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PROLOGO

José Luis de la Pefia

Embajador-Director de la Escuela Diplomética
Eduardo Lopez Busquets

Director General de Casa Arabe

Conscientes de la importancia prioritaria que para Espaiia tiene el conocimien-
to profundo de sus relaciones con el mundo islamico y de las transformaciones
que éste vive en la actualidad, asi como del interés creciente generado por los
cursos que, sobre el islam y el mundo musulman, vienen organizando anualmente
la Escuela Diplomatica y Casa Arabe, nos ha parecido de gran interés publicar un
volumen editado a partir de los textos del ultimo curso: “El islam hoy: fundamen-
tos, practicas y dimension internacional”, celebrado entre abril y mayo de 2013.

Iniciado en 2007, de la mano de la Secretaria de Estado de Asuntos Exte-
riores y del entonces embajador en Mision Especial para las relaciones con las
Comunidades y Organizaciones musulmanas en el Exterior, y dirigido funda-
mentalmente a funcionarios que desempenasen tareas relacionadas con el am-
bito arabo-islamico, el curso ha tenido muy buena acogida desde sus primeras
ediciones, en las que se pudo participar incluso en formato on-line, y que se han
ido sucediendo hasta el presente afio 2013.

La Escuela Diplomatica reforzoé el proyecto en 2009 con la coorganizacion
de Casa Arabe, colaboracion que ha sido sumamente fructifera y que supone un
ejemplo exitoso de trabajo conjunto entre la Unidad del Ministerio de Asuntos
Exteriores y de Cooperacion (MAEC) encargada de la formacion del personal
diplomatico y del Servicio Exterior y una de las Casas de la red de instituciones
de Diplomacia Publica de dicho ministerio.

El curso, que se ha venido celebrando casi puntualmente cada afio, ha ido
variando sus planteamientos en funcion de la enorme diversidad de temas que
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abarcan los estudios islamicos, tanto desde un punto de vista internacional como
local o regional, asi como en funcion de la evolucion de las transformaciones y
dinamicas que ha venido experimentando el mundo arabo-islamico en los ul-
timos afos, atendiendo especialmente a la circunstancia espafola en términos
orteguianos.

La tultima edicion del curso ha querido subrayar en particular los aspectos
econdmicos, geoestratégicos y empresariales, abriéndose también al pablico del
sector privado y profesional, que cada vez mantiene unas relaciones mas es-
trechas con paises y comunidades de cultura arabo-musulmana, sin abandonar
por ello los més tradicionales historicos, culturales y politicos, tratados también
anteriormente pero —como es ldgico— con su correspondiente actualizacion,
sobre todo en lo que concierne a los ultimos desarrollos de la llamada Primavera
Arabe.

Y de ello da fe el indice de la publicacion, donde el lector encontrard un nu-
trido abanico de valiosas colaboraciones donde se da cuenta del fendomeno isla-
mico en la actualidad y la historia, desde multiples y complementarias perspec-
tivas. El volumen no se limita a la mera erudicion sino que ofrece un importante
instrumento de trabajo y andlisis para la politica exterior espafiola y la actividad
educativa, econémica y empresarial, en un ambito cultural y geografico de pri-
mera importancia y de cara a un mas profundo conocimiento de los vinculos que
nos unen.

Por ello, nos ha parecido oportuno recoger en este volumen lo mas significa-
tivo del curso 2013: “El islam hoy: fundamentos, practicas y dimension inter-
nacional”, completandolo con nuevas voces y textos, y ofrecerlo a un publico
mas amplio para que asi pueda acceder a una informacion y unos analisis que
consideramos de mucha utilidad para todos aquellos que se interesan, ya sea
desde una perspectiva internacional, regional o nacional, politica, social o eco-
némica, por el mundo islamico. Creemos brindar un libro de considerable interés
y muy completo que probablemente en su diversidad de planteamientos y temas
lo convierte en unico en la bibliografia en lengua espafiola. Partiendo de este
convencimiento y en consonancia con la mision formativa y divulgadora tanto
de la Escuela Diplomética como de Casa Arabe, confiamos en la buena acogida
de este volumen monografico por parte de los lectores y en que se convierta en
una valiosa herramienta como guia en una realidad tan rica, diversa y multiple
como es el islam y los musulmanes de nuestro tiempo.

Madrid, julio de 2013
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INTRODUCCION

ESPANA Y EL MUNDO ARABE-ISLAMICO:
HISTORIA DE UNA MULTIPLICIDAD DE
RELACIONES Y ENCUENTROS

Bernabé Lopez Garcia

Catedratico honorario de Estudios Arabes e Islamicos,
Taller de Estudios Internacionales Mediterraneos,
Universidad Autbnoma de Madrid

Resumen: Los espaiioles siguen sin dar encaje en la configuracion de su
identidad a la relacion que durante ocho siglos sostuvieron los arabes andaluces
y los espafioles. De una parte profesa una admiracion por la huella arqueolégica
que dejo la civilizacion arabe en Espafa y por otra manifiesta un rechazo por
todo lo arabe considerado como ajeno. Desde finales del siglo XVIII hasta el
arranque del XX los arabistas espaiioles trataron de encontrar un espacio a esa
historia comun, rehabilitando lo arabe. Pero el peso de los clichés hacia el islam
y los &rabes que provienen de antiguo, a los que se han sumado nuevos que lo
vinculan con violencia y terrorismo, ha hecho quede sin resolver en el imagina-
rio colectivo esa contradiccion.

Palabras clave: Arabes, Islam, Arabismo, Moriscos, Ilustracion, al-Anda-
lus, inmigracién, marroquies.

Al redactar el prologo a la version que Emilio Garcia Gémez hizo en 1950
de El collar de la paloma de Tbn Hazm de Cordoba, José Ortega y Gasset dio en
el clavo de lo que considerd “una de las grandes vergiienzas que desdoran los
estudios histéricos” en Espafia: el hecho de que “a estas alturas, ni de lejos se
haya logrado esclarecer la figura de la relacion” entre los arabes andaluces y los
espafioles.

11
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Hoy, mas de medio siglo después, se sigue sin dar encaje en la configuracion
de nuestra identidad a los ocho siglos que las dos sociedades peninsulares convi-
vieron “piel contra piel, en roce continuo de beso y lanzada, de toma y daca, de
influjo y recepcion”, para adoptar la expresion de Ortega en el citado prélogo. De
ahi que nuestro filésofo-periodista por excelencia concluya que “nuestra relacion
con los arabes de al-Andalus, o ‘espafioles’, impli[ca] para nosotros ciertos debe-
res respecto a su memoria; deberes que tltimamente se fundan en la ventaja que
nos proporciona cumplirlos, ya que con ello nutrimos nuestra propia sustancia,
enriqueciendo y precisando nuestra espafiolia”.

El espaiol, desde el hombre de la calle al intelectual mas reconocido, vive
escindido entre el rechazo a una cultura como la drabe que considera ajena y
en muchos casos atrasada e inferior, y la admiracion, fascinacion incluso, por
el pasado esplendoroso de una civilizacidén que siente cercana por los restos ar-
queoldgicos y de otro género que dejoé en nuestro pais.

Nuestros abuelos gustaban de fotografiarse vestidos de arabes andaluces en
los fotografos de la Alhambra cuando sus viajes de estudios o de novios en un
ejercicio exotico de nostalgia que era todo un signo de reconocimiento del refi-
namiento de esa civilizacion, en otro tiempo nuestra.

Tustracion 1: Nostalgias de al-Andalus

Pero paralelamente sentian una aversion profunda por ese mundo caricatu-
rizado por las postales del Protectorado de Marruecos que representaba a sus
gentes embrutecidas y ridiculizadas.

' Edicién de Alianza Editorial, Madrid 1998, pag. 11.
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Tlustracién 2: La otra cara de la nostalgia

Estos estereotipos perduran aun en el imaginario colectivo hispano, avivado
por las “inesperadas” migraciones procedentes de Marruecos a partir de los afios
ochenta, que han convertido en pocos afios a la comunidad marroqui en la mas
importante de las extranjeras.

Desentranar esta paradoja requiere adentrarse en la historia de la relacion
entre espafioles y arabes, asi como en la de la construccion de la identidad espa-
fiola, marcada por ese contradictorio “roce continuo” del que habla Ortega. Pero
conviene salirse un poco del exclusivo marco hispano para situar la particular
relacion de lo hispano con lo arabe en el ambito mas amplio de la dialéctica entre
fascinacion y menosprecio que ejerce el mundo del islam sobre el occidental.®

Publicaciones sobre Islam y musulmanes en Espaiia
(Base de datos ISBN)

250

200

150

M islam
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Grafico 1: Publicaciones sobre islam y musulmanes en Espafia

2 Por retomar el término del socidlogo Antonio Izquierdo en su libro La inmigracion inespera-
da. Madrid: Editorial Trotta, 2000.

3 Sobre esta dialéctica véase mi trabajo “El islam y lo arabe, entre la fascinacion y el menospre-
cio”, publicado en Perspectivas Exteriores 2002. Los intereses de Espafia en el Mundo, Anuario de la
revista Politica Exterior, Madrid, 2002, pags. 355-364.
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Hay que constatar que Espafia, pese a su cercania fisica y a la larga convi-
vencia historica en el pasado, ha vivido alejada del mundo del islam hasta fechas
recientes. Su escasa presencia en el mundo de las colonizaciones, al contrario
que ocurriera con Francia e Inglaterra, que llegaron a constituir extensos impe-
rios coloniales en paises islamicos, le privdo ademas de un amplio conocimiento
directo de dicho mundo.

Aparte el reducido mundo de los interventores en el Protectorado espafiol en
Marruecos, militares o civiles, pocos fueron los elementos que tuvieron un cono-
cimiento directo de la realidad social, humana y religiosa del mundo arabe. Los
arabistas espafioles, el tnico gremio interesado en el estudio de la civilizacion
musulmana, redujeron durante mucho tiempo su campo de estudio al mundo de
la Espafia arabe y no produjeron, como si ocurri6 en otros contextos, un mate-
rial de traducciones de base que permitiera valorar el aporte de la civilizacién
musulmana a la universal. La Islamologia, como campo de estudio, no florecio
en nuestro pais y tan solo brillo en esta materia el padre Félix Maria Pareja,
fundador y director durante décadas de la mejor biblioteca de temas arabes e
islamicos que existe en Espana, la Biblioteca Islamica de la Agencia Espafiola
de Cooperacion Internacional para el Desarrollo, que lleva su nombre.

No debe olvidarse la aportacion que realizo en los afios setenta del pasado
siglo el arabista catalan Juan Vernet, que en su libro Lo que Europa debe al
Islam de Espafia* llevo a cabo un auténtico inventario de lo que la cultura debe
a los arabes espafioles, insistiendo en el hecho de que “es el mundo islamico el
que reelabora los saberes de la antigiiedad, clasica y oriental, los incrementa
con nuevas aportaciones —el algebra, la trigonometria, etc.— que pasan a la
cristiandad en traducciones del arabe al latin y al romance que dieron origen al
Renacimiento”. Vino a recordar algo bastante olvidado en el contexto espatfiol, la
grandeza de una civilizacion que vivid entre nosotros pero que no hemos sabido
asumir en nuestro patrimonio.

Ha tenido que irrumpir el fenémeno de la inmigracion, que ha traido a nuestro
pais a mas de un millén de ciudadanos procedentes del mundo islamico, funda-
mentalmente marroquies, pero también de otras procedencias norteafricanas o
subsaharianas y aln asiaticas, para que la sociedad espafiola tome conciencia de
la inmediatez de este mundo islamico.

4 Editorial Acantilado, Barcelona 2001 y 2006. La obra habia sido editada con el titulo de La
cultura hispanoéarabe en Oriente y Occidente en Editorial Ariel, Barcelona 1978 y cont6 con traduc-
ciones a otras lenguas.

14
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Grifico 2: Libros editados en Espafia con el término “islam” en el titulo

Evidencia de este “redescubrimiento” del islam puede apreciarse en el desa-
rrollo de las publicaciones sobre el islam y los musulmanes editadas en Espafia.
Una cala en el buscador de la pagina del ISBN en Espafia (ver Graficos 1 y
2) permite ver lo tardio del incremento de las publicaciones sobre el islam en
nuestro pais. Naturalmente guarda relacion con el fendmeno comentado de la
inmigracion, que ha obligado a las instituciones y corporaciones espafiolas a
promover el estudio de las sociedades inmigradas, de sus pautas, costumbres y
creencias. Pero hay algo mas, que guarda relacion con las preocupaciones poli-
ticas que el islam suscita a raiz de acontecimientos como el ataque a las Torres
Gemelas de Nueva York el 11 de septiembre de 2001. Es precisamente a partir
de esta fecha cuando las publicaciones sobre el islam se duplican y hasta cuadru-
plican en nuestro pais.

Pero este mayor incremento de las publicaciones no solo no ha disipado los
clichés sobre el mundo arabe e isldmico, sino que es probable que las haya in-
crementado. El estereotipo que se tiene del islam en Espafa es sinénimo de in-
cultura, de opresion y de barbarie. Las insistentes noticias sobre actos terroristas
en ese mundo, el yihadismo, el fanatismo fundamentalista, o sobre la situacion
de la mujer, el burka y otros multiples aspectos negativos en los paises del orbe
musulman, no dejan ver un trasfondo civilizacional que tuvo su esplendor en
nuestra Edad Media y que marcé positivamente nuestro Renacimiento.

La politizacion, real, del islamismo, tan presente hoy en el mundo araboislami-
co, monopoliza la vision que del islam se tiene en nuestro pais —y no so6lo aqui.
Podemos asi encontrar entre los textos que se multiplican en prensa y centros de
estudio, comentarios de la indole del escrito por Rafael Bardaji, director del Grupo
de Estudios Estratégicos (GREES) y antiguo subdirector del Instituto Elcano:

“El islam se expande no con la suavidad como se extiende el aceite sino
que sus fronteras se hacen con sangre y violencia. Siempre ha sido asi y
el Siglo XXI no ha modificado su esencia, mas bien al contrario, como

15
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los terribles atentados del 11-S de 2001 y del 11-M de 2004 han vuelto a
poner de relieve. (...) Dar el-Islam no es sino la tierra de la sumision del
individuo, particularmente en lo que concierne a la mujer. Pero es mas, es
la tierra donde la misericordia so6lo tiene aplicacion entre sus fieles y se
destina lo peor a los infieles, esto es, a todos nosotros, decadentes occiden-
tales. Es la tierra que justifica el recurso a la violencia bajo la ya famosa
guerra santa o jihad [sic]. El islam, hay que decirlo, es en su esencia y en
su substancia una teocracia guerrera”.

Desgraciadamente no son libros como el citado de Juan Vernet los que se di-
funden y conforman el imaginario colectivo sobre el islam, sino obras como Es-
pafa frente al Islam. De Mahoma a Ben Laden de César Vidal,® pleno de errores
histéricos en sus multiplicadas ediciones y con aseveraciones tan disparatadas y
anacroénicas como que “la llegada [del islam] hasta la peninsula Ibérica se tradujo
en la aniquilacion de la cultura mas importante de Occidente a la sazon y en una
lucha de liberacion nacional que se prolongaria a lo largo de casi 800 afos” (Vidal
2005:15). Para ¢l, “la historia de Espafia es verdaderamente incomprensible sin
hacer referencia a su enfrentamiento multisecular, a vida a muerte, con el islam”.

Se instala este libelo en una tradicion historiografica que viene de antiguo, de
obras que buscaban una afirmacion identitaria precisamente en esa pugna con el
islam, por entonces todavia presente en Espaia a través de la comunidad morisca
a la que se habia obligado a abandonar sus principios religiosos. Obras como la
Coronica de los moros de Espafia publicada por Fray Jayme Bleda en 1618,° po-
cos afios después de la expulsion de los moriscos, escritas para su justificacion,
consideran que “en el afo setecientos y treze comengo la Destruycion de Espa-
fa” por causa de la llegada de los arabes y toda la historia posterior es una obra
de “restauracioén” para recuperar la “pérdida” del pais. Esta lectura de la historia
de Espafia coincide con el relato cumbre de esta época, la Historia general de
Espafia (1601) del padre Juan de Mariana, que trata a los arabes de “destructores
de Espafia” y considera al islam “malvada supersticion”. El relato esta pleno de
calificativos negativos de los arabes considerados como “canalla” y “gente feroz
y cruel”.’

Considerados como invasores, a los que se les achaca todos los males de Es-
pafia, van a ser presentados durante largo tiempo por los historiadores como un
cuerpo extrafio que nada tuvo que ver con nuestra tierra. Habra que esperar a la
Tlustracion para que se “rehabilite” en cierto modo el papel que desempefiaron

5 Editorial La Esfera de los Libros, Madrid 2005.

¢ Esta obra se puede encontrar en la web de la Biblioteca Valenciana Digital: http://bivaldi.gva.
es/en/consulta/busqueda_referencia.cmd?campo=idautor&idValor=5396&id=17962&forma=ficha&
posicion=1

7 El tomo primero de la obra de Mariana se puede encontrar en: http://books.google.es/
books?id=Zal2CSsKagUC
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durante siglos en la Peninsula Ibérica. A partir de obras como la Historia critica
de Espafia y de la cultura espafiola, publicada en 1795 por el jesuita expulsado
de Espaiia, Juan Francisco Masdeu, se empieza a reconocer el papel de arabes y
judios espafioles en la transmision de saberes a una Europa ignorante.

Se trata de todo un giro, no so6lo en el campo intelectual, sino politico, ya que
el monarca Carlos III desarrolla por esa época una politica de acercamiento a los
paises musulmanes mediterraneos. Su ministro José Moiiino, Conde de Florida-
blanca, establecerd una serie de tratados de Paz Amistad y Comercio con Ma-
rruecos (1767, revisado en 1799 y 1780), con el Imperio Otomano (1782), con
Tripoli (1784), con Argel (1786) y con Ttnez (1791), abandonando la politica de
hostilidad vigente hasta entonces, con el fin de facilitar el comercio y poner fin a
las actividades corsarias contra la navegacion espafola.®

Otro ministro del monarca ilustrado, el Conde de Campomanes, participara
en este movimiento rehabilitador del papel de los arabes en la historia de Espafia,
prologando la traduccion de Josef Antonio Banqueri del Libro de Agricultura de
Abu Zacaria’® publicada en 1802, obra que el ministro consideraba “provecho-
sa” y “absolutamente necesaria” para “mejorar la labranza y crianza en Espafa”
para que recuperase el estado de florecimiento que llegd a tener en la época de
al-Andalus. Se valoraba asi el papel de la cultura arabe en la Espana medieval,
hasta el punto de que una obra del siglo XII se pensaba que podia “restablecer la
abundancia que experimentaban los arabes espafioles y a que es tan propenso el
suelo de la peninsula”.

Va a corresponder a los arabistas espafioles el esfuerzo de incorporar a los
arabes y musulmanes espaioles en el relato historico de la peninsula ibérica con
plena carta de naturaleza. Sera Juan Antonio Conde quien se decida, ya desde su
discurso de ingreso en la Real Academia de la Historia (1803), a escribir la otra
cara de la historia de Espafia —“como el reverso de nuestra historia”, dird—, vis-
ta ahora desde el angulo de los vencidos, a través de los manuscritos arabes. En
1820, poco después de su muerte se publicaria su Historia de la dominacién de
los arabes en Espafia. Aunque esta obra tendria sus detractores, abrié un camino
que seguiran los grandes arabistas del XIX, empezando por Pascual de Gayan-
gos y su extensa escuela integrada por Jos¢é Moreno Nieto, Francisco Fernandez
y Gonzalez, Francisco Codera y los discipulos de este, particularmente Julian
Ribera y Miguel Asin Palacios.

§  Sobre esta politica véanse las obras de Vicente Rodriguez Casado. Politica marroqui de Carlos
I11. Madrid: Instituto Jeronimo de Zurita, 1946 y de Ramon Lourido Diaz. Marruecos y el mundo exte-
rior en la segunda mitad del siglo XVII1. Madrid: Instituto de Cooperacién con el Mundo Arabe, 1989.
Ver también Mikel De Epalza, “Intereses arabes e intereses espafioles en las paces hispano-musulmanas
del XVIII”. Anales de Historia Contemporanea, V, 1, 1982.

°  Libro de Agricultura. Su autor el doctor excelente Abu Zacaria lahia Aben Mohamed Ben Ah-
med Ebn el Awam, sevillano. Madrid: Imprenta Real, 1802.
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Frente al relato que el Padre Florez habia hecho en su obra La Espafia Sagrada,
publicada a partir de 1747 y durante mas de medio siglo, dedicada a la reconstruc-
cion de la historia de la Iglesia en Espaia y, de paso, a dar una version de la historia
de la Espafia cristiana, en el que “la irrupcion de los sarracenos” era percibida como:

“La boca del pozo del abismo [que] vomito envueltas en humo de barbarie
y de crueldad ejércitos de langostas humanas, que volando desde la Arabia
y la Siria por toda la costa de Africa, vinieron a caer sobre nuestra mise-
rable region, donde es increible el destrozo que hicieron a poco mas de un
afo de su conquista”,

autores como Francisco Fernandez y Gonzalez (1833-1917) proyectaron pu-
blicar, a través de su Sociedad Historica y Filologica de Amigos del Oriente, una
coleccién de obras titulada Espafia Arabe en la que:

“Traducir sucesivamente todos los textos de autores arabes interesantes
para la Historia espafiola en forma literal que aproveche a los extrafios al
idioma arabigo, cumpliendo con el fin de esclarecer los documentos de la
dominacion muslimica en nuestro pais, a la manera que lo esta realizando
relativamente a la influencia contraria la Espafia Sagrada que se contintia
a expensas del Gobierno de SM”.

El romanticismo y los viajeros romanticos contribuyeron a poner de moda la
Espafia musulmana. No obstante la historiografia siguié dividida entre quienes
idealizaban la labor de los arabes y quienes la denigraban, soliendo coincidir la
divisoria entre los que profesaban un ideario liberal y los conservadores. En el
primer campo se situé Fermin Gonzalo Morén (1816-1871), autor de un Curso
de historia de la civilizacion de Espafia (1841-42),'° en el que escribiria:

“Pero mientras densa y sombria ignorancia era el patrimonio general de
Europa, a pesar de los esfuerzos de Alfredo y de Carlo Magno, ecsage-
rados [sic] por escritores apasionados y que fueron impotentes contra la
barbarie de su tiempo; resplandecia en Cordoba, cual luminosa antorcha,
el trono de los Ben-Omeyas. Academias de Humanidades, certdmenes
poéticos, mezquitas magnificas, hospicios, escuelas, bibliotecas publicas,
dotacion de colegios y aljamas, plantaciones importantes, construccion
de puentes, de acueductos, de lagos, y acequias de riego; todo lo que una
administracion sabia y esplendorosa puede idear en beneficio de los in-
tereses materiales, y alin para dar libre vuelo a la vida del corazon y de
la imaginacion, todo fue ejecutado por el genio de Abderrahmen, de Al-

hakén, y de Almanzor”. "

Como ¢él, autores como José Amador de los Rios insistirian en esa idea de
0 Lecciones pronunciadas en el Liceo de Valencia y en el Ateneo de Madrid en los cursos de 1840

y 1841, Madrid, 1841.
1 lbid., tomo I, pag. 31.
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los arabes “como mas cultos y civilizados”, segiin expresaba en su discurso de
ingreso en la Real Academia de la Historia pronunciado el 18 de febrero de 1848.

En el segundo campo, el de los denigradores, se encontraria Modesto Lafuen-
te (1806-1866), quien en su Historia general de Espafa (1850), modelo de his-
toria providencialista, considerara la lucha entre arabes y cristianos un combate:

“Entre la usurpacion y la justicia, entre la mentira y la verdad, entre el
Coran y el Evangelio, entre la concepcion monstruosa de un hombre y el
libro escrito por la mano de Dios, entre el falso lugar de una doctrina en-
gafiosa y la verdadera luz destinada a alumbrar a la humanidad. Porque esa
civilizacion al parecer tan brillante del pueblo de Oriente es la civilizacion
del fanatismo y de la esclavitud”.

La guerra de Africa que los generales O’Donnell y Prim llevaron a cabo en
Tetuan entre 1859 y 1860 vino a la vez a estimular el interés por lo arabe pero,
paraddjicamente también, a suscitar un encono y animadversion hacia quienes
eran su version actualizada, los marroquies, victimas de aquella contienda.
De un lado, instituciones de abolengo como la Real Academia de la Historia
promoveran certamenes y premios para publicaciones sobre los mudéjares y
mozarabes, u organizaran cursos sobre los arabes, su cultura y su lengua, como
el Ateneo de Madrid. De otro, el ambiente bélico fomentado por cronicas co-
tidianas del primer periodismo de guerra que se conoce en Espafia, como las
de Pedro Antonio de Alarcon, que luego editaria en su Diario de un testigo de
la guerra de Africa, resucitaria un auténtico espiritu de “guerra santa” que se
plasmara en un libro colectivo editado por el Marqués de Molins en 1861 para
conmemorar la contienda, el Romancero de la Guerra de Africa, que reunira
poemas de los mas famosos escritores de la época en los que destaca un odio
visceral hacia lo arabe y musulman. El mismo José Amador de los Rios, que
unos aflos atras alababa a los arabes “cultos y civilizados”, publicara en esta
antologia unos versos antagonicos:

“La patria, ilustres guerreros,
Favor os pide y ayuda,

Para vengar los ultrajes

De la berberisca chusma”.

En aquella batalla por rehabilitar el papel de los arabes en nuestra historia
fueron mas fuertes los conservadores, que no dejaron que se impusiera otro re-
lato mas integrador propuesto por algunos arabistas. Vicente de la Fuente, rector
de la Universidad Central (1879), zanjara la polémica de la siguiente manera:

“Casi todos los enemigos de Dios, de la Iglesia catolica, de la tradicion,
de la antigiiedad y del principio de autoridad, se han venido en pos de los
arabistas, no para reforzarlos, pues sus brios, saber y talento no eran para
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tanto, sino para ver la pelea desde seguro, azuzar a los arabistas, como
quien dice a los moros, contra los monumentos de la antigliedad, como
quien dice contra los catélicos, y dar vaya y grita a éstos si en alguna cues-
tion historica quedaban al parecer mal parados”.

Habra, eso si, quienes se sientan deudores de lo aportado por los arabes, de la
huella dejada en nuestra lengua con los miles de arabismos de que esta repleta y
lo proclamaran en sus escritos y conferencias. Ese sera el caso de Joaquin Costa,
quien en su discurso pronunciado en el mitin del Teatro de la Alhambra de Ma-
drid en 1884 llegara a decir que “los marroquies han sido nuestros maestros, y
les debemos respeto; han sido nuestros hermanos, y les debemos amor; han sido
nuestras victimas, y les debemos reparacion cumplida”.’? Deducia Costa de esta
maxima que la politica hacia Marruecos “debe ser, por tanto, politica reparadora,
politica de intimidad y politica de restauracion”. Iniciaba asi, frente a la via bélica
de la campana africana de un cuarto de siglo antes, una politica de cooperacion
activa, esencialmente comercial y cultural, que trataron de impulsar sociedades
geograficas y africanistas a finales del siglo XIX y principios del XX. Sera la labor
también de los Centros Comerciales Hispano-Marroquies que nacieron al calor de
los acuerdos franco-espafioles de 1904 con el objetivo de “formar opinion sobre
los intereses y derechos de Espaiia en Africa, para que después, agrupados todos
los elementos bajo un programa perfectamente definido pudiéramos emprender
con paso firme el camino de la penetracion pacifica en Marruecos”, segun rezaba
un escrito titulado “Labor patridtica” de M. Puig y Valls en la revista de los Centros
Espafia en Africa y publicado en el afio de la conferencia de Algeciras que marco
el inicio del reparto y colonizacién de Marruecos.*®

Pacifica fue, en efecto, la corriente de poblamiento de espaioles que fueron a
instalarse, primero a Argelia desde su ocupacion por los franceses y mas tarde a
Marruecos. Los levantinos superaban los cien mil en Argelia a finales del XIX y
llegaron a multiplicarse por tres hasta la independencia del pais. En Marruecos
en cambio, los mayoritariamente andaluces apenas llegaban a los 10.000 al co-
menzar el protectorado, incrementandose a lo largo del periodo colonial hasta los
180.000 en las tres zonas en que el pais quedo dividido (protectorados espaiiol y
francés y zona internacional de Tanger).

Pero aquel proyecto integrador preconizado por Costa empez0 a fracasar desde
el arranque del siglo. Ya lo previo él mismo en 1903 cuando intuy6 que Marruecos

12 Discurso de Joaquin Costa en el Meeting de la Sociedad Espafiola de Africanistas y Colonistas
celebrado en el Teatro de la Alhambra de Madrid el 30 de marzo de 1884. Extraido de la obra Intereses
de Espafia en Marruecos. Madrid: Instituto de Estudios Africanos, 1951, pag. 24.

3 Espafia en Africa, 10 (15-11-1906). Sobre esta revista véase mi articulo “Espafia en Africa:
Génesis y significacion de la decana de la prensa africanista del siglo XX”. Almenara, 4, 1973, pags. 33-
55, reproducido en el libro Marruecos y Espafia. Una historia contra toda logica. Sevilla: RD Editores-
Historia, 2007.
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podria convertirse en “una nueva Manigua cubana”,'* enzarzado en una pacifica-
cion del pais superior a sus fuerzas. Las guerras de Melilla de 1893 y 1909, con
episodios tan dramaticos como el del Barranco del Lobo antes del inicio del Pro-
tectorado y sobre todo la guerra rifefia de los afios veinte, con el desastre de Annual
en 1921, asociaron de nuevo en el imaginario del espaiiol con barbarie y violencia
a la nueva version de los arabes de antafio, los “moros” de Marruecos. De ahi que,
trayendo a colacion una frase que he repetido muchas veces, “la nocién mas in-
tensamente socializada de la conciencia histérica del espafiol” sea, a juicio de José
Maria Jover, el “antagonismo historico entre el espafiol y el moro™.!3

La guerra civil espafiola anadio lena al fuego de este antagonismo. Las tro-
pas marroquies reclutadas por el ejército de Franco en el norte de Marruecos
con el pretexto de Iuchar contra los “sin dios”, sirvieron de punta de lanza en la
conquista de la Espafa republicana. La propaganda de la Espana leal utilizé el
contraargumento del falso patriotismo de los “nacionales” en su alianza con los
que habian sido considerados tradicionalmente los enemigos de la patria.'®

L "MNRARLE" ERNPD O L CONTRATICTAD L ANTRMENNL por Rkt

e e —

Tustracion 3: “Moros” en la propaganda republicana de la guerra civil

Esta inversion de adhesiones fue razonada por uno de los arabistas de la es-
cuela de Codera, Miguel Asin Palacios. Sin contradecirse con lo que habia sido
su trabajo erudito, en el que tratd de encontrar paralelismos entre cristianismo e
islam, particularmente en el campo del misticismo, en obras como La Escatolo-
gia musulmana en La Divina Comedia,'” escribi6 en 1940 la justificacion de “Por

4 “Habla Costa. Sobre la cuestion marroqui”, en Diario Universal, afio 1, n.° 2, 2 de enero
de 1903.

15 Citado en Bernabé Lopez Garcia, “L’Espagne entre le Maghreb et I’Europe: imaginaire et interfé-
rences de I’opinion dans la politique maghrébine de I’Espagne”, en Kacem Basfao y Jean-Robert Henry, Le
Maghreb, I’Europe et la France, Paris: CNRS, 1992, pag. 139.

16 Sobre el tema véase la obra de Maria Rosa de Madariaga. Los moros que trajo Franco, la inter-
vencion de tropas coloniales en la Guerra Civil espafiola. Madrid: Ediciones Martinez Roca, 2002.

17" Discurso leido en el acto de su recepcion en la Real Academia Espafiola el 26 de enero de 1919,
Madrid: Estanislao Maestre, 1919. O también obras como E! Islam cristianizado. Estudio del “Sufismo” a
través de las obras de Abenarabi de Murcia. Madrid: Plutarco, 1931.

21



OLIVIA OROZCO DE LA TORRE / GABRIEL ALONSO GARCIA (EDS.)

qué lucharon a nuestro lado los musulmanes marroquies”,'® en el que crey6 dar
respuesta a sus preguntas:

“¢Coémo cabe fundar la adhesion de los marroquies a nuestra causa en esa
supuesta afinidad ideoldgica de su cultura con la occidental, europea y
cristiana? ;No es, por ventura, un topico bien arraigado en el alma secular
la enemiga secular entre moros y cristianos?”.

Su respuesta, mas alla de dejar de lado el oportunismo bien aprovechado por
el alto comisario en el Marruecos de la época, el teniente coronel Juan Beigbe-
der, merece recogerse para reflexion de quienes, como indicaba al comienzo de
este articulo, s6lo ven lucha y guerra santa entre musulmanes y cristianos, entre
el islam y Occidente:

“Imposible borrar de las paginas de nuestra historia y de nuestra literatura
esa antitesis, que se ha hecho proverbial, entre la cruz y la media luna. Sin
embargo, hoy que con el trascurso de los siglos se ha podido enfriar ya el
fervor pasional de aquellos odios inveterados y permitir la investigacion
serena y objetiva de los hechos culturales, latentes bajo la historia externa
de las gestas guerreras, cabe afirmar sin asomo de paradoja que el islam
en general, y mas concretamente el espafiol, del que es hermano legitimo
el marroqui, ofrece afinidades muy estrechas con la cultura occidental y,
sobre todo, con la civilizacion cristiana espafiola”.

Desde luego que fue un articulo de circunstancia, quizas incluso, algunos lo
han avanzado, para justificar sus silencios durante el trascurso de la guerra civil
espafiola, pero su razonamiento servira también como basamento ideoldgico de
una politica que el franquismo pondra en practica con ciertos éxitos en la di-
plomacia, como es la de la “amistad hispano-marroqui”, utilizada en los afios
cuarenta y primeros cincuenta para encontrar apoyos en los paises arabes que
comenzaban sus independencias frente a la politica aislacionista a que sometie-
ron al régimen de Franco las potencias victoriosas de la segunda guerra mundial.

El texto de Asin Palacios insiste en un hecho: la especificidad del islam espa-
nol. Esta singularidad sefialada por el arabista, que encuentra afinidades especia-
les entre ese islam espafol y la civilizacion cristiana espafiola, guarda relacion
con un pensamiento que subyace en arabistas e historiadores espafioles del XIX,
el de que ese islam espafiol estd marcado por un zdcalo cultural anterior, hispa-
no-godo-romano. Francisco Javier Simonet fue uno de los arabistas que defendio
ese punto de vista que vamos a volver a encontrar en plena mitad del siglo XX en
un historiador de abolengo como Claudio Sanchez Albornoz.

8 Tirada aparte del Boletin de la Universidad Central, Madrid, 1940. Reproducido en Obras esco-
gidas, Il-in, pags. 125-152.

22



EL ISLAM Y LOS MUSULMANES HOY

Para este ultimo, existieron “semejanzas temperamentales” entre lo “hispano-
musulman” y lo “hispano-cristiano”, asi como un “islam hispanizado” por cuyo:

“Espiritu circulaban todavia, por debajo de la superficie postiza y artificio-
sa de la religion nueva, los instintos, las tendencias, las aptitudes étnicas de
un pueblo que, antes de someterse al islam, habia pensado y sentido otros
dogmas, similares en el fondo, pero de un contenido emocional mas rico y
de un desarrollo filos6fico mas pleno”,

seglin expresaria en su polémica obra Espafia: Un enigma histdrico, apare-
cida en Buenos Aires en 1957 como respuesta a la del profesor también exiliado
Américo Castro Espafia en su historia. Cristianos, moros y judios, publicada en
1947 y retocada en 1954 con el titulo de La realidad historica de Espafia. Castro
creyd mas en la influencia inversa, en el sedimento que lo arabe y lo judio deja-
ron en nuestra esencia cultural.

Mientras se desarrollaba en el exilio esta polémica en la Espaiia interior el en-
caje en la configuracion de nuestra identidad a los ocho siglos que convivieron las
dos sociedades peninsulares de que se hablaba al principio de este articulo se vivia
contradictoriamente. De un lado, la Espafia oficial practicaba una politica exterior
de sustitucion que explotaba la idealizacion de la amistad hispano-arabe para com-
batir su aislamiento exterior y por otro se mantenia en la escuela, impregnada de
nacionalcatolicismo, el “antagonismo historico entre el espafiol y el moro” del que
hablaba Jover, haciendo de aquella convivencia una cruenta “Reconquista”.

La descolonizacion de Marruecos en 1956, realizada a contrapelo de las auto-
ridades espafiolas que no la habian previsto tan pronto, alejé a Espafia del tinico
punto del mundo arabe con el que habia mantenido una relacion de verdadero
contacto. Por otra parte, reincorporada ya Espaia a las Naciones Unidas, la poli-
tica de amistad hispano-arabe perdio su sentido original. No obstante se mantuvo
de manera retdrica hasta el final del régimen, acompanada de una politica de
becas universitarias a través de una institucion que perduro, como fue el Instituto
Hispano-Arabe de Cultura, con su Biblioteca Islamica creada por el islamologo
jesuita Félix Maria Pareja. Fiel a esta politica, Espafia no reconocera al Estado
de Israel hasta la vispera de su ingreso en la Comunidad Europea en 1985.

Va a ser con la “inmigracion inesperada” cuando se produzca un cierto
reencuentro con la realidad del mundo arabe. Marruecos y los marroquies
reaparecen en la escena espafiola primero como unos viajeros de paso ve-
raniegos que circulaban por las carreteras espafolas de los afios setenta y
ochenta. Es a partir de este momento cuando se inicia una corriente continua-
da, primero de migraciones “golondrinas”, que vienen y vuelven a su pais y
mas tarde, a partir de la implantacion del visado Schengen, de asentamientos
familiares que con las sucesivas regularizaciones han llegado a alcanzar, en
el caso de los marroquies, los 880.789 residentes a finales de marzo de 2013,
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cifra a la que habria que afiadir los mas de cien mil nacionalizados en los
ultimos anos.

Argelia 62.460 Senegal 56.094
Egipto 3.465 Tunez 2.065
Etiopia 595 Arabia Saudi | 306
Gambia 25.840 Bangladés 11.262
Ghana 15.782 Jordania 1.221
Libia 425 Libano 1.434
Mali 21.965 Malasia 251
Marruecos | 880.789 Pakistan 70.933
Mauritania |11.318 Palestina 463
Nigeria 36.314 Siria 2.596
1.058.953| Total 146.625

Tabla 1: Inmigrantes procedentes de paises de mayoria musulmana

Fuente: Secretaria General de Inmigracion y Emigracion, datos a 31/3/2013

Junto a los marroquies, otras comunidades de musulmanes, principalmente
pakistanies, argelinos y senegaleses integran el grueso de lo que hoy es el islam
espafol que reune, junto con los musulmanes de las ciudades espafolas nortea-
fricanas de Ceuta y Melilla y los espafioles convertidos al islam, una comunidad
de un millén y medio de personas.

Espafia se doto el 12 de noviembre de 1992 de un Acuerdo de Cooperacion del
Estado Espailol con la Comision Islamica de Espafia, institucion que reunia en su
seno a las dos Federaciones de asociaciones musulmanas espafolas de la época, la
UCIDE (Uni6n de Comunidades Islamicas de Espana) y la FEERI (Federacion Es-
pafiola de Entidades Religiosas Islamicas). El Acuerdo regulaba el estatuto de los
imames, la proteccion juridica de las mezquitas, los efectos civiles del matrimonio
de rito isldmico, la asistencia religiosa en centros publicos, la ensefianza islamica
en centros docentes, la fiscalidad de bienes y actividades y las festividades religio-
sas. El desarrollo posterior del Acuerdo costd tiempo y dificultades en su implan-
tacion, derivadas de resistencias en algunos sectores de la sociedad espafiola, pero
también de problemas internos de la propia Comision Islamica.

Desde 1992 hasta la actualidad, dos décadas después, el panorama del islam
espafol se ha modificado profundamente, multiplicado por diez en niimero, e
integrado en sus tres cuartas partes por un islam inmigrado.
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Musulmanes en Espafia 1992

Ceutay Melilla
25%

'— Naturalizados
9%

Conversos Familiares N.
2% 14%

Musulmanes en Espaina 2013
Naturalizados;
f115,000

Familiares N.;
150.000

Ceutay Melilla;
70.000

|\_Conversos;
8.000

Grificos 3 y 4: Composicion de la comunidad musulmana
en Espafia en 1992 y 2013

A su vez, los viejos prejuicios hacia el islam han sido alimentados por nuevos
clichés, fraguados sobre todo a raiz de los atentados a las Torres Gemelas de Nueva
York el 11 de septiembre de 2001 y a la estacion de Atocha el 11 de marzo de 2004.
Islam y terrorismo han formado un tandem casi indisoluble en el arranque del siglo
XXI. No ha ayudado a deshacer esos clichés la labor de ciertos intelectuales que
como Giovanni Sartori presentaban a los musulmanes como “‘contraciudadanos”, in-
capaces de aceptar las normas de las sociedades occidentales.!” Como tampoco la de
ciertos columnistas que preconizaron en la prensa espafola de la transicion del siglo
XX al XXI la necesidad de un “filtro étnico” para premunirse de la que consideraban
una inmigracion inintegrable, a la sazon la musulmana y subsahariana.

La “Primavera Arabe” ofrecié en cambio una oportunidad para comenzar a
desmontar los mitos atribuidos al mundo arabe y musulman. La reaccién masiva
de los sectores mas jovenes y vitales de las sociedades arabes y musulmanas con-
tra decenios de tiranias ha permitido que la opinion publica espafiola comience
a cavilar que barbarie y opresion no constituyen una maldicion y una fatalidad
para ese mundo, y vean con mejores ojos una realidad deformada por clichés
anclados ancestralmente en nuestro subconsciente.

19 Ver particularmente su obra La sociedad multiétnica. Madrid: Taurus, 2003, asi como su articulo
“El islam y la inmigracidén”, en Claves de la razon préctica, 117, noviembre de 2001.

2 Véase mi trabajo “El Islam y la integracion social de la inmigracion”, en Cuadernos de Trabajo
Social, vol. 15, 2002, pags. 129-143.
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Y DIVERSIDAD CULTURAL






LOS FUNDAMENTOS DEL PODER EN EL ISLAM

Dolors Bramon
Profesora titular de la Universidad de Barcelona

Resumen: Todo tema que desde el punto de vista religioso esté relacionado
con el mundo del islam debe de enmarcarse dentro de las coordenadas marcadas
por esta manera de entender a Dios. Se tratan aqui los principios basicos que
deben seguir, al menos en teoria, los gobiernos y los fieles pertenecientes a esta
religion y la singladura que han tenido buena parte de los gobiernos islamicos
a lo largo de la historia. Finalmente, se plantea la correccion de determinadas
expresiones que se han acunado desde occidente en relacion con el islam.

Palabras clave: islam, islamismos, poder politico, califato, yihad, yihadistas.

Tal como indica el titulo, me centraré en el ambito religioso y, como es obvio,
en el del islam, pero creo oportuno rememorar de entrada la ingeniosa frase del
escritor irlandés Georges B. Shaw cuando decia que “ingleses y americanos se
distinguian por el hecho de hablar la misma lengua”. Parafraseandola, vale la
pena establecer que “judios, cristianos y musulmanes se diferencian por el he-
cho de creer en el mismo Dios”. Es por ello que creo més conveniente hablar de
“maneras de entender a Dios” y no tanto de “religiones” puesto que cada grupo
monoteista entiende el Ser Supremo a su manera.

(,Como lo entienden los musulmanes? ;Coémo deberia fundamentarse, por
tanto, el poder politico entre ellos? Teniendo en cuenta lo enunciado, un go-
bierno islamico tendra que enmarcarse dentro de las coordenadas del islam.
Desde la muerte de su iniciador, el profeta Muhammad (632), sus seguidores
decidieron organizar las creencias que constituyen su doctrina en cinco gran-
des bloques, llamados “pilares™, confiriendo al término “pilar” el sentido de
elemento que sostiene y soporta la estructura de la umma o comunidad del
islam.
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1. LOS CINCO PILARES DEL ISLAM

1.1. El primer pilar “shahada”: El primero de ellos recibe el nombre de sh-
ahada, que significa en arabe “dar testimonio”. Constituye el enunciado basico
de los monoteismos, es decir, de la creencia en un Dios Unico, y en el islam se
expresa pronunciando tres veces, con intencion y ante dos testigos (que a Dios
—Omnisciente— no le hacen falta, pero si a la ley) la frase “no hay otra divini-
dad sino Dios y Muhammad es el Enviado de Dios” (la il-laha il-la Al-lahu wa
Muhammadun rasuli I-lahi).%

Al aceptar la creencia en la unicidad de Dios, el Unico al que se debe adora-
cion, y en la mision profética de Muhammad como enviado de Dios, también es
preciso creer:

a) en los angeles, seres de caracteristicas similares a los que figuran en la
Tord y en el Nuevo Testamento (Cordn, 2:253/254; 8:12, entre otros). Algunos
de ellos —los demonios, diablos o shaytan— desobedecieron a Dios cuando éste
les mando prosternarse ante Adan, el primer hombre, y se convirtieron, con el
permiso de Dios, en tentadores de la humanidad.

b) en los genios, que son unos seres perceptibles o imperceptibles segiin su
voluntad, creados a partir del fuego o del vapor y dotados de inteligencia y de
sexo. Esta creencia, de origen preislamico, es y ha estado muy mezclada con
elementos de magia y de folklore. Segtn el Coran (46:28-31 y 72:1-2), algunos
de ellos son buenos —los que aceptaron la Revelacion— y otros —los que no lo
hicieron— son malos y pueden ejercer su poder maléfico contra la humanidad.

¢) en otros profetas anteriores a Muhammad, es decir, en los del Antiguo Testa-
mento, en algunos que surgieron entre las diferentes tribus arabes preislamicas y en
Jesus, a quien el islam —a diferencia del cristianismo que le cree Dios en la Segun-
da Persona de la Santisima Trinidad— tnicamente considera profeta. Todos ellos
fueron los encargados de difundir la voluntad divina, que, una vez recibida, con el
tiempo fue deformada, segun el islam, por sus receptores. Con el profeta Mahoma
se cree que se completd y se cerrd definitivamente dicha Revelacion y por ello se
le considera el Sello de la profecia. Un buen ejemplo de los numerosos pasajes
del Texto Sagrado de los musulmanes (Coran, 16:43-44/45-46; 42:13/11; 4: 152;
7:59/57; 7:85/83; 3:49/43, etc.) que se refieren a los predecesores de Muhammad
puede ser el siguiente: “Decid: Creemos en Dios y en lo que se nos ha revelado; en
lo que fue revelado a Abraham, Ismael, Isaac, Jacob y a las [doce] tribus [de Israel],
en lo que Moisés, Jests y los otros profetas recibieron de su Sefior. No hacemos
diferencias entre ellos y nos sometemos a EI”” (Coran, 2:136/130).

d) en los otros libros revelados anteriormente a dichos profetas. Entre ellos, hay
que notar que los Evangelios siempre son citados en el Coran en singular (al-Inyil)

e) en el Ultimo Dia o Juicio Final, en términos muy parecidos a como se
postula en el judaismo y en el cristianismo y

2l Esta frase es la que figura en la franja central de la bandera de Arabia Saudi.
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f) en el Poder y la Providencia de Dios. Segun el islam, que no tiene que ser
calificado de fatalista, el hombre fue creado libre y es capaz de escoger sin coac-
cion. Entre los musulmanes se afiade que resulta inadmisible el hecho de que los
humanos contravengan los preceptos divinos excusandose en la invocacion de la
Omnipotencia divina porque entonces la Revelacion habria resultado inutil.

Todo lo dicho hasta aqui tiene, obviamente, sus consecuencias politicas. Asi, en
virtud de la citada creencia en la continuidad de la Revelacion, los pactos de capitu-
lacion llevados a cabo entre musulmanes y los distintos pueblos de quienes se sabia
que disponian de doctrina revelada, tenian que encuadrarse dentro de la misma sunna
o tradicion del Profeta y, mas concretamente, en el pasaje coranico (9: 29) que dice:
“;Combatid a los que habiendo recibido la Escritura no creen en Dios ni en el Ultimo
Dia, ni prohiben lo que Dios y su Enviado han prohibido, ni practican la verdadera
religion! jCombatidlos hasta que, humillados, paguen el tributo!”.

De esta manera y desde el primer momento de la expansion politica del islam,
los miembros de las comunidades judias, mazdeistas, mandeas, sabeas y cristianas,
es decir, las que en la época se creia que tenian un texto sagrado, podian perma-
necer bajo dominio isldmico, manteniendo creencias, instituciones propias (con
ligeras modificaciones) y propiedades a cambio de satisfacer un impuesto de ca-
pitacion y una contribucion territorial, generalmente en especies, que podia llegar
a suponer la mitad de la produccion. Los subditos acogidos a estos pactos debia y
deben gozar de la proteccion del estado islamico y son llamados indistintamente
dhimmiyyun o “protegidos” y ahlu I-Kitab o “gente del Libro [revelado]”. El secu-
lar y general cumplimiento de esta premisa se pone de manifiesto con la existencia
hasta hoy de comunidades coptas en Egipto, ortodoxas en Oriente Medio ¢ Iraq,
judias en el Norte de Africa y en el antiguo Imperio Otomano y un largo etcétera.

A pesar de que el Libro Sagrado de los musulmanes dice que “no puede ha-
ber coaccidn en cuestiones de religion” (Coran 2:256; 10:99-100 y 11:28), la
apostasia o la blasfemia publicas conllevan, segun la jurisprudencia islamica, la
pérdida de los derechos del considerado culpable y, dado que la vida es el dere-
cho principal de toda persona, algunos gobiernos creen que el apostata o el blas-
femo pueden ser condenados a muerte o a otros castigos. Uno de los casos mas
conocidos ultimamente es el del escritor anglo indio Salman Rushdie, acusado de
apostasia y condenado a muerte por una fetua emitida por el Ayatold Jomeini el 15
de febrero de 1989, si bien, desgraciadamente, también llegan noticias de alguna
gjecucion a personas acusadas de blasfemia.

1.2. El segundo pilar: Se trata del derecho y de la obligacion que tiene todo
creyente a dirigirse a la Divinidad, es decir, a rezar. La oracion tiene su im-
portancia politica puesto que en la que se realiza colectivamente los viernes al
mediodia, se impetra por el jefe del Gobierno, hecho por el cual se explicita la
aceptacion del poder vigente o se anuncia su cambio.
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1.3. El tercer pilar: Consiste en la obligacion que tiene todo musulman de compar-
tir parte de sus bienes mediante un impuesto que debe hacer efectivo una vez al afio.
Hay que advertir muy expresamente que, a pesar de que el término coranico suele
traducirse por “limosna”, no se trata de ello sino de un pago obligatorio, es decir,
de un impuesto.?? Su establecimiento se basa en el principio de que todo lo creado
pertenece a Dios y, en consecuencia, los hombres solo poseen bienes en calidad de
usufructuarios. Al principio, la recaudacion de este impuesto correspondia al estado,
que debia destinarlo a la gestion del gobierno, a la administracion, a la ayuda a los
mas necesitados y a la propagacion del islam (9:60). En teoria, este impuesto tendria
que ser la unica carga que deberia gravar a los fieles del islam. Sin embargo, y desde
que no existe el necesario complemento que suponian las riquezas obtenidas como
botin de conquista, los estados islamicos han tenido que establecer otros impuestos
de tipo civil y ello ha motivado que algunos islamistas —caso, por ejemplo, de al-
Qaeda y sus afines— acusen a sus gobiernos de ilegalidad.?

1.4. El cuarto pilar: Establece la prohibicion de que nada entre en el cuerpo de
ningun musulman adulto y sano de espiritu y de cuerpo durante las horas de luz solar
del mes de Ramadan, que es el noveno del calendario islamico. Es decir, prescribe
la abstencion de comer, de beber, de fumar y de tener relaciones sexuales. Segun el
texto coranico (2:183-187), al que esté enfermo o de viaje, no le afecta dicha prohibi-
cién pero debe recuperar un nimero igual de dias. La abstencion diurna del Ramadan
no puede ser equiparada al ayuno prescrito por otras creencias. Es preciso sefialar
que se diferencia de los ayunos del judaismo y del cristianismo en el hecho de que
en el islam no esta relacionada ni con la afliccion de alma ni con la contricion. Se
entiende como una lucha que deben librar los creyentes para superarse a si mismos
y por este motivo recibe el nombre arabe de jihadu I-nafs o “esfuerzo del espiritu”.

Su observancia publica ha dependido del mayor o menor rigor que hayan
tenido los diversos gobiernos a lo largo de la historia. Bourguiba, por ejemplo,
anuld su obligatoriedad en el afio 1956 argumentando que el pueblo de Tunez
debia esforzarse para salir del subdesarrollo al que le habia sumido el dominio
colonial. Actualmente, y sobre todo a partir del derrocamiento del Sha de Persia
(1979), se ha ido acentuando su obligado cumplimiento en la esfera publica.

1.5. El quinto pilar: Elislam prescribe el peregrinaje a la ciudad de La Meca una
vez en la vida para todo el creyente que tenga posibilidades de llevarlo a cabo.*
Su objetivo fundamental es la visita a la gran mezquita, en cuyo patio se encuentra
la Kaaba, edificacion cubica que es tenida por el primer lugar de culto dedicado al

22 Desde el aio 2009, la cantidad establecida en Espaia es de 8 euros por persona.

2 Una opinion de critica extrema contra los diversos gobiernos taifas andalusies expresd Ibn
Hazm (véase Miquel Barceld, “Rodes que giren dins del foc de I’infern’ o per a que servia la moneda
dels taifes?”, Gaceta Numismatica, naim. 105-106, 1992, pags. 15-23).

2 En 1995 se organizo6 el primer viaje colectivo en Espafia desde Barcelona y con un precio minimo
de 80.000 pesetas por persona. Ultimamente se suele organizar desde Madrid.
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Dios Unico. Segiin el Coran (2:121/127), Abraham e Ismael pusieron sus cimien-
tos y el islam la considera la Casa de Dios por antonomasia (Coran, 2:153/158
y 185/189; 5:2 y 96/95-98/97; 9:19; 22:25-38/37 y 48: 27). Con la mencion de
sus constructores, el islam quiso contrarrestar la creencia de que el primer templo
monoteista fue el erigido por los judios en Jerusalén, ciudad tenida entonces como
cuna y representacion paradigmatica del monoteismo. Al prescribir el Coran que
debe realizarse durante los dias 7 al 12 del mes de Dhu I-hiyya, el ultimo de la
Hégira o calendario islamico, resulta imposible que todos los musulmanes puedan
cumplir con este pilar a lo largo de su vida. Ello es asi porque actualmente en el
territorio sagrado de La Meca (cuyo acceso esta prohibido a los no musulmanes)
solo es posible congregar anualmente y durante estos dias unos dos millones y me-
dio de peregrinos.” Arabia Saudi dispone del llamado Ministerio del Hayy, dedi-
cado a conceder los visados pertinentes, razon por la cual la posibilidad de cumplir
con la peregrinacion tiene muchas connotaciones politicas: en general, los chiies
encuentran muchas dificultades. Obviamente, para el resto de musulmanes, ade-
mas de las derivadas de la situacion econdmica de cada fiel (existe un sistema de
ayudas econdmicas para los mas desfavorecidos), intervienen otras circunstancias,
como, por ejemplo, la exigencia y el reconocimiento de buena conducta.?

2. EL INICIO DE LA PRACTICA POLITICA

La aplicacion de estos principios, aqui resumidos, se basa en la practica se-
guida por el propio Muhammad puesto que, a diferencia de la actuacion que tuvo
Jesus de Nazaret ante el poder politico,?” el profeta del islam cre6 un estado con
capital en Medina. Hay que destacar que uno de sus logros mas significativos fue
el hecho de haber conseguido imponer el nuevo credo por encima de las tradi-
cionales rivalidades tribales y clanicas que existian desde antiguo en la Arabia de
su tiempo. Durante su gobierno y el de los cuatro primeros califas, bastaba con
aceptar el islam como sistema politico y expresar publicamente que se creia en
un Dios Unico sin que fuera preciso cumplir el resto de los citados pilares. Un
buen ejemplo de ello es el hecho de que en la recitacion de la shahada la Gente
del libro podia dar testimonio de la creencia en un solo Dios y de que Muham-
mad era su Profeta, con el anadido de “enviado a los arabes”.

2.1. La fijacion de la doctrina: A partir del siglo IX, con la creacion de las
cuatro escuelas juridicas vigentes todavia hoy en el islam sunni —los chiies tie-

% En 1996, la Universidad Politécnica de Catalufia cred virtualmente y por encargo del gobierno
saudi un programa informatico para regular el complicado trafico de personas y de vehiculos que se genera
en tan poco espacio de tiempo y actualmente el mismo equipo esta trabajando para poder alcanzar la cifra
anual de tres millones.

2 Mas informacion sobre este apartado en Dolors Bramon. Una introduccion al islam: religion,
historia y cultura. Barcelona: Critica, 2002 (2* ed. Id, 2009).

27 Es de sobras conocida la narracion evangélica seglin la cual Jests se desentendi6 de la politica
con la famosa frase “dad al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios”.
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nen su propia escuela de derecho—, la normativa se endureci6 y las circunstan-
cias fueron cambiando. Veamos como:

En el campo de la consideracion y de la aplicacion del poder, si bien siempre
ha sido muy dificil separar el pensamiento politico del religioso, creo que sera
muy revelador el analisis de una institucion tan principal y primigenia en el is-
lam como lo fue el califato, representado por la figura del califa. Este titulo, que
significa “sucesor [del Enviado de Dios]”, fue el que se dio a partir la muerte del
Profeta, en el afio 632, al jefe supremo de la comunidad de musulmanes, cuya
autoridad reunia, a la vez, el poder civil y el religioso del estado. Obviamente, el
titulo que ostentaron los califas que fueron sucediéndose aludia al hecho de ser
considerados los “sucesores del sucesor, del sucesor, etc. [del Enviado de Dios]”.

Segtn los musulmanes, la pureza y la legitimidad de la institucion califal solo
se mantuvieron durante el gobierno de los cuatro primeros califas (632-661), que
recibieron, por este motivo, el nombre de rashidun o “bien guiados”. Las discre-
pancias surgidas por los sucesivos nombramientos fraccionaron muy pronto tanto la
comunidad de los fieles como el tinico estado creado por Muhammad. Asi las cosas,
se produjo la importante escision que dio lugar al nacimiento del chiismo con Ali y
sus hijos, al-Husayn y al-Hasan, nietos del Profeta. Sus partidarios no reconocieron,
en adelante, la autoridad califal y practicaron la tagiyya o disimulo® frente a los
sucesivos califas hasta que crearon un estado —Illamado fatimi por el nombre que
tuvo la hija del Profeta, esposa de Ali y madre de sus nietos— con capital primero en
Qairuan (al-Qayrawan) (909-973) y luego en El Cairo (973-1171). Tras este periodo,
los chiies no volvieron a ostentar ningun poder politico hasta la entronizacion, con
la ayuda de armenios y de tribus turcas convertidas al islam, de los safavies (1501-
1736) en Persia y en el Iraq actual. Mas adelante, la dinastia Pahlavi, encabezada por
el general Rida Khan, inici6 su gobierno en el territorio hoy llamado Iran desde 1925
hasta 1979 y actualmente el pais sigue gobernado, como es sabido, por chiies.

A su vez, desde el afio 661 al 750 gobernaron desde Damasco los omeyas, de
practica sunni, que introdujeron el uso de la moneda, el cobro de impuestos y un
incipiente sistema judicial. Culturalmente, destaca la adopcion del arabe como
lengua del imperio y el inicio de un fructifero movimiento intelectual que llevo a
la creacion de escuelas juridicas, al inicio de controversias religiosas, a la intro-
duccién de ideas helenisticas y de especulacion filosofica y a un largo etcétera.
Hay que concluir en este punto que los 90 afios de gobierno omeya fueron los de
maxima preponderancia del pueblo arabe en la historia de la humanidad.

Con la dinastia, también sunni, de los abasies (750-1258), que trasladaron la ca-
pital a Bagdad (fundada entre los afios 762 y 766 con el nombre de “Ciudad de la
Paz”), la sociedad islamica experimentd un proceso de transformacion hacia la vida

2 Se trata de la capacidad legal, basada en Coran 16:108/106, que tiene todo musulman de escon-
der o disimular sus creencias si lo considera necesario para conservar su vida o estatus.
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urbana, con lo que se produjo un importante cambio social: los arabes menos urbani-
zados perdieron parte de su monopolio aristocratico en favor de los iranies mas ara-
bizados e islamizados, de modo que surgio una nueva cultura, una distinta manera de
gobernar, de ver el mundo y las relaciones del poder con la divinidad que era islamica
en su raiz sociopolitica, pero también irani, griega, india, etc. Asi se formo una nueva
¢lite intelectual que destaco mas por la formacion que por el linaje.

Entretanto, y en el terreno politico, el califa fue quedando reducido a una
funcidon puramente religiosa, a la vez que aparecian otros dos gobiernos que se
dijeron también califales: el ya citado fatimi en el Norte de Africa (909-1171)
y el omeya de Coérdoba (929-1031). A su vez, los turcos osmanlies crearon el
imperio otomano, que llegaria a su maximo esplendor en el siglo XVI. Sus go-
bernantes detentaron el titulo de califa hasta su abolicion por Kemal Atatiirk, en
el afo 1924, y su substitucion por un régimen republicano.

3. GOBIERNO ISLAMICO Y PRINCIPIOS DEMOCRATICOS

Después de esta breve exposicion de las principales caracteristicas de la sin-
gladura politica islamica —forzosamente no exhaustiva— y respecto a la per-
cepcion general que se tiene de los poderes establecidos en el mundo del islam
sefalada al principio de este escrito, creo que vale la pena incidir en una creencia
bastante difundida en los paises occidentales: ;puede un gobierno que se consi-
dere islamico gobernar de acuerdo con los principios democraticos?, o bien, y en
otros términos, ;el islam esta refiido con la democracia?

A mi entender, no es precisamente la supuesta falta absoluta de democracia lo
que ha caracterizado los gobiernos islamicos a lo largo de la historia. Razono esta
afirmacion aludiendo a personajes tan importantes como Harun al-Rashid, que
goberno el califato oriental (786-809) con capital en Bagdad; al califa de Cordo-
ba Abd al-Rahman III (912-961); al kurdo Saladino (1171-1193), que conquisto
Jerusalén a los cruzados, o al otomano y gran legislador Soliméan el Magnifico
(1520-1566), hasta llegar, por ejemplo, a un ayatola de nuestro tiempo como
Jomeini, que ejercieron ciertamente un gobierno autocratico, pero cuyo poder
estuvo siempre sometido a las leyes del islam y bajo el control de los llamados
hombres de religion.” Y hay que afnadir y subrayar muy expresamente que en el
mundo islamico y desde siempre, no s6lo ha predominado esta idea de gobierno
sometido a la ley, sino también la de un gobierno ejercido por consenso.

Por esto me parece absurdo que algunos pensadores contemporaneos se pre-
gunten si los estados isldmicos son inasequibles al progreso y a la democracia y
no se planteen si el papado catdlico —o el rabinato judio— han progresado o se

2 Un excelente estudio dedicado sobre este tema al mundo andalusi es el de Hussain Monés, “Le
Role des Hommes de Religion dans I’histoire de 1’Espagne musulmane jusqu’a la fin du Califat”, STU-
DIA ISLAMICA, niim. XX, 1964.
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han democratizado en los milenios de su existencia y lamenten, en cambio, que el
islam, como religion, no pueda o no quiera hacerlo. Serd bueno recordar aqui, entre
otras cuestiones, dos hechos: en primer lugar, que el cardenal Ratzinger se convir-
ti6 en Benedicto X VI tras la votacion de tan solo 157 cardenales y que el actual
papa contd con el voto de 113.% En segundo lugar, también sera util la constatacion
de que el nacionalismo arabe del siglo pasado fue laico y produjo una “desteocra-
tizacion” —si se me permite el término— casi total en el Egipto de Nasser o en el
Tunez de Bourguiba. Asimismo, convendra anadir que la llamada primera Intifada
(1992) fue basicamente laica y muy distinta de la segunda (2000) con los mal
conocidos como “martires” del islam, hombres y mujeres que se auto inmolaban,
a menudo después de haber protagonizado un video en el que se despedian de sus
familiares y hacian ptblicos los motivos de sus acciones suicidas y asesinas. Tén-
gase en cuenta, ademas, el hecho de que acostumbraban a aparecer en ellos con un
Coran en su mano derecha y blandiendo un kalashnikov en la izquierda.®

A mi modo de ver, ha sido desde Occidente, con la oposicion velada o expli-
cita a modernizadores de aquella categoria o a sociedades abiertas como podia
ser la palestina de los afios ochenta, desde donde se impidi6 a los musulmanes
que pasaran a fases plenamente democraticas y desde donde, tltimamente, se ha
levantado el espectro del triunfo de los islamismos y se ha difundido, en con-
secuencia, la posibilidad de una confrontacion de civilizaciones, que seria mas
correcto entender como un choque de incivilizados.

4. LA CONFUSION DEL YIHAD®*

Uno de los factores que mas contribuyen al desencuentro entre Occidente y el
mundo del islam es el uso, el abuso y el mal uso que se ha hecho y que se hace de la
palabra yihad® y, sin lugar a dudas, ello constituye una de las cuestiones mas con-
flictivas de nuestros tiempos. Hay que sefalar que el hecho de que un término arabe

% En realidad, los electores debian de ser 115, pero la presencia de uno de los cardenales fue re-
chazada por su presunta relacion con la pederastia y otro enfermo.

3 El cuidado que se observa en dichas filmaciones al hacer que sus protagonistas tengan sus armas
en la izquierda para reservar asi la derecha para sostener el Libro Sagrado no creo que permita suponer
que todos ellos prefieran la mano izquierda para disparar.

% Para todo este apartado, véase, Emile Tyan, Encyclopédie de I’islam, vol. IV, Leiden: Brill 1965,
s.v. djihad; Dolors Bramon, “El concepte de gihad, un dels més controvertits de I’islam”, en Flocel Saba-
té (ed.), Balaguer 1105. Cruilla de civilitzacions, Lleida: Pages, 2007, pags. 87-98; Luz Goémez Garcia.
Diccionario del islam e islamismo. Madrid: Espasa-Calpe, 2009, q.v. y Ricard Martin Anglés, El gihad,
I’expansié d’una comunitat, Treball de curs d’Islamologia (2012-2013), Universitat de Barcelona.

3 Utilizo esta grafia porque la actualmente mas extendida, yihad, distorsiona su correcta pronun-
ciacion. La consonante /j/ en este y en todos los casos en que quiere reflejar la letra arabe jim, debe pro-
nunciarse tal como se hace en los antroponimos Jackson, Jennifer, Jimmy, Jonathan o Judith, que hoy es
capaz de pronunciar correctamente cualquier lector medio espaiol. Creo conveniente advertir, ademas,
que no me parece acertado el género femenino que le quiere atribuir el Diccionario de la Real Academia
de la Lengua Espafiola, puesto que el término en arabe es masculino al igual que lo es su significado
—esfuerzo— en castellano.
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figure en el Coran, constituye un elemento muy util para el correcto entendimiento
de su significado. Ello es asi porque para los musulmanes su Libro Sagrado contiene
la palabra de Dios tomada al dictado y, por definicion, Dios debe de conocer infi-
nitamente mejor que nadie la lengua arabe y lo que quieren decir todos y cada uno
de los términos que figuran en su texto. La raiz arabe yahada, a la que pertenece la
palabra yihad, aparece treinta y cinco veces en el Coran y en la mayoria de los casos
va seguida de la expresion “en la senda de Dios”, que ya indica un sentido espiritual.
En veintidos ocasiones significa “esfuerzo o superacion de la conducta propia o co-
lectiva”, en otras tres alude claramente a la “elevacion espiritual de los fieles” y en
las diez restantes hace referencia a algiin enfrentamiento bélico.

Pero la unica guerra concebible en el islam es la que va dirigida contra los
no musulmanes porque sus fieles, en teoria y como se ha dicho, tendrian que
constituir una sola comunidad y debieran estar gobernados bajo el mando de
una autoridad también Unica, es decir, el ya aludido representante de la institu-
cion califal. En este sentido, las luchas entre musulmanes estan expresamente
prohibidas en el Coran,* que unicamente considera licito el combate en los tres
casos siguientes: cuando se efectia para responder a una agresion,* en defensa
de determinados valores®® o para evitar males mayores.’’

Hay que advertir, sin embargo, que el Coran presenta a veces divergencias y
contradicciones. Para resolver este problema, los exégetas hubieron de recurrir
a los conceptos de “abrogante” y de “abrogado” para poder interpretar ciertos
pasajes. Asi las cosas, basandose en el mismo Texto Sagrado®® y atendiendo a
la presunta cronologia de la Revelacion,® su contenido se ha interpretado se-
gun criterio, talante, conocimientos, grado de tolerancia, época y circunstancias
historicas, etc. de los respectivos expertos. Buenos ejemplos de estas contradic-
ciones pueden ser, entre otros, los fragmentos siguientes: “Combatid contra los

3 “Un creyente no puede matar a otro creyente, a menos que sea por error”... y... “quien mate
a un creyente premeditadamente, tendra la Gehenna [condena al fuego del Infierno] como retribucion
eternamente” (Coran 4:94/92-95/93).

3 “Combatid en el camino de Dios a quienes os combaten, pero no sedis vosotros los primeros. Dios
no ama a los agresores” (2:186/190).

3 “Se permite que combatan a quienes han sido atacados porque han sido victimas de una injusti-
cia... También a quienes han sido victimas de la expulsion de sus hogares, s6lo por haber dicho: ‘Nuestro
Sefior es Dios’. Si Dios no hubiera rechazado a unos hombres valiéndose de otros, habrian sido demo-
lidas muchas ermitas, iglesias, sinagogas y mezquitas donde se menciona mucho el nombre de Dios”
(Coran 22:40).

37« Por qué no queréis combatir por Dios y por los oprimidos —hombres, mujeres y niflos— que
dicen: “jSefior, sacanos de esta ciudad de impios habitantes! jDanos un amigo designado por Ti!”? (Co-
ran 4:77/75).

3 “Si abrogamos una aleya o provocamos su olvido, aportamos otra mejor o semejante. ;No sabes
que Dios es Omnipotente?” y “Cuando sustituimos una aleya por otra —Dios sabe bien lo que revela—
dicen: ‘Eres un falsario’. Pero la mayoria no saben” (Coran 2:106 y 16:101, respectivamente).

¥ Hay que advertir, sin embargo, que no hay acuerdo para establecer con toda seguridad el orden
cronoldgico de los distintos fragmentos.
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infieles hasta que dejen de induciros a apostatar y se rinda todo el culto a Dios”
(Coran 8:39) o bien “Cuando hayan transcurrido los meses sagrados [es decir,
aquellos en los que se habia fijado una tregua], matad a los asociadores [es decir,
a los politeistas] dondequiera que los encontréis. jCapturadles! jSitiadles! jTen-
dedles emboscadas por todas partes! Pero si se arrepienten, hacen la oracion y
pagan el impuesto, entonces jdejadles en paz!” (Coran 9:5).4

Llegados a este punto, hay que sefhalar que, para la mayoria de los exégetas,
esta ultima aleya, llamada “de la espada”, abroga las ya citadas (Coran 2:256;
10:99-100 y 11:28), que muestran que no puede haber coaccion en cuestiones de
religion y que son, precisamente, las esgrimidas por pensadores mas inclinados a
la tolerancia hacia los no musulmanes.*' Y anadir, ademas y muy especialmente,
que, segun el gran pensador oriental al-Gazzali (1058-1111) el imperativo en el
texto coranico puede tener distintos valores semanticos, como pueden ser “or-

den”, “mandato”, “permiso”, “consejo”, etc.*? y ello contribuye a las diversas
interpretaciones.

Respecto a como fue entendido el yihad en los primeros tiempos del islam,
un hadith cuenta que el Profeta, de regreso de la ultima expedicion que hizo a
Tabuk en el afio 630, proclamo la existencia de dos categorias: el primero, lla-
mado mayor o de las almas, es el esfuerzo, individual y colectivo, para mejorar
la condicion de los musulmanes desde el punto de vista religioso. En otras pala-
bras, se trata de la lucha espiritual que debe llevar a cabo todo musulméan contra
su demonio interior. El segundo, llamado menor o de los cuerpos, consiste en
la resultante de dar un sentido belicista al término. Si la primera interpretacion
dio importantes frutos en el campo de la mistica islamica, desde los primeros
tiempos de la expansion del islam, se incluyo en la segunda el esfuerzo para
integrar a los no musulmanes dentro del estado islamico. El Coran los clasifica,
principalmente, en distintas categorias: paganos, es decir, los anteriores a la re-
velacion del islam (Coran 3:154 y 5:59), infieles (Coran 5:44 y 64:2), gentes del
Libro (2:62, 111-113, 120, 135, 140; 367; 57:16-29; passim), asociadores (Coran
9:4-19; 15:96) y apostatas (Coran 9:67; 33:60-63; 47:25-38 y 63:3-8).* En todos
estos casos, se considera que el yihad constituye una obligacion, aunque los no
musulmanes no hubieran iniciado las hostilidades. Para justificarlo, se parte del
principio del universalismo del islam, es decir, se considera que también es un po-
der temporal y que hay que expandirlo a todas partes.

De aqui se desprenden diversas caracteristicas propias del yihad: en primer lu-

4 En ambos fragmentos el verbo que se emplea es gatala, que significa “matar”.

4 Véase Abdel Haleem, “El mito del versiculo de la espada”, en Miguel Hernando de Larramendi
y Salvador Pefia (coords.), EI Coran ayer y hoy. Perspectivas actuales sobre el islam, Cérdoba: Berenice
2008, pags. 307-340.

#  |bid. pag. 314 y Ricard Martin Anglés, El gihad, I’expansié d’una comunitat, Op. Cit., passim.

3 Véase lbid. pags. 10-12.
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gar, es una obligacion religiosa y “abreles las puertas del Paraiso”. Corresponde a
la comunidad del islam el deber de esforzarse para convertir —o, al menos, some-
ter— a quienes no son musulmanes. Asimismo, aunque, como toda accion bélica,
es un mal, el yihad se considera legitimo porque pretende librar el mundo de otro
mas grave y, en consecuencia, se llega a la conclusion de que es bueno porque su
finalidad es buena. En segundo lugar, también resulta una obligacion colectiva, que
es competencia de toda la comunidad. Toda persona tiene que contribuir en €l en la
medida que le sea posible, a no ser que ya haya un numero suficiente de miembros
implicados. A su vez, siempre es obligacion individual para el jefe del Estado y lo
mismo se cree para el resto de los musulmanes cuando el enemigo ataca territorio
islamico o cuando es preciso rescatar cautivos en manos de infieles. Finalmente, se
considera que tiene caracter subsidiario; es decir, puesto que va dirigido a obtener
la conversion de los infieles o la sumision de quienes profesen una religion reve-
lada, puede emprenderse una accion de yihad en sentido bélico después de haber
invitado a abrazar el islam a los pueblos contra quienes va dirigido.

A pesar de esto y con el tiempo, se decidid que el islam ya ha sido suficien-
temente conocido en todo el mundo y que, por tanto, no es necesario avisar ni
invitar a nadie antes de emprender una accion de yihad. La razon fundamental
esgrimida para ello radica en que, si se invitara a la conversion, los afectados
podrian prepararse para la lucha y se comprometeria el resultado final de la con-
frontacion. Se sefala, finalmente, su caracter perpetuo porque este esfuerzo es
necesario hasta el fin de los tiempos. La sociedad islamica tiene que dominar
todo el orbe para poder proteger los derechos de los musulmanes y garantizarles
el cumplimiento de sus obligaciones como fieles. La paz con los no musulmanes
es provisional y solo se justifica temporalmente bajo determinadas circunstan-
cias. En este sentido, se admite que una tregua solo tendria que durar diez afios.
Asi las cosas, para que un combate se ajuste al concepto de yihad tiene que reunir
determinadas condiciones, bastante complejas, como veremos.

En general, la mayoria de los pensadores modernos sostienen que el islam uni-
camente deberia extenderse con la persuasion y no con la fuerza de las armas. Atin
asi, y ante la presencia de grupos tergiversadores de la verdadera doctrina, creo
conveniente reproducir ahora y aqui las caracteristicas que se precisan para que
en el islam se pueda hablar de yihad. Lo hago remitiéndome al tratado juridico*
del prestigioso médico, filésofo y jurista andalusi Ibn Rushd, conocido también
como Averroes (1126-1198), cuya obra es apreciada y estudiada todavia hoy en
el mundo del islam. En el capitulo 10, y a partir de las propuestas sobre el yihad
emitidas por sus predecesores, concluye que en una accion que se precie de ser
llamada asi, no pueden matarse viejos, ni mujeres, ni nifios. Tampoco enfermos

#  Tbn Rushd, Bidayat al-mujtahid wa-nihayat al-muqtasid, 2 vols. Beirut: Dar al-ma’rifa 1409-
1988 (apud Rudolph Peters, La yihad en el islam medieval y moderno. Sevilla: Universidad de Sevilla,
Secretariado de Publicaciones, 1998, pags. 19-34).
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mentales, cronicos o ciegos. En ella, también hay que respetar la vida de eremitas,
monjes, monjas y hombres de ciencia, a no ser que inspiren sospechas de enemis-
tad. Tampoco se pueden matar campesinos, comerciantes, mercaderes o los criados
y esclavos que acompafien a sus duenos. Finalmente, no se pueden talar arboles
ni quemar cosechas, ni sacrificar animales si no es para el consumo, ni dispersar
las abejas, ni destruir edificios, aunque estén deshabitados. Finalmente, las tnicas
armas permitidas son la lucha cuerpo a cuerpo y las que entonces eran habituales,
tales como lanzas, espadas o flechas, pero estan estrictamente prohibidas las enve-
nenadas (que equivaldrian a las actuales armas quimicas). Llegados a este punto,
vale la pena recordar que, al margen de su poco o de su gran cumplimiento, dichas
normas fueron establecidas mucho antes de los acuerdos firmados en el afio 1949
en el mundo occidental y que constituyen la denominada Convencion de Ginebra.

5. LA CONFUSION DE LA CONFUSION

Con lo dicho hasta aqui y con la relacion a las condiciones que son necesarias
para que una accion bélica pueda ser calificada de yihad en el islam, creo que no
puede haber ninguna duda de que los grupos islamistas que han surgido en estos
ultimos tiempos y que protagonizan acciones terroristas no estan practicando nin-
gun tipo de yihad. Pero si hay que sefialar muy expresamente que el mal llamado
“terrorismo islamico” tiene una doble perversidad: por un lado, sus autores llevan a
cabo acciones criminales y, por otro, sus dirigentes utilizan en sus comunicados un
lenguaje pseudoreligioso que anade confusion a la confusion.

Podemos ir concluyendo con una observacion que me parece importante: si
bien, y por fortuna, ya casi hemos eliminado la expresion “guerra santa”, que han
venido utilizando la mayoria de los medios de comunicacion y que actualmente se
esta substituyendo por el mas correcto nombre de yihad, podemos constatar que
todavia predomina su uso como palabra perteneciente al género femenino. Ello
muestra, a mi entender, que se continua pensando en la “guerra santa”, o en la
“sagrada” o como quiera llamarse.

Respecto al papel que han jugado en toda esta cuestion la gran mayoria de
los media, hay que sefialar que uno de sus errores mas generalizados deriva de
la simplificacion de la que el islam resulta victima en sus manos. En palabras de
E. Said, dicha simplificacion “en realidad es en parte ficcion, en parte una eti-
queta ideologica y en parte una designacion minimalista de la religion llamada
islam. No existe una correspondencia directa significativa entre el “islam” en el
uso comun en Occidente y la enormemente variada vida que se desarrolla en el
mundo musulman”.* Y este lucido intelectual palestino afiade, a mi modo de ver

4 Edward W. Said. Cubriendo el islam. Cémo los medios de comunicacion y los expertos determi-
nan nuestra vision del resto del mundo. Barcelona: Editorial Debate, 2005, pag. 76 (publicacion original
de 1981 y revisada en 1997).
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y con razon, que “el mercado para las representaciones de un islam monolitico,
iracundo, amenazador y conspirador es mucho mas amplio, mas til y capaz de
generar emociones mas intensas, ya sea con el objetivo de divertir o para movi-
lizar pasiones en contra de un nuevo demonio extranjero”.*

Destacada la parte de responsabilidad que se puede ver en los media occiden-
tales, creo que urge también ahora sefialar una de las perversiones que caracteri-
zan, como he dicho, el lenguaje de los terroristas. Podemos observar que ellos se
autodenominan y se presentan a si mismos como muyahidun o muyahidin, es decir,
con términos que son adaptaciones del arabe clasico y que se aplicaban, con o sin
razon, a los que practicaban el yihad. Hemos visto que a los terroristas actuales no
se les puede dar estos calificativos, pero mucho menos aun continuar con el uso
del desafortunado y erroneo del neologismo yihadistas, tal como viene haciendo
ultimamente el mundo occidental. Al hablar de yihadismo y/o de yihadistas (con
las ya sefialadas deturpaciones “yihadismo” y “yihadistas”) Occidente no hace mas
que exhibir su ignorancia: los asi llamados son, en realidad, asesinos; son terroris-
tas sin ningln otro calificativo y es conveniente que no nos dejemos engafiar con
su lenguaje pseudoreligioso ni con falsas atribuciones que hacen mas que afadir
confusion a la confusion.

4 lbid., pag. 51.
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LA DIVERSIDAD GEOGRAFICA DEL ISLAM
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Rector emérito,
Pontificio Instituto de Estudios Arabes e Isldmicos (PISAI)

Resumen: El autor de este articulo ha optado por elegir como metodologia
el uso de cuatro términos de referencia: religion, estado, sociedad y ley, para
hablar de “la diversidad del islam” a escala mundial. Esos cuatro elementos son
el hilo conductor que atraviesa la historia del islam desde sus comienzos hasta
nuestros dias. Son objeto de los estudios y de la ensefianza, de las discusiones
individuales y sociales, de los debates parlamentarios, de las propuestas y opcio-
nes de los movimientos islamicos. Es el denominador comun tanto para sunnies
como para chiies de diferentes tendencias y corrientes de pensamiento. Con los
pronunciados altibajos en el campo del poder politico, las variaciones en la es-
fera de la autoridad religiosa y las diversas expresiones en el ambito de la vida
publica y social. Ademas la historia del islam, desde sus comienzos, nos muestra
que son esos cuatro ingredientes (religion, estado, sociedad y ley) los que sientan
las bases y construyen, influyen y modelan la umma (comunidad musulmana).
Sea que hagamos referencia a la comunidad musulmana local y nacional, sea
que proyectemos la mirada a nivel internacional y global. Si durante décadas el
califato fue la forma clasica de regir las sociedades musulmanas para los sunnies
y la autoridad de los imanes para los chiies, los movimientos islamicos, los retos
de la modernidad, los estados independientes, la diversidad cultural y el plura-
lismo religioso hacen que el debate sobre leyes y legislacion, libertades civiles
y procesos democraticos representen en la actualidad aspectos importantes de
las sociedades musulmanas. La diversidad geografica del islam se manifiesta en
diferentes contextos culturales, étnicos y lingiiisticos. En el marco de esa gran
diversidad musulmana a escala mundial cabe subrayar, sin embargo, la impor-
tancia de la lengua érabe, lengua sagrada del Coran. Este hecho ha dado gran
relieve al papel que el arabe y los pueblos arabes han tenido y tienen en el islam.
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Las llamadas “Primaveras Arabes” constituyen un cambio de ciclo histérico que
significa, no solo cambios radicales, sino también el engranaje continuo, mas o
menos acertado y armonioso, de la religion, el Estado, la sociedad y la ley. Un
reto sin duda arduo y dificil, duro y laborioso. El rito de peregrinacion (al-hayy)
viene a poner en evidencia el mosaico de origenes, etnias, nacionalidades, cul-
turas y lenguas, sin perder el sentido de pertenecer a la comunidad musulmana
mundial.

Palabras claves: Africa, Asia, autoridad religiosa, estado, comunidad
musulmana, cofradias musulmanas, chiies, diversidad, Europa, historia, islam,
lengua, ley, madrasa, movimientos islamicos, Primaveras Arabes, religion, sis-
temas politicos, sociedad, sunnies, sharia, umma.

1. INTRODUCCION

El estudio y la documentacion del islam en la edad moderna puede ser con-
siderado bajo cuatro principales aspectos: religion, estado, sociedad y ley. El
engranaje de esos cuatro elementos esenciales en el entendimiento y percep-
cion del islam es una excelente via para hablar de su diversidad geografica a
escala global. Bien sean las instituciones del Estado o los sistemas de Gobier-
no, los movimientos islamicos o las interpretaciones de la ley, nos encontramos
con esos cuatro elementos que, de una forma u de otra, influyen y condicionan
las comunidades musulmanas, modelan y orientan los paises de mayoria mu-
sulmana. También inciden en las estructuras educativas islamicas, se manifies-
tan en la concepcion de la moral individual y ptblica, afectan a la variedad de
interpretaciones del islam. También en las naciones con pronunciadas minorias
musulmanas el universo islamico deja entrever propuestas y prioridades que se
evidencian en el campo de la religion musulmana, en la concepcion del estado
musulman, en los modelos de sociedad musulmana y los debates sobre la ley
islamica. En el arranque de las “Primaveras Arabes” y en la ola de descontento
que sigue golpeando los paises arabes, unos mas que otros, ha quedado pa-
tente que, tarde o temprano, los lideres arabes se veran obligados a introducir
reformas democraticas sobre el papel del islam en las sociedades arabe-mu-
sulmanas, teniendo presente la funcion del estado, el modelo de sociedad que
se pretende construir y las vias legislativas para conseguirlo. La influencia de
los eventos en los paises arabes tiene sus repercusiones en el marco de la gran
diversidad geografica que representa el islam en la época actual. No podremos
examinar la situacion musulmana en cada uno de los estados, una tarea, por
otro lado, imposible de realizar en el marco de una leccion. Sin embargo, si
intentaremos individuar las principales lineas de fuerza, destacar los parame-
tros mas relevantes y hacer resaltar los ejes de transmision que mejor acentian,
realzan y enfatizan la diversidad geografica del islam.
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2. RELIGION MUSULMANA

El islam es una religion monoteista que tiene dos fuentes primordiales de
referencia, la primera es el Coran, texto sagrado de la revelacion para los musul-
manes, y la segunda la Tradicion musulmana (al-sunna), compilacion ordenada
de las palabras, dichos y hechos de Mahoma, el Profeta de Allah. Ese copioso y
abundante material oral fue compilado por diferentes autores y ordenado en di-
versas colecciones. El conjunto de todas esas tradiciones escritas recibe el nom-
bre de hadith o narraciones. El Coran ha sido traducido en infinidad de lenguas,
sea en traducciones del texto completo o en traducciones parciales de algunos
capitulos, en general mas conocidos en las comunidades musulmanas y recitados
con frecuencia por su mayor significado religioso. Muchas de esas traducciones
en diferentes lenguas mundiales estan acompanadas de elaborados comentarios
(tafsir) e interpretaciones (tawil) de los diferentes versiculos (ayat al-quran) ya
que tanto sunnies como chiies tienen compilaciones diferentes de explicaciones,
aclaraciones y razonamientos en lo que se refiere al conocimiento y erudicion
del Coran. En el caso de los chiies las narraciones se refieren principalmente
a los imanes. Sin embargo, el texto del Coran en lengua arabe es el referente
unico y primordial de la revelacion islamica para cuantos lo ensefnan y explican.
En ese sentido, expertos (ulama) y juristas (fugaha) citan las fuentes clasicas e
historicas que fueron recopiladas y relatadas en lugares geograficos diferentes,
pero principalmente en la Peninsula Arabiga, Siria, Iraq y Persia. Ya desde los
comienzos observamos la diversidad de las regiones geograficas por las que se
propaga, extiende y afirma la religion musulmana.

3. ESTADO MUSULMAN

Pero el islam es mas que religion. Es también estado (dawla) en su defini-
cion clasica de “religion y estado” (din wa dawla), es decir, la manera de ges-
tionar una sociedad con referentes religiosos como es el caso del islam. Estos
dos conceptos, religion y estado, estan fuertemente enraizados e historicamente
entroncados desde los comienzos del islam en las ciudades santas de La Meca
y Medina. Son distintos e inseparables, no son idénticos, pero se influencian, se
soportan y se apoyan mutuamente. El Profeta no es sélo un lider religioso sino
que también ha asumido las funciones de lider politico de ese nuevo estado en
germen, que en sus fundamentos es la comunidad musulmana (umma) principal-
mente en Medina. Es aqui donde se forja la primera comunidad de musulmanes
formada por dos grupos bien diversificados del punto de vista étnico y cultural.
Por una parte estan los emigrantes de La Mecca (al-muhayirun), que han adop-
tado la nueva religion de Arabia, el islam (al-islam). Debido a las trabas, dificul-
tades y problemas por parte de los lideres de la ciudad, se han visto obligados a
emigrar. Ese evento historico, conocido como al-hiyra (emigracion), marca un
cambio fundamental en la hoja de ruta de la historia musulmana, tanto por su
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significado religioso y cultural como por el comienzo de la llamada, era isldmica
en el calendario musulman que hoy corresponde al ano 1434. El segundo grupo
lo constituyen los arabes que viven en el oasis de Medina y que se convierten al
islam después de la llegada de Mahoma, que ha sido en la practica expulsado por
la clase dirigente mecana, que se ha negado a reconocer el islam como religion
monoteista. Los arabes medineses convertidos al islam son conocidos con el
nombre de ansar al-islam (Los vencedores del islam) que de hecho reportaran la
victoria del islam hasta el regreso y la entrada victoriosa de Mahoma a su ciudad
natal en el afio 8 del calendario islamico o 630 del calendario gregoriano. Sea
dicho de paso que ese término, ansar tiene hoy el significado de “combatiente,
ayudante, muyahidin, miliciano, conquistador” y da lugar a varios movimientos
islamicos en memoria de los dificiles y asperos comienzos del islam. El pen-
samiento religioso y la praxis politica del islam se relacionan, se influencian y
se adaptan a la realidad desde el principio. Esa relacion, religion-estado, se ha
ido configurado a lo largo de la historia, legitimdndose y justificindose hasta
nuestros dias. Todo ello se ha ido materializandose en la conducta de individuos,
grupos, movimientos, estados y naciones a lo largo de los siglos. No de una ma-
nera rigida e inflexible, lineal y uniforme, sino con diferencias en interpretacion,
modelos y sistemas.

4. IMPORTANCIA DE LA HISTORIA

En las ciudades de La Meca y Medina se han sentado las bases del binomio
religion-estado (din wa dawla). Ya no son las tradiciones, usos y costumbres las
que rigen, predominan y gobiernan a esa nueva comunidad musulmana, sino el ho-
rizonte del monoteismo (tawhid) revelado en el Coran. Las 352 divinidades repre-
sentadas en el santuario tradicional de La Meca (al-kaaba), bajo la autoridad su-
prema de la divinidad llamada Hubal, ya no tienen sentido en relacion a la religion
musulmana. El santuario ha sido purificado y convertido en la Demora de Allah
(Bayt Allah) después de la conversion de todos los habitantes de la ciudad al islam.
En esa relacion historica entre religion y estado, el Cordn ilumina el camino y el
Profeta guia la comunidad, que se transformara en un estado del que Mahoma es el
lider religioso y politico. De aqui nace la figura del califa o sucesor (al-jalifa), que
inaugura la institucion religiosa y politica mas importante y trascendental después
de la muerte del Profeta. La historia musulmana nos demuestra que la nocioén del
“Estado Islamico” sigue siendo objeto de encendidos debates en naciones, paises
y estados de mayoria musulmana. El islam viene concebido y percibido, traducido
e interpretado de forma diferente en cuanto a la nocioén del estado se refiere. Las
condiciones sociologicas y los contextos geograficos y las realidades historicas
actuales no son comparables a las de La Meca y Medina en tiempos del Profeta.
Sin embargo, los cambios de horizonte que supuso el islam en la vida, acciones y
vision del Profeta permanecen como referencia esencial en la concepcion del “Es-
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tado Islamico”. Ademas sunnies y chiies no interpretan la autoridad religiosa y el
poder politico con los mismos parametros.

5. SOCIEDAD MUSULMANA

Historiadores, expertos y socidlogos del islam siguen debatiendo sobre el
concepto de “sociedad musulmana” y su significado en los diferentes contextos
culturales y religiosos del planeta. En primer lugar el concepto de “sociedad
musulmana” esta relacionado con la idea de “comunidad musulmana” (umma),
no solamente a nivel local o nacional, sino también a escala transnacional y
mundial. Queda muy patente el sentido de unidad, solidaridad de las miles de
comunidades musulmanas repartidas por los cinco continentes. Las diferencias
lingiiisticas, geograficas y climaticas, la diversidad en el campo de las culturas
y de la historia, el pluralismo en su multiple faceta de manifestaciones la multi-
plicidad de expresiones artisticas y musicales, las tradiciones, usos y costumbres
mas discrepantes y antagonicas, no son un obstaculo al sentido de unidad y so-
lidaridad de los musulmanes. El término umma es una de las palabras clasicas
que en la practica todo creyente musulman, hombre o mujer, entiende en la vida
cotidiana. En segun lugar las organizaciones musulmanas a nivel nacional y los
organismos internacionales como la Organizacion de la Cooperacion Islamica
(OCI) y la Liga del Mundo Musulman (LMM) contribuyen directamente a su-
brayar y promover, fomentar y publicitar la union de todos los musulmanes por
encima de toda frontera étnica y cultural, mas alla de toda muga lingiiistica y
geografica. Por otro lado la peregrinacion a La Meca (al-hayy), uno de los cinco
pilares del islam (arkan al-islam) son la prueba patente de esa solidaridad isla-
mica a pesar de todas las diferencias que puede ver bajo el punto de vista origen,
lengua, costumbres, etnia, procedencia, nacionalidad, tradiciones. Pero algo que
no podemos olvidar es el hecho de que el islam le debe mucho a “lo arabe”. Lo
islamico y lo arabe son inseparables cuando se debate el contenido de “sociedad
musulmana”. La razén es sencilla de comprender en su enunciado: la revelacion
del Coran en lengua arabe es el fundamento del islam y de religion musulmana.
La lengua arabe ha sido también el vehiculo de tradiciones, culturas, usos y cos-
tumbres de los pueblos arabes.

6. LEY ISLAMICA Y LEGISLACION

En la actualidad los musulmanes viven en estados nacionales independien-
tes con sistemas de gobierno diferentes y legislacion basada en las constitucio-
nes. Por lo tanto la nocion de “sociedad musulmana”, de la que hemos habla-
do precedentemente, debe ser observada, estudiada y documentada a través del
prisma de los estados independientes, de la composicion humana de cada pais,
de la historia del islam en un determinado estado y en el cuadro sus diferentes
sistemas politicos: sultanado (Brunei, Oman), republica islamica (Afganistan,

51



OLIVIA OROZCO DE LA TORRE / GABRIEL ALONSO GARCIA (EDS.)

Iran, Mauritania, Pakistan), republica arabe (Egipto), monarquia (Arabia Sau-
di, Bahréin, Jordania, Marruecos), estado (Qatar, Kuwait), o emirato (Emiratos
Arabes Unidos). Ademas, no podemos olvidar otros estados que aun teniendo
mayoria musulmana, no se definen como paises musulmanes, como es el caso
de la Republica de Indonesia, el estado con el mayor nimero de musulmanes
en el mundo, no tiene la ley islamica (sharia) como referencia legal, juridica y
administrativa del pais. Ninguna de las republicas del Asia Central (Kazajstan,
Kirguistan, Tayikistan, Turkmenistan y Uzbekistan), con mayoria musulmana,
tiene el islam con referencia legal en la constitucion. Ese es también el caso de
Turquia, pais que fue fundado en 1923 por Mustafa Kemal Ataturk (1881-1938),
el célebre estadista turco que aboli6 el califato y fundo la Republica de Turquia.
Otros estados con mayoria musulmana como Azerbaiyan, Bangladesh, Argelia,
Chad, Libia, Malasia, Senegal, Sudan, Ttnez, no se definen como republicas
islamicas. Esto indica que la ley islamica (sharia), en principio, no es la fuente
de la legislacion y de las leyes que rigen el Estado, pero no significa que la re-
ferencia y la aplicacion de la sharia estén ausentes en la practica. Sin embargo,
podemos hablar del papel fundamental que juega el islam en las instituciones, en
la vida nacional y en la identidad nacional. El gran debate institucional se centra
en la posicion que ocupa o debe ocupar la sharia en la constitucion. En todo el
proceso de las “Primaveras Arabes” vemos las diferentes instituciones y los dife-
rentes paises (Egipto, Libia, Marruecos, Ttnez) debatir afanosamente el espacio
que debe ocupar, o no ocupar, la ley islamica en las constituciones. Esta cuestion
esta estrictamente relacionada con las libertades civiles, los derechos humanos y
los procesos democraticos. La relacion entre legislacion religiosa y modernidad
levanta mucha polvareda en muchos paises musulmanes. Las revoluciones na-
cionales en los diferentes paises arabes dejan de manifiesto los diferentes espa-
cios en los que no parece que una legislacion religiosa pueda realmente resolver
los retos de la modernidad en contextos culturales plurales y diversificados.

7. EN LOS PAISES ARABES
7.1. Amplio arco geografico

Desde mediados del 2010 hemos presenciado el continuo suceder de mani-
festaciones populares en los paises arabes. Las revoluciones, en forma de revuel-
tas, rebeldias y manifestaciones, han conducido a profundos cambios sociales y
politicos, religiosos y culturales. No ya en un solo pais, sino que la influencia
de los eventos principalmente en Tunez, Egipto y Libia, se ha extendido a todos
los estados arabes con mas o menos éxito en el derrocamiento de los regime-
nes dictatoriales. Podemos hablar de un cambio de ciclo historico, sin temor a
equivocarnos, en todo el arco geografico de los estados arabes. De Marruecos y
Argelia a Kuwait y Bahréin, de Libia y Egipto a Oman y Yemen. La situacion de
guerra incivil e interminable en Siria tiene como consecuencia la tragica muer-
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te de miles de hombres y mujeres. Cientos de miles han cruzado las fronteras,
creando inestabilidad, emergencia humanitaria y problemas fronterizos en Iraq,
Jordania, Libano y Turquia. La sublevacion de la poblacion y las revoluciones de
corte nacional han sido provocadas principalmente por la falta de libertades de-
mocraticas, de derechos humanos y de participacion ciudadana. Con sello propio
y caracteristicas especificas en cada uno de los diecisiete estados que forman el
conjunto de los paises arabes.

7.2. De subditos a ciudadanos

A las banderas, los carteles y los gritos se han sumado, sobre todo, el afan,
la ilusion y la tenacidad de los ciudadanos que piden reformas, exigen justicia,
reclaman dignidad. Si el pan y el trabajo son importantes, mas lo son el derecho
y el amparo de la ley en tanto en cuanto ciudadano de un pais. La ciudadania es
uno de los ejes centrales de las revoluciones arabes que todavia estamos presen-
ciando en los paises arabes. Los jovenes del movimiento Tamarrud (rebeldia),
en Egipto hablan de “secuestro de la revolucion” por parte de la Hermandad
Musulmana. Pero las autoridades de todos esos paises, sin excepcion alguna, se
resisten con la fuerza a la vox populi, que ya no tiene paciencia, ni para escuchar
de nuevo promesas serias, ni para aguantar mas tiempo las dictaduras encalleci-
das. Eso si, maquilladas de palabras grandilocuentes, propositos volatiles como
el viento y amenazas pétreas de quienes no tienen ninglin inconveniente en usar
las armas y las balas para acallar a los insumisos, sujetar a los rebeldes y dominar
a los insurgentes.

Los ciudadanos no estan dispuestos a aceptar y tolerar las temibles garras de
ninguna dictadura que con guante de pafio someten a sus ciudadanos a aceptar
lo que el Estado diga, ordene y proclame. Sea ataviado con uniforme militar, sea
con vestiduras religiosas. Para las nuevas generaciones que se manifiestan en
las calles ha llegado la hora de que dictaduras e islamismos plieguen sus velas,
cambien disco y partitura y acaben con el lenguaje anquilosado del miedo y la re-
presion. De lo contrario navegaran contra corriente, contra la ciudadania, contra
hombres y mujeres que buscan y desean un futuro mejor. Comenzando por so-
luciones reales a la economia, al paro juvenil y a la pobreza. Un futuro en el que
la justicia y el derecho, la libertad y la democracia se armonicen en la calle, en
las instituciones y en el Estado. Adentrarse por otra senda significaria convertir
los Estados en grandes prisiones nacionales, donde todo el mundo es libre para
andar, salir y marcharse cuando lo desee, de preferencia a un pais extranjero.

El cambio de ciclo en la historia de los paises arabes es un proceso arduo y
doloroso, dificil y peliagudo. El término revolucion en arabe (al-thawra) es muy
elocuente y significativo. Es la imagen del viento que, alzdndose en torbellinos
verticales, arranca con fuerza, se desplaza a gran velocidad y desbarata todo lo
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que encuentra a su paso. De hecho es eso lo que ha ocurrido en Tunez, Egipto y
Libia. Eso es lo que esta aconteciendo en Siria. Después del paso del viento hura-
canado dificilmente se componen y arreglan los destrozos. Lo mismo ocurre con
las revoluciones en calles y plazas. El cambio de direccion no conduce inmedia-
tamente a solucionar los problemas de noche a la mafiana, ni tan siquiera con las
elecciones y las urnas, y menos con la guerrilla y las armas. Lo seguimos viendo
en Libia, Egipto, Siria y Tunez. En el caso de Siria con dramaticas consecuen-
cias para la poblacion, ya marcada por el odio y la violencia para las préximas
generaciones. La tragica situacion de Siria en Oriente Medio pone en grandes
dificultades la estabilidad politica de la region con consecuencias irreversibles
para la convivencia de las poblaciones. Si arranca de nuevo el proceso de paz
entre israelies y palestinos, los violentos acontecimientos en Siria no serviran
ciertamente de ayuda ni de apoyo.

7.3. Diversidad geografica y nacional

Nadie pone en duda la gran diversidad geografica del islam en los diferentes
paises pero a veces pensamos en términos de “mundo arabe” que nos impide
cerciorarnos de la diversidad y del pluralismo. Sea dicho de paso que a mi modo
de entender la expresion “mundo arabe” es obsoleta, confusa e imprecisa. No
corresponde a la realidad ni es vehiculo de comprension en el entendimiento del
islam. Ese denominado “mundo arabe” estd dividido geograficamente en 17 es-
tados independientes: Arabia Saudi, Argelia, Bahréin, Egipto, Emiratos Arabes
Unidos, Iraq, Jordania, Kuwait, Libano, Libia, Marruecos, Mauritania, Oman,
Qatar, Siria, Tinez, Yemen. Cada nacién de ese conjunto de paises arabes tie-
ne su propia historia, su identidad y su forma de gobierno. De hecho tenemos
como sistemas de gobierno: la monarquia (Arabia Saudi, Bahréin, Jordania y
Marruecos), la republica (Argelia, Egipto, Iraq, Libano, Mauritania, Siria, Ttnez
y Yemen), el sultanado (Oman), el emirato (Emiratos Arabes Unidos), el estado
(Kuwait y Qatar). Nos queda Libia que no ha adoptado todavia un nombre ofi-
cial, ni ha redactado el texto constitucional, desde el derrocamiento de Muam-
mar al-Qaddafi (1942-2011), que habia adoptado el sistema de “los congresos
populares”. No he mencionado el Sahara Occidental porque hasta ahora no es
un estado legalmente reconocido a nivel internacional y por lo tanto no lo po-
driamos incluir en el conjunto de los paises arabes. Lo mismo podrias decir de
la Autoridad Nacional Palestina y Gaza, ya que no tenemos todavia de hecho el
Estado de Palestina. A partir de las independencias, cada nacion arabe ha cons-
truido su propia identidad nacional, adoptando, mezclando y adaptando diver-
sos elementos: nacionalismo, politica, recursos econdmicos, ideologia, religion
musulmana, relaciones internacionales. No han faltado a lo largo de los afios los
conflictos fronterizos que ha dejado claro la importancia de mantener y proteger
las fronteras geograficas. Por mencionar algunos: Argelia y Marruecos, Egipto
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y Libia, Iraq y Kuwait. Queda el espinoso conflicto de los derechos del pueblo
saharaui, en el que hoy estan implicados de manera directa Marruecos y Argelia.

7.4. Elementos comunes: religion y lengua

Aparte de las fuerzas internas que hacen de motor propulsor, hay dos de-
nominadores comunes que es importante recordar y subrayar. El primero es el
islam, religion mayoritaria en todos y cada uno de los paises arabes. Con su
historia y tradiciones, manifestaciones y simbolos, movimientos de reforma y
corrientes islamistas. Los pueblos arabes se sienten privilegiados cuando se toca
el tema de la religion musulmana, ya que los lugares santos del islam, La Meca
y Medina, se encuentran en territorio del Reino Saudi. Este hecho singular tiene
repercusion en toda la geografia del islam, sobre todo por el culto ritual (al-salat)
en direccion de la Kaaba y también por la afluencia de millones de peregrinos
musulmanes de todo el mundo que viajan a Arabia Saudi durante el mes de la Pe-
regrinacion (dhu al-hiyya), para los ritos litirgicos establecidos por la tradicion
y las leyes islamicas. La peregrinacion (al-hayy) es el mayor altavoz religioso y
cultural que da visibilidad al islam, refuerza la solidaridad de los musulmanes y
subraya la dimension universal de la religion musulmana. El segundo elemento
comun en los paises arabes es la lengua arabe. Es la lengua sagrada del Coran
y ademas la lengua oficial en todos los estados arabes. Sin olvidar las variantes
nacionales, regionales y locales. La lengua y la religion han dado proyecciéon
historica, cohesion cultural y arraigo social a los pueblos y gentes que viven en
el inmenso espacio geografico que une regiones del Norte de Africa, el Oriente
Medio y llega a las fronteras con el continente asiatico. Las sociedades arabe-
musulmanas estan experimentando un ciclo de rdpidos cambios sociales y pro-
funda metamorfosis politica. La evolucion interna afecta no s6lo a las institucio-
nes y a la identidad nacional de cada Estado, sino también incide en la red de las
relaciones entre los paises arabes y en las relaciones con otros estados, especial-
mente los de la Union Europea. Sin olvidar la geopolitica cultural y religiosa de
los paises arabes, principales productores de crudo en el mundo, con los paises
de mayoria musulmana en el mundo.

7.5. Movimientos islamicos

Dos de los principales movimientos islamicos, el wahhabismo y los Hermanos
Musulmanes, han nacido y se han desarrollado, el primero en Arabia Saudi y el
segundo en Egipto. Pero ambos son las dos corrientes de pensamiento islamico
que mas influencia tienen hoy en dia en el mundo. El fundador del movimiento
wahhabi fue Muhammad Ibn Abd al-Wahhab (1703-1792), conocido por su acen-
tuado rigorismo musulman y defensor del salafismo, es decir de la tradicion de los
ancestros musulmanes (salaf). En sus campafas y ensefianza combatio el islam de
los sufies e influencid el futuro de la historia de la dinastia saudi. Abdelaziz Ibn
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Saud (1880-1953), fundador del moderno Reino de Arabia Saudi en 1932, conti-
nuo con la adopcion del wahhabismo como doctrina oficial del islam en el Reino.
La tendencia wahhabi ha llegado hasta los tltimos confines geograficos del planeta
y sigue influenciando millones de musulmanes en todo el mundo.

El segundo movimiento de portada internacional es la Hermandad Musulmana
fundada por Hasan al-Banna (1904-1949), un maestro de escuela. Los Hermanos
Musulmanes son los promotores del islamismo radical como proyecto de gobierno
y defensores de la aplicacion de la ley islamica (sharia) como una fuente de la
legislacion. Con el derrocamiento de Hosni Mubarak (Menufiyya, 1928) en enero
2011, los ljwan como se les conoce popularmente, fundaron el “Partido Libertad
y Justicia” (hizb al-hurriyya wal-adala). Ganaron las elecciones y candidato Mu-
hammad Mursi (Al-Sharqgiyya, 1951) fue nombrado presidente de la Republica
Arabe de Egipto el 30 de junio 2012. Después de mas de 80 afios en la oposicion
y la clandestinidad, el proyecto de los ljwan ha avocado a un callejon sin salida
en el gobierno de Egipto. Ante las continuas manifestaciones multitudinarias que
pedian la dimisién de Mursi, el general Abdel Fattah al-Sisi (El Cairo 1954), jefe
de las Fuerzas Armadas, anunci6 el cese del presidente Mursi el 3 de julio 2013.
Los ljwan vuelven de nuevo a la oposicion y a la clandestinidad. El guia Supremo
de la Hermandad, Muhammad Badie (Mahalla al-Kubra, 1943), ha sido detenido
y acusado formalmente de incitacion a la violencia. Los Hermanos Musulmanes
han influenciado todos los movimientos islamistas a escala mundial, cabalgando
las fronteras de los sunnies y de los chiies. Son los defensores del islam politico
que, después de la experiencia en el Gobierno de Egipto, se encuentran en la mas
compleja encrucijada de su historia. Por ahora Egipto tiene un nuevo presidente en
la persona de Adly Mansur y un nuevo primer ministro, Hazem al-Bablawi. Una
comision de diez juristas ha sido nombrada para la redaccion de un nuevo texto
constitucional, que debera ser finalizado y presentado en 30 dias. El texto sera de
nuevo examinado por un grupo de 50 expertos, antes de ser sometido a referéndum
en 2014. Mientras tanto queda la incognita de la posicion de la Hermandad ante los
eventos que se perfilan en los proximos meses.

8. EN LOS PAISES AFRICANOS
8.1. Diferentes “Africas”

Las historicas divisiones de norte, sur, este y oeste no nos ayudan mucho a
entender, aunque sea de manera imperfecta, la diversidad y el pluralismo del
islam en el continente africano. Cuando se habla de Africa se hace generalmente
abstraccion de los paises del Africa del Norte y nos referimos a los paises sub-
saharianos. Ningun experto duda, sin embargo, de la interaccion histérica, cultu-
ral y religiosa de los paises arabes con los estados africanos del Sur del Sahara.
Uno de los aspectos mas cautivantes de los pueblos africanos es la variedad de
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lenguas, la riqueza de culturas y el pluralismo de las religiones tradicionales. No
podemos dejar pasar por alto el hecho de que existen 54 naciones-estado en el
continente africano, incluidos los estados del Norte de Africa (Argelia, Egipto,
Libia, Marruecos, Mauritania y Ttnez) y referirnos a las identidades nacionales
que los estados africanos han construido a lo largo de los afios desde el adviento
de las independencias. La religion musulmana ha jugado un papel importante en
€s0s procesos, pero no por igual en todos los paises africanos. La lucha islamica
por el control del Estado y de las instituciones ha sido constante e inalterable. En
estados como Nigeria, Sudan, Senegal, Mali, Chad, Niger, Somalia, Tanzania,
la influencia del islam politico se ha dejado sentir de manera particular en los
ultimos veinte afios, dando lugar a movimientos islamistas que han fragmentado
las sociedades africanas y han creado, en la mayoria de los casos, inseguridad,
violencia e inestabilidad. Por no hablar de serios conflictos territoriales en las
fronteras entre estados diferentes, como ha sido el caso en el Norte de la Repu-
blica del Mali desde mediados del 2012, conflictos que no tienen una solucion
inmediata.

8.2. El islam de las cofradias

Las cofradias musulmanas (tariga - turug) son parte integrante de la expan-
sién musulmana en los paises africanos. Maestros, jeques, marabutos y lideres
religiosos han instruido a millones de musulmanes africanos en las escuelas co-
ranicas (madrasa). El islam de las cofradias se ha integrado con las tradiciones,
usos y costumbres de las sociedades africanas. Los maestros y predicadores iti-
nerantes se han desplazado a través de las vias del comercio y han frecuentado
los centros en los que se desarrolla la actividad mercantil. Con sus ritos, ensefan-
za 'y formacion han contribuido a la piedad, a la religiosidad y al conocimiento
del islam. A la educacién musulmana de las cofradias también se han afiadido
los carismas y las bendiciones (baraka) de jeques y maestros espirituales. Pero
el islam de las cofradias ha chocado frontalmente en los paises africanos con las
tendencias islamistas, las corrientes del salafismo y la violencia de los movi-
mientos islamistas, que han hecho de la yihad el deber supremo y primordial de
la fe musulmana. Millones de musulmanes africanos sufren el oleaje violento del
islamismo radical, que destruye y echa por tierra el islam que han vivido durante
generaciones. Se acusa impropiamente al islam en contextos africanos de ser una
amalgama de tradiciones, ritos, usanzas y costumbres, que con frecuencia no de-
jan ver la religion musulmana tal y como la describen los textos escritos, la ense-
nan los maestros del yihadismo y la defienden los ide6logos del salafismo. Pero
la realidad es muy diferente ya que los musulmanes africanos tienen un derecho
inalienable a ser seguidores y creyentes del islam a partir de la realidad de sus
culturas y tradiciones. Asistimos en Africa a un combate religioso entre sunnies
y chiies por el control de la autoridad musulmana. Las dos grandes tendencias
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del islam clasico ambicionan controlar la interpretacion de la religion musulma-
na, acentuar el rol del islam en las instituciones politicas y empujar cada vez mas
la islamizacion de las sociedades africanas con la introduccion y aplicacion de la
ley islamica (sharia). El ultimo ejemplo es la Republica de Sudan del Norte. El
pasado mes de enero 2013 el presidente Omar al-Bashir (Hosh Bannaga, 1944)
se refiri explicitamente a la sharia como unica fuente de la legislacion en la
nueva constitucion nacional. La redaccion final del texto constitucional no ha
sido todavia finalizada.

8.3. Los movimientos islamistas

Algunos autores africanos, como el escritor, poeta y traductor del Coran en
suajili, Muhammad Saleh al-Farsy (1904-1982), hablando de la yihad, mencio-
naba que era posible hacerlo con la palabra, con las obras o con la mano (es de-
cir, el combate violento). Pero rehusaba la violencia como una forma extrema y
desaconsejada. Los movimientos islamistas, como Boko Haram, Ansar Eddine,
Ansar al-Islam, al-Shabbab, han tomado el camino de la yihad entendida como
lucha armada.

Desde el derrocamiento de Siad Barre (1919-1995) en Somalia en 1991, las
juventudes islamistas han sembrado la violencia, la inestabilidad y el caos. Han
provocado la huida desesperada de miles de familias somalies y el desplaza-
miento, dentro de las fronteras nacionales, de miles de personas. Influenciados
por al-Qaeda y el salafismo han destruido mausoleos y han profanado tumbas
de musulmanes, considerados como santos por su piedad y religiosidad. Ya no
quedan en Somalia lugares de peregrinacion musulmana. Una gran parte de la
historia del islam en el Cuerno de Africa ha sido destruida para siempre por el
fanatismo religioso de los combatientes musulmanes (al-shabbab).

El movimiento islamista Boko Haram guia una campafia de violencia con-
tra todo aquello que lleve un simbolo cristiano: capillas, escuelas, iglesias. Los
miembros de Boko Haram tienen tres principales objetivos. El primero es con-
quistar los territorios del Norte de Nigeria y crear el dominio exclusivo del islam
(dar al-islam). Con otras palabras, consideran que las regiones geograficas del
norte del pais deben ser habitadas exclusivamente por musulmanes. El segundo
objetivo es destruir sistematicamente los lugares de culto cristianos y las co-
munidades cristianas a través de la quema, los atentados y la guerra declarada.
El tercer objetivo es establecer un estado Islamico en el que se imponga la ley
islamica (sharia). Todo ello viene programado y concebido bajo los auspicios de
la yihad (lucha armada) contra todos aquellos que no aceptan y se someten a los
dictimenes del movimiento islamista. Los mandarines de Boko Haram prohiben
la educacion secular, como su nombre indica en lengua hausa, y defienden sola-
mente la educacion basada exclusivamente en el Coran.
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A consecuencia del derrocamiento de Muammar al-Qaddafi en Libia el gran
contingente de trabajadores africanos abandonaron el pais como pudieron. Eso
si, con el minimo de sus pertenencias, el abatimiento en sus vidas y la preca-
riedad de un futuro incierto y preocupante. El Movimiento Nacional por la Li-
beracion de Azawad (MNLA) aprovech¢ la coyuntura para alzarse en armas y
luchar por la independencia con el apoyo de Ansar Eddine (Los combatientes de
la religion) y de Mujao (Movimiento de la Unidad de la Yihad en Africa Occi-
dental). Los dos movimientos islamistas han causado muerte, destruccion y caos
en el norte del Mali. Miles de refugiados malienses han cruzado las fronteras de
Mauritania, Niger y Burkina Faso. En la legendaria ciudad de Tombuctu fueron
asaltadas las mezquitas y las tumbas con picos y azadones, porque “habia que
purificar el islam de sus errores y desviaciones” en una clara referencia a las
cofradias musulmanas. La intervencion de las tropas francesas a partir del 11
de enero 2013, junto con los contingentes militares de Nigeria, Niger, Chad y
Burkina Faso, ha bloqueado en parte el avance de los grupos islamistas. Estos
han ejercido de imam a otros movimientos como AQIM (Al Qaeda en el Magreb
Islamico), Ansar al-Sahria y Boko Haram que han visto reforzadas sus planes de
conquista en Africa occidental y el Magreb.

9. PAISES ASIATICOS
9.1. El islam politico en las instituciones

Con la llegada al poder del imam Jomeini (1904-1989) el 2 de febrero de
1979 se consolida fuertemente la influencia del islam politico gestionado por la
nomenclatura chii irani. La inauguracion oficial de la Republica Islamica de Iran
en marzo de 1979 sirve de motor propulsor a la revolucion islamica e islamista
de las proximas décadas. Pero las naciones de mayoria musulmana sunni en
el continente asiatico, principalmente Afganistan, Bangladesh, Pakistan, y los
paises arabes, ven el chiismo como el gran desafio a la gestion de la autoridad
musulmana. La llegada al poder de Saddam Husein (1937-2006) el 16 de julio
de 1979 seria el reto frontal a la creciente influencia de la revolucion chii dirigida
y teledirigida por los mullas y ayatolas iranies. El estallido de la primera guerra
enfrentaria Iraq e Iran durante ocho afios en la lucha revolucionaria por el control
del islam, control que serviria para la gestion, explotacion y comercializacion de
los hidrocarburos en los paises del Golfo. La invasion de Kuwait en agosto 1990,
ordenada por el rais iraqui, daria el pistoletazo de salida a la segunda guerra del
Golfo, esta vez implicando a un pais hermano, el estado de Kuwait. Este hecho
complicaria todavia mas el desarrollo y las consecuencias del islam politico.
Ademas implicaria directa o indirectamente a los estados arabes en primer lugar
y a otros numerosos paises. La causa principal era el peligro de un conflicto de
grandes dimensiones por el papel del petroleo en la economia global y en la
geopolitica mundial. La liberacion del Kuwait no condujo a las soluciones de-
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seadas de pacificacion. Bien al contrario, Saddam Husein aprovecho la ocasion
para diezmar y mandar asesinar a un nimero indeterminado de lideres chiies
en Iraq, ante la indiferencia generalizada de la comunidad de naciones. Pero la
situacion se complicaria todavia mas con la invasion militar de Afganistan, con
la intervencion de las armada soviética el 24 de diciembre de 1979. A partir de
ese hecho historico cambiarian los horizontes del islam politico, afectando tanto
a los sunnies como a los chiies. Ademas dejaria de manifiesto las tendencias mas
tradicionales y las corrientes subterraneas mas agresivas por el control del islam
politico.

9.2. Del sunnismo de los talibanes a los objetivos de Al Qaeda

La lucha de los numerosos grupos y partidos de los muyahidines en Afganis-
tan condujo finalmente a la retirada final de las tropas soviéticas de los territo-
rios afganos en 1989. Para entonces observamos la fragmentacion de la antigua
URSS y la independencia progresiva de las reptiblicas de mayoria musulmana en
Asia central: Kazajstan (47%), Kirguistan (76%), Tayikistan (85%), Turkmenis-
tan (86%) y Uzbekistan (88%). Pero lo mas significativo es el hecho de que en
las nuevas constituciones de esas cinco republicas ni el islam ni la ley islamica
(sharia) son parte integrante de los textos constitucionales a pesar de la mayoria
musulmana. Estos datos contrastan con la toma del poder de los talibanes, que
se apoderan del poder en Kabul a finales de septiembre 1994 y sirven de cobijo
institucional a Osama Bin Laden (1957-2011), el fundador saudi de al-Qaeda
que cambiaria radicalmente la historia del islam a escala mundial con su De-
claracion de Guerra contra los americanos, los judios y los cruzados emitida en
febrero de 1996. La consignas de la yihad, entendida como lucha armada interna
contra los musulmanes que no aceptan el cambio de ruta, y de combate armado
exterior contra los enemigos histéricos del islam, judios y cristianos, ha dado una
impronta bélica a los movimientos islamistas y ha acentuado las divergencias
en todos los campos. El movimiento de Al Qaeda se presenta como la punta de
lanza contra todo aquello que no sea considerado como elemento auténticamen-
te musulman, a excepcion quizés del gran uso de los medios tecnoldgicos que
utilizan las células alqaedistas, cuya presencia ha sido detectada en numerosos
contextos geograficos del mundo. Los terroristas ¢ ide6logos islamistas de Al
Qaeda han manipulado, tergiversado e interpretado el islam para llegar a sus
propias metas y conseguir sus propios objetivos. Podemos senalar tres de ellos
ya que tendrian una repercusion mundial. El primero es conseguir desarraigar y
destronar a los gobiernos corruptos, como los llaman en sus videos y anatemas,
comenzando por Arabia Saudi y los paises del Golfo. El segundo es el control de
la exportacion de los hidrocarburos para doblegar a Occidente y desenraizarlo de
la gestion politica y econémica mundial. El tercer objetivo es purificar la Tierra
del islam, la Peninsula Arabiga, liberarla de la presencia de los extranjeros e im-
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poner la legislacion islamica dictada por el Coran. La alianza con los milicianos
islamistas en Somalia, conocidos como al-shabbab, es el ejemplo mas patente
de los objetivos que Al Qaeda se ha propuesto conseguir. Esas metas inciden de
manera directa en la historia del islam e influyen en la vision, diversidad y plu-
ralismo de las sociedades y comunidades musulmanas en el mundo.

9.3. La preeminencia del chiismo

La invasion americana de Iraq, dictada por el presidente Georges W. Bush en
abril de 2003, marca el inicio de la expansion geografica e islamica del chiismo
irani. De consecuencia, lejos de aplanarse la influencia de la revolucion iniciada
por el Ayatold Jomeini, lo que ha sucedido es la progresiva presencia del pensa-
miento chii en las instituciones iraquies y la propaganda chii en el vecino Iraq.
La lucha abierta entre el dominio de los arabes sunnies y de los arabes chiies en
Iraq se esta traduciendo en una contienda internacional entre el sunnismo y el
chiismo. A ello esta contribuyendo la tragica guerra incivil en la Republica Siria.
Por una parte Arabia Saudi y Qatar se han decantado abiertamente de la parte del
Frente Islamico Sirio de Liberacion contra el presidente Bashar al-Assad (Da-
masco, 1965), mientras que la Republica Islamica de Iran y el partido islamista
Hizbullah ofrecen su apoyo militar al rais de Siria. Este hecho esta teniendo re-
percusiones historicas en las relaciones entre sunnies y chiies en muchos paises
del mundo. Si la diversidad geografica del islam es un hecho obvio e innegable,
que pone de manifiesto la riqueza cultural, religiosa e intelectual del islam, tam-
bién es igualmente cierto que la diversidad entre sunnies y chiies corre el riesgo
de inclinar la balanza hacia los aspectos mas controvertidos en la interpretacion
del islam. El chiismo irani se ha desarrollado a través de los numerosos centros e
institutos islamicos, especialmente en la ciudad santa de Qum. La influencia chii
en Iraq ha permitido a las autoridades y guardianes del chiismo promocionar las
ciudades santas de Kerbala y Najaf. Son los centros historicos y espirituales del
islam chii y de la ensefianza musulmana de los imanes. Pero la preeminencia del
chiismo en Iran e Iraq no tiene siempre consecuencias positivas para las minorias
chiies en los paises asiaticos (Bangladesh, Pakistan, India, Malasia), en Arabia
Saudi o en Bahréin, pais en el que son mayoria.

9.4. Escuelas islamicas al servicio del islam sunni

Millones de estudiantes musulmanes en paises como en Afganistan, Ban-
gladesh, India y Pakistan frecuentan las miles de escuelas coranicas (madrasa)
gestionadas por jeques, maestros, movimientos y asociaciones. Estas escuelas
musulmanas son la espina dorsal de los sistemas educativos centrados en el
aprendizaje de la religion musulmana. Es indudable la influencia que ejercen
estas escuelas islamicas en la vida nacional, en las instituciones, en la politica, en
la economia y en el entendimiento del islam en la vida moderna. Pakistan y Ban-
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gladesh eran un solo pais hasta la fragmentacion en 1971 después de una guerra
que costo la vida a miles de ciudadanos. El jeque Mujibur Rahman (1920-1975)
fue el lider que condujo la lucha encarnizada por la independencia que vio nacer
la Republica Popular de Bangladesh. Por su parte Pakistan sigue siendo defen-
diendo el islam sunni, no solo a nivel popular sino también en las instituciones
y en el Estado desde su independencia en 1947. El escritor, pensador y activista
pakistani Abu Ala al-Mawdudi (1903-1979) fue el fundador del partido islamico
conocido con el nombre de Jamaat-i-Islami, defendia el derecho a construir una
sociedad islamica imponiendo un Estado Islamico. Sus escritos y activismo po-
litico contribuyeron de forma directa en el desarrollo, consolidacion y progreso
del islam sunni en Pakistan. Pero su influencia islamica ha marcado, hasta nues-
tros dias, la propaganda del sunnismo, la funcion del Estado en la gestion del
islam y el fomento de la educacion musulmana a través de las escuelas coranicas.
En el contexto de Pakistan, al-Mawdudi hizo de la causa contra los musulma-
nes ahmadies, fundados por Mirza Ghulam Ahmadi (1835-1908), el caballo de
batalla en la férrea, persistente e inalterable defensa del sunnismo. El islam de
los ahmadies se ha extendido por los cinco continentes con una politica islamica
que les ha conducido a tres objetivos principales: (1) la traduccion del Coran en
el mayor numero de lenguas posibles, (2) la ensefianza del islam y la formacion
de propagandistas, maestros y predicadores y (3) la defensa del carisma del fun-
dador que es considerado como el innovador, profeta, reformador y mesias del
islam. Los musulmanes ahmadies se han extendido por muchos paises europeos,
americanos y asiaticos. El lider espiritual mundial de la Comunidad Musulma-
na Ahmadiyya es Hadhrat Mirza Masroor Ahmad (1950), que ostenta el titulo de
Khalifat Masih V, fue elegido en abril de 2003 y reside en Londres (Reino Unido).

9.5. Indonesia, un estado de mayoria musulmana sin la “sharia”

La Republica de Indonesia es la nacion con el mayor numero de musulmanes
en el mundo. Sin embargo, la Constitucion de Indonesia esta centrada en la filo-
sofia conocida como la Pancasila (Cinco principios). Es decir la armonia entre
las religiones y culturas presentes en el pais: (1) Creencia en un Dios Supremo,
(2) Humanidad justa, (3) Unidad de Indonesia, (4) Democracia representativa
del pueblo y (5) Justicia y bienestar social. En Indonesia la ley islamica (sharia)
no es la fuente de la legislacion ni la base de los principios juridicos y legales
que rigen el Estado y guian el Gobierno. Esto, sin embargo, no significa que
el islam sea un asunto estrictamente privado, sin una dimension publica y sin
una influencia politica. La teoria de la Pancasila esta reforzada por el hecho de
que las cinco corrientes de fe y pensamiento religioso (Religion Tradicional,
Budismo, Cristianismo, Hinduismo e islam) tienen el mismo estatuto legal sin
la preferencia que pudiera ser acordada a la religion musulmana en términos
de la aplicacion de leyes y normas basadas en la sharia. La armonia entre las
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diferentes culturas y religiones en Indonesia esta considerada como un elemento
esencial de la identidad nacional. La fragmentacion geografica de Indonesia, en
el sentido de ser una nacién con miles de islas, ha contribuido a que los conflic-
tos de matriz religioso-cultural sean menos acentuados que en otros paises con
minorias religiosas budistas, hindues y cristianas.

9.6. Las escuelas islamicas en Indonesia

En el sistema educativo de Indonesia existen las llamadas escuelas musulma-
nas, conocidas con el nombre de pesantren. Son institutos internos de cufio isla-
mico en los que estudian y se forman millones de nifos y jovenes musulmanes.
Son el equivalente a las madrasa pero con notables diferencias. En Malasia son
conocidas como pondok. En las instituciones pesantren los estudiantes siguen
los programas nacionales de educacion ademas de recibir una formacion musul-
mana cuya finalidad es la adquirir conocimientos basicos del islam, el aprendi-
zaje de la lengua arabe y entender el valor de los principios fundamentales que
guian Indonesia a nivel estatal y gobernativo.

Dos grandes movimientos vienen a reforzar la ensefianza del islam en Indo-
nesia. El primero es la organizacion sunni Nahdatul *‘Ulama (El resurgir de los
expertos) fundada por Hasyim Asyari en 1926. Su nieto, Abdurahman Wahid
(1940-2009) impuls6 el movimiento poniendo gran énfasis en la educacion mu-
sulmana y en la necesidad de mantener la identidad nacional siguiendo los prin-
cipios constitucionales. De experto ¢ intelectual (estudios en la Universidad de
al-Azhar y la Universidad de Bagdad), A. Wahid fue elegido presidente de Indo-
nesia de octubre de 1999 a abril de 2001. Mas de 30 millones de musulmanes en
Indonesia apoyan, siguen y son miembros de Nahdatul ‘Ulama.

El segundo movimiento es conocido con el nombre de Muhammadiyah y fue
fundado en 1912 por Ahmad Dahlan como un movimiento reformista y renova-
dor de los principios de interpretacion (iytihad) de el Coran y de la Tradicion mu-
sulmana (al-sunna). La organizacion Muhammadiyah tom¢ las ideas centrales
del pensador egipcio Muhammad Abduh (1849-1905), que defendia la necesidad
de adaptar el islam a la realidad de la vida moderna. La educacion musulmana
es uno de los pilares del movimiento Muhamadiyah que dirige en la actualidad
miles de escuelas musulmanas en Indonesia.

Las instituciones musulmanas de Indonesia han jugado un papel importante
en la creacion de dos instituciones musulmanas en Malasia. La primera es la
Universidad Internacional Islamica de Kuala Lumpur, con un profesorado inter-
nacional y estudiantes que vienen de muchos paises del mundo a cursar sus es-
tudios. La segunda es “El Instituto para el Entendimiento del islam en Malasia”,
llamado TIKIM (Institut Kefahaman Islam Malaysia, en sus siglas en malayo)
concebido como espacio institucional para el conocimiento y el entendimiento
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del islam en el contexto de la Federacion de Malasia, formada por 13 estados,
que tiene el islam como religion oficial del Estado.

10. LOS PAISES EUROPEOS

No nos equivocaremos al afirmar que Europa es el espacio geografico con
mayor diversidad islamica y pluralismo musulman en cuanto a los origenes, len-
guas, culturas y tradiciones del islam. Musulmanes africanos, asiaticos, arabes,
europeos, turcos, rusos, chinos y americanos viven en los diferentes estados de
la Union Europea. Usos y costumbres, pensamiento y filosofia, tradiciones cu-
linarias y artisticas, lenguas, se han dado cita en Europa. El fenémeno de la
emigracion, los estudios, las posibilidades de una vida mejor, la democracia, las
libertades civiles y oportunidades profesionales han contribuido a la presencia de
millones de musulmanes. La diversidad cultural y el pluralismo lingiiistico son,
desde hace afios, parte integrante del islam en los diferentes contextos europeos.
Ademas, los estados independientes como Bosnia y Herzegovina, Kosovo (no
reconocido por Espaia) y Albania, dejan de manifiesto la presencia de comuni-
dades musulmanas europeas de larga historia y tradicion. Este es un hecho que
con frecuencia se deja abandonado u olvidado en el desvan de la memoria histo-
rica de Europa. Esta observacion nos podria guiar en los esfuerzos y tentativos
de didlogo institucional y politico, de didlogo cultural y religioso, de didlogo
entre gentes y pueblos, que han compartido la historia de Europa aun sin saber-
lo. Sunnies y chiies, sufies y seguidores de diferentes cofradias musulmanas y
musulmanes que se autodenominan laicos, ismailies y ahmadies, guardianes del
velo islamico y de la sharia, defensores del islam y promotores de las libertades
democraticas, hacen parte de esa diversidad geografica, cultural y religiosa de
los paises europeos. El pluralismo en todas sus manifestaciones demuestra que
el islam no es monolitico, refractario a los cambios y cerrado a la evolucion.

Pero hay ademas un aspecto que conviene resaltar cuando hablamos de la di-
versidad geografica del islam en Europa. Me refiero a las numerosas universidades
europeas, que ofrecen estudios arabes e isldmicos a todos los niveles. Sin olvidar
los cursos programados por instituciones politicas, culturales y religiosas. Es una
aportacion educativa de gran importancia y de gran valor social la que ofrecen uni-
versidades, centros especialidades y facultades universitarias. Este hecho nos debe-
ria ayudar a mantener encendida la ldmpara intelectual y cultural que nos permite
apreciar, valorar y defender la diversidad del islam en sus multiples manifestaciones
comunitarias o en sus expresiones individuales. El islam europeo, como lo definen
algunos autores, no puede ser una puerta cerrada a cal y canto, sino que debe ser
una plataforma para reconocer, valorar y apreciar la diversidad geografica, religiosa
y cultural del islam en el mundo, con todas sus contiendas internas y sus cambios
actuales, con todas las interpretaciones y contradicciones. No hacerlo significaria
cerrar los ojos a la evidencia de una realidad visible, obvia e incontrovertible.
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11. A MODO DE CONCLUSION

Este rapido periplo por las landas de la diversidad geografica del islam no es
exhaustivo y mucho menos completo. No hemos mencionado las comunidades
musulmanas en Australia, en los Estados Unidos, en Canada. Pero muchos de
los aspectos y connotaciones que hemos mencionado en referencia a Europa
aparecen también en las comunidades musulmanas en Norteamérica. En Brasil,
Colombia y Venezuela principalmente hay comunidades de musulmanes que re-
presentan una multiplicidad de identidades, si tenemos en cuenta el origen, las
lenguas y las culturas de sus antepasados, principalmente en Africa. Tampoco
hemos hablado de los musulmanes chinos, considerados en la Republica Popular
de China como “pertenecientes a una nacionalidad”. La interaccion entre ser
ciudadanos y defender la identidad religiosa es un tema que tiene su incidencia
en la estabilidad nacional de los estados. Digamos por ultimo que el islam, en su
diversidad y pluralismo, esta llamado a compartir y relacionarse con otras filoso-
fias y culturas, con otras religiones y civilizaciones. Olvidarlo seria traicionar el
concepto mismo de diversidad y negarlo a los demas.
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ISLAM E INTERNET

Javier Rosoén Lorente
Analista del islam en Europa, Casa Arabe

Resumen: El presente articulo pretende reflexionar sobre los contenidos
desarrollados en Internet en el marco del islam como religion. Salvando inicial-
mente varios estereotipos, como el que presupone que todos los musulmanes son
iguales y que, por lo tanto, su representacion en internet tiene exclusivamente
contenidos religiosos “analogos”, nos centraremos en el analisis de la “umma
virtual” y en los contenidos desarrollados por ésta que si presentan un especifico
contenido religioso: el Coran, los hadices, el estudio de los 5 pilares del islam,
las fatwas o dictamenes juridicos y la mision islamica.

Palabras clave: Islam, internet, umma virtual.

1. INTRODUCCION

El presente articulo pretende reflexionar sobre los contenidos desarrollados
en el marco del islam, como religion, en internet. Sin embargo, existen una serie
de mitos y estereotipos, ligados al islam y a los musulmanes, que deben ser acla-
rados a priori.

La primera reflexion que debemos hacer a la hora de afrontar el estudio de in-
ternet y del islam, es que la mayoria de las paginas webs, personales, corporativas,
etc., no poseen ningun tipo de adscripcion religiosa evidente. Esto quiere decir que
un importante nimero de las webs mundiales (incluso aquellas desarrolladas por
musulmanes) no tienen o no tienen porqué tener ningun tipo de contenido religio-
so0. Si, de esa infinidad de webs, pudiéramos extraer todas aquellas que han sido
implementadas por musulmanes (algo que es imposible), nos enfrentariamos a va-
rios desafios nuevos. Por un lado, algo evidente, “una torre de babel” dificilmente
abarcable. Por otro lado, ya que los musulmanes no son todos iguales, que son
una realidad muy heterogénea, nos encontrariamos infinidad de modelos y formas
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variadas de tratar una misma tematica, ya sea esta religiosa o no. Esta aseveracion
es simple: tendriamos que saber quiénes son creyentes (abarcable si lo pudiéramos
preguntar personalmente, ya que son todos los que se reconocen ¢ identifican como
musulmanes) pero también saber quiénes son realmente practicantes, es decir, que
siguen los preceptos del islam en su vida diaria y festiva. Esta busqueda es dificil si
lo que se analiza es la religion islamica, ya que para el musulman el islam es algo
mas que una religion. Se podria decir que, al igual que ocurre con los creyentes de
cualquier otra confesion o “cosmovision”, su religion se constituye un hecho social
total. Es decir, conforma un sistema interrelacionado y dinamico que transciende
todos los aspectos de la vida cotidiana (ya sean econdomicos, sociales, politicos,
etc.), y que se van a ir adaptando a cada contexto en el que se desenvuelve la vida
del creyente y de la comunidad —ya sea este de mayoria islamica o no—, con las
dificultades en la practica e interpretacion que esto conlleva.

Siguiendo esta idea, para afrontar un analisis exhaustivo de lo que podemos encon-
trar en internet sobre el islam, deberiamos diferenciar las webs y portales, por ejemplo,
entre afinidades nacionales (Magrebies, Senegaleses, Espaiiol, Arabe, etc.); escuelas
tradicionales (seguidores de la sunna, shia, sufismos, etc.); por grupos o movimientos
de piedad (Salafis; Morabitun; Yama’a at-Tabligh; Al-Ald Wa -l-lhsan); por reivindica-
ciones sociales (como las entidades religiosas, etc.); culturales (fundaciones, asociacio-
nes); por afinidad politica/ideologica (como los grupos radicales, etc.).

A estas reflexiones iniciales, igualmente tendriamos que afiadir otros com-
ponentes (en este caso numéricos) que se suman a la dificultad de analisis:
los aproximadamente 1.618 millones de musulmanes mundiales (diferentes
en todo lo arriba comentado, ademas de en edad, en procedencia, en intere-
ses, e incluso en diferencias para poder acceder a las nuevas tecnologias,*’
etc.), y la no desdenable aunque subjetiva cifra de 400 millones de paginas
web, portales, etc.

1.1. Musulmanes

Centrandonos en el componente poblacional, debemos tener en cuen-
ta a priori, que de esos 1.618 millones musulmanes (23,4% de la poblacién
mundial),”® un 62,1% de la poblaciéon musulmana global residiria en la zona
del Pacifico y de Asia, unos 1.000 millones de personas, en contraposicioén a
la zona de Oriente Medio, que cuenta con unos 321 millones. El 91,2% de la
poblacién de Oriente Medio es musulmana, pero sélo representan el 19,9% de
la poblacion musulmana mundial. En Africa, subsahariana, son 242 millones,

47 El precio excesivo del software, las bajas tasas de penetracion de Internet en los mercados emer-
gentes, por ejemplo de Asia, etc., son impedimentos claros de acceso a las nuevas tecnologias.

4% Se estima que en 2030, pasen a ser un 26,3%, es decir, 2.200 millones aproximadamente. Para
mas detalles demograficos, véase el estudio del Pew Research Center de 2011.
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solo el 29,6 de la poblacion y tan so6lo el 15% de la poblacion mundial musul-
mana. En Europa, los 43 millones de musulmanes (el 5,8% de la poblacion),
representaria el 2,7% del total de musulmanes mundiales. Por ultimo, en Amé-
rica, con s6lo 5 millones de musulmanes, no serian mas de 0,3% de la poblaciéon
mundial musulmana. A este particularismo en cifras, habria que preguntarle:
si no viven en Oriente Medio y no todos son étnicamente arabes ;donde viven
mayoritariamente los musulmanes que pueden potencialmente desarrollar mas
contenidos religiosos on-line? Si nos guiamos por los indices de poblacion
(aunque no sea acertado hacerlo), sin duda, seria en Indonesia, Pakistan, India,
Bangladesh y en Egipto. Espafia, por ejemplo, ocuparia el puesto 70 mundial
con mas de un millén de musulmanes. Dentro de esta diversidad, habria que
tener en cuenta, como minimo, las dos corrientes de pensamiento islamico mas
representadas chiies vs. sunnies. Los chiies, que se concentran principalmente
en Asia y el Pacifico, es decir, en Iran, con unos 70 millones, en Pakistan (16
millones), India e Iraq, son unos 200 millones, un 10% de los musulmanes, y
también presentan (on-line) caracteristicas diferenciadoras entre ellos mismos
y entre el resto de los musulmanes... por no hablar, por ejemplo, de las cofra-
dias tiyaniya y/o murides de Senegal, quizds mas diferenciadas simbolica y
culturalmente, igualmente musulmanas.

Esta diversidad numérica, a la vez que cultural y/o civilizacional, hace que el
objeto de estudio sea completamente difuso e inabarcable.

1.2. Internet

A nivel mundial (siempre con mucho escepticismo, ya que la mayoria de
los datos que encontramos son aproximativos y muchas veces contradictorios),
habria unos 2.000 millones de internautas en 2010, casi un tercio de la po-
blacion mundial. 825 millones estan en Asia, 475 millones en Europa y 470
millones en América. Actualmente estariamos hablando de unos 3000 millones
de internautas y unos 400 millones de webs, que dia a dia se van actualizando
y/o modificandose constantemente.* Los menores de 35 afios constituirian el
grupo que mas predomina en el uso de las nuevas tecnologias, especialmente
las redes sociales (usadas por dos de cada 3 usuarios). Facebook, MySpace,
Twitter cuentan con millones de usuarios fieles. ;Pero todos estos grupos, po-
tencialmente musulmanes, usan y/o implementan webs o contenidos religioso
on-line?

4 Para mas detalles véase NETCRAFT, http://news.netcraft.com/, [consultada el 6 de julio de
2013]; particularmente, para Oriente Medio, véase Internet World Stats, http://www.internetworldstats.
com/middle.htm, [consultada el 6 de julio de 2013].
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1.3. Internet e islam en cifras®

Si bajamos al particularismo arabe-musulman en cifras, de acuerdo con es-
tadisticas de 2009, existen unos 32 millones de usuarios de internet en la region
arabe, de los cuales 20 millones residen en la region africana del mundo arabe y 12
millones en la region asiatica. En lo que se refiere a uso actual de Internet, las es-
tadisticas muestran que Arabia Saudi se situaba la primera entre los paises arabes,
seguida por Egipto y Marruecos, Sudan, Argelia y los Emiratos Arabes Unidos. En
cuanto a la expansion y crecimiento en el uso de Internet, Somalia esté a la cabeza
de la lista, seguida por Sudan, Marruecos, Siria, Argelia y Arabia Saudi. La franja
de edad que se sitia entre los 18 y los 35 afios, constituye el 74% de los usuarios de
Internet del mundo arabe. El sector juvenil es el segmento mas importante para la
mayoria de las paginas web y es, practicamente, el inico segmento hacia el que se
dirigen los nuevos desarrollos. Esto significa que la mayor parte de los contenidos
existentes en internet, para usuarios menores de 35 afios, no tienen especificamente
contenido religioso. Podemos llegar a pensar que la tematica religiosa es la mayor
de las funciones y con mayor visibilidad en la red pero, sin embargo, la diversidad
de uso en muchos casos se escapa de este topico.

Wessan Fauad (2009:91-99) afirma que las paginas de Facebook y redes so-
ciales asumen rapidamente los atributos culturales y sociales de sus usuarios en la
medida en que cada grupo aporta su contribucion afiadiendo sus particularidades
culturales y sociales. Sin embargo, entrando en detalle, los contenidos extran-
jeros ocupaban el 65% de las aplicaciones, mientras que los contenidos arabe-
musulmanes no superaban el 35%. De este 35%, la mayor parte esta constituida
por videos documentales y archivos en flash con textos e imagenes de naturaleza
religiosa o educativa. Los contenidos de las aplicaciones para fotografias eran,
en el 50% de los casos, de naturaleza personal; en un 20% de entretenimiento,
incluyendo imagenes pornograficas; en otro 20% eran imagenes que mostraban
contenidos religiosos, principalmente islamicos, con una modesta presencia de
contenidos cristianos y, por ultimo, en un 10% de los casos, las imagenes mos-
traban contenidos que se pueden definir como politicos.

(Qué quiero decir con esto? Que aunque la mayoria de las paginas de inter-
net, hechas por drabes y musulmanes pueden llegar a mostrar componentes cul-
turales y sociales determinados por la religion, por el islam, s6lo un 20-35% (de
sus paginas), aproximadamente, tendria contenido especificamente religioso. En
este porcentaje, nos basaremos para observar la tematica del islam en Internet,

30 Para mas informacion sobre esta tematica, y especificamente sobre el uso de Facebook entre
los jovenes arabes véase el articulo de Wessam Fauad, “Facebook and the Arab Youth: Social Activism
or Cultural Liberation?”, Arab Insight: Bringing Middle Eastern Perspectives to Washington, 2 (6),
2009, pags. 91-99. Este articulo ha sido traducido y republicado en la revista Awraq: Revista de analisis
y pensamiento sobre el mundo arabe e isldmico contemporéneo, 2, 2010, pags., 93-101, con el titulo
“Facebook y la juventud arabe. jActivismo social o liberacion cultural?”.
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no sin antes, volver a incidir en la dificultad que tienen este tipo de estudios que,
a causa de la reinvencion y evolucion diaria de la tematica, cuando parece que
se hace aprehensible la situacion vuelven a cambiar, entre otras causas, ya que el
objeto de investigacion corre mucho mas de prisa que las posibilidades analiticas
(Castell 2000:43).

2. ISLAM COMO RELIGION EN INTERNET

Antes de las década de los 90, 1o unico que podiamos encontrar en internet so-
bre temas islamicos eran traducciones escaneadas del Coran y de colecciones de
hadices puestos a modo de listados en red por estudiantes de informatica. Varias
décadas después esta afirmacion ha cambiado radicalmente, acercandonos cada
vez mas a lo que muchos®! han llegado a definir como Umma Virtual.

Como punto de partida, debemos entender la comunidad como umma, es de-
cir, como una fraternidad religiosa universal, en tanto que todos los musulmanes
se consideran “hermanos en el islam”, lo que a su vez refuerza los vinculos de
union basados en el parentesco espiritual. Por ello, distintos movimientos islami-
cos (Tarrés 2005) promueven una renovacion de la fe en la vida cotidiana de los
musulmanes, desde el punto de vista individual, al de las pequefias comunidades
oyamaay, a la union de todas éstas, a la umma, a la que se suma el conjunto total
de creyentes unidos, precisamente, por esa misma fe independientemente de cual
sea el contexto cultural del que se procede (Tarrés 2005). Esta aseveracion es
potencialmente complicada a nivel social; mas atn si la queremos enmarcar en
el ambito de la “virtualidad”. El concepto de “umma virtual” presentara, como
apunta Gary R. Bunt (2009:31-39), algunas limitaciones conceptuales. En pri-
mer lugar, porque no se corresponde con los ejemplos que podemos encontrar
en la vida real, no sélo por la virtualidad o intangibilidad del espacio objeto de
estudio, sino también porque la mayoria de sus miembros son pasivos y, sobre
todo, porque gracias a los procesos de globalizacion desarrollados por las comu-
nidades musulmanas transnacionales, las comunidades virtuales se encuentran
fuera de los margenes de los territorios de los Estado-nacion. Las comunidades
en este caso serian mayoritariamente virtuales, desconectadas entre lo local y lo
global, ya que sdlo existe en el imaginario de internet. La idea de comunitarismo,
de comunidad que retine al conjunto de los musulmanes de un pais, solo se perci-
be a nivel virtual, ya que si bajamos a la vida real, es muy dificil que se produzca.
El caso espafol, por ejemplo, seria igualmente fragmentado y/o dividido.*

3 Para mas detalles véase Olivier Roy (2004), Eickelman y Anderson (2003) y el ya citado Gary
R. Bunt.

32 Para mas detalles sobre el caso espafol véase la tesina de Arturo Guerrero Enterria, publicada
en 2008, y la tesis de 2012.

79



OLIVIA OROZCO DE LA TORRE / GABRIEL ALONSO GARCIA (EDS.)

3. CONTENIDOS WEB DESARROLLADOS POR LA UMMA VIRTUAL

Para poder comprender como representa la umma virtual su religion, debemos
acercarnos a las bases o fundamentos del islam, apoyandonos como minimo, en pri-
mer lugar, en el Coran, y especificamente en los hadices y en la tradicion. En segun-
do lugar, en el estudio de los pilares del islam, es decir, los preceptos fundamentales
de esta religion, obligatorios para todos los musulmanes. Estos preceptos o princi-
pios fundamentales de la religion o del Din del islam, tienen una representacion o una
visibilidad especifica en internet y entre las comunidades virtuales (tanto en Espafia
como a nivel internacional) en muchos casos en inglés, financiado por paises arabes.
Por tltimo, analizaremos otros componentes de clara visibilidad on-line, como es el
caso de las fatwas, de la mision islamica y de los “ciberpredicadores”.*

3.1. Ciber-Coran: fuentes primarias islamicas presentadas a tra-
veés de Internet

El Corén, libro sagrado de los musulmanes, también estd ampliamente re-
presentado en el ciberespacio. Se representa a través de distintas suras o en su
version completa, a través de audio, texto, etc.

Los hadices son la segunda fuente del islam tras el Coran. Mientras que el Co-
ran es recibido directamente de Allah, la sunna (la tradicion, escrita en los hadices)
es la ensefianza que recibimos del Profeta y se encuentra igualmente representada
en internet. Tanto el Coran como la Sunna o los Hadices del profeta se pueden
encontrar en infinidad de idiomas y formatos, algunos multimedia, en el que se
mezcla el audio con el texto, y otros simplemente escritos a modo de listado.

Un ejemplo muy significativo de fuentes primarias islamicas presentadas en
internet lo podemos observar en el Complejo del Rey Fahd para la Impresion
del Noble Coran, ubicado en Medina (Ilustracion 1). El contenido web de este
complejo abarca el Noble Coran (en el que podemos consultar grabaciones, pa-
ginas de informacion general, exposicion, formas de memorizacion, un glosario
del Coran, indices y listados, asi como buscadores de texto); las traducciones
del Coran; fatwas (nuevos dictamenes, buscadores, etc.); la historia del Coran;
clases de interpretacion; ademas de shuras, hadices, y un largo etcétera.

33 Otro tipo de aspectos relacionados con el “ciclo de vida” del musulman y del islam en el ambito
de las practicas sociales: los rituales y los eventos festivos que abarca una amplia diversidad de formas,
como los ritos de culto; ritos de paso; rituales de nacimiento, de boda y funerarios; juramentos de lealtad;
sistemas juridicos tradicionales; juegos y deportes tradicionales; ceremonias de parentesco y de paren-
tesco ritual; practicas rituales y de salud; pautas de asentamiento; tradiciones culinarias; ceremonias de
atribucion de rango y prestigio; ceremonias estacionales; usos sociales de género; usos de caza, de pesca
y de recoleccion, etcétera; asi como el amplio repertorio de expresiones y elementos materiales: gestos
y palabras especiales, recitaciones, cantos o danzas, indumentaria especial, procesiones, sacrificios ani-
males, comidas especiales, etc., no sera abordados en este articulo por falta de espacio.
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Entre millones de paginas dedicas al Coran y a las fuentes primarias, pode-
mos ver, por ejemplo, su version mas clasica, en la que aparece un idioma a la
izquierda y arabe a la derecha, especialmente disefiado para seleccionar la parte
que queramos leer, escuchar, etc. en Quran Explorer;* y su version en diferentes
idiomas, como el francés,* o el castellano, en una pagina argentina de la Asocia-
cion C. C. Yerrahi para la difusion del islam (orden sufi) sobre el Coran en la que
aparecen los hadices organizados por tematicas.*
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Tlustracion 1: captura de la web del complejo del Rey Fahd
en el que aparecen suras en diferentes idiomas, en este caso en espafiol

Fuente: Web del complejo del Rey Fahd para la impresion del Noble Coran http://www.qurancom-
plex.org/, [consultada el 15 de mayo de 2012]

3.2. Los cinco pilares del islam

Las practicas religiosas fundamentales se conocen también como los “cinco
pilares del islam” y, ordenadas por importancia y dificultad, son: La profesion de
fe, la oracion, la limosna, el ayuno, y la peregrinacion a La Meca.”’

3 Quran Explorer, http://www.quranexplorer.com/quran/, [consultada el 6 de julio de 2013].

3 HADITHS.net, http://hadiths.net/Francais/acceuil.html, [consultada el 6 de julio de 2013].

% Asociacion C. C. Yerrahi, http://www.coran.org.ar/Hadices/Pagina_ Hadices.htm, [consultada el
6 de julio de 2013].

57 Para mas detalles sobre las practicas religiosas y los cinco pilares del Islam, véase la tesis doc-
toral de Sol Tarrés, defendida en 2005.
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3.2.1. La shahada o profesion de fe en el ciberespacio

La profesion de fe o shahada, es el primero de los pilares del islam, y acom-
pafia al musulman desde su nacimiento hasta su muerte. La fe es la puerta de
entrada al islam, esta es la primera y mas importante practica que se pide a un
musulman. Consiste en la recitacion de la formula tradicional: (la il-laha il-la
Al-lahu wa Muhammadun rasuli I-lahi) [no hay otra divinidad sino Dios y Mu-
hammad es el Enviado de Dios]. Esta formula, repetida por el fiel en diversas
ocasiones a lo largo del dia, por ejemplo, tras la ablucion previa a cualquiera de
las oraciones diarias, expresa también la adhesion voluntaria del individuo a la
comunidad de creyentes o ummabh.

La shahada es una frase que aparece constantemente en el entorno ciberislamico.
Sin embargo, su forma de representacion mas tangible —no so6lo por su recitacion,
sino por el hecho practico de su recitacion— se puede observar sobre todo a través
de usuarios que “abrazan” el islam a través de Internet. Desde un punto de vista prac-
tico, la shahada on-line no basta para convertirse en musulman, ya que on-line no
se puede llevar a cabo muchos de los rituales que acompafian a la conversion, y en
cualquier caso no seria posible obtener el certificado que lo confirme.*® Sin embargo,
teniendo en cuenta que el musulman es aquel que se identifica como tal, la shahada
on-line podria tener validez para el musulman que crea en ello.

También hay que tener en cuenta que el islam es una religion posibilista, es
decir, cualquier prescripcion va a acompafada por la formula “si es posible”. Por
ejemplo: Hay eruditos como Yusuf Al-Qaradawi, que hablaba de la permisividad
del recitar la shahada on-line. Igualmente hay ejemplos que dicen que “la persona
tiene que recitar la shahada, lo puede hacer a través de un micréfono o a través
de un teléfono. Si no tiene ningln tipo de background arabe, cosa que puede ser
normal para algunos conversos, necesitaria escuchar una reproduccion en audio o
escuchar a alguien que previamente la haya recitado. También podria darse el caso
de recitarla leyendo a alguien que la esta transcribiendo on-line. Otro ejemplo de
esto lo podemos observar en la pagina web MuslimConverts (en inglés).” Desde
su punto de vista una persona “no tiene porqué hacer un curso u obtener un certifi-
cado para convertirse en musulman. Si no tiene una mezquita cerca, no hay musul-
manes en su area, y no tiene contacto con ningiin musulman a través del teléfono o
a través de internet, entonces puede declarar la auto-shahada”.®

% Este certificado seria imprescindible en casos como la peregrinacion a La Meca o hayy, la pere-
grinacion menor o umrah, casarse, viajar como musulman a un pais arabe, etc.

% Muslimconverts, http://muslimconverts.com/shahadah/converting.htm, [consultada el 6 de julio
de 2013].

% Un ejemplo de lo arriba expuesto, puede observarse en el foro Musulmanas, http://www.musul-
manas.org/foro/showthread.php?p=38367; Turntoislam, http://www.turntoislam.com/forum/showthread.
php?t=25832; en http://Islamyal-andalus.es o en http://www.webislam.com/, también se describe y se do-
cumenta el proceso de conversion. Paginas consultadas el 6 de julio de 2013. Igualmente también se pue-
den encontrar infinidad de videos on-line de cémo es el proceso de conversion y la Shahada, simplemente
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3.2.2. El salat o la oracion en el ciberespacio

El salat, la oracion, es el segundo pilar del islam. Cada musulman debe rezar
cinco veces al dia en direccidon a La Meca acompafiado de un “ritual” concreto
(abluciones®! o lavado ritual, que puede ser menor o mayor, etc.): salat al-fayr
(oracion del alba), as-suhr (del mediodia), al-*asr (de la tarde), al-Magrib (del
atardecer) y salat al-i‘sha (oracion de la noche). Cada una de ellas esta sujeta a
un horario perfectamente establecido, que se puede encontrar en todas las mez-
quitas a disposicion de los fieles.

Las oraciones preceptivas diarias tienen unos horarios establecidos, y pueden
hacerse en comunidad o en soledad,” sin embargo es una practica altamente
recomendable que los varones hagan la oracion del medio dia del viernes, salat
at-yumua, en comunidad; mientras que en el caso de las mujeres es preferible
que éstas hagan todas las oraciones en la intimidad del hogar.

La oracion se hace se hace en direccion a La Meca, centro espiritual del is-
lam, y dentro de ésta hacia la Kaaba, que es el templo situado en el centro de la
mezquita mayor de la ciudad. La direccion a la que se mira, se llama en arabe al-
gibla, y en las mezquitas existe un lugar que indica la orientacion de la al-gibla
y que se denomina mihrab.

De nuevo, no es intencion de este articulo entrar a valorar si on-line es la forma
adecuada para realizar el salat. Es cierto que se pueden generar las dimensiones
rituales adecuadas: se puede reproducir el sonido de la oracion, se puede repro-
ducir a través de contactos, de incluso camaras on-line, el sentido de pertenencia
y el lugar fisico para la oracion.® Sin embargo, lo mas destacable y lo que mas
recursos tiene on-line (aspecto que se repite constantemente en las distintas webs
islamicas) es la diversidad de materiales, consejos, manuales de cémo se debe
hacer la oracion, software especifico que avisa de los horarios exactos de rezo, los
movimientos corporales o rakaat que deben realizarse, y un largo etcétera.

Internet facilita de esta manera la dimension de lo sagrado para distintos gru-

haciendo una busqueda en YouTube con el descriptor: “conversion Shahada”. Como curiosidad también
podemos encontrar en internet ejemplos de certificados de shahada o de conversion, por ejemplo, en la web
de la Universidad de al-Azhar, http://www.azhar.edu.eg/, [consultada el 6 de julio de 2013].

¢ La ablucién menor, que es la habitual, consiste en el lavado de cara, manos, cabeza y pies. La
ablucion mayor, requerida en algunos casos, consiste en el lavado completo del cuerpo. Las mezquitas
tienen un lugar, generalmente un patio, donde realizar este lavado ritual. En caso de no disponer de agua,
puede practicarse la llamada “ablucion seca”, que seria frotandose con arena limpia.

2 No es necesario efectuar el rezo en la mezquita, pues el Islam considera toda la tierra igualmen-
te sagrada. Se acude a la mezquita cuando se quiere realizar la oracion colectivamente, sobre todo los
viernes y en determinadas fechas senaladas.

% Ciber-Salat en Internet, Islamic University, http://www.studyislam.com/isp/jsp/downloads.jsp,
[consultada el 14 de febrero de 2012].
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pos de poblacion,** dando cabida, por ejemplo, a aquellos musulmanes que: por
razones médicas no se pueden desplazar hasta la mezquita mas proxima; no tienen
acceso a recursos tradicionales o buscan una perspectiva alternativa; no pueden o
quieren salir de casa; o simplemente quieren orar y se encuentra en un lugar en el
que la mezquita mas proxima puede estar a kilometros de su casa. En estos casos, y
en otros tantos, internet es una herramienta muy util para el musulman. Igualmente
facilita la oracion a aquellos que no quieren o no pueden salir de casa y deciden
no hacer la oracion en la mezquita. Esto es muy comtn en occidente ya que en
muchos paises el nimero y la cercania de mezquitas es muy relativa.

Resumiendo, el musulman pueden encontrar en internet: Los tiempos y hora
exacta para hacer la oracion (por ejemplo, a través de una calculadora mundial de
horarios); como hacer las abluciones; ® distintas formas de hacer la oracion; bus-
cadores de mezquitas mundiales mas proximas (incluyendo informacion sobre
la comunidad, sobre el imam, etc.); videos explicativos de oraciones; camaras
on-line; descripciones de la oracion y su ejecucion en PDF; libros de oraciones;
software variado; canales de radio, musica, etc.®

3.2.3.El zakat on-line

La limosna o zakat es el tercer pilar. Es una obligacion para todos aquellos que
tengan unos beneficios econémicos anuales superiores a un minimo establecido, y
consiste en la donacion de un porcentaje de esas ganancias a quienes lo necesitan.
Si al cabo del afio las ganancias, una vez deducidas las necesidades propias y fa-
miliares, equivalen a 85 gr. de oro puro o mas, el zakat es del 2,5% de ese valor; es
decir, una cuarentava parte de los ahorros. La limosna puede hacerse en dinero y/o
en especie, siendo computable las rentas econdmicas, el ganado, las mercancias,
los minerales extraidos, los frutos, los cereales, etc. Historicamente se ha vincula-
do al pago de impuestos en paises de mayoria islamica. Como dice el Coran, “El
Zakat es para los necesitados, los pobres, los limosneros, aquellos cuya voluntad
hay que captar, los cautivos, los insolventes, la causa de Dios y el viajero. Es un
deber impuesto por Dios. Dios es Omnisciente, Sabio” (Sura 17, aleya 26).

Muchos sitios web, tanto nacionales como internacionales, han respondido
a este pilar aconsejando e informando, tanto de la parte mas practica —ya sea
monetaria o en especie—, como de las acciones y causas especificas que pueden
sufragar con el zakat.

% Para mas detalles véase el libro de Gary R. Bunt, iMuslims: rewiring the house of Islam, Chapel
Hill, University of North Carolina Press, 2009, pag. 90.

% Para ver como se hace el salat en segiin el momento del dia, véase An-Nisa, http://www.an-nisa.
es/1-5pilares-salat-secuencia.htm, [consultada el 26 de mayo de 2013].

% IslamiCity, http://www.islamicity.com/mosque/salat/PRAYER-KATALOG?2.pdf y http://www.
islamicity.com/Mosque/salat/salat6.asp, [consultadas el 6 de julio de 2013].
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IslamiCity, por ejemplo, describe como funciona el zakat y proporciona un
software para calcularlo (una calculadora),”” asi como enlaces para garantizar
la confidencialidad en la transferencia de datos en Internet, utilizando distintos
protocolos de seguridad SSL (Secure Sockets Layer), en los que se asegura la
identidad del vendedor, se garantiza la integridad del mensaje y se codifican los
datos con un cifrado, lo que garantiza que si alguien intercepta la comunicacion
no podra interpretarla. También se usa el Comercio Electronico Seguro, que ana-
de un elemento mas de seguridad mediante una clave asociada a la tarjeta que
solo conoce su propietario.

Excepcionalmente, esta practica puede ir dirigida al mantenimiento de un
sitio web o de sus actividades, como la creacion de bases de datos, aplicaciones,
etc., mas alla del original alivio de la pobreza.

También encontramos webs en las que se establece un Zakat al-Fitr fijo para
toda la comunidad. Facilitando de esta manera la donacién, por ejemplo de 5€
por persona, se recomienda que se pague a principio de Ramadan, o al final para
que los mas necesitados puedan recibirlo y asi celebrar la fiesta en igualdad de
condiciones con los mas pudientes. La contribucion “soutient les efforts de la
Mosquée de Paris pour venir en aide aux pauvres et soulager les nécessiteux des
le début de Ramadan et durant tout 1’hiver” (Tlustracion 2).%

Sin embargo, no se puede confundir el zakat con la donacion (voluntaria y fa-
cultativa). En este sentido, hay paginas de organizaciones, comunidades, funda-
ciones, etc., que piden donaciones jhasta de coches!... En estas paginas, habitual-
mente se explica a qué se destinara la donacion, aunque también existen otras en
las que se mezclan o no dejan claro —sin entrar si su labor es 0 no positiva— en
qué invierten o como diferencian entre lo que es una donacién o lo que es zakat.*’

= L
Lonoate e nein sy | SRES Tlustracion 2: captura de la web de la

Grandée Mosquée de Paris, sobre el
zakat en ramadéan, en 2013

Fuente: Grandée Mosquée de Paris,
http://www.mosquee-de-paris.org/,
[consultada el 1 de julio de 2013]

7 Calculadora de Zakat, en la que incluir las posesiones de oro, plata, inmuebles, etc. Ramadhan-
Zone, http://www.ramadhanzone.com/zakat calculator.asp, [consultada el 13 de abril de 2012].

% Véase la Mosquée de Paris, http://www.mosquee-de paris.org/index.php?option=com_content
&view=article&id=125&Itemid=29, [consultada el 26 de mayo de 2013].

% Jamia Binoria, http://www.binoria.org/services/contribution.htm, [consultada el 20 de agosto de 2012].
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3.2.4.El ayuno (ramadéan) y el ciber-ramadan

El ayuno del mes de ramadan, sawm, es el cuarto pilar del islam y, sin duda,
uno de los ritos mas conocidos entre los no musulmanes.” En el noveno mes
del calendario islamico (mes de ramadan) estd establecido un estricto ayuno
obligatorio que consiste en abstenerse de introducir cualquier cuerpo extrafio
en el organismo desde que amanece hasta que se pone el sol.”! Es decir, el
musulman debe abstenerse de ingerir alimentos, liquidos, practicar el sexo en
ninguna de sus formas (ni siquiera con el conyuge legitimo), fumar, maqui-
llarse, perfumarse (referido tanto a los varones como a las mujeres, ya que la
utilizacion de kohl y perfumes puede ser usado por ambos géneros), agredir
tanto verbalmente como fisicamente al prdjimo, etc. El ayuno va acompanado
de una serie de rituales, como la salmodia del Coran en la mezquita. El1 Rama-
dan termina con la fiesta de la pascua pequefia o Aid al-Fitr. Existen también
otras formas de ayuno voluntario, como el que se realiza los martes y jueves o
durante los diez primeros dias que corresponden al periodo de la peregrinacion
a la Meca para aquellos que no la hagan.

(,Se puede realizar el Ramadan on-line? Obviamente, este seria uno de los
pocos pilares que materialmente es imposible realizar on-line en su aspecto
de ayuno fisico. Sin embargo, un importante nimero de paginas web ofrecen
todo tipo de informacion necesaria para su realizacion. Por ejemplo, es cada
vez mas habitual que la fecha de inicio de final de Ramadan se consulte on-
line. Distintas comunidades, sentencian o se ponen de acuerdo para dar a sus
miembros la informacion mas fiable y consensuada (Council of North America
(FCNA) y la European Council for Fatwa and Research, ECFR) han consen-
suado el método de determinar el inicio lunar. La precisidon en este caso, como
en la mayoria de las celebraciones que utilizan el calendario lunar, es muy cui-
dada. Aun asi, en cada region y dependiendo de la escuela juridica, se marcan
los matices.”

Igualmente la red ayuda a los musulmanes a unir a muchos musulmanes
a comunidades establecidas. También facilita el intercambio de informacion,
los distintos rituales (con qué romper el ayuno, etc.), asi como oraciones espe-
cificas para ramadan en formato audio y video. También se ofrece on-line las
jutbas especificas de ramadan o el seguimiento del tarauih.” No olvidemos las

7Y también uno de los ritos mas seguidos por los musulmanes. Para mas detalles acerca del segui-
miento de los distintos rituales o pilares del Islam véase la encuesta llevada a cabo en 39 paises diferentes
(un 67% de los musulmanes a nivel mundial), segun el estudio del Pew Research Center de 2012.

7l Este aflo, por ejemplo, el Ramadan se celebra del 10 de julio al 8 de agosto de 2013 (1434 de
la Hégira).

72 Estas discusiones han llegado a generar una gran cantidad de documentacion, y se utilizan todas
las vias que internet ofrece (mailing, foros, redes sociales, etc.).

7 Las juthas, discursos, consejos, etc., basados en el Coran y en la Sunna, y pronunciados por el imam
de las mezquitas. Véase por ejemplo, Islam y al-Andalus, http://islamyal-andalus.es/index.php?option=com
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paginas de mujeres en las que se comparte y aconseja sobre menus de rama-
dan, formas de llevarlo a cabo si tienen hijos o no, como relacionarse con los
maridos, etc.

Una pagina de referencia, ubicada en Reino Unido, Ramadan,” es un buen
ejemplo de como se puede coordinar toda esta informacion, ofreciéndola a in-
ternautas musulmanes y no musulmanes. Para ello incluyen enlaces a varias
emisoras de radio de la comunidad en el Reino Unido. Estos hacen programas
especificos durante el mes de ramadan, con recitaciones, discusiones, sermones,
y consejos. Igualmente describe en sus paginas las practicas que se realizan en
12 ciudades/comunidades internacionales, en las que se pueden observar dife-
rencias en sus practicas. Esta web, por ejemplo, también cuenta con informacion
y medios para realizar la shahada, el zakat, donaciones o incluso esponsorizar
un orfanato.

Otro ejemplo seria como el ramadan también se acerca y se normaliza por
parte de los jovenes a través de internet. No s6lo porque sus progenitores lo
hagan, sino también porque existen juegos on-line sobre ramadan y sobre la
practica del islam diario.”

3.2.5.El hayy, la peregrinacion en el ciber-espacio

El hayy es el quinto pilar del islam. El musulman debe peregrinar al menos
una vez en la vida a la ciudad de La Meca, siempre y cuando tenga los medios
economicos y las condiciones de salud necesarias. El hayy finaliza con la fiesta
de la pascua grande, mas conocida como fiesta del cordero o Aid al-Adha o Aid
al-Kabir, que tiene lugar cuarenta dias después de la fiesta de Ramadan y se ce-
lebrada por todos los musulmanes, aunque no hayan realizado la peregrinacion,
sacrificando un cordero. El ritual de la peregrinacion varia ligeramente segiin
se viva en la region de La Meca o se venga de fuera, particularmente el de la
sacralizacion o ihram, que se hacen a la entrada del territorio sagrado. También
las escuelas juridicas del islam marcan sus propios matices.

Al igual que sucedia en el caso de salat, 1o que vamos a observar en la ma-
yoria de las paginas web, no es tanto la praxis, sino la diversidad de materiales,
consejos, y manuales de como se debe hacer. Si bien el hayy puede tener un
lugar en el ciberespacio, el hayy virtual carece del titulo honorifico con el que
se puede nombrar al musulman que hace la peregrinacion hayyi. ;Pero puede

content&view=article&id=174:jutba-ramadan-3&catid=71:ramadan&Itemid=236 [consultada el 6 de julio
de 2013]. Tarauih o Tarawid son oraciones especiales que se hacen por la noche durante el mes de ramadan.
Se recita 1/30 del Coran cada noche, por lo que al final se ha leido de forma completa.

74 Ramadan, http://www.ramadan.co.uk, [consultada el 6 de julio de 2013].

5 Islamic-Relief, http://islamic-relief.com/hilal/ramadhan_calendar 2008/hilal ramadhan main
calender.html, [consultada el 6 de julio de 2013].
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un peregrino virtual recibir cualquier forma del sustento espiritual de su viaje
on-line? Sin duda, es una pregunta a la que solo podra responder el propio in-
teresado (Bunt 2009:94).

On-line, se puede observar la vivencia de otros peregrinos y, por supuesto,
encontrar toda la informacion necesaria sobre como llevar a cabo el ritual en su
ambito mas “espiritual”. En su vertiente material, podemos conseguir toda la
informacion logistica del viaje: desde agencias de viaje que ofertan sus servicio
y paquetes especificos de peregrinacion (por ejemplo, desde 5000€; incluyendo
ofertas de kits de aseo para el viaje, etc.),”® o incluso la moda especifica, tanto
para hombres como para mujeres,”’ hasta informacion técnica sobre la Kaaba,
el lugar de oracion en La Meca, y sus alrededores, su localizacion en mapas, o
incluso imagenes en 3D.7

Pero sin duda, lo que mas puede llegar a sorprender es la web es el metauni-
verso Second Life (SL),” en el que sus usuarios (“residentes”), pueden actuar
entre ellos mediante un avatar, explorando un mundo virtual (en este caso La
Meca), interactuar con otros usuarios, establecer relaciones sociales, y participar
en diversas actividades individuales y grupales, entre otras cosas.

3.3. Otras formas de representacion del islam “on-line”
3.3.1.Las fatwas, dictamenes juridicos en internet

Las fatwas son los pronunciamientos legales en el islam, emitidos por espe-
cialistas en ley religiosa sobre una cuestion especifica. Puntualizan cuestiones
que no estan claras en la jurisprudencia islamica, a través del Mufti, que es la
persona encargada de emitirlas. Estos dictamenes responden a los cambios y
procesos que suceden a nivel social, es decir, se enfrenta a nuevas y novedosas
situaciones que tiene que emitir o dictaminar, y que son necesarias dada la evo-
lucion de las sociedades islamicas y de las no islamicas en las que viven los mu-
sulmanes. Al igual que sucede con la sharia, o ley islamica, las fatwas se pueden
encontrar en internet

Un ejemplo a nivel internacional seria la pagina Fatwa Online,*® que ofrece
desde fatwas de Ibn Taymiyya a los modernos dictamenes, por ejemplo, del muf-

76 Véase por ejemplo Syaza Travel & Tours, http://www.syazahajj.my/cart/productdetail.
aspx?id=2&categoryid=7, [consultado el 13 de julio de 2013].

77 Miraj Travel and Tours LLC, http://www.mirajtravel.com/, [consultada el 20 de agosto de 2012].

8 Abid S Hussain, http://www.3dkabah.co.uk/, [consultada el 17 de septiembre de 2006].

7 Para mas detalles véase el libro de Tom Boellstorff publicado en 2008. A modo de curiosi-
dad, véase también en esta web, http://www.saudiaramcoworld.com/issue/201004/al-andalus.2.0.htm,
el desarrollo en 3D sobre al-Andalus 2.0, en el que aparece la Mezquita de Cérdoba y la Alhambra de
Granada [consultado el 13 de julio de 2013].

8 Fatwa-Online.com, http://www.fatwa-online.com, [consultada el 6 de julio de 2013].
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ti de arabia Saudi Ibn Baaz (y de sus discipulos), de Muhammad Ibn Salih Ibn
Uzaymin, Hammaad ibn Muhammad al-Ansaaree, Muhammad Naasiruddeen al-
Albaanee, Muhammad ibn Saalih al-Uthaymeen, entre otros muchos.

Otro ejemplo, lo podemos encontrar en la Universidad de al-Azhar,?' en El
Cairo, Egipto. La universidad incluye entre sus objetivos la propagacion de la
religion y la cultura islamica. Con este fin, sus estudiosos islamicos emiten fat-
was sobre diversos litigios de todo el mundo islamico sunni, relacionados con la
“conducta” que deben tener los musulmanes. La web de la universidad, que ha
ido evolucionando con el tiempo, inicialmente carecia de informacion actualiza-
da y sélo presentaba informacion basica sobre la institucion y sobre las formas
para contactar con esta (Ilustracion 3).
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Tlustracién 3: Web de la universidad de al-Azhar, 1 de diciembre de 2006

Fuente: Universidad de al-Azhar, http://www.azhar.edu.eg/, [consultada el 23 de abril de 2006]

Igualmente, otra web muy conocida tanto por los musulmanes “autdctonos”
como a nivel internacional es Dar-Alifta,* o “Casa de las Fatwas”, creada en
Egipto en 1895, y que emite unos mil dictdmenes diarios sobre casi todos los
aspectos que influyen en la vida del musulman. Esta web, al igual que la ma-
yoria de los ejemplos expuestos, se completa con otra serie de paginas en otros
idiomas, en otras ciudades, en diferentes redes sociales, o formatos, como su la

81 Universidad de al-Azhar, http://www.azhar.edu.eg/, [consultada en abril de 2011].
8 Dar-Alifta, http://www.dar-alifta.org/, [consultada el 6 de julio de 2013].
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pagina oficial en Facebook, en inglés;® sus portales oficiales en Youtube,* o su
revista.®

En otros paises no musulmanes, o por ejemplo, en Occidente en general, tam-
bién podemos encontrar infinidad de sitios webs sobre (o de) fatwas. Gracias a
los flujos migratorios de todo tipo,* son cada vez mas los musulmanes que se
encuentran viviendo en contextos sociales, politicos y juridicos alejados de sus
practicas culturales y religiosas. Para estos grupos o individuos, buscar una fuen-
te de autoridad en un pais ajeno a sus normas puede ser bastante dificil. Internet,
facilita este proceso accediendo a la tradicionalidad juridica que profesan para
intentar resolver sus problemas o dilemas diarios. Por esta razon, es cada vez
mas comun observar infinidad de consultas on-line (sobre todo en foros),*” sin
ningun tipo de vergiienza o reparo, ya que internet ofrece anonimato, discrecion,
privacidad y, sobre todo, inmediatez en la respuesta.

A pesar de los beneficios obvios de poder acceder a opiniones de los expertos
acerca de la jurisprudencia islamica, el problema al que se enfrenta este tipo de
foros es su falta de legitimidad, incertidumbre y/o la confusion que pueden lle-
gar a generar a su interlocutor. Para solucionar este aspecto, podemos observar
la presencia en internet (al igual que fisicamente) de tribunales de la sharia®
que dictan sus fatwas. En el caso de Reino Unido, el 95% de las consultas estan
relacionadas con problemas matrimoniales de musulmanes en el pais, mientras
el otro 5% provienen de personas que consultan preceptos islamicos relativos a
su vida cotidiana. Por ejemplo, podemos encontrar sentencias de divorcio emi-
tidas por el Consejo, por las que se anula un matrimonio islamico. En este caso,
no puede modificar los contratos civiles (que siguen las leyes del Reino Unido),
por lo que en la misma pagina se recomienda seguir las normas dictadas por el
sistema legal vigente en el pais.

También es llamativo observar como comunidades o grupos de comunidades
difunden fatwas (de aqui que muchos musulmanes se quejen de la cantidad de
gente que se siente cualificada para poder emitirlas), como sucedié con el caso
de los atentados del 11 de marzo en Madrid (Ilustracion 4).

8 Dar-Alifta, https://www.facebook.com/dar.allfta.alMissiriyyah, [consultada el 6 de julio de 2013].

8 Dar-Alifta, http://www.youtube.com/user/darsocial, [consultada el 6 de julio de 2013].

8 Dar-Alifta, http://www.dar-alifta.org/Magazine.aspx, [consultada el 6 de julio de 2013].

% También habria que afadir los cada vez mas musulmanes conversos, que al no haber vivido o
nacido en paises con leyes islamicas, en algunos casos dudan de lo que esta permitido o no en su “nueva
religion”.

8 Por ejemplo, en este foro de mujeres musulmanes, en su mayoria conversas, http://www.musul-
manas.org/, [consultada el 6 de julio de 2013]. Segun se va leyendo, aparecen infinidad de listados de
respuestas que orientan (en algunos casos equivocadamente o sin fundamento juridico) la practica diaria
del musulman que pregunta.

8 Islamic Sharia Council, http://www.islamic-sharia.org/, [consultada el 6 de julio de 2013].
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Ilustracién 4: captura de la fatwa emitida por la Comision Islamica de Espafia,
en la que condena el terrorismo y al grupo Al Qaida

Fuente: http://www.webislam.com/?idn=399 [consultada el 13 de marzo de 2005]

3.3.2.Dawa, misioén islamica por internet

La dawa, la “llamada” o “invitacion”, es el nombre que recibe el trabajo “misio-
nero” que llevan a cabo los musulmanes. Es decir, la llamada o invitacion al islam,
o0 lo que comunmente se conoce por proselitismo. Explicar el islam, darlo a conocer,
invitar a los no musulmanes a entrar en contacto con ¢él, es un instrumento “impres-
cindible” para la supervivencia de los musulmanes, alli donde se encuentren.

Internet, sin duda, es un medio ideal para la dawa. Permite de forma sencilla
y a bajo coste poner en contacto a personas de todo el mundo. Lo que tradicio-
nalmente suponia un importante desembolso de dinero, como viajar de un pais
a otro, imprimir literatura sobre el islam, producir y comprar los medios necesa-
rios para la mision, etc., actualmente se puede llevar a cabo con un simple clic
del raton. Hay muchos eruditos que opinan que la ciber-dawa no puede sustituir
a la dawa presencial, pero si apoyan el uso de esta. Mas eficiente, eficaz y menos
costosa que la tradicional, la dawa por internet incluye: la creacion de sitios web,
e-mails, investigacion y educacion on-line, lugares para chatear, foros, redes so-
ciales, todos ellos creados especificamente con el fin de propagar el islam.%

8 Se podria decir que todos los aspectos arriba delimitados, en tanto que formas de acercar el
Islam a los musulmanes y no musulmanes, facilitar, fomentar, y/o aclarar la praxis de los 5 pilares, etc.,
son una forma de dawa “privada” y, en algunos casos, no institucionalizada.
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En su vertiente institucional, centrandonos inicialmente en paginas especifi-
cas sobre dawa, podemos observar proliferacion de centros ad hoc, como la web
Nesiha.”® Tbnu-Mosoud Islamic Center (IMIC), fundado en 2009, tiene también
un claro objetivo misionero. Registrada y autorizada por el Ministerio de Justicia
de Etiopia como una organizacion religiosa local independiente,’! en la actuali-
dad el centro cuenta con muchos programas diferentes de dawa como pueden
ser: una biblioteca islamica, un centro de orientaciéon para musulmanes, un ins-
tituto de lengua y ciencias islamicas, cursos, seminarios, audio, distribucion de
informacion y folletos, cursos islamicos, etc. Otro ejemplo de web especifica
seria DawaNet!*?> En su informacion institucional se presentan como una pagina
web para la dawa, una red donde los musulmanes aprenden unos de otros sobre
la mejor manera de transmitir el mensaje del islam, un mensaje de belleza, sa-
biduria y tolerancia, y de la manera en el que las almas de la humanidad pueden
encontrar la paz mediante la conexion con su Creador, Sefior del Universo.

Si lo que queremos observar son centros mas generalistas, que “alternan” entre
la dawa, informacion para la propia comunidad o umma global, e informacion rela-
cionada con la propia “religion”, tenemos el ejemplo de la pagina web IslamiCity,”
llamada inicialmente Islam.org (Ilustracion 5). Esta web, de tendencia wahabi (sau-
di), dirigida inicialmente por mufties que trabajaban en Estados Unidos y en Beirut,
incluia servicios de todo tipo (limosna, sunna, peregrinacion, etc.).
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Tlustracién 5: captura de la web IslamiCity en
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Fuente: IslamiCity, http://www.islamicity.com/
[consultada el 08 de mayo de 1999]

% Ibnu-Mosoud Islamic Center (IMIC), http://www.nesiha.org/, [consultada el 11 de mayo de 2011].

° Es interesante puntualizar que Etiopia cuenta con un 34,6% de poblacion musulmana, segtin el
estudio “The Global Religious Landscape”, llevado a cabo por el Pew Research Center en 2012.

%2 DawaNet!, http://www.dawanet.com/, [consultada el 6 de julio de 2013].

% Véase por ejemplo, IslamiCity http://www.islamicity.com/, [consultada el 6 de julio de 2013].
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Entre otras, también podriamos destacar la web americana IslamTomorrow,*
en la que se expone que uno de sus objetivos principales es la dawa, pidiendo
donaciones para esto. [gualmente, la pagina Minbar Global, usada por muchos
musulmanes y que se dedica a divulgar los conceptos del islam para los his-
panohablantes a través de un conjunto de sermones,” que tratan de las cosas
necesarias en la religion y lo que importa a los musulmanes. También incluye un
conjunto de libros, audios y videos que se divulgan en la web y en otros medios
de comunicacion como los canales via satélite, ademas de DVDs que contienen
todas las tematicas y materiales antes mencionados.

3.3.3.Los ciberpredicadores

Un tipo particular de dawa, cada vez mas extendida, es la que llevan a cabo
los denominados “ciberpredicadores”. Estos difusores de la dawa, utilizan todo
tipo de recursos web a su alcance (audio, video, videoconferencia, blogs, face-
book, etc.), para difundir la religion del islam y acercarla a los no musulmanes.
Destacaremos, entre muchos, al egipcio Amr Khaled,” uno de los mas conocidos
a nivel internacional, que combina una vision conservadora del islam y pensa-
miento positivo sobre el crecimiento personal individual y la participacion del
musulméan en la sociedad, con un discurso dedicado fundamentalmente a los
jovenes (segunda y tercera generacion) nacidos en paises no musulmanes, de
padres inmigrantes.

Otro ejemplo muy significativo es la pagina oficial del Yusuf al-Qaradawi,”
en la que se recoge exhaustivamente la biografia y las publicaciones del sheij,
actividades académicas, etc. Al-Qaradawi es uno de los intelectuales mas influ-
yentes del mundo, egipcio y ha llegado presidir o dirigir numerosas instituciones
islamicas internacionales, como por ejemplo: el Consejo Europeo de Fatwas e
Investigacion y la Unién Mundial de Ulemas Musulmanes. Al-Qaradawi también
difundia su mensaje a través del programa al-Sharia wa al-Hayah (“La Sharia y
la Vida”) en la television qatari por satélite Al Jazeera,”® que junto a la ya célebre
pagina IslamOnline,” ha contribuido a proyectar su figura internacionalmente.
El sheyj al-Qaradawi usa todos los recursos de internet para difundir su mensaje,
como por ejemplo Youtube, donde se pueden consultar muchos de sus discursos,
en este caso, en uno de las canales oficiales de Al Jazeera.'®

% Islamtomorrow, http://islamtomorrow.com/aboutus.asp, [consultada el 6 de julio de 2013].

% El Minbar Global, http://www.sermonesislamicos.com/, [consultada el 6 de julio de 2013].

% Khaled lleg6 a figurar en el puesto 62 de las 100 personas mas influyentes del mundo, para la
revista estadounidense “Time”, 2007. Para mas detalles, véase su pagina: http://amrkhaled.net/

7 Yusuf al-Qaradawi, http://www.qaradawi.net/, [consultada el 6 de julio de 2013].

% En Al Jazeera, http://www.aljazeera.com/, ha llegado a tener una audiencia mas de 40 millones
de personas, [consultada el 6 de julio de 2013].

% http://islamonline.net/ar/, [consultada el 6 de julio de 2013].

100 Aljazeera.net, http://www.youtube.com/user/aljazeerachannel (version arabe), o http://www.
youtube.com/user/AlJazeeraEnglish en su version en inglés, [consultadas el 6 de julio de 2013].
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Otro ejemplo seria el de Abdullah Gymnastiar, uno de los predicadores mas
conocidos en Indonesia.!®* Nacido en Bandung, capital de la provincia indone-
sia de Java Occidental, también es cantante, autor y editor, empresario, etc. Su
estilo de predicacion, practico y que, por lo general, se ha dirigido a aspectos
de la vida diaria, gira en torno autocontrol, la conciencia, la tolerancia y la fir-
meza en la fe, y se pueden consultar en la web de su fundacion Yayasan Daarut
Tauhiid.*®

101 Sobra decir que Indonesia es el pais con la mayor poblacion musulmana del mundo, que ascien-

de a 209.120.000 musulmanes o 13,1% del total de la poblacion musulmana mundial, segun el estudio
“The Global Religious Landscape”, llevado a cabo por el Pew Research Center en 2012.
102 Daarut Tauhiid, http://daaruttauhiid.org/, [consultada el 6 de julio de 2013].

94



BIBLIOGRAFIA

ALLIEVI, Stefano, NIELSEN, Jargen S. Muslim Networks and Transnation-
al Communities in and Across Europe. Muslim minorities. Leiden; Boston: Brill,
2003.

BOELLSTORFF, Tom. Coming of Age in Second Life: An Anthropologist
Explores the Virtually Human. Princeton: University Press, 2008.

BUNT, Gary R. Islam in the Digital age: E-jihad, Online Fatwas and Cyber
Islamic Environments. Londres; Sterling, Va.: Pluto Press, 2003.

BUNT, Gary R. iMuslims: Rewiring the House of Islam. Londres: Hurst &
Company., 2009.

BUNT, Gary R. Virtually Islamic: Computer-Mediated Communication and
Cyber Islamic Environments. Cardiff; Wales: University of Wales Press, 2000.

CASTELLS, Manuel. The Network Society, a Cross-Cultural Perspective.
Cheltenham: Edward Elgar Publishing, 2004.

CESARI, Jocelyne. When Islam and Democracy Meet Muslims in Europe
and in the United States. Nueva York: Palgrave Macmillan, 2004.

COOKE, Miriam y LAWRENCE, Bruce B. Muslim Networks from Hajj to
Hip Hop. Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2005.

EICKELMAN, Dale F. y ANDERSON, Jon W. New Media in the Muslim World:
the Emerging Public Sphere. Bloomington (IN): Indiana University Press, 2003.

EL-NAWAWY, Mohammed y KHAMIS, Sahar. Islam Dot Com: Contemporary
Islamic Discourses in Cyberspace. Nueva York, Palgrave Macmillan, 2009.

ESPOSITO, John L. The Future of Islam. NuevaYork; Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 2010.

GUERRERO ENTERRIA, Arturo, “E-Islam: the Spanish Public Virtual
Sphere”, CyberOrient, 5 (1), 2011.

95



OLIVIA OROZCO DE LA TORRE / GABRIEL ALONSO GARCIA (EDS.)

GUERRERO ENTERRIA, Arturo. Ciberislam en espafiol. Sobre el islam en
internet en lengua espafiola [tesina]. Madrid: Taller de Estudios Internacionales
Mediterraneos, 2008.

GUERRERO ENTERRIA, Arturo. C-iber-Islam génesis de la red virtual
espafiola (1996-2010), [tesis doctoral inédita]. Madrid: Universidad Autonoma
de Madrid, Facultad de Filosofia y Letras, Departamento de Estudios Arabes e
Islamicos y Estudios Orientales, 2012.

HOWARD, Philip N. The Digital Origins of Dictatorship and Democracy:
Information Technology and Political Islam. Oxford; Nueva York: Oxford Uni-
versity Press, 2010.

PEW RESEARCH CENTER. The Future of the Global Muslim Population:
Projections for 2010-2030. Washington, District of Columbia: The Pew Forum
on Religion & Public Life, 2011.

PEW RESEARCH CENTER. The Global Religious Landscape. A Report on
the Size and Distribution of the World’s Major Religious Groups as of 2010. Wash-
ington, District of Columbia: The Pew Forum on Religion & Public Life, 2012.

ROY, Olivier. Globalised Islam: the Search for a new Ummah. Londres:
Hurst & Company, 2004.

TARRES, Sol. Inmigrantes extranjeros asentados en Andalucia. La religion
como estrategia de adaptacion de una comunidad magrebi de Sevilla [Tesis doc-
toral inédita]. Sevilla: Universidad de Sevilla, 2005.

TRUJILLO MONTALVO, Patricio, “Etnografia en mundos virtuales”, Cuad-
ernos de Investigacion, 9, 2010, pags. 119-117.

96



Parte 11

ISLAMISMOS, PODER POLITICO
Y CONTESTACION EN EL MUNDO ARABE






LA REFORMA EN EL ISLAM:
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Resumen: Los movimientos de reforma en el islam contemporaneo pueden
dividirse entre tendencias “modernistas” —modernizar el islam— o tradicionistas
—islamizar la modernidad. El siglo XX fue testigo de la consolidacion de un deter-
minado islam socio-politico en tanto que ideologia de sustitucion frente a un primer
tiempo de colonialismo y uno segundo de regimenes dictatoriales. La llamada “Pri-
mavera Arabe” propici6 el acceso al poder de unos partidos islamistas, posterior-
mente contestados en el tradicional juego pendular de desgaste ideologico.

Palabras clave: islamismo, reforma (islah), modernismo islamico, califa,
mahdismo.

1. TRADICION Y MODERNIDAD

En su obra sobre el papel de la Tradicion en el pensamiento islamico con-
temporaneo, Daniel Brown acufia el término “espectro de cambio” (Brown
1996:133) y logra sintetizar la dialéctica entre Tradicion y Modernidad: la Tra-
dicién seria la luz del pensamiento, y la Modernidad el prisma a través del
cual se colorea a cada momento esa luz permanente. Es probable que toda la
literatura arabe contemporanea que se ocupa de las ideas religiosas lleve si-
glos proponiendo prismas; compactando una determinada “arquitectura de la
memoria” en la pretension de constituir un Gnico aparato de referencia moral
y ocasionalmente social. Cada avance en ese constructo mitico se ubica en el
mecanismo llamado de islah (reforma).

A grandes rasgos, podemos localizar dos tonalidades o corrientes de opinion
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en ese permanente proceso de Reforma islamica: “tradicionismo” frente a “mo-
dernismo”. Con una matizacion: siempre que se produce entre esas dos corrientes
la confrontacion sistematica de pensamiento liberal frente a pensamiento reaccio-
nario, no siempre implica “automaticamente” un hoy liberal frente a un ayer re-
accionario. Aqui debemos desmarcarnos de gran parte de la bibliografia clasica al
uso y particularmente de la —por otro lado— sin duda magnifica monografia de
Wilfred C. Smith, El Islam en la Historia moderna, (Smith 1957) segtn la cual los
pares contrapuestos son siempre razon y revelacion en un orden determinado; el
ayer preso y el hoy liberador. Volveremos sobre esta dicotomia aprioristica al acer-
carnos a la obra de Von Grunebaum y Leonard Binder, pero lo importante ahora es
destacar que el “hoy” no es siempre mas racional, liberador o “razonable” que el
ayer. A grandes rasgos, tradicionismo y modernismo funcionan mas segun la “ley
del péndulo” que seglin una aparente logica de permanente vanguardia modernista.

En ese orden de cosas, y acerca de esas dos grandes corrientes permanente-
mente confrontadas y en ocasiones enfrentadas, “tradicionismo” y “modernis-
mo”, debemos apuntar tres observaciones preliminares: en primer lugar partici-
pan ambas por igual de las fuentes del saber religioso al uso, cuales son razén
y revelacion. En segundo lugar, no se corresponden en absoluto con criterios
de evolucion racionalista generacional: no se opone una generacion mas liberal
a una anterior vista como obsoleta, sino que en ocasiones ocurre al contrario y
sobre todo, ambas corrientes coexisten no solo en el tiempo sino, lo que es mas
interesante, en la obra en evolucion de un mismo autor, si bien es cierto que por
criterios de claridad puede llevarse a cabo una catalogacion preliminar de los
autores o, seguramente mejor, de sus obras e ideas.

En tercer lugar, esos etiquetados de “tradicionismo” y “modernismo” no son
imprimaciones epidérmicas o acreditaciones de un club determinado: la litera-
tura de las ideas religiosas arabes contemporaneas es trascendental y suele estar
dirigida a salvar el mundo, un mundo que a veces se escapa y otras veces debe
eclosionar; unas veces debera sacrificarse la esencia para salvar la existencia y
otras al contrario. Es la “tematica historico-trascendental” a la que se refiere el
aflorado Mohammed Arkoun (Arkoun 1979:30), aludiendo a que se trata de una
literatura nada “‘estética” o circunstancial. Esa literatura de ideas “reformistas”
estd por lo mismo permanentemente en contacto con la calle y las fuerzas vivas,
ocasionando revuelos, escandalos, tumultos o incluso revoluciones que produ-
cen recato o exhibicionismo, censura u ovacion, condenas o promociones, y exi-
lios o retractaciones. De ahi que lo moral siempre tenga repercusion social.

Es bien sabido que, por lo general, la corriente “modernista” goza de mas
predicamento en Occidente ya que se le asocia con racionalismo, liberalismo y
anti-fundamentalismo. “Liberalismo secular”, es como denomina Roel Meijer a
la corriente a la que nos referimos a lo largo de toda su obra (Meijer 1999). Un
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te6logo musulman también la calificaria de neo-mutazili, por aquello de hacer
referencia a que el llamado mutazilismo fue la corriente clasica de pensamiento
mas basada en la razén pura —a veces hasta provocando ciertas “inquisiciones
racionalistas”.

Por su parte, la llamada corriente “tradicionista” se asocia con un mayor in-
movilismo o inclusive taxidermia religiosa. Pero es una injusticia —y un error
cientifico— despreciar asi, de un plumazo, la ingente elaboracion intelectual de
la que algunos autores han hecho gala para defender, por ejemplo, la vigencia de
la institucion califal. El mismo te6logo musulman calificaria también a esta ten-
dencia de salafi, por aquello de que el salafismo es la corriente alimentada prefe-
rentemente de tradicion dogmatica. Insistimos; “modernista” o “tradicionista” es
la idea, pero no necesariamente la persona, ya que en la produccion literaria de
un mismo autor encontraremos por lo general una profusion de ideas tal que nos
sea dificil el etiquetado inamovible. E insistimos mas aun, la persona etiquetada
como “modernista” puede basar un razonamiento —que viene de razon— en el
descubrimiento de saberes no razonables —revelacion—, del mismo modo en
que la persona “tradicionista” puede tratar de razonar cualquier concepto asocia-
do con esa revelacion.

En lineas generales, la corriente “modernista” pretende modernizar el islam,
en tanto la corriente “tradicionista” pretende islamizar la modernidad.

2. ISLAM MATRICIAL

Resulta ya un lugar comun de la islamologia referirse a la obra de Philip K.
Hitti que lleva por titulo y desarrolla una determinada afirmacién: el islam es un
“modo de vida” que como tal incluye una dimension cultural, una religiosa y una
politica (Hitti 1973). Pero, ;cual es el sentido real de esa insistencia en lo ex-
cepcional de esta religion? ;o se trata de una sobredimension identitaria de toda
religion?. En realidad, definir el islam como “religion-cultura-sistema politico”
no pretende sino magnificar un concepto por miedo a la posible simplificacion de
otro: religion. ;Es simplificar el islam definirlo exclusivamente como religion?.
(No es mas bien esta “excepcionalidad” un rasgo distintivo de un denso “orien-
talismo” interpretativo de ida —los musulmanes son mas religiosos que [...]|—y
vuelta —los occidentales se alejaron de la religion [...].

En ocasiones, ya vemos, definir el islam como un modo de vida se aleja
incluso de tal magnificacion del concepto para hundirlo en el pantano de in-
comprension que hoy dia lo cubre. Es probablemente el caso de Gustav von
Grunebaum, criticado sistematica y certeramente por Abdallah Laroui asi
como Hichem Djait. El austriaco magnifica también el concepto de islam en su
interpretacion seguramente aséptica y sin duda historicista: sin hablar explici-
tamente de modos de vida, Grunebaum se refiere en su vision antropologica del
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islam a “identidad cultural”. Viene a explicar cdmo en tierras del islam —no
exclusivamente en tierras arabes— se elabora siempre una identidad cultural
en funcion de factores exteriores, o contacto con otras culturas, que rompen el
equilibrio establecido y suscitan a cada momento la necesidad de nuevas res-
puestas sobre el homo islamicus y su lugar en el mundo. Incluso —afiade— la
literatura arabe contemporanea no responderia mas que a una continua acul-
turacidn para asimilar —;fagocitar?— las nuevas tendencias occidentales, por
naturaleza contrapuestas (Grunebaum 1962).

Esa concepcion de la cultura como un compartimento estanco trenzado por
una religion sirve a Grunebaum para desarrollar y registrar un teorema preten-
didamente infalible: de una determinada concepcion de la idea de Dios surge un
modo de vivir la religiéon que a su vez genera una teoria politica. A este bucle
generativo lo denomina el autor “la matriz del islam”, presente por supuesto en
todo momento y lugar y modificador sistematico de la circunstancia. Podemos
apostillar que esta idea de un cierto islam genético e inductor alimenta rios de
tinta en la creciente corriente de la droite divine occidental contemporanea, com-
partiendo asi la percepcion con la militancia islamista esa extraia idea tan ex-
tendida del hecho islamico como compartimento estanco. Dicho de otro modo:
el excepcionalismo identitario islamico es el alimento fundamental del exclu-
sivismo interpretativo occidental asi como de la consideracién islamica “desde
dentro” como ajena y trascendental “reserva espiritual del mundo”.

En las antipodas de esta interpretacion “matricial” del islam surge la teoria
del estado y su relacion con la religion de Leonard Binder, uno de los paladines
occidentales en el estudio del modernismo islamico. En su estudio —francamen-
te recomendable— que lleva por titulo Liberalismo islamico, el autor abunda en
las cuestiones que nos ocupan partiendo de la distincion entre “conocimiento”
y “opinion”. Binder va mas alla de aquel Daniel Brown, analista de los nutrien-
tes del pasado. Si éste pretendia comprender el papel de la Tradicion y su peso
en las formulaciones modernas sobre lo que debe ser el islam, Binder aplica
definitivamente esquemas occidentales cuya pulcritud en el planteamiento ¢ im-
pecabilidad en los datos aportados no logra, con todo, sustraerse de un cierto
maniqueismo ambiental.

Asi, para Binder, el futuro del islam es su desembocadura en una “democracia
multirreligiosa” (Binder 1988); su incorporacion en un mundo de diversidad cor-
porativa religiosa. Sin percatarse de ello, por esa linea avanza hacia la identidad re-
ligiosa; al entrecruzamiento de religiones, mas que a la convivencia de individuos.
A las religiones y sus limites como sujetos de la Historia, aunando conceptos con-
trapuestos en Occidente —democracia y confesionalismo, por ejemplo— en aras
de un —por otra parte— bienintencionado pero evitable paternalismo. Un paterna-
lismo describible grosso modo en los términos siguientes: nosotros, occidentales
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avanzados, hemos logrado superar la presencia social de la religion, pero “ellos”
aln necesitan incorporarse a la modernidad en bloque y de la mano del ulema.
Vaya por delante —con todo— que el libro Liberalismo islamico es un magnifico
acercamiento a los autores modernistas; tan afinado en su seleccion como pueda
ser el también imprescindible Liberal Islam de Kurzman y con las mismas sincera
voluntad de comprension y logro de explicacion (Kurzman 1998).

3. EL REFORMISMO TRADICIONISTA

Suele vincularse el “modernismo” islamico al avance del liberalismo proce-
dente de Occidente. Seria, poco menos que un contagio. Sin menoscabo de la
trascendencia del intercambio cultural que supuso el encuentro o encontronazo
euro-arabe en la época que nos ocupa ahora —siglos XIX y principios del XX—,
tal idea no deja de ser una vertiente mas de la corriente segun la cual la Nahda,
o reverdecimiento cultural arabe posterior a la invasion napolednica de Egipto,
marcé pretendidamente un afio cero de todo lo digno de mencion en el mundo
arabe. Ese “fundamentalismo napoleonico” plantea siempre que toda moderni-
dad arabe nacion en 1798, fecha de la efimera ocupacion francesa.

Lo cierto es que “modernistas” y “tradicionistas” los ha habido siempre en el
universo cultural del islam, arabe o no. Sin ir mas lejos —que ya es bastante—,
tras la revolucion en el tratamiento de la Sunna, o Tradicion del Profeta, por par-
te de Al-Shafii —muerto en el Fustat del 820, El Cairo— surgieron dos grandes
corrientes de pensamiento religioso-teologico cuales fueron los Ashab al-Hadiz o
“tradicionistas”, y los Ahl al-Kalam o te6logos especulativos cuya ultima tenden-
cia encarnarian los mutazilies, fundamentalistas de la razon. Y a los “modernistas”
contemporaneos, ya lo hemos visto, los denominarian en ocasiones heo-mutazilies.
Para los “tradicionistas”, el “modernismo” —al que se hacia asi depender del em-
puje occidental—, se correspondera siempre con el concepto de modernidad ajena,
exclusivamente asociada con la industrializacion europea. De ahi que el tradicio-
nismo adquiera un matiz especial con los afios: no se trata s6lo de mantener una
tradicion, sino de defenderla. De ahi que algunos autores (Laroui 1991) pasen a
hablar de los tradicionistas como “apologistas” de un determinado islam “ucroni-
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Ese “reformismo tradicionista” se entiende como los sucesivos intentos de
reformar la sociedad adecudndola a la sharia (utdpica ley islamica), y se dis-
tancia asi del modernista-liberal, que seguramente pretende reformar la sharia,
o incluso cuestionar su validez, para adecuarla a las verdaderas demandas de la
sociedad de cada tiempo. Se remonta el que nos ocupa ahora a los comienzos de
la tradicion apologética islamica protagonizada ya en el siglo XI por Al-Mawardi
en contra del racionalismo aristotélico, y la cadena apologética continua con Ibn
Taymiyya quien, lejos de meras especulaciones escolasticas, se aferrd al concep-
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to de califato y su ordenamiento juridico, sharia, para asegurar la supervivencia
del islam. Insistio en que el bien comtn de la comunidad dependia de la obe-
diencia a Dios y del justo gobierno basado en el Coran, la Sunna o Tradicion del
Profeta, y la voz de la comunidad por medio de sus ulemas.

Esta apologia de Ibn Taymiyya (m. 1328), heredero de la escuela hanbali de
Harran, se alzo para reconstruir la sociedad islamica tras la desunion ocasionada
por las Cruzadas y el imperialismo mameluco asi como la “relajacion de costum-
bres” producto de las innovaciones externas. Su abuelo, Abd al-Salam (m.1254),
célebre y reconocido hanbali, habia escrito ya un tratado sobre la necesidad de
mantener la vigencia legal y la memoria latente del hadith: Seleccion de hadices
con valor juridico. Ibn Taymiyya, jurista en Damasco, fue quien reservé en pri-
mer lugar un sitio privilegiado para los salaf, los predecesores dignos de crédito,
asi como delimit6 claramente los margenes sociales de la comunidad depositaria
de la revelacion del Profeta; los ahl al-sunna wa-l-yamaa (la gente de la Tradi-
cion y el sentimiento comunitario), en contra de las sectas existentes. En reali-
dad, toda su obra, de profundo calado intelectual, es una continuada reaccion
activista contra la pasividad de los ideales misticos de ittisal —conjuncion— e
ittihad —unién— con Dios. El ideal teologico de Ibn Taymiyya no es conocer a
Dios ni mucho menos unirse a El, sino servirle.

Retomando la polémica antisectaria de Ibn Taymiyya y basandose también
en la puritana escuela hanbali, Muhammad Ibn Abd al-Wahhab (1703-1792) se
erigia en el campeon del tradicionismo apologético del siglo XVIII asi como
transmisor del mensaje de Ibn Taymiyya a través de una larga cadena de trans-
mision. Originario del Nechd, en el corazon de arena de la peninsula arabiga,
cuna mitica del islam, llev6 a cabo una campana en contra tanto del culto a los
santones del chiismo —en extension desde Kerbala— como del paganismo, una
vez mas dominante en los medios beduinos. Su teologia dogmatica se basa en
el caracter incomparable e inmarcesible de Dios, asi como en su primer atributo
metafisico, la Unicidad (tawhid). De paso, la tendencia que inaugur6 sirvio para
relanzar la “idea arabe” en el seno de la comunidad islamica, desplazada de su
origen en el desierto de Arabia por el predominio turco. El wahhabismo se pre-
sentaba como “‘el primer soplo de vida del islam arabe tras su decadencia en los
siglos anteriores”.

Abd al-Wahhab fue el defensor a ultranza de la idea de la umma, unico tipo
de sociedad que admite, si bien es cierto que su racismo arabista y particular-
mente anti-turco —por el momento imperialista que le toco vivir—, le impidio
abordar directamente el tema del califato universal. Al wahhabismo le movio
la protesta contra el deterioro interno, instando a la sociedad musulmana a
volver a su pureza primitiva, y se identifica como la linea de reforma puritana
arabe del siglo XVIII: la vuelta a la Ley clasica es suma y sustancia de la fe,
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todo lo demas es superfluo y erréneo. En este intento de ordenamiento juridico
y religioso, basado en la escuela hanbali, el wahhabismo condeno asimismo
las llamadas “innovaciones sufies” como heréticas. El misticismo fue de este
modo rechazado de pleno cuando, paraddjicamente, Abd al-Wahhab habia sido
sufi a los treinta afios. La causa mayor puede resultar ser la necesidad de mili-
tancia, la “Razon de Estado”; ya que el fundador llevd hasta sus ultimas con-
secuencias aquello del “islam, modo de vida” al efectuar una alianza con un
principe local, Ibn Saud (m. 1767) para que teoria y practica corrieran parejas.
De este pacto, que convirtio un principado beduino en una teocracia candnica-
mente instituida, data la fundacion del estado wahhabi. En adelante resultara
ya imposible desligar el destino del wahhabismo del de los saudies.

Por otra parte, los primeros afios del siglo XIX fueron testigos de la prolife-
racion de congregaciones reformistas tradicionistas en la linea de la mas estricta
ortodoxia pero arropadas paradojicamente, a tenor de cuanto veiamos anterior-
mente, por el misticismo de las tariga sufies. Su iniciador fue seguramente el
jerife magrebi Ahmad b. Idris (m. 1837). Formado en las cofradias shadilies, Ibn
Idris organizo la llamada Tariga Muhammadiya —escuela/cofradia mahometa-
na— de enorme impronta sufi. El magrebi Ben Idris, presentado como descen-
diente del Profeta, llegd a rozar la herejia cuando fund6 el movimiento citado
durante una estancia en la peninsula arabiga y lleg6 a insinuar su caracter pro-
fético. Esta Tariga Muhammadiya se iria segregando a su vez con el tiempo en
tres grandes tarigas o escuelas: la Rashidiya en Argelia, la Amirganiya en Sudan
y organizada por Muhammad Al-Amirgani (m. 1853), representando un papel
moderado frente al movimiento del mahdi Muhammad Ahmad (m. 1885), y la
Sanusiya, seguramente la de mayor impronta de las tres y fundada por el argelino
Muhammad b. Ali al-Sanusi (1787-1859) en Cirenaica.

4. EL PRIMER SALAFISMO

El reformismo tradicionista es en general calificado de salafi por propugnar
el seguimiento de los llamados al-salaf al-salih, los antepasados dignos de imi-
tacion. La corriente hunde sus raices en el parapeto ideologico que —veiamos—
uno de sus proceres, Ibn Taymiyya, construyo frente a la amenaza externa de
la invasion mogola, o puede calificarse en ocasiones también de wahhabi al
seguir la reconstruccion que Abd al-Wahhab llevo a cabo frente a los turcos
en el corazon de la peninsula arabiga (s. XVIII). El propulsor del salafismo
contemporaneo, y verdadero mentor de cuanto significa este calificativo, seria
el egipcio Rashid Rida (1865-1935) frente a la disolucion del califato llevada a
cabo por el gobierno turco en torno a 1924. Su “salafismo” se basa en el “pro-
grama de accion del islam”, la reivindicacion de la identidad islamica frente a
otras ideologias con visos de imponerse. Equivale sin duda a conservadurismo,
y propone la “reforma de la sociedad”, no del islam, abogando por la solucién
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islamica, afortunada en el pasado segun se conserva en el inconsciente colec-
tivo cultural, como antidoto frente al modo de vida “alienado” por la incursion
de ideologias foraneas.

A finales del siglo XIX se produjo un auténtico despertar de la conciencia
islamica paralela a ese reverdecer que veiamos, la Nahda puramente arabe, y lo
cierto es que se acabd presentando como uno de los troncos fundamentales de
ésta. En Egipto, y a instancias de Al-Afgani y Abduh, se pretendié hacer salir al
espiritu isldmico del estéril conservadurismo en que quedd sumido tras la domi-
nacion turca. Ambos pugnaron por la libertad de las naciones arabes, pero para
poder exigir la libertad exterior, la independencia, era necesaria una liberacion
previa ante si mismos: despojar el pensamiento islamico de la insulsa repeticion
de textos canonicos obsoletos. Al-Afgani se centrd en el activismo politico-re-
volucionario y su llamada panislamista. Por su parte Abduh, proto-modernista,
experimentaria, segin sus propias palabras, “cuan descorazonadora puede llegar
a ser la letra sin la iluminacion del espiritu”, pretendiendo hacer concordar la
fe islamica con la ciencia y civilizacion contemporaneas; entendidas asi, como
contemporaneas, N0 COmMo europeas.

De la mano de Rashid Rida, la salafiya se convirtid en una especie de partido
religioso o lo que hoy entendemos como lobby; grupo de presion generador de
opinion. Rida fijaria su propia vision de las cosas en su ya citada defensa de la
reinstauracion del califato: “El califato o la suprema forma de gobierno”. Este
conservadurismo egipcio acabaria concordando con un similar salafismo mas
oriental entre los llamados Ahl-i-hadith (la gente del hadith, o tradicion escrita)
en el subcontinente indio, futuro Pakistan. La I Guerra Mundial (1914-17) y la
disolucion del califato (1924) contribuirian a que la salafiva emprendiese un
rumbo algo mas radicalizado y, en cualquier caso, tradicionista. Si lleg6 a plan-
tearse como un movimiento de reforma intelectual y en cierta medida militante,
las circunstancias antes apuntadas contribuyeron a que fuese siempre en primer
lugar militante y después intelectual.

Rashid Rida fundé en 1897 la revista Al-Manar (el faro) y aprovechando el
cauce de tal revista redactd el monumental y célebre comentario coranico que
lleva su nombre: Tafsir al-Manar. El referente de este genuino “grupo mediati-
co” abarcaria a figuras como el doctor Tawfiq Sidqi, comprometido con la divul-
gacion de la ciencia y la aplicacion de la nueva medicina, en especial la higiene.
El camino hacia una “socializacion de la reforma islamica” se habia iniciado, a
la tensa espera de su traduccion politica. Entretanto, Rashid Rida acabd convir-
tiéndose en un director de conciencia (murshid) animando a la intelectualidad de
su tiempo a una militancia en torno a una serie de 6rganos.

Asi, se cre6 la homonima imprenta salafiva dirigida por Muhibb al-Din al-
Jatib, y en cuyas planchas verian la luz una serie de publicaciones, los 6rganos
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generadores de opinion antes aludidos: en primer lugar la citada revista Al-
Manar, pero también la Revista salafiya (desde 1917), para la recuperacion de
la cultura arabe; Zahra (de 1924 a 1929), que agrupo6 a parte de los literatos del
momento, Fath (conquista), ya claramente un 6rgano de accion con un lema,
agrupar a los musulmanes de toda extraccion y nacionalidad. Y por ultimo,
la Revista de la Juventud Musulmana, militante, movilizadora, dirigida por
Ahmad Yahya al-Dardiri y que abogaba por la creacion de la Asociacion de la
Juventud Musulmana, nacida como reaccion a los movimientos de indiferencia
religiosa y de libre pensamiento. ;Qué proponian todas estas revistas y demas
organos de opinion? Rechazar toda bidaa, toda innovacion perniciosa introdu-
cida en la creencia.

Desde 1923, Rida abogaba por el mantenimiento de un Califato, disuelto un
afno después en Estambul. En realidad con la llamada a su restauracion, con el
invento del “Parlamento Islamico” entendido como reuniones de ulemas, Rida
estaba preparando el caldo de cultivo en el que macerara la ideologia politica de
los Hermanos Musulmanes (al-ijwan al-muslimin), nacidos en 1928 por obra de
Hasan al-Banna (1906-1946), momento crucial en que podemos hablar de una
transformacion, el paso de un conservadurismo teorico a un fundamentalismo
progresivamente mas practico. En ese salto definitivo y definitorio, los ljwan
nacian como contrapartida de la secularizaciéon ambiental y un convencimiento
tripartito: la modernidad es 