UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO
CENTRO DE ARTES E COMUNICACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM LETRAS

MESTRADO EM TEORIA DA LITERATURA

AMANDA BRANDAO ARAUJO

A HISTORIA ANTIGUA DE MEXICO DE CLAVIJERO E A DISPUTA DO NovO
MUNDO: CONFIGURACAO DE IDENTIDADES E FUNDACAO DA CONSCIENCIA DE

NACIONALIDADE MEXICANA

RECIFE

2014



AMANDA BRANDAO ARAUJO

A HISTORIA ANTIGUA DE MEXICO DE CLAVIJERO E A DISPUTA DO NovO
MUNDO: CONFIGURACAO DE IDENTIDADES E FUNDACAO DA CONSCIENCIA DE

NACIONALIDADE MEXICANA

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pés-
Graduacdo em Letras da Universidade Federal de
Pernambuco como requisito para obtencéo do titulo

de Mestre em Teoria da Literatura.

Orientador: Prof. Dr. Alfredo Adolfo Cordiviola

RECIFE

2014



Catalogacéo na fonte
Bibliotecaria Maria Valéria Baltar de Abreu Vasconcelos, CRB4-439

AG63h

Araujo, Amanda Brandao

A histéria antigua de México de Clavijero e a disputa do novo mundo:
configurac@o de identidades e fundag¢é@o da consciéncia de nacionalidade

mexicana / Amanda Brand&o Araujo. — Recife: O Autor, 2014.
1451.: il

Orientador: Alfredo Adolfo Cordiviola.

Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal de Pernambuco.
Centro de Artes e Comunicacgéo. Letras, 2014.
Inclui referéncias.

1. Literatura mexicana - Critica. 2. México - Historia. 3. México -
Colonizagdo. 4. Clavigero, Francesco Saveiro, 1731-1787. 5. Jesuitas. 6.

Identidade. 7. Nacionalismo. |. Cordiviola, Alfredo Adolfo (Orientador).
. Titulo.

809 CDD (22.ed.) UFPE (CAC 2014-21)




AMANDA BRANDAO ARAUJO

A HISTORIA ANTIGUA DE MEXICO DE CLAVIJERO E A DISPUTA
DO NOVO MUNDO: Configuracio de Identidades e Fundagio da
Consciéncia de Nacionalidade Mexicana

Dissertagdo apresentada ao Programa de Pos-
Graduagdo em Letras da Universidade Federal de
Pernambuco como requisito para a obtengido do
Grau de Mestre em Teoria da Literatura em
12/2/2014.

DISSERTACAO APROVADA PELA BANCA EXAMINADORA:

Prof. Dr. Alfredo Adolfo Cordiviola
Orientador — LETRAS - UFPE

Prof. Dr. Eduardo de Faria coutinho
LETRAS - UFRJ

Prof*. Dr’. Suzane Lima Costa
LETRAS - UFBA

Recife - PE
2014



AGRADECIMENTOS

Ao CNPQ, pelo financiamento da pesquisa.

Ao orientador deste trabalho, Professor Alfredo Cordiviola, pelos valiosos conselhos

e pelo apoio além do merecido.

A Universidade Federal de Pernambuco e ao Programa de Pds-Graduagcdo em
Letras, através de seus professores, funcionarios e colegas estudantes; pelos

ensinamentos, suporte e companheirismo.

Aos professores Eduardo de Faria Coutinho e Suzane de Lima Costa por aceitarem
participar da banca de defesa desta dissertagdo e por todas as oportunas

contribuicdes ofertadas a ela.

Ao professor Cristiano César, por participar da pré-banca (qualificacdo) deste
trabalho e pelas contribuicbes dadas naguele momento.

A familia e aos amigos, por tudo o mais.



Tudo € um entre um milhdo de caminhos (un camino
entre cantidades de caminos). Portanto, vocé deve
sempre manter em mente que um caminho ndo € mais do
gue um caminho; se achar que nao deve segui-lo, ndo
deve permanecer nele, sob nenhuma circunstancia. Para
ter uma clareza dessas, é preciso levar uma vida
disciplinada. S6 entdo vocé sabera que qualquer caminho
ndo passa de um caminho, e ndo ha afronta, para si nem
para os outros, em larga-lo se é isso 0 que seu coragao
lhe manda fazer. Mas sua decisdo de continuar no
caminho ou larga-lo deve ser isenta de medo e de
ambicdo. Eu lhe aviso. Olhe bem para cada caminho, e
com propdsito. Experimente-o tantas vezes quanto achar
necessario. Depois, pergunte-se, e s6 a si, uma coisa.
Essa pergunta é uma que s6 os muito velhos fazem. Meu
benfeitor certa vez me contou a respeito, quando eu era
jovem, e meu sangue era forte demais para poder
entendé-la. Agora eu a entendo. Dir-lhe-ei qual é: esse
caminho tem cora¢do? Todos o0s caminhos sdo os
mesmos: ndo conduzem a lugar algum. Sao caminhos
que atravessam O mato, ou que entram no mato. Em
minha vida posso dizer que ja passei por caminhos
compridos, mas ndo estou em lugar algum. A pergunta de
meu benfeitor agora tem um significado. Esse caminho
tem um coracdo? Se tiver, o caminho é bom; se nao tiver,
ndo presta. Ambos os caminhos ndo conduzem a parte
alguma; mas um tem coracdo e o outro ndo. Um torna a
viagem alegre; enquanto vocé o seguir, sera um com ele.
O outro o fard maldizer sua vida. Um o torna forte; o outro
o enfraquece.

Carlos Castafeda.

Pelo caminho que tem coracéo.



RESUMO

O século das Luzes e a Razao llustrada demandaram a necessidade de rever conceitos até entao
disponiveis, alguns deles sacralizados, outros ainda esperando por uma melhor definicdo. A
conquista da América, a natureza de seu espaco fisico e de seus habitantes, bem como seu carater,
foram revistos através dos parametros de racionalidade europeus. A conclusdo a que chegaram
naturalistas ilustrados como o Conde de Buffon, Cornelius De Pauw, Guillaume Raynal e William
Robertson foi a de que, tanto no campo humano como no natural, o que vinha do Novo Continente
era inferior, pueril ou degenerado. Em meio a profusdo de textos que tentavam demonstrar
sistematicamente o porqué dessa inferioridade, surgiram outros que se propunham a dizer o oposto.
E este 0 caso da obra objeto deste trabalho, a Historia Antigua de México, de Francisco Javier
Clavijero, um mexicano jesuita criollo expulso dos dominios espanhéis em 1767 e exilado na lItalia.
Privado do direito de exercer seu oficio, expatriado, longe da terra natal, dos familiares e dos amigos
e ciente das difamacdes destinadas & América, ndo sé Clavijero como outros inacianos expulsos pela
Coroa espanhola se dedicaram a escrever sobre o lugar onde viviam e a expor um ponto de vista
diferente daquele criado pelos antiamericanistas. No caso da Historia, o alvo da obra é ndo apenas
refutar as teorias de inferioridade, mas contar a histéria das sociedades que habitavam o territério
mexicano antes da conquista espanhola. Os didlogos em torno da América ficaram conhecidos como
“polémica” ou “disputa” do Novo Mundo e estdo relacionados ndo apenas a definicbes cientificas,
mas a imposi¢des de dominacao politica e econdmica. Através da comprovacao da inferioridade da
América, ficava em aberto a necessidade de algum povo dito superior exercer o papel de “tutor” do
povo “desamparado e ignorante”; a pouquidade do Novo Mundo justificaria sua colonizagdo. Neste
trabalho expomos as associacfes entre as teorias demeritérias da América e a necessidade de
justificar o dominio europeu sobre ela. Analisamos como a Companhia de Jesus participou desse
processo, em especial o envolvimento dos padres exilados, representados pelo autor da obra alvo da
nossa andlise. Permeiam nossa argumentacao as ideias de, entre outros, Anibal Quijano, Santiago
Castro-Gémez, Serge Gruzinski, Jonathan Wright, Adone Agnolin, Antonello Gerbi, José Carlos
Chiaramonte, José Luis Romero e Beatriz Helena Domingues. Compreendemos que 0s escritos de
Clavijero ndo apenas dinamizaram as discussdes em torno da “polémica” como foram responsaveis
pela criacdo de uma identidade nacional e de uma consciéncia de nacionalidade mexicana que se
relacionaram com os movimentos emancipatérios, além de resgatar identidades perdidas de povos
gue habitavam o México antes da conquista.

Palavras-chave: Literatura Mexicana; Colonizacéo; Jesuitas; Clavijero; Identidade; Nacionalismo.



RESUMEN

El Siglo de las Luces y la Razon llustrada demandaron la necesidad de rever conceptos hasta
entonces disponibles, algunos de ellos sacralizados, otros aun esperando por una definicion mejor. La
conquista de América, la naturaleza de su espacio fisico y de sus habitantes, asi como su caracter,
fueron revistos a través de los parametros de racionalidad europeos. La conclusion a la que llegaron
los naturalistas ilustrados como el Conde de Buffon, Cornelius De Pauw, Guillaume Raynal y William
Robertson fue la de que, tanto en el campo humano como en el natural, lo que venia del Nuevo
Continente era inferior, pueril o degenerado. En medio a la profusiébn de textos que intentaban
demostrar sistematicamente el porqué de esa inferioridad, surgieron otros que se proponian a decir lo
contrario. Es este el caso de la obra objeto de este trabajo, la Historia Antigua de México, de
Francisco Javier Clavijero, un mexicano jesuita criollo expulso de los dominios espafioles en 1767 y
exilado en ltalia. Privado del derecho de ejercer su oficio, expatriado, lejos de su tierra natal, de la
familia y de los amigos y enterado de las difamaciones destinadas a la América, no sélo Clavijero
como otros ignacianos expulsados por la Corona espafiola se dedicaron a escribir sobre el lugar
donde vivian y a exponer un punto de vista diferente de aquel creado por los antiamericanistas. En el
caso de la Historia, el eje de la obra no es apenas refutar las teorias de inferioridad, pero contar la
historia de las sociedades que habitaban el territorio mexicano antes de la conquista espafiola. Los
dialogos alrededor de la América fueron nombrados “polémica” o “disputa” del Nuevo Mundo y estan
relacionados no apenas a definiciones cientificas, pero a imposiciones de dominacién politica y
econbmica. A través de la comprobacion de la inferioridad de América, quedaba en abierto la
necesidad de algun pueblo considerado superior ejercer el rol de “tutor” del pueblo “desamparado e
ignorante”; la poquedad del Nuevo Mundo justificaria su colonizacion. En este trabajo exponemos las
asociaciones entre las teorias demeritorias de la América y la necesidad de justificar el dominio
europeo sobre ella. Analizamos como la Compafia de Jesus participd de ese proceso, en especial el
envolvimiento de los padres exilados, representados por el autor de la obra principal de nuestra
investigacion. Permean nuestra argumentacion las ideas de, entre otros, Anibal Quijano, Santiago
Castro-Gémez, Serge Gruzinski, Jonathan Wright, Adone Agnolin, Antonello Gerbi, José Carlos
Chiaramonte, José Luis Romero e Beatriz Helena Domingues. Comprendemos que los escritos de
Clavijero no apenas dinamizaron las discusiones alrededor de la polémica como fueron responsables
por la creacion de una identidad nacional y de una consciencia de nacionalidad mexicana que se
relacionaron con los movimientos emancipatorios, ademas de rescatar identidades perdidas de
pueblos que habitaban el México antes de la conquista.

Palabras-clave: Literatura Mexicana; Colonizacidn; Jesuitas; Clavijero; Identidad; Nacionalismo.
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1 INTRODUCAO

A esséncia do esclarecimento é a alternativa que torna
inevitavel a dominag¢do. Os homens sempre tiveram de
escolher entre submeter-se & natureza ou submeter a
natureza ao eu’.

As discussfes em torno da modernidade parecem levar sempre em
conta as relacbes travadas entre a espécie humana e a natureza, suas
implicacBes filosoficas e pragmaticas e as mudancas historicas engendradas
pelas alteracbes nesse relacionamento que geralmente mudou a partir de
alguma espécie de conflito entre o espirito e a vontade pelo poder. O século
XVIII é bastante representativo de um avan¢o quanto ao estudo dos vinculos
entre 0 ser humano e mundo natural, sobretudo através das investigacdes

proporcionadas pela filosofia ilustrada num ambito dito cientifico.

A problematizacdo da verdade, das tradicbes, do cientifico, dos
paradigmas que regiam as sociedades e da obediéncia cega ao poder reinante
foram pontos centrais da llustracdo. Através da radicalizacdo de uma
racionalidade herdada dos dois séculos anteriores, o pensamento ilustrado dos
setecentos prezava pela ciéncia e pelo método, pela liberdade e pela moral,
pela ética e pelo planejamento sistematico de tudo o que envolvesse o bem

social e a vida em sociedade.

A llustracdo é, segundo Kant (2004), a saida do homem de sua
menoridade intelectual e moral, da qual ele mesmo €é culpado por preguica ou
covardia. Kant entende a llustragdo como uma emancipagdo dos homens que
escolheram deixar as trevas da ignorancia em favor do exercicio da
racionalidade. Esse pressuposto justificaria a dominacdo de alguns homens
sobre outros, baseada numa pretensa superioridade do intelecto e da ética dos

primeiros em relagdo aos segundos. A ideia de “ser mais” e “ter mais o que

! Adorno e Horkheimer em Dialética do esclarecimento.
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ensinar’ esta na base das justificativas de colonizacdo, em seu carater
paternalista. Dessa forma, também €& possivel compreender a llustragcdo como
um meio de dominacédo e ndo de emancipac¢éo, como quer Adorno na frase que

usei como epigrafe.

Mesmo uma época que tenta se basear na razdo sistematica de tudo e
numa légica que rege o universo é possivel encontrar contradigbes. O
lluminismo propunha reformas estruturais na sociedade, inicialmente num
plano filoséfico que se estendeu a outras dimensdes para as quais foram
fundamentais, como as relagées comerciais e politicas®. As reformas propostas
nem sempre eram factiveis, pelo menos ndo em um curto prazo, outras
exploravam claramente uma dimenséao utdpica de planos que nao tinham como
ser postos em pratica. Dai um estudioso como Franco Venturi afirmar que a
llustracdo € “uma categoria historica sujeita a eclipses” (2003, p. 43) na qual

ocorre um “dificil e fecundo equilibrio entre utopia e reforma” (2003, p. 27).

A descoberta da América, marco histérico apontado por nossa linha
tedrica como o fundador da modernidade juntamente com as Grandes
Navegacdes, foi constantemente revisitada ao longo dos séculos e foi, no
século XVIII, alvo de ideias que dinamizaram os contatos entre Antigo e Novo
continentes. Uma parcela que ndo pode ser ignorada da literatura acerca do
continente americano no século XVI e XVIl estava sobrecarregada de aspectos
misticos, de relatos sobre tesouros e gigantes, bichos nunca antes vistos e
seres indecifraveis pela mente europeia. Muitos dos relatos de viagens, das
narrativas escritas por descendentes de europeus nascidos em territorio
colonial e os textos de origem pré-hispanica estavam relegados ao espaco da
fantasia, como as histérias sobre os incas e outras civilizacdes pré-colombinas;
ou descritos de forma unilateral, como a dominacdo do México por Cortés. O
fato € que nenhum deles havia passado ainda pela andlise e reescrita dos

fildsofos iluministas e por esse motivo pediam uma revisao.

2 “A liberdade da qual se fala é a liberdade de comércio, a igualdade diz respeito & propriedade
e aos impostos, a justica consiste no melhor investimento dos capitais e da méo-de-obra”
(VENTURI, 2003, p. 228)
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No século XVIII, a mudanca no modo de leitura desses textos se
intensifica e da espaco a producdo de outros os quais ja demonstravam a
incorporacgéo das ideias ilustradas. E fundamental assinalar que entendemos a
llustracdo como um fendmeno cujo apice ocorreu nos setecentos e que se
desenvolveu em varios lugares do sistema-mundo em épocas mais ou menos
proximas que se inter-relacionaram e ndo como um evento originalmente
europeu gue ecoou em outros espagos através de coOpias menores ou
reproducdes tardias e inferiores do projeto ilustrado francés ou inglés. De
acordo com José Carlos Chiaramonte (1977, p. XIV), a literatura setecentista
na América revela diversas formas de conciliacdo, de entrelacamento dos
aspectos ilustrados com as formas tradicionais, demonstrando uma penetragéo

moderada das novas ideias.

Um grupo cuja participacdo foi decisiva para o florescimento e
divulgacdo das ideias iluministas na Ameérica foi o dos padres jesuitas. A
Companhia de Jesus era a principal responséavel pela educagdo nas provincias
hispanicas no Novo Mundo e exercia influéncia na economia e na politica
locais, uma vez que estava diretamente relacionada ao comércio com a
metropole e com outros paises, a agricultura e a administracdo de bens da
Coroa espanhola e de proprietérios locais. O lugar privilegiado na esfera
educativa e a interligacéo aos interesses da administragao colonial, associados
as caracteristicas inerentes a ordem inaciana em relacdo a construcdo e
divulgacdo do conhecimento, fizeram dos padres jesuitas vetores das ideias
ilustradas, ainda que através de eventuais omissdes de alguns aspectos delas,

sobretudo no que se referia a religido.

O fato de a propagacao das ideias iluministas estar associada a uma
ordem religiosa e sob o crivo da Igreja Catdlica fez com que fosse forjado o
contraditorio conceito de “llustragdo catdlica” ou “llustragdo cristd” para
denominar a expressao ibérica e colonial desse fendémeno histoérico. Apesar de
paradoxal, esse “movimiento intelectual que se abre entusiastamente a la
seduccioén del ‘espiritu del siglo’ pero, al mismo tiempo, salvaguarda y reafirma
su adhesion a los dogmas de la Iglesia o su fidelidad a la doctrina del origen
divino del poder real” (CHIARAMONTE, 1977, p. XVIIl) leva tdo a sério a
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necessidade de coeréncia que reduz o escolastico e estende o moderno em
suas praticas, confirmando, em varias medidas, seu carater contraditorio.
Existia uma preocupacdo em mostrar que nao necessariamente devia existir
um conflito entre o cristianismo e uma visao cientifica e moderna do mundo e

da historia.

A “redescoberta” da América no século XVIII através do olhar da razéo
iluminista fez com que uma série de novos textos viesse a tona para repensar o
gue havia sido consolidado sobre esse novo continente, ainda carente de
novas investigacdes. Os ideais do lluminismo propunham que os homens
deveriam experimentar a razdo adquirindo o conhecimento da verdade e a
experiéncia da liberdade, requerendo, para isso, visdes advindas do proprio
individuo. O ser humano deveria ter a habilidade de pensar criticamente e
formar opinides sem depender exclusivamente de pensamentos e dogmas
anteriores e alheios, adquirindo, dessa forma, a “maturidade intelectual”. Para
pensadores naturalistas, o povo americano ainda ndo possuia competéncia
suficiente para alcancar essa maturidade, pressuposto o qual levou varios
deles a dedicarem estudos que justificassem essa inabilidade. A filosofia das
Luzes descarta a imagem de paraiso da América e constroi um discurso
assinalado pela negatividade e inferioridade que emanavam do homem e da

natureza do Novo Mundo.

As hipéteses sobre a causa da apatia do novo continente eram variadas,
porém a que adquiriu mais adeptos parece ter surgido a partir de uma teoria
dos climas de Montesquieu, a qual propde que, no frio, as fibras corporais
comprimem-se e convertem o homem em disposto trabalhador e bravo
guerreiro (seria o caso dos europeus). Em outras partes do mundo, porém,
devido ao clima umido e maior proximidade da linha equatorial, os habitantes
seriam tomados por um estado de inércia, indisposi¢cdo e mesmo fraqueza, que
os tornaria débeis. Naturalistas como Georges-Louis Leclerc, o conde de
Buffon, Cornelius De Pauw, Guillaume Thomas Francois Raynal e William
Robertson déo continuidade a teoria montesquiana, variando, de acordo com
as interpretagbes de cada um, o nivel de depreciacdo destinado aos temas

americanos. Em defesa desses ultimos, surgem homens adeptos a outra face
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dos ideais ilustrados, resistindo as agressfes destinadas aos nao europeus.
Integram a lista de defensores da América nomes como Alexander von
Humboldt, Michel de Montaigne, Francisco Javier Clavijero® e outros que, em
maior ou menor grau, encontraram o que elogiar no Novo Mundo. O didlogo
estabelecido entre esses polos de opinides antagbnicas recebeu o titulo de
“‘polémica” ou “disputa do Novo Mundo”, estudada atentamente por Antonello

Gerbi em O Novo Mundo. Histéria de uma polémica (1750-1900).

Nosso interesse particular neste trabalho recai sobre uma obra do ultimo
autor supracitado, o jesuita Francisco Javier Clavijero que, num exilio forcado
na Italia, redigiu a Historia Antigua de México, cuja primeira publicacdo se deu
em 1780, e as Disertaciones, texto anexo ao quarto tomo da Historia. Nas
muitas paginas que escreveu, tracou um longo estudo através de um método
rigoroso, de uma seleta erudicdo e de um estilo apropriado aos moldes
ilustrados sobre o quadro da civilizacdo indigena e a conquista hispanica. A
partir do retrato que pinta, a0 mesmo tempo que revela para 0 mundo uma
versdo conhecida por poucos dos nativos americanos, nhativo que era,
demonstra a competéncia dos mesmos em reaproveitar, remanufaturar e
traduzir o discurso determinista europeu numa autodefesa dos povos oprimidos

pela colonizagéo.

O discurso cientificista naturalista, baseado no determinismo geografico,
retratava os povos americanos como inferiores, impondo a ideia incontestavel
da superioridade dos europeus. Ao mesmo tempo, no entanto, tal método
discursivo dava margem a possibilidade de contestacdo desse postulado. A
Historia Antigua de México e as Disertaciones sdo obras que langam contra os
colonizadores, fazendo uso do discurso elaborado por eles mesmos, uma
defesa bem fundamentada do territério e do povo colonizado. Dessa forma,
representam a voz dos marginalizados, resgatando um passado que, por
direito, merecia ser conhecido e se converte em material contundente de

resposta as teorias dos filosofos naturalistas europeus, constituindo

% O nome desse autor encontra-se grafado de duas formas na literatura sobre o tema, a saber:
Clavigero ou Clavijero. Optamos por usar 0 segundo, pois é como esta grafado na edicdo da
obra consultada para a realizacédo deste trabalho.
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instrumento de peso para delinear as identidades culturais latino-americanas.
Em seu conjunto, a obra do jesuita ajuda a repensar a ideia de América Latina,
0 que a torna alvo pertinente de pesquisas que busquem analisar as funcdes
da literatura ilustrada colonial hispano-americana e o0s dialogos que se

estabeleciam com as obras e 0 pensamento do colonizador.

Na referida obra, a voz dos vencidos atravessa oceanos e ecoa tanto na
Europa quanto na América, apontando para o caminho inverso na “disputa do
Novo Mundo”. Recontando a historia dos colonizados, através da narrativa da
histéria do México pré-cortesiano, Clavijero da a conhecer e faz repensar um
outro homem americano, com sabedoria e tradi¢cdes proprias. Nesse sentido, a
Historia Antigua de México € uma etapa fundamental para as letras que
contribuiram para a divulgacdo de forma sistematica das culturas dos povos
periféricos e para configurar o pensamento de emancipacao. Ao mostrar 0 povo
americano (mais especificamente 0 mexicano) como possuidor de tradicéo
propria e “dono” de seu passado, Clavijero contribui para a ruptura com o
pensamento de dependéncia politica, econbmica e sobretudo cultural da

América em relacao a Europa.

O objetivo central deste estudo é analisar como a obra Historia Antigua
de México traduziu o pensamento etnocéntrico europeu numa forma de defesa
do potencial historico e intelectual dos povos colonizados, contribuindo para a
transformacao que se operou, no campo do discurso, da imagem anteriormente
imposta das culturas daqueles povos. A busca para cumprir essa meta esbarra
na necessidade de falar sobre alguns temas que a complementam e
constituem um caminho tedrico e analitico coerente; por esse motivo julgamos
pertinente investigar como os debates relativos a circulacdo e uso das ideias
ilustradas renovaram as sociedades coloniais e levaram intelectuais a refletir
sobre as identidades culturais dos povos hispano-americanos; examinar como
se estabeleceu e quais as consequéncias do dialogo entre autores europeus,
como Buffon, De Pauw, Raynal e Robertson, e a obra de Clavijero; observar
como a apropriacdo responsavel das ideias dos filosofos europeus contribuiu
para diluir o estigma de atraso e inferioridade atribuido a América Hispéanica e

ajudaram a formular o pensamento de emancipacédo das colonias.
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Para que nossas pretensdes sejam atingidas e para dar ao trabalho um
tom coerente sdo necessarias algumas observacfes que, se nao apontadas,
podem gerar mal entendidos. A primeira delas tem a ver com que concepcao
de literatura subjaz um estudo como este. Entendemos que estudar as
literaturas coloniais exige nao atribuir ao conceito de “literario” restricdes que
limitam toda literatura a ideia de ficcdo. Uma vez que o corpus do periodo é
representado sobretudo por escritos de cunho histérico, politico e econémico,
adotamos uma concepgcao ampla de literatura, buscando observar as
peculiaridades de cada texto. Entdo, assim como afirma Mignolo em A lingua, a
letra, o territério (ou a crise dos estudos literarios coloniais), “o centro de
atencao se desloca da literatura (no sentido de ‘belles lettres’) para a literatura
(no sentido de producéao discursiva escrita)” (2013, p. 05). Essa postura critica
nos indica “um duplo deslocamento que nos leva da ideia de literatura imposta
por uma tradicdo cultural para o conceito de literatura forjado em uma pratica
disciplinar.” (2013, p. 05) Compreender o literario dessa forma evita cair nos
monotonos dialogos sobre o estatuto do corpus desta dissertacao.

Outra ressalva que merece ser feita tem a ver com o que queremos dizer
ao referir-nos a palavra “identidade”. Os estudos correntes dédo a entender que
€ possivel pensar identidade como uma tautologia ou como um elemento
redutor de uma complexidade a classificacbes estanques, como as de raga,
género e classe. Quando empregamos o termo identidade queremos associa-
lo, necessariamente, a ideia de pertencimento; sua compreensdo deve
considerar relacdes intrinsecas com a diferenca e com alteridades. Também é
fundamental entender esse conceito como uma construgdo relacional, isto é,
um conceito que s6 tem forma se posto ao lado de uma entidade fora dele, que
€ outra identidade; a identidade sé existe em funcdo do Outro. Além disso, &
preciso assinalar que a ideia de identidade (ou de pertencimento) é uma

construcédo historica que nao existe por si sé nem de forma absoluta.

Dito isso, quando afirmamos que a Historia de Clavijero contribui para a
formatacdo de uma identidade hispanoamericana e € vital para a constituicao
da identidade mexicana queremos assinalar que o modo como ele descreveu

0s povos nativos de forma relacional com os europeus despertou nos primeiros
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uma nocao de pertencimento ndo a um nao-lugar ou a um espaco inferior,
como até o século XVIII parecia ser destinado aos americanos, mas a um local
cujo passado nao esta vinculado ao do Antigo Continente. Ao apontar raizes
proprias, a ideia de divida ou de ancestralidade em relacdo aos europeus se
rompe ndo apenas no didlogo cotidiano das pessoas, mas nos circuitos
intelectuais e cientificos mais altos da época. Em outras palavras: Clavijero
expbe as relagdes entre um povo e seu lugar de origem até entdo
escamoteadas por um discurso elaborado pelo colonizador e evidencia o
espaco a que esse povo pertence, além de ndo demonstra-lo como inferior ou

devedor de nada a ninguém.

Tendo em vista a analise proposta, subdividimos esta dissertacdo em
trés capitulos que visam ao cumprimento dos objetivos. No primeiro capitulo é
feita uma retomada da historia dos jesuitas para melhor contextualizar as
implicacbes de suas acdes na América Hispanica e os motivos que levaram a
sua expulsdo dos dominios ibéricos no final século XVIIl. Nesse momento
apontamos as principais caracteristicas da ordem as quais sao determinantes
do modo de proceder dos padres que a integram. Num segundo momento,
dedicamo-nos a interacdo especifica dos jesuitas com os dominios hispanicos,
tratando desde sua chegada até sua expulsdo em 1767. Por fim, tratamos da
guestado das identidades dos padres nascidos na coldnia, mas comprometidos
com ideais metropolitanos e com instituicbes que pouco ou nada valorizam sua
terra natal, cujo Unico objetivo associado ao territorio era como conseguir lucro
imediato. Contribuem para a argumentacéo proposta, entre outros, os estudos
de Jonathan Wright, Adone Agnolin, Serge Gruzinski e Carlos Fuentes.

Ao segundo capitulo cabe a exposigao e reflexdo sobre a “polémica do
Novo Mundo” e a participagado de Clavijero no didlogo entre americanistas e
antiamericanistas. Retomamos o0s textos que dialogam com a Historia e
relacionamos a eles as respostas do padre. Tomamos o cuidado de sO
desenvolver as ideias propostas por aqueles que foram referidos na obra alvo
deste trabalho ou com ela estabeleceram relagédo, do contrario correriamos o
risco da prolixidade. Para melhor fundamentar a posicdo que argumentamos

ser a de Clavijero na referida polémica, comentamos em maior detalhe alguns
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aspectos da obra no subitem final do capitulo. A referéncia basica do capitulo,
além da obra alvo de nossa andlise, € o classico estudo de Antonello Gerbi
sobre o tema. Cabe salientar que a obra de Clavijero é analisada aqui em seu
carater relacional com outros textos e com seus leitores (diretos ou indiretos), o

gue justifica a eventual auséncia de uma analise imanente do texto.

O terceiro capitulo trata das relagdes entre a “disputa do Novo Mundo”,
0S pressupostos antiamericanistas, a obra de Clavijero e a formatacao de uma
consciéncia de nacionalidade e os movimentos emancipatorios. Participam
também dessa reflexdo as ideias de Kant, através do postulado da menoridade
intelectual dos povos que ndo atingiram o esclarecimento, e a refutacao
elaborada por Foucault para a teoria kantiana. Desenvolvemos nessa parte as
relacdes entre colonizacdo e lluminismo, bem como as deste ultimo com a
colonialidade do poder. Permeiam nossos argumentos as ideias de Serge
Gruzinski, Anibal Quijano e Santiago Castro-Gomez. Defendemos a ideia de
gue a colonizacdo so foi possivel através da imposicdo de um imaginario de
superioridade cultural que foi incorporado pelos povos colonizados, através, por
exemplo, de um imaginario da brancura. A consolidacdo desse imaginario
acentuou hierarquias dentro da sociedade colonial e fez com que as elites se
sentissem mais proximas da condicdo de colonizador/dominador. A
contestacdo desse imaginario, por sua vez, gerou nos representantes dessa
mesma elite a possibilidade de se desvincular da tutela metropolitana e manter
sua condicdo no topo da escala social, o que acelerou o processo de

emancipacao.

A obra de Clavijero rompeu com varios dos esquemas classicos da
historiografia oficial da Espanha sobre seus dominios, em particular sobre o
México, na medida que enfrentou preconceitos e equivocos das teorias
detratoras da América. No carater dual da obra do jesuita ilustrado reside seu
valor dentro da historiografia mexicana, da qual é considerado fundador, e
universal. Para a primeira representa a concepcao criolla do México antigo,
para a segunda representa a tentativa de retratar 0 nascimento, apogeu e

declinio de uma civilizagéo.
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Entendemos que a obra de Clavijero cumpriu um papel fundamental em
varias medidas para estimular e consolidar a ideia de uma identidade nacional,
além de constituir leitura basica para os atores da emancipagdo das coldnias
americanas, mesmo para aqueles cujas investidas foram frustradas, como o
precursor Miranda. Ao destituir a validade dos postulados dos
antiamericanistas, abrindo um precedente de ruptura com o imaginario da
colonizagao, o autor mexicano endossa e faz ser ouvida a voz dos vencidos e a
faz ecoar em ambos os continentes. A Historia Antigua de México e as
Disertaciones sao o veiculo desse som que pede por igualdade e respeito e

tem a ver com liberdade.
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2 OS JESUITAS NAS AMERICAS: MESTICAGENS, EXILIO E ORIGENS DA
CONSCIENCIA NACIONAL

Se fosse possivel pensar num mundo temporalmente isolado, em que o
passado histérico ndo interferisse diretamente na maneira das pessoas verem
e lidarem com as coisas ao seu redor, e tivéssemos em curso unicamente o
século XXI — tempo em que a ideia de pertencer a grupos esta em voga —
talvez fosse dificil pensar em como individualidades puderam mudar o curso da
histéria. Sabemos, no entanto, que ndo estamos isolados e que o tempo € uma
instancia fluida muito mais ampla do que conseguimos captar: vivemos um
‘presente” em que mesclamos num s6 momento vestigios de épocas que a
principio julgamos antagonicas, como a antiguidade classica, a Idade Média, o
Século das Luzes, o poOs-guerras mundiais do século passado. Cada uma
dessas épocas “temporalmente marcadas” deixou sinais no agora através dos
guais podemos conceber, ainda que com algum estranhamento, que figuras
individuais pudessem engendrar uma agédo que desencadeasse em mudancas
a nivel global. Ha véarios exemplos de homens e mulheres que alteraram de
forma definitiva a historia ndo s6 de suas vidas, mas da coletividade de que
faziam parte. Neste inicio de capitulo, interessa-nos uma figura individual em
particular, uma que serve de referéncia para qualquer estudo sobre 0s jesuitas:

Ignécio de Loyola, o fundador da Companhia de Jesus.

Nascido na ultima década do século XV, o espanhol Ifiigo Lépez parece
ter emprestado a companhia que criou as contradicdes que carregava em sua
propria vida. Diferente de varios outros futuros jesuitas, Loyola ndo cresceu
sendo preparado para uma trajetéria religiosa hem demonstrou cedo vocacao
para isso; foi cavaleiro e corteséo, tendo vivido levianamente por muito tempo.
Apenas quando foi gravemente ferido em batalha (Pamplona, 1521) € que, por
falta de novelas de cavalaria (leitura de sua predilecéo), passou o tempo lendo
sobre a historia de santos e do cristo, de onde tirou a ideia de uma existéncia

terrena dedicada a Deus, através da pobreza. A partir dai, diz ter tido visbes e
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experiéncias espirituais. Seu novo plano de vida incluia conhecer Jerusalém e
quica viver ali. Empreende a viagem, depois de pedir autorizacdo a Igreja
Catdlica, mas ndo consegue a permissao de permanecer na terra santa. A
participacdo na guerra e as sequelas que carregou no corpo, associadas a
interpretacdo de Loyola daquilo que lera enquanto estava debilitado deram
origem aos Exercicios Espirituais, os quais s6 foram publicados quase duas
décadas depois de sua ida a Jerusalém e constituem a base do
comportamento requerido aos padres jesuitas e sugerido a populagéo cristd. O
que Loyola vira na vida dos santos foi uma espécie de “cavalaria espiritual” que
deveria ter como principio basico a propagacdo da fé. Ele cria que a
proliferacao de “soldados para Deus” era essencial para a salvacao das almas,
e esta s6 poderia ser alcancada através do constante exame da consciéncia
individual. Ali residiriam as vontades divinas para cada um e sO seriam
acessiveis através da constante avaliacdo dos préprios pensamentos e atos.
Para facilitar esse procedimento do “exame da alma”, Loyola elaborou sua

primeira grande obra, em cuja abertura encontramos sua defini¢cdo:

Por este nome, exercicios espirituais, entende-se todo o modo de
examinar a consciéncia, de meditar, de contemplar, de orar vocal e
mentalmente, e de outras opera¢des espirituais, conforme adiante se
dird. Porque, assim como passear, caminhar e correr sdo exercicios
corporais, da mesma maneira todo o modo de preparar e dispor a
alma, para tirar de si todas as afeicbes desordenadas e, depois de
tiradas, buscar e achar a vontade divina na disposicdo da sua vida
para a salvagdo da alma se chamam exercicios espirituais. (LOYOLA,
2012, p.01)

Essa obra é também marcada pela impossibilidade de estadia em
Jerusalém; alias, as obras de Loyola nasceram de um conglomerado de
sentimentos relacionados a ndo permanecer no lugar de sua preferéncia. Isso
parece ser fato recorrente na histéria da Ordem Jesuita: ndo fossem as
producdes decorrentes de exilios ndo teriamos matéria para este trabalho. Sé
depois de ser preso por pregar em publico e outras atitudes consideradas
inadequadas a época € que, em 1527, por falta de evidéncias de ato criminoso

contra a Igreja, Ignacio ingressa na Universidade de Paris para realizar os
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estudos formais de teologia, sendo vetado, até o cumprimento do curso, de
pregar em publico. E 14 que ele da a conhecer os Exercicios a alguns
companheiros e consegue seus primeiros seguidores. Eles visavam a uma
‘renovacéo espiritual, uma purificagdo das almas, queriam corrigir a ignorancia
da doutrina, um expurgo dos pecados e da supersticao” (WRIGHT, 2009, p.
32).

A ideia concreta de uma ordem intitulada Companhia de Jesus sé surgiu
em 1534 e foi autorizada anos mais tarde, pelo papa Paulo Ill, em 1540. Tendo
atualmente mais de quatro séculos de existéncia, entre repressoes, exilios e
divinizacdes, a vasta bibliografia que circula sobre o tema é consensual em um
ponto: as opinibes sobre os jesuitas sempre foram as mais variadas e
antagobnicas possivel, as vezes até paradoxais. John O’'Malley, em uma das
obras mundialmente referidas sobre os “cavaleiros de Deus”, na abertura do

seu primeiro capitulo, diz o seguinte:

Reviled as devils, revered as saints — the Jesuits have evoked these
extremes of characterization throughout the 450 years the Society of
Jesus has existed. In the course of the centuries more balanced
appreciations of the Society have sometimes appeared, but always
conditioned by the national, cultural, and religious assumptions of
those evaluating it. (O'MALLEY, 1993, p.01)

Jonathan Wright, outra autoridade no assunto, reforca essa ideia
afirmando que “a Companhia de Jesus ja se revelava a mais vibrante e
desafiadora ordem religiosa que a Igreja Catdlica havia produzido” (2009, p. 12)
e comenta o mito criado em torno de seus membros. Conta a histéria, por
exemplo, de uma nobre portuguesa que arrancou com 0s préprios dentes um
dos dedos do pé do corpo de Francisco Xavier, talvez o segundo principal
membro da Companhia na época de sua fundacdo. Essa imagem é emblema
das contradigbes engendradas pela Companhia: um ato de profunda devocéao,
por um lado, uma atitude quase canibalesca, de outro. Os relatos sdo muitos e
remetem aos mais variados tipos de fendmenos. Em pleno século XVIII,

enguanto a llustracdo seguia seu curso, havia um comércio em torno de uma
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“Agua de Xavier’, na qual objetos que pertenceram ao santo tinham sido
banhados e a que eram atribuidas curas de febres, pés claudicantes e

problemas de viséo.

Amada ou odiada, a Companhia de Jesus nunca poderia ser
ignorada. Ela iria tumultuar as certezas e hierarquias da Igreja
Catélica, transformar a paisagem intelectual, cultural e devocional, da
Europa e interferir nas sucessivas controvérsias da Reforma, da
construcdo de impérios, do lluminismo e da Revolugdo. O julgamento
de sua histéria sempre seria conflituoso. (WRIGHT, 2009, p. 16)

Ainda segundo Wright, nunca houve uma histéria harmoniosa sobre os
jesuitas que convidasse diretamente ao elogio ou a censura, € a propria
condicao de conflito que caracteriza a existéncia do grupo. Interessa-nos saber
0 porqué de tantas contradicdes serem remetidas a Companhia de Jesus;
entender esse processo nos ajuda a ter uma visdo mais solida do
comportamento de seus membros nas missdes e na repercussdo de suas
atitudes em outros continentes que nao o europeu, além de justificar, em certa
medida, a repulsa dirigida a eles e a constante tentativa, com eventuais
sucessos, de extinguir a Ordem. Antes, porém, € necessario pontuar algumas
caracteristicas proprias da instituicdo as quais foram mais ou menos

determinantes de seu curso.

7

Em primeiro lugar, € de substancial importancia assinalar que a
Companhia ndo nasceu com claras intencfes politicas. Loyola ndo planejara
criar uma organizacdo que alterasse o cenario das relacdes internacionais
entre os paises visitados por seus seguidores. A ideia inicial era orientar um
grupo de homens fortes na fé, guiados pelos Exercicios Espirituais, que se
dispusesse a propagar a fé cristd e a manter o voto solene de perpétua
castidade, pobreza e obediéncia. No entanto, a legalizacdo do grupo do
espanhol so foi possivel quando associaram a funcdo catequética a questdes
evidentemente politicas. Com pouco tempo de sua existéncia, os padres da
Companhia eram constantemente vistos como uma fonte alternativa de poder e

influéncia nos lugares aonde iam.
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Apenas com a bula papal de Paulo Ill em 1540 é que a existéncia da
Companhia foi autorizada pela Igreja. Dez anos mais tarde, em 1550, foi
divulgada a Férmula do Instituto, documento que explicitava as regras da nova
ordem, ja com algumas caracteristicas mais especificas, que ainda nao tinham
sido clarificadas por Loyola e que parecem ter sido determinantes da legalidade
da instituicdo. Os “soldados de Deus” nao iriam limitar-se a “propagar’ a fé
crista, eles teriam de defendé-la de quaisquer ataques ou blasfémias. A “fé
cristd” referida no documento era a catdlica, fato que acabava por relacionar a
nova ordem ao movimento da Contra-Reforma. O voto de obediéncia ndo era
restrito aos comandos divinos; significava, isso sim, a submisséo a instituicao
da Igreja Catdlica e em especial ao papa que publicou a bula, bem como a
seus sucessores. O documento era bastante enfatico quanto ao carater dessa
subserviéncia, especificando que era obrigacéo de todo fiel ser sujeito ao papa,
mas aos jesuitas era solicitado um voto especial. E interessante observar o

seguinte trecho da Férmula:

Todos os fieis cristdos estdo sujeitos ao Romano Pontificie, como
Cabeca e Vigario de Jesus Cristo, nds, contudo, para maior
humildade da nossa Companhia e perfeita mortificacdo de cada um e
abnegacdo das nossas vontades, julgamos da maior importancia que
cada um de nés, além desse vinculo comum, se ligue por um voto
especial, de tal forma que nos obriguemos a seguir tudo aquilo que o
atual e os outros Romanos Pontifices ao tempo existente mandarem,
para proveito das almas e propagacdo da fé. E assim fiquemos
obrigados, quanto estiver na nossa mao, a ir sem demora para
qgualquer regio aonde nos quiserem mandar, sem qualquer
subterflgio ou escusa, quer nos enviem para entre 0s turcos ou
outros infiéis, que habitam mesmo que seja nas regidées que chamam
indias, quer para entre hereges ou cismaticos, quer ainda para junto
de quaisquer fieis. (MAC DOWELL, 2004, p. 31-32)

No excerto acima ha dois pontos que sdo fundamentais para a historia
da Companhia. O primeiro é a obediéncia ao papa, que se converteu em alvo
de controvérsias ao longo dos tempos; houve casos de padres que falharam
com sua palavra e desobedeceram o pontifice, intensificando a polémica em
torno da Ordem. O segundo, e talvez o principal, é a imposicdo da

disponibilidade de dirigir-se aonde quer que fossem enviados. Como veremos
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mais adiante®, os jesuitas foram parte importantissima da empreitada
globalizante do século XVI. O compromisso com as missbes fez dos
representantes da Companhia uma temida forca politica que era capaz de
influenciar os mais diversos setores sociais, ultrapassando as fronteiras

religiosas, as quais ja sdo bastante abrangentes.

O nascimento da Companhia, no pensamento de seus idealizadores,
ndo foi concebido como ferramenta politica para ampliagcdo e defesa dos
interesses catolicos, mas sua oficializacdo e vinculo com a Igreja apontam que
a ordem foi utilizada para suprir uma caréncia que ja vinha sendo notada pelos
dirigentes de sua instituicdo superior. Havia uma forca relativamente nova —a
Reforma Protestante — que estava fazendo aquela organizacdo milenar perder
pontos de influéncia. A concorréncia pelos fieis ndo estava confortavel e era
conveniente lancar mao de tudo quanto fosse possivel para vencer a batalha.
Para combater uma novidade, nada melhor do que algo que também aparente
ser novo. Loyola e seus discipulos pareciam ser o que a instituicdo precisava:
combatiam a ideia do lucro autorizado pelos protestantes, pregando e vivendo
0 voto de eterna pobreza, além de serem habeis argumentadores. Com a
Europa dividida entre Reforma e Contra-Reforma, uma outra saida para
angariar mais fieis era sair do Velho Mundo e explorar novos destinos. As
viagens de padres jesuitas e seu compromisso com missées Sao

condicionantes de varias polémicas que surgiram em torno do grupo.

O primeiro século de existéncia da Companhia é definido pela extenséo
gue a mesma conseguiu alcangar, o éxito em varias de suas tentativas de opor-
se a Reforma, e 0 avan¢o no setor da educacédo, da ciéncia, da politica e da
evangelizagdo com abrangéncia mundial. Como dissemos, 0s jesuitas ndo se
restringiam a evangelizar, eles dominavam muito bem o conhecimento

cientifico de sua época e foram parte fundamental da educacgéo europeia.

Os jesuitas participaram de maneira turbulenta e influente na histéria
do mundo, e ndo apenas como evangelizadores, tedlogos ou

* Conferir subitem 1.2 deste capitulo.
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intermediérios sacerdotais. Foram cortesdos urbanos em Paris,
Pequim e Praga, dizendo a reis quando casar, quando e como ir para
a guerra, servindo de astrbnomos para imperadores chineses ou
capelées para exércitos japoneses que invadiram a Coreia. Como era
de se esperar, administraram sacramentos e homilias e
proporcionaram instru¢do para um grupo de homens tdo variado
como Voltaire, Castro, Hitchcock e Joyce. Mas também criaram
carneiros em Quito, foram donos de haciendas no México, produtores
de vinho na Australia e agricultores nos Estados Unidos anterior a
Guerra Civil. A Companhia iria florescer no mundo das letras, nas
artes, na masica, na ciéncia, teorizar a respeito da danca, das
doencas, das leis da eletricidade e da 6tica. Iriam confrontar os
desafios de Copérnico, Descartes e Newton, e 35 das crateras na
superficie da lua viriam a ser batizadas com o nome de cientistas da
ordem. (WRIGHT, 2009, p. 17, grifo do autor)

Os cem primeiros anos foram decisivos para 0 empreendimento
conquistado pela Companhia. As viagens para fora da Europa fizeram da
segunda metade do XVI e primeira do XVII um século de crescimento e
conquistas. Os “modos de proceder’ jesuitas casavam muito bem com a
‘recém nascida” modernidade. Os padres se autoproclamavam “paladinos da
liberdade individual” e incentivavam a contemplacido solitaria e o foco nos
sentidos de cada um, o que fazia diferenca na hora de lidar com os fieis. Além
disso, eles eram acessiveis, estavam envolvidos no fluxo da vida cotidiana, ao
invés de fechados em claustros. Com apenas um século de idade, a
Companhia podia ser considerada uma das organizagbes mais influentes da
Europa, além de ser vista com bastante entusiasmo nos demais continentes.
Os membros da ordem ja eram considerados a forca dominante na educacao
do mundo europeu, de tal modo que a Companhia foi a primeira ordem da
Igreja a adotar a educacdo formal como uma fungdo importante a ser

desenvolvida pelos padres.

Os jesuitas também deixaram sua marca na historia universal através de
seu empreendimento missionario. Essa fungcdo jesuita exerceu influéncia
decisiva na formagao da modernidade e no modo como os habitantes do Novo
Mundo e dos demais continentes eram concebidos na Europa. Frequentemente
eram 0s padres inacianos que desenvolviam as gramaticas de populacdes
indigenas e possibilitavam a troca de informacdes. Foram eles que aprenderam

idiomas locais e ensinaram, por exemplo, o espanhol e o portugués para o0s
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nativos americanos, iniciando um processo irreversivel de intercambio cultural.
Jonathan Wright comenta que “o empreendimento missionario, apesar de
nunca ter exigido o mesmo nivel de mao-de-obra do trabalho educacional, e
mesmo que novigos para determinadas areas fossem as vezes irritantemente

dificeis de encontrar, era vital para forjar uma identidade jesuita” (2009, p. 82).

Os inacianos foram importantes agentes nesse processo de narrar sobre
descobertas e relatar o dia a dia das e nas colonias. Exerceram também papel
diverso, o de defensores do local onde exercitaram suas funcées quando ele
era alvo de ataques sem fundamento empirico. Os europeus que viajaram aos
continentes colonizados, bem como outros homens de tradicdo e educacao
europeias, nao ficaram impassiveis de ser influenciados pela cultura local. H&
casos em que a “‘negociagao” entre dominante e dominado pendeu para o
segundo. Jonathan Wright, em Os jesuitas: missdes, mitos e historias (2009),
traz relatos de padres da ordem que ndo s6 viram na cultura chinesa um
conhecimento sélido do universo como se converteram a sua religido e
abandonaram o catolicismo. Excetuando os casos extremos em que houve de
fato a conversdo do jesuita aquela religido que ele pretendia suplantar, esta
registrado por varios estudiosos que era costume da Companhia de Jesus e de
outras ordens catdlicas usar a cultura dos povos locais para, aos poucos,

manipula-la e terminar por conseguir a conversao.

No contexto particular da América, a intervencdo dos jesuitas deixou
marcas que ndo podem ser ignoradas. A extensao de sua influéncia abrange
todos o0s setores sociais, da religido propriamente dita, ao converter
“selvagens” ao catolicismo, a economia, como quando padres inacianos eram
0S responsaveis por comandar fazendas na América do Sul, controlar as
importacdes e exportagbes de provincias inteiras, incentivar a libertagdo de
escravos e movimentos independentistas. Comentar a histdria da Companhia
de Jesus nos serve de apoio para alguns dos toépicos que pretendemos

desenvolver, suas contradicdes dao origem a nosso objeto de estudo.

O descobrimento da América e as relagfes travadas entre europeus e
nativos foram a condi¢do de existéncia da modernidade e das discussdes em

torno de identidades culturais. A ideia de alteridade tem ai também seu lugar
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de reafirmacdo. O espaco missionario era um ambiente onde culturas
conflitantes interagiam e que marcou o mundo n&do s6 conjuntural, mas
estruturalmente. A negociagdo entre culturas era o0 que possibilitava a
conversdo e ela se dava nos mais variados niveis de convivio social, ndo s6
entre padres e nativos, mas entre homens peninsulares e indias americanas.
Em ndo muito tempo, havia uma nova ordem de criancas: a mestica. Esta
encerrava caracteristicas de ambos 0s continentes e carregava o prenuncio de

uma nova organizagdo mundial.

Neste primeiro capitulo desejamos dar inicio as discussées que
envolvem as polémicas relacionadas a atuacao da Companhia de Jesus em
solo americano. Partindo da ideia de que o contato do Velho com o Novo
mundo € a condicdo de existéncia da modernidade e fundamental para
consolidar as nocOes de identidade e alteridade, discutiremos como
aconteceram os intercambios culturais através das trocas estabelecidas entre
jesuitas e nativos americanos. Ampliando esse debate, pensaremos nas
consequéncias do contato europeu-americano transfigurado no mestico. A
partir dai, questionaremos a posicdo extremamente ambigua em que estava
um padre jesuita nativo em tempos da expulsdo da Companhia de Jesus dos
territorios espanhdis, de um México na iminéncia dos movimentos
independentistas e de uma Europa ainda adversa as incorporacdes de povos

americanos.

2.1 Os jesuitas na América e fora dela: estadia e exilio

A presenca dos jesuitas na América no periodo colonial ndo foi de modo
algum um fato isolado na histéria, ao contrario, ela criou uma extensa rede de
consequéncias que ainda hoje séo visiveis e estudadas. Pode-se dizer que foi

inclusive determinante de muitas das mudancgas que ocorreram nos séculos de
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colonizacao, além de ter influenciado, nas mais variadas medidas, a busca pela
independéncia. A principio, a chegada da Companhia de Jesus estava
estritamente relacionada a cumprir o objetivo de suas missdes: converter e
civilizar os nativos americanos. O ideal das reducdes era criar uma sociedade
com as qualidades das principais metrépoles europeias sem as desvantagens
dos vicios e maldades que la se desenvolveram de forma possivelmente
irreversivel. Os jesuitas fundavam conventos e escolas e organizavam cidades
inteiras aos moldes europeus, tentavam transplantar a mesma organizacao

arquitetdnica para os povoados sob sua “jurisdi¢ao religiosa”.

Ao longo do século XVI, todo o territrio colonial sob o dominio ibérico,
fosse da Espanha, fosse de Portugal, recebeu padres da Ordem incumbidos de
realizar todos os esfor¢os necessarios a catequizacdo dos selvagens. Um dos
discursos em torno da necessidade de converter era a inexisténcia de pessoas
“semelhantes”, por assim dizer, aos europeus nas indias, sem as quais a
permanéncia no continente era insipida®. Além disso, era obrigacdo de todo
homem esclarecido preocupar-se com a salvacao das almas daqueles que nao
tiveram oportunidades de conhecer a auténtica religido, e por isso entregavam-
se a préticas pagds as quais ndo fomentavam a verdadeira espiritualidade

crista.

A necessidade de converter gentis implicava uma série de etapas
prévias. A primeira, e mais Obvia delas, era conseguir comunicar-se com 0s
nativos; sem isso era impossivel realizar qualquer tentativa evangelizadora. A
partir dai, houve um intenso trabalho dos padres em aprender o idioma local e
ensinar o dos europeus, bem como em desenvolver gramaticas e estudos
sobre os modos de comunicar indigenas. O labor dos padres da Companhia
estava sempre relacionado ao potencial cientifico incentivado por ela, os
estudos sempre ultrapassavam o basico, havia um desejo aparentemente
genuino em aprender e dar a conhecer o que foi descoberto. Em ndo muito

tempo, desenvolveram-se escolas e centros de estudo voltados ndo apenas

® Em Historia de la Compainiia de Jesus en Nueva-Espafia, Francisco Javier Alegre desenvolve
esse e outros pontos referentes a vinda e estadia dos jesuitas em terras americanas.
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para as familias de descendéncia europeia que viviam na colbnia, mas para

nativos propensos ao trabalho em favor dos jesuitas.

Os primeiros contatos dos jesuitas com 0S povos americanos e as
dificuldades em conseguir uma conversao imediata fizeram com que eles,
homens letrados que eram, percebessem que a imposicdo subita do
catolicismo ndo funcionaria eficazmente na América. Logo assumiram uma
forma diferente de catequese, a das “redug¢des”, a qual consistia em “reduzir”
as populagdes indigenas a comunidades onde vigorava uma “lei natural” a qual
todo ser humano era propenso. A conversdo seria feita em etapas: antes de
tornar-se efetivamente catdlico era necessario ter um certo tipo de vivéncia em
sociedade que ainda era estranha aos indigenas. A atuacdo dos jesuitas nas
missdes em fins do século XVI e inicio do XVII tem esse ponto como principal:
selecionar qual o método mais eficaz de aproximacao das comunidades nativas

e a aplicacado da metodologia vista como funcional.

As reducdes tinham um carater efetivamente utépico, baseado na crenca
de que era preciso fazer “homens” antes de se poder fazer cristdos. Vendo
essa meta como possivel, “proclamavam desafiadoramente a necessidade de
construir uma sociedade paralela a dos colonos [...] Seu objetivo ndo era
apenas doutrinar, mas fortalecer a vida social e econémica dos indios em todos
os aspectos.” (BARNADAS Apud BETHELL, 2004, p. 544)

A acentuada independéncia dos jesuitas em relacdo as autoridades,
fossem elas episcopais ou da coroa, aliada ao modo de atuar desta nas
colénias (é sabido que a forca do Estado espanhol ndo era mais que apenas
reverenciada®) fez com que muitos dos projetos da Companhia fossem

exitosos.

A acdo dos jesuitas e demais ordens religiosas na educacado fez-se

sentir desde o primeiro século de coloniza¢édo, mas foi no século XVII que essa

® Cabem aqui as palavras de J. H. Elliott: “As certezas de Madri eram dissolvidas nas
ambiguidades da América, onde ‘observar mas nao obedecer’ era um artificio aceito e legitimo
para desatender as vontades de uma coroa supostamente bem-informada” (in BETHELL, 2004,
p. 299)
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area especifica de atuacdo ganhou maior vigor, com a consolidacdo de
universidades e a fundacéo de colégios. Jesuitas, franciscanos e dominicanos
foram os agentes religiosos fundamentais para o desenvolvimento da educacéo

superior, muito embora ela fosse direcionada para a instrucédo clerical.

Apesar da acdo educativa ser uma das maiores caracteristicas do
servigo prestado pelos inacianos, sendo notavel sua participagdo na abertura
de escolas, centros de estudo e universidades — tanto na Europa como em
areas colonizadas - o trabalho de seus membros se disseminou em varios
setores sociais, da politica a agricultura. Jonathan Wright cita uma série de
exemplos de como os padres atuavam. No excerto que transcrevemos abaixo
podemos inferir sobre como eles interferiam ao mesmo tempo na politica,

educacao, economia, agricultura e pecuaria.

De inicio sustentados por donativos, os colégios jesuitas no Peru logo
passaram a recorrer a renda gerada por uma rede impressionante de
propriedades agricolas. De uma maneira que talvez seja
surpreendente, quando a hacienda de cana-de-acucar, Vilcalvaura,
foi comprada pela Companhia em 1642, a lista de compras dos
missionarios incluia uma caldeira, uma purificadora, quatro moedores
de cana, trés caldeirdes, chaleiras, conchas, marretas, pas, facdes,
35 mulas, 50 vacas e seus parelhas de bois. Ao longo da provincia, a
mao-de-obra constituida de indigenas e de escravos africanos
ajudaria a tratar do gado e a cultivar o trigo e a yerba mate — o
famoso cha dos jesuitas. (WRIGHT, 2009, p. 75, grifos do autor)

O que inicialmente poderia parecer uma simples lista de compras de
gualquer fazendeiro de pequeno a médio porte, converte-se num exemplo de
como o modo de proceder jesuita abrangia os mais variados setores da vida
social de forma que ndo pode ser ignorado. As “haciendas” dirigidas pelos
padres competiam quase em pé de igualdade com outras de igual porte, o que
gerava ndo apenas um viés comercial exercido pela instituicdo, mas uma forte
influéncia politica. Ao ter seus dominios expandidos dos aspectos religioso e
educacional, a Companhia representava e atuava como uma fonte alternativa

de poder e influéncia no continente americano.
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A grande maioria dos estudiosos sobre a historia da Companhia assinala
gue houve, desde seus primeiros anos, uma forte ligacdo entre o evangelismo
jesuita e a ambicao colonial. Por um lado, ela se servia dos territérios em que
se instalavam as missOes; por outro, criticava 0S excessos coloniais e a
moralidade dos colonos. Existiam relacfes frequentemente tumultuosas entre a
Companhia e as autoridades locais, além de conflitos nem sempre claros entre
ela e mercadores independentes. Além disso, o poder adquirido por seus
membros ndo estimulava alianga com outras ordens religiosas, as quais nao

raro perdiam seus cargos de confessores de nobres para padres jesuitas.

No ponto de vista educacional, os jesuitas foram um dos agentes
responsaveis pela entrada gradual das ideias ilustradas em terras coloniais.
Ainda que dando espago ao que é chamado de “llustragao Catdlica”, o tipo de
luzes difundido na peninsula ibérica que associava 0 pensamento religioso a
pratica da razao (o que é considerado um contrassenso), os padres deram a
conhecer varias ideias difundidas na Europa que tinham a ver com a liberdade
individual. Segundo José Carlos Chiaramonte’, a vontade de coeréncia dos
jesuitas e o apreco ao pensamento cientifico fizeram com que o moderno fosse
privilegiado em detrimento do escolastico, de modo que a Companhia esta
frequentemente associada aos fomentos dos movimentos independentistas no

continente americano.

Con este afan, al juzgar la obra de los jesuitas, en la que se destaca
por su brillo al grupo mexicano, quiere ver en ella el crisol en que se
gesta el espiritu nacionalista y el descontento que llevarian al periodo
revolucionario y sostiene, para apoyar la hipétesis, una fusién de los
intereses de la Orden con los de las burguesias regionales.
(CHIARAMONTE, 1977, p. XVII)

Apesar do “brilho” dos jesuitas mexicanos em temas de formagao da
identidade nacional, o envolvimento da Companhia de Jesus com as terras

novohispanas ocorreu com atraso, se compararmos a chegada da mesma em

" Em Pensamiento de la llustracién: economia y sociedad iberoamericanas en el siglo XVIII.
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outras provincias de dominios espanhol e portugués, pois foi apenas em 1572
gue as missOes dao-se por iniciadas. A chegada tardia, o estabelecimento
inicial nas &reas urbanas e a existéncia de demanda por educac¢éo nas cidades
fizeram com que o viés educativo fosse mais favorecido do que as missdes.
Em poucos anos, os jesuitas criaram colégios nas principais cidades e a
provincia mexicana se tornou uma das maiores referéncias em promover
educacdo, cultura e moralidade na América Hispanica. Como no resto da
América, a influéncia dos inacianos se estendeu para os demais setores
sociais, criando uma ampla rede em que as opinides desses homens eram

decisivas.

Os dois primeiros séculos na América fizeram da Companhia de Jesus
uma forte instituicdo politico-religiosa, capaz de controlar os mais diversos
meios de organizacdo social. Sua participacdo decisiva na educacao gerava a
simpatia de muitos, ja que ela foi responsavel pela abertura de varios colégios
e universidades. Mudancas na situacao confortavel da Ordem comecaram a
ocorrer, entretanto, na transicao do trono espanhol dos Habsburgos para os
Bourbons. O comando da Casa de Austria fez expandir o império espanhol em
territérios europeus e ultramar durante o século XVI e XVII. Em fins dos
seiscentos, a dinastia dos Habsburgos estava ameacada por disputas internas
pelo poder, geradas por divergéncias no modo de comandar as politicas
imperiais e coloniais. A ideia difundida era a de que aquele governo espanhol
fora o responsavel pelo afrouxamento da administracdo das colbnias. A
conhecida amizade de seus monarcas com 0s padres inacianos fez com que
estes adquirissem a forgca de tomar decisGes nos territorios das missées cujas

consequéncias faziam-se sentir nos cofres publicos.

Na virada do século XVII para o XVIll, tem inicio uma nova era do
império espanhol, agora sob comando da dinastia dos Bourbons. Foram
tempos marcados por reformas as quais afetaram diretamente a administracéo
colonial. A desconfiangca do novo trono espanhol era a de que suas posses na
América se encontravam num regime préximo a autogestdo. Quando feito um
balanco dos ultimos anos do governo dos Habsburgos, é constatado que as

coldnias espanholas rendiam menos a sua metropole que as posses francesas
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e britanicas no Novo Mundo. Ao mesmo tempo, tinha-se noticia de que a
producdo de metais e as atividades de agricultura e pecuaria estavam
crescendo intensamente na Ameérica espanhola. A pergunta ébvia era: por que
a Espanha nao estava recebendo mais? Por que parte tdo grande dos lucros

estava permanecendo no territorio colonial?

Medidas sdo tomadas para aumentar o lucro da metrépole. As reformas
bourbbdnicas s&o responséaveis pela agitacdo gerada no povo e nas elites dos
territérios dominados. Durante o governo dos Habsburgos, os crioulos néo
tinham privilégios perante os espanhdis e exerciam um papel secundario ante
eles, apesar de terem em conta que estavam no topo da piramide social local.
No entanto, o0 modo de governar da Casa de Austria e as grandes distancias
entre os continentes fizeram com que essa nata da sociedade colonial se
sentisse autbnoma e, em varias medidas, se autogerisse. Além disso, era alto o
nivel de impunidade para com os poderes locais. Quando Carlos Il entra em
cena como monarca, investiga mais a fundo as causas do contrassenso
referente ao financiamento da metropole pelas colonias e impde medidas ainda
mais fortes para tentar reverté-lo. As propostas impostas pelo novo rei
alteravam diretamente o status de autonomia dos crioulos e desestabilizavam o
gue tinham construido ao longo de trés séculos. O sentimento de identidade
criolla e mestiza j& ha muito havia comecado a germinar. O grande numero de
mesticos sO incrementava essa ideia de pertencimento que ndo era a um
espaco espanhol transplantado, tampouco a um territério exclusivamente

indigena.

Na sexta década do século XVIII, um acontecimento fez com que a
consciéncia de identidade ganhasse contornos ainda mais nitidos. O trono
espanhol julgou que outras instituicbes pareciam ter mais autoridade que ele
nas regidoes dominadas, entre elas a Igreja e classes privilegiadas da antiga
aristocracia. Sem querer entrar em conflito direto com dois altos poderes, a
ideia de Carlos Il foi atingir uma forgca secundaria que mantinha contato
estreito com as outras duas: a Companhia de Jesus. A estratégia adotada foi
acusar os padres de terem incentivado motins contra a coroa e gerar Sseu

banimento dos dominios espanhois, o0 que aconteceu em 1767. A expulsdo dos
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jesuitas devia funcionar como mensagem para a Igreja e a elite colonial: era
hora de entender a autoridade do Estado espanhol como superior. Entre as
muitas razbes apontadas para justificar a Pragmatica Sancao de Carlos Il
estavam o0s incontaveis boatos sobre conspiracfes contra o trono e mesmo
contra a Igreja (com a qual mantinham um vinculo relativamente autbnomo), os
conflitos burocraticos entre eles e o Estado; a tensdo com muitos colonos (os
padres amiude criticavam a moralidade destes), a acado dos jansenistas na
corte, a auséncia de fraternidade com outras ordens catdlicas® e o suposto
acumulo indevido de riquezas. Segundo Rodriguez Pérez, “para la corona, la
progresiva autonomia que habian adquirido las misiones y el sistema de
gobierno implantado por los jesuitas en ellas las convertia practicamente en un
Estado dentro de otro Estado” (1995, p. 240)

A monarquia ndo parece ter previsto, entretanto, que a expulsdo dos
jesuitas engendraria a consolidacdo do pensamento de nacdo nos povos
colonizados, em suas mais variadas classes sociais, de forma que a resolucdo
foi em pouco tempo vista como contraproducente. Além disso, varias das
acusacOes destinadas aos padres constituiram paradoxos também néo
pensados previamente pelo Estado. O discurso real era o de que era tempo de
dar lugar a uma educacdo mais liberal aos colonos e de trazer novas politicas
administrativas de mercado. Em primeiro lugar, o rei parece ter esquecido que
0S jesuitas eram responsaveis por quase toda a rede educacional na América
espanhola e que haviam desde muito promovido o estudo das ciéncias, além
de terem trazido, ainda que de forma moderada, o pensamento ilustrado ao
ambito colonial. Carlos Fuentes, em O espelho enterrado, explica algumas das

controvérsias decorrentes da supressao:

8 Jonathan Wright fala sobre as tensdes existentes entre os jesuitas e outras ordens da igreja.
O trecho a seqguir ilustra bem o que queremos dizer: “Enquanto isso, dominicanos e
franciscanos ficaram indignados quando os jesuitas passaram a substitui-los como confessores
para os nobres e poderosos, ficaram também preocupados e nervosos com a resposta jesuita
aos desafios propostos por Galileu e passaram a encard-los como competidores bem-
sucedidos demais em campos missionarios pelo mundo afora. Os oratorianos viam-nos como
seus principais rivais educacionais na Francga; os capuchinhos ressentiam-se de seus esfor¢os
evangelizadores na Louisiana; os beneditinos reclamavam que eles estavam recebendo muito
mais do que mereciam do espdlio reconquistado dos invasores protestantes durante a Guerra
dos Trinta Anos” (2009, p. 161)



37

Fossem quais fossem as razdes da monarquia para expulsar os
jesuitas, o fato € que acabaram inteiramente contraproducentes no
Novo Mundo. Seguiu-se ai um novo paradoxo: as reformas dos
Bourbon haviam promovido o estudo das ciéncias na Espanha. No
Novo Mundo, porém, eram precisamente 0s jesuitas que haviam
promovido tais estudos modernos. Em vez de se entrincheirar na
escolastica, os jesuitas haviam arrebatado o poder académico aos
tomistas, que dominavam o pensamento politico através dos
preceitos de santo Tomés de Aquino, e haviam servido as elites
hispano-americanas grandes doses de Descartes e Leibniz. De fato,
foram os jesuitas que trouxeram para a América espanhola o espirito
reformista dos Bourbon. A politica da coroa fracassou, por nao ter
percebido que os seus esforcos de modernizagdo no campo
educacional ja haviam sido antecipados pelos jesuitas e que, fato
ainda mais decisivo, a modernizagdo da América espanhola
significava sua identificagdo. Os jesuitas o compreenderam, a coroa
nao. (2001, p. 236)

Em pleno auge da modernidade, a América comecava a ver como
possivel sua desarticulagdo do comando europeu. As reformas propostas pela
Espanha em pouco tempo foram superadas por aplicagdes mais coerentes com
a realidade local das col6nias — visando inclusive ao seu avanco comercial-, as
guais pouco a pouco comecavam a autodescobrir-se. A expulsédo dos jesuitas
s6 acelerou esse processo. Na segunda metade do século XVIII, eles ndo mais
eram vistos como tipicos europeus cujo objetivo era tirar o0 maximo de proveito
do novo continente, ao contrario, a eles era associada a no¢do de progresso.
Foram eles os responsaveis pelo avanco da educacédo e das novas maneiras
de conduzir a economia aos moldes ilustrados®. Muito mais que benfeitores do
povo americano, muitos dos jesuitas vinham do préprio povo. Vérios padres da
Companhia eram ex-alunos dos colégios jesuitas que resolveram seguir
carreira religiosa. Por mais diversas que fossem as razdes que levavam o0s
filhos da aristocracia americana ao noviciado, o fato é que eles representavam
muito mais que os interesses da Santa Igreja. E ndo so crioulos de pele branca

ingressaram na Ordem, alguns mesticos foram também aceitos para o trabalho

® Cabe lembrar o que nos diz Chiaramonte sobre o tema: “recordemos que la economia politica
del siglo XVIII fue mas la ciencia de la sociedad que la disciplina que hoy conocemos por tal”
(2977, p. X)
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na instituicdo, muito embora essa ndo fosse pratica das mais correntes na

época.

A atuacdo dos inacianos na educacdo, desde fins do século XVI e
sobretudo no século XVII, gerou uma heranca para 0s setecentos: 0s
descendentes dos primeiros conquistadores que estudaram em suas
universidades tiveram contato com “uma tradicdo cultural mais ampla, que

desconhecia qualquer fronteira atlantica” (ELLIOTT, 2004, p. 335).

No momento da supressado, na provincia da Nova-Espanha, os jesuitas
tinham cerca de trinta e cinco colégios, alguns de nivel universitario, mais de
trinta templos e quarenta pontos missionarios com suas respectivas escolas.
Ainda hoje ha padres jesuitas que se ressentem da expulsdo. O padre Pérez
Alonso, por exemplo, escreveu um ensaio sobre o tema, onde tece a seguinte

consideracgao:

Una cosa si es evidente, y es lo que nos interesa en este punto:
nunca antes habia experimentado la poblacion novohispana, y con
tanta generalidad, el sentimiento de lo propio, de lo propio que en
concepto de hermanos, hijos, amigos, maestros les era arrancado por
un brazo que desde el otro lado del mar se alargaba hasta aca para
privarlos con un poderoso decreto de su regia mano de algo que
individualmente les era tan suyo y tan querido. (ALONSO, 1987, p.
06)

O fato é que 1767 mais de dois mil jesuitas residentes nas indias foram
deportados. N&o podiam permanecer em territorio hispanico e ja havia anos
gue também |hes era proibido ingressar em terras portuguesas, de modo que
era natural que procurassem o auxilio de Roma. Quando de sua chegada, o
papa ndo se mostrou receptivo por medo de ofender as monarquias europeias.
Apenas varias semanas depois da permanéncia dos inacianos em barcos é
gue o pontifice autorizou o desembarque. Toda a conjuntura do exilio
favoreceu o pensamento identitario americano. Uma vez tendo sido proibidos
de praticar quaisquer atividades eclesiasticas, 0 que restava aos jesuitas eram
seus afazeres cientificos. O exilio sé fez impulsionar a escrita. E sobre o que

escrever? A resposta nao é dificil:
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A nostalgia da patria distante, a necessidade de deixar um
testemunho sobre os dramaticos episédios que estavam vivendo, o
forcado 6cio, a vocacéo apologética de defender as agbes politicas e
evangelizadoras da Companhia, e a vontade de participar ativamente
nas controvérsias do momento (sobre o continente americano, sobre
0Ss pressupostos e consequéncias das ideias liberais, sobre a
revolugdo) sdo os fatores que impulsionam o cultivo das letras.
(CORDIVIOLA, 2010, p. 75-76)

N&o bastassem essas razfes, que ja eram suficientes para ocupar a
mente dos exilados, circulavam na Europa daquele século as ideias
antiamericanistas. Havia abundante literatura postulando a inferioridade das
espécies do continente americano. Dos bichos e plantas aos homens, era
corrente a mensagem de que tudo aquilo que advinha da América era débil e
ndo podia ser comparado as espécies naturais do velho mundo®®. Isso era mais
gue suficiente para animar os jesuitas a escrever, ja que além de cientistas e
estudiosos, profundos conhecedores da natureza americana, encontravam-se
na época exata de pensar com nostalgia sobre o seu continente de origem. O
tempo ndo podia ser mais propicio as reflexdes sobre o homem americano. Ao
defendé-lo, libertavam-no, ao menos em teoria. Os escritores americanistas
mostravam para quem quisesse ver que ndo havia diferengcas substanciais
entre os dois continentes e faziam-no com a mesma propriedade (diria mais:
com argumentacao mais convincente) com que os antiamericanistas escreviam
suas obras. E assim vao a prensa largos volumes sobre a histéria da América e

daquilo que nela habitava.

Francisco Javier Clavijero, Rafael Landivar, Francisco Javier Alegre,
Juan Ignacio Molina, José Sanchez Labrador e Juan Pablo Viscardo sé&o
apenas alguns nomes dos muitos que se dispuseram a contar uma versao,
diferente da europeia, sobre a histéria da América e 0os mais diversos assuntos
relacionados a ela. Pérez Alonso argumenta que habitava adormecida, no

coracao dos jesuitas expulsos, a semente do amor a terra natal, que a saudade

1% Esse assunto serd alvo do préximo capitulo, por isso achamos por bem apenas cita-lo e
desenvolvé-lo posteriormente, em momento propicio.
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fez o prodigio de converter o que poderia ser um choro estéril em uma obra
positiva em favor da patria: “no les quedaba otra manera de protestar. Como
intelectuales y religiosos que eran, tuvieron una sola respuesta para la tirania:
la cultura” (ALONSO, 1987, p. 08).

Estas obras de erudicion y de literatura, que se refieren a la
naturaleza y a la historia del pais de origen, contienen sin duda el
germen o son el sustrato de un incipiente nacionalismo fundado en la
conciencia del pasado historico de esa realidad que comienza a
llamarse ‘patria’” y con la cual se identifican los ‘espafnoles
americanos’ (PEREZ, 1995, p. 246)

Clavijero centrou sua escrita nos temas indigenas, sobretudo na
narracdo dos fatos anteriores a chegada dos espanhdis em terras americanas.
A funcédo do que ele escreve é mostrar que aqueles povos, ditos “desprovidos
de cultura®, tinham larga histéria e muitas contribuicbes a dar para quem
estivesse disposto a ouvir. Além disso, ele defende a mesticagem, pondo
relevo no passado histérico e advogando em favor tanto dos indios como dos
crioulos. Como demonstracéo dos feitos dos jesuitas na Nova Espanha e do
carinho que nutria por sua terra natal, ele dedica sua obra a Universidade do
México e faz questdo de deixar claro que ela € “una historia de México escrita
por un mexicano que no busca protector que lo defienda sino conductor que lo
guie y maestro que lo ilumine” (CLAVIJERO, 2009, p. XVII)

Combater as teses antiamericanistas, como as dos naturalistas
ilustrados Buffon, de Pauw, Raynal e Robertson, representa uma grande
contribuicdo dos jesuitas a formacdo uma consciéncia americana e, em
decorréncia, aos movimentos emancipatorios. O combate ter sido em pé de
igualdade s6 fez com que a ideia de uma América forte se tornasse possivel e
comecasse a preocupar as monarquias ibéricas. A discussdo engendrada pelo
tema surpreendeu muitos leitores que nado criam ser possivel uma
argumentacdo elaborada sair das maos de homens nascidos num lugar

sabidamente degenerado.
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E ndo apenas assim se expressaram 0s jesuitas expulsos. H4 os mais
diversos tipos de escrita, marcadas pela auséncia e pela falta de tudo que
deixaram para tras, dando sentido literal a expressao “oceanos de distancia”.
Em Algunos datos acerca de la expulsion de los jesuitas de Méjico en el silgo
XVIII (con varias poesias inéditas mejicanas, una de ellas cervantina), Joaquin
de Entrambasaguas compila varios poemas escritos por padres durante o
exilio, em sua maioria anénimos. Gostaria de chamar a atencao para dois

deles. O primeiro se chama Soneto de um ingenio tlascalteco.

Vélgaos Dios por Jesuitas jqué intervalos
La invidia tuvo de mortal beneno!

Si lo que mir6 en ellos todo es bueno

¢, Cémo de ellos se dice tanto malo?

Con ambos ojos su virtud sefialo,

Con ambos oidos su maldad condeno.
O soverano Dios jy quan ageno.

De juicio a lo que veo lo que oigo igualo!

Pero si es ley del cielo venerarlos,
Aungue esgrima el infierno mil enojos.
No oigas sus cargos tU, buelve a mirarlos;

Ten peregrino el paso y los arrojos,
Que el modo mas seguro de jusgarlos
Cerrar los oidos es, y abrir os 0jos. ( In: ENTRAMBASAGUAS, 2008,

p. 34)

O poema acima questiona diretamente o0 julgamento imposto aos
inacianos, ndo pede licenca ou desculpas a nenhuma autoridade por fazé-lo.
Deixa claro que condena o posicionamento dos monarcas que impuseram t&o
vil destino aos padres que lhe eram tdo queridos. Além de aconselhar que
usem a razao, que vejam com o0s proprios olhos, e afastem-se de opinides
enganosas; em outras palavras: que nao se deixem ludibriar, que larguem mao

da ingenuidade e entendam as manobras politicas por tras dos boatos.

Nem todas, entretanto, as expressdes poéticas se dao em tom de

revolta. H4 aquelas mais sutis que tentam manter um equilibrio entre o respeito
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a monarquia e a defesa dos compatriotas distantes, ainda que com um toque

sutil de ironia. E o caso do soneto seguinte:

El Rey lo determina : Es soberano.
¢Acierta en lo que manda? Es evidente.
Mas con todo esforcemos lo doliente
Que esto no se le priva al ser humano:

Pues llorar al pariente, amigo, hermano.
Es de la sociedad accién decente.

Que es infausta fortuna, es muy patente:
Est4 a la caridad dando la mano.

Pues con ésta gimamos su partida.
Doblando a cada paso el sentimiento
Que a esto su triste scena nos convida.

Firmandole con llanto un documento
De que América toda, de por vida,
Siente, y sabra sentir su extrafiamiento. (In. ENTRAMBASAGUAS,

2008, p. 30)

O ponto fulcral de nosso interesse nesse poema especifico € o tom
fraternal com que o autor se refere aos jesuitas expulsos: o povo chora pelos
parentes, pelos amigos, pelos irmaos. N&o se trata de um evidente protesto,
como no caso do anterior, mas de um grito, ou talvez um soluco, de dor pela
auséncia imposta. Textos como esses, e outros de forma e conteudo bastante
distintos, foram produzidos durante o periodo de exilio e supressdo da
Companhia. Como dissemos, uma vez que o oficio religioso ndo mais poderia
ser exercido por um jesuita, restava dedicar-se a outra vertente desenvolvida
pela Ordem: os estudos cientificos e filosoficos. O trabalho dos jesuitas
expulsos constitui parte fundamental da histdria tanto religiosa como profana e
intelectual do século XVIII espanhol e de suas evidentes conexdes com o
pensamento da Europa ilustrada (BREISEMEISTER; TIETZ apud ABAJO,
2004, p. 195).

A tarefa de contabilizar a producdo dos exilados nesse periodo ndo €
facil e por muito tempo sequer pareceu relevante. Nao foram muitos os que,

durante o século XVIII, se dedicaram a tomar nota do que era produzido por
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agueles que foram privados de seu trabalho mais fundamental. No entanto (ou
talvez por isso mesmo) ha um nome que se destaca: o de Lorenzo Hervas y
Panduro. Estudioso de filologia comparada e também jesuita expulso, Hervas
entrou em contato com varios de seus companheiros para conseguir dados
para elaborar seus estudos linguisticos e acabou por exercer a funcao de lider
em seu meio. Fruto desses contatos e como forma de agradecer a ajuda
recebida, Hervas elaborou a Biblioteca jesuitico-espafiola (1759-1799), obra na

gual reunia dados bio-bibliograficos de quase 500 ex-jesuitas

Redatada entre 1793 e 1799, a Biblioteca tinha como objetivo divulgar a
“callada labor de los ex jesuitas realizada a lo largo del reinado de Carlos Ill, su
perseguidor” (ABAJO, 2004, p. 172), além de trazer detalhes importantes sobre
a vida dos jesuitas e contabilizar autores e obras, estabelecendo categorias
como tema e provincia de origem. Segundo Antonio Astorgano Abajo, autor de
um ensaio introdutdrio a edicdo critica da obra e um dos maiores especialistas
no tema, a compilacdo de Hervas veicula a maior catalogacdo dos jesuitas
expulsos até o momento. No dito ensaio, Abajo apresenta tabelas comparativas
de obras sobre o tema e constata que as demais publicacbes que surgiram
(incluindo as do ultimo século) ndo contemplam mais que 70% dos autores
compilados por Hervés, ainda que algumas delas (como o classico de Miguel
Batllori) superem a Biblioteca no quesito qualitativo dos estudos criticos.

Abajo comenta a periodizacdo estabelecida por Hervas para subdividir
sua biblioteca, a qual apresenta quatro periodos de producdo dos jesuitas
expulsos, a saber: 1) 1767-1777 — "periodo fuertemente represivo”: periodo de
sofrimentos e temores. Compreende a expulsdo dos dominios espanhois e a
supressdo da Companhia até o periodo de adaptacdo de cada ex-jesuita a
sociedade civil; 2) 1778 — 1788 — “periodo de esplendor”: tempo em que os
jesuitas mais velhos produzem suas Ultimas obras e 0s mais jovens escrevem
o melhor de sua producédo; 3) 1789-1798 — “periodo de contraccion de la
produccion literaria”. época em que o clima revolucionario desencadeado pela
revolucdo francesa esmaece o ritmo das producdes dos ex-jesuitas. Além
disso, o periodo coincide com a época de falecimento de muitos padres, ja
idosos; 4) 1798-1816 — “periodo de descontrol y de decadéncia de la
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produccion literaria de los jesuitas”: compreende as invasdées napolednicas e a
restauracdo da Companhia por Pio VII. A conjuntura histéria gerou dificuldades

enormes de comunicagao entre os padres da Ordem.

Diante das classificacdes citadas, a producdo de Clavijero esta alocada
no segundo periodo, o qual corresponde ao “periodo de esplendor”. Hervas fez
uso dos escritos de Claviero sobre o Meéxico, além de ter travado
conhecimento pessoalmente com o intelectual mexicano, a quem classificou,
na Biblioteca, como “historiador e pedagogo”. O empreendimento de Hervas
corroborou com a possibilidade de estudos entre os quais este se encontra,
registrando de forma definitiva e salvando do esquecimento o trabalho de

centenas de homens de conhecimento.

E ao processo que torna os jesuitas ndo mais padres em favor da
instituicdo catdlica europeia, mas homens empenhados em lutar pelos paises
que deveriam manter colonizados que se dedica o préximo subitem. E certo
gue a expulsdo dos jesuitas libertou sentimentos reprimidos ou recénditos de
muitos mexicanos e nativos de outras provincias das posses espanholas e fez
despertar uma nacionalidade da qual estavam orgulhosos. Mas essa é s6 a
ponta do iceberg: que processos engendraram essa transformacao de homens
a servico do dominador em homens nao sé a servico, mas transfigurados na

propria carne dos dominados?

2.2 ldentidades, alteridades e o Novo Mundo: transculturagcdes

Imagine-se uma comunidade, na qual tudo que é feito é partilhado pela
memadria comum e pelo conhecimento empirico, desde o nascimento de cada
membro pertencente a ela. Todos os rituais, todas as praticas religiosas,

culinarias, sexuais, as formas de plantio e colheita (se houver), o modo de



45

respeitar os mais velhos, a educacdo destinada as criancas, o conhecimento
astronbmico e as explicacbes mitoldgicas: todas essas praticas, que hoje
chamamos “culturais”, sé sdo entendidas como praticas comuns a uma
comunidade determinada quando esta toma ciéncia de uma outra, que vive de
modo diferente. Pensar em cultura parece sO ser possivel a partir do
“descobrimento” do outro. Quando n&o ha o outro e s6 ha o “nés” enquanto
coletividade comum, as atividades realizadas e as decisdes tomadas séo as
Unicas possiveis. Dificilmente haverd um elemento questionador ou intimidador
de um modo de viver em uma comunidade sem a tomada de consciéncia de
um outro, diferente, que também permite um resultado aceitavel. Ideias soO

mudam quando a possibilidade de que podem mudar é aceita por alguém.

Serge Gruzinski'* argumenta que a mudanca de mentalidade ocidental
em relacdo ao outro s6 aconteceu na virada do século XV para o XVI atravées
das Grandes Navegagdes e do “descobrimento” da América, além da maior
chance de conhecer Asia e Africa; € nesse periodo que se globaliza o
conhecimento da alteridade; é nesse contexto que 0s europeus se deparam
com comunidades de fato diferentes. Aquilo que muitos chamam de “encontro
cultural” é a chave para se pensar em alteridade. E certo que as teorizacdes
sobre a alteridade realizadas entdo podiam diferir bastante das atuais reflexdes
sobre o tema, ndo apenas pela evidente progressao dos estudos sobre o
homem em sociedade mas também pelo avanco nos métodos (inclusive
tecnoldgicos) que possibilitassem ndo s6é a comunicagdo mas as trocas

culturais e os processos de transculturacao.

E fato consensualmente aceito que o conhecimento do outro pode
passar rapidamente do deslumbramento ao medo. Exemplo tipico do processo
estd na obra de Stevenson, O meédico e o monstro, na qual aparecem
claramente as etapas de relacionamento com a alteridade, que, no caso em
guestado, se encontra num duplo do Dr. Jekyll, Mr. Hyde, que encerra todo o
mal latente no primeiro. Mas esse medo do outro costuma, também,

porventura, passar. E o processo seguinte ao medo € o da investigacdo do

' Em GRUZINSKI, Serge. A passagem do século: 1480-1520: as origens da globalizacéo.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1999.
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diferente, a comparacao clara dos pontos que unem e distanciam comunidades
e individuos. No caso particular do “descobrimento” da Ameérica, varios
segmentos foram importantes para a analise de diferencas e para a tentativa
de fusdo entre identidade e alteridade. Ha inimeras formas de pensar sobre o
assunto, mas 0 que nos importa neste trabalho € a acdo dos jesuitas, ordem
religiosa que cumpriu um papel substancial na comunicacdo entre Novo e

Velho mundos.

Neste subitem, abordaremos de forma geral como se deu a interferéncia
jesuita no processo de transculturacdo americano, particularizando essa
interferéncia naquilo que se convencionou chamar de “disputa do Novo
Mundo”, mais especificamente no contexto dos setecentos. Pensaremos nas
repercussdes do relacionamento direto entre o “eu” da Europa e o “outro”
americano através da mediacdo dos padres inacianos, bem como nas
problematicas advindas de quando identidade e alteridade ndo mais se podem
delinear isoladamente e se convertem num terceiro e quarto tipos: o criollo, o
gual exemplificaremos através da figura de Francisco Javier Clavijero, e o

mestico.

Nesse contexto, o conceito de transculturacdo ajuda-nos a refletir ndo
apenas sobre os intercambios culturais que formataram as identidades latino
americanas, mas também a constatar que a prépria acdo dos jesuitas,
sobretudo aqueles nativos (criollos e mesticos) expulsos dos dominios ibéricos
em fins do século XVIII, funcionou através de sua representatividade historica e
do modo operandi das praticas dos padres como um grande exemplo de
transculturacdo. Nesse ponto é importante lembrar a reflexdo de Angel Rama,

cuja argumentacéao afirma que o conceito de transculturacéo

se elabora sobre una doble comprobacién: por una parte registra que
la cultura presente de la comunidad latinoamericana (que es un
producto largamente transculturado y en permanente evolucion) esta
compuesta de valores idiosincréticos, los que pueden reconocerse
actuando desde fechas remotas; por otra parte corrobora la energia
creadora que la mueve, haciéndola muy distinta de un simple
agregado de normas, comportamientos, creencias y objetos culturales
pues se trata de una fuerza que actlla con desenvoltura tanto sobre
su herencia particular, segin las situaciones propias de su desarrollo,
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como sobre las aportaciones provenientes de fuera. Es justamente
esa capacidad para elaborar con originalidad, aun en dificiles
circunstancias histéricas, la que demuestra que pertenece a una
sociedad viva y creadora, rasgos que pueden manifestarse en
cualquier puntos del territorio que ocupa aunque preferentemente se
los encuentre nitidos en las capas reconditas de las regiones internas
(RAMA, 2008, p. 40-41)

Como dissemos anteriormente, a acdo dos jesuitas foi crucial para o
processo de trocas culturais e de transculturacdo entre Europa e América
durante os séculos de colonizacdo. E importante lembrar que, num patamar
equivalente ao da educacdo estava a obrigacdo imposta aos membros de
participar de missdes ao redor do globo para divulgar o catolicismo e ganhar
adeptos. Essa funcdo jesuita exerceu influéncia decisiva para reforcar a
modernidade e para a discussédo sobre o0 modo como os habitantes do Novo
Mundo e dos demais continentes eram concebidos na Europa. Frequentemente
eram 0s padres inacianos que desenvolviam as gramaticas de populacdes
indigenas e possibilitavam a troca de informacdes. Foram eles que aprenderam
idiomas locais e ensinaram, por exemplo, o espanhol e o portugués para o0s

nativos, iniciando um processo irreversivel de intercambio cultural.

A necessidade de converter gerava frequentemente davidas sobre que
abordagem deveria ser tomada. Segundo Wright, “a causa deles dependia de
se negociar a aspereza e a estranheza contidas nas culturas estrangeiras”
(2009, p. 88). E essa negociacdo muitas vezes era feita literalmente, através da
troca de presentes, geralmente quinquilharias estranhas aos povos nativos,
gue pouco ou nada custavam aos cofres da metrépole. Mas isso nem sempre
era a garantia da conversao, o que fazia perpetuar uma série de duvidas sobre

as abordagens empregadas:

Como isso seria alcancado? Como confrontar a realidade de que
culturas estrangeiras tanto intrigavam como estavam intrigadas pela
chegada de jesuitas missionarios? O que deveria ser privilegiado? A
forca ou a persuasao? Sera que 0s missiondrios deveriam seguir
alegremente o rastro do avanco imperialista, destruindo templos,
agindo como chapel&es para expedi¢des punitivas portuguesas, ou
seria melhor desenvolver estratégias evangelizadoras que tentassem
entender as crencas e moralidades locais ou até mesmo buscar
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acomodar-se a elas? Esse era o maior dilema de todos e aquele que
iria provocar discusses interminaveis entre as fileiras jesuitas: nunca
houve uma “abordagem jesuita” uniforme das missdes. [...] Alguns
membros da Companhia em particular eram conhecidos por oscilar
entre o otimismo jubiloso e o pessimismo mais sombrio quando
avaliavam as chances de sucesso evangélico, adotando uma gama
de diferentes taticas e atitudes, as vezes, sentindo-se repelidas, as
vezes, pregando o fogo do inferno. Mas a necessidade de decidir a
respeito de uma estratégia de conversdo de um tipo ou de outro era
um dever constante e intrigante e essa decisdo dependia de uma
analise cultural. (WRIGHT, 2009, p. 88)

Essa necessidade de analisar uma cultura associada a obrigacdo da
obediéncia aos seus superiores levava comumente os padres das missdes a
descrever. Faziam descri¢c6es da lingua, da natureza, dos habitos dos nativos,
de suas construcdes, da geografia, de tudo quanto fosse possivel deduzir de
sua historia. E sempre bom lembrar que os jesuitas faziam parte do mais alto
grupo de cientistas daquela época, de forma que suas descricdes podiam ser
bastante extensas e completas, além de denotar forte -curiosidade
antropolégica e frequentemente associar suas descricbes a modos de como
proceder para alcangar a “salvacdo das almas”. Missionarios jesuitas
abasteceram o Velho Mundo com narrativas a respeito de culturas
desconhecidas, relatos sobre novas estrelas, animais, rios, plantas, drogas e
mercadorias em potencial. Esse “poder” descritivo, no entanto, ndo garantia a
fidelidade daquilo que era descrito. O olhar europeu muitas vezes conduziu o
julgamento do que narrava, tornando o objeto da narracdo cativo de uma
opinido etnocéntrica. Isso é tanto verdade que foi necessaria uma bula papal,
documento oficial da Igreja, para determinar que os povos colonizados eram
seres humanos completos*?. Por outro lado, houve também quem percebesse
0 contrario. Houve padres que sentiram a necessidade de partir do
conhecimento que o outro trazia para “moldar” nele aquilo que a Companhia

instituia, de forma que se foi percebendo que

os “rudes” ou os “selvagens”, para os quais o0 missionario se
enderecava, ndo constituiam apenas um objeto passivo. Expressoes

12 A incumbéncia coube ao papa Paulo Il em 1537.
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antigas e tradicionais (rituais) desses povos se encontravam na base,
e garantiam o préprio sucesso, da pregacdo missionaria e de sua
especifica (estratégica) ritualidade: os (conscientes ou inconscientes)
“‘acomodamentos” dos missionarios, fundamentais para a
comunicacdo da mensagem evangélica, abriam espagos para um
“‘encontro” dentro do qual, muitas vezes, a propria “conversdo” de
rudes e selvagens revelava o ressumbrar de um “acomodamento”
desse outro lado do encontro que, muitas vezes, se constituia como a
Unica garantia e possibilidade de dar vida nova e novas formas a
expressfes antigas e tradicionais de sua prépria cultura. (AGNOLIN,
2007, p. 31)

O territério das missdes era sempre um lugar de conflitos, e é importante
assinalar que a interacdo entre conquistador e conquistado marcou ambos 0s
lados. O conhecimento da cultura dominada era usado para influenciar povos a
“‘migrarem” de religido, a cederem, a colaborarem com os europeus. O que néo
parece ter ficado claro na época € que, a partir do momento que os homens do
antigo continente compartilharam sua cultura com os nativos e tentaram usar a
cultura alheia para conseguir o que queriam, essa tomada de conhecimento do
outro ndo se limitou a um saber enciclopédico, mas marcou decisivamente a
histéria da humanidade. Apenas a partir do século XVI, é possivel instituir o
Outro como personagem auténtico do mundo. Santiago Castro-Gémez, como
veremos no capitulo seguinte, argumenta que a empreitada colonial europeia é
a condicdo de existéncia das ciéncias humanas modernas. Teorizar sobre a
alteridade n&o deixou, desde entédo, de ser alvo de interesse dos homens de
ciéncias. Tzevtan Todorov, em A conquista da América (2011), sintetiza no

excerto abaixo a problematica sobre o tema:

Quero falar da descoberta que o eu faz do outro. O assunto é imenso.
Mal acabamos de formula-lo em linhas gerais e ja o vemos subdividir-
se em categorias e direcdes multiplas, infinitas. Podem-se descobrir
0s outros em si mesmo, e perceber que ndo se € uma substancia
homogénea, e radicalmente diferente de tudo o que nédo € si mesmo;
eu é um outro. Mas cada um dos outros € um eu também, sujeito
como eu. Somente meu ponto de vista, segundo o qual todos estdo la
e eu estou s6 aqui, pode realmente separéa-los e distingui-los de mim.
Posso conceber os outros como uma abstracdo, como uma instancia
da configuracdo psiquica de todo individuo, como o Outro, outro ou
outrem em relacdo a mim. Ou entdo como um grupo social concreto
ao qual nés pertencemos. Este grupo, por sua vez, pode estar contido
numa sociedade: as mulheres para os homens, os ricos para o0s
pobres, os loucos para os “normais”. Ou pode ser exterior a ela, uma
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outra sociedade que, dependendo do caso, sera préxima ou
longinqua: seres que em tudo se aproximam de nés, no plano
cultural, moral e histérico, ou desconhecidos, estrangeiros cuja lingua
e costumes ndo compreendo, tdo estrangeiros que chego a hesitar
em reconhecer que pertencemos a uma mesma espécie.
(TODOROV, 2011, p. 03-04, grifos do autor)

A extensa citacdo acima ndo € gratuita. A partir dela, podemos
desenvolver vérias tematicas relacionadas a identidade e a alteridade.
Podemos pensar na prépria estranheza do tema: o que € esse outro que pode
gerar em mim a sensacdo de semelhanca e, de maneira oposta, gerar na
pessoa que esta do meu lado, talvez num 6nibus ou numa fila de banco, o
sentimento contrario, a impresséo de que nada compartilha com aquele que me
€ tdo familiar? Hoje em dia ndo discutimos mais se pertencemos a mesma
espécie; nos dias que correm nao duvidamos se eu, que nasci no Brasil, tenho
ou ndo a mesma constituicdo humana de um francés. Ainda assim, teimamos
em ver diferencas e nos apegamos fortemente a elas, mas isso ndo € de todo
mal. E a partir da diferenca que eu percebo haver entre nés que eu me
identifico como sendo quem sou e relaciono vocé a mim reconhecendo que ndo

SOmMOS 0 mesmo.

Terry Eagleton (2000) diz que “cultura, em resumo, sao os outros”, que
‘para uma pessoa, seu proprio modo de vida é simplesmente humano; sdo os
outros que sdo étnicos, idiossincraticos, culturalmente peculiares. De maneira
analoga, seus proéprios pontos de vista sdo razoaveis ao passo que os dos
outros sdo extremistas” (2000, p. 43). Sendo assim, para afirmar uma
identidade faz-se necesséario um encontro entre culturas. A percepcao de
habitos de uma comunidade alheia a minha € que me possibilita tomar
consciéncia daquilo que é inerente a mim e a meu grupo. Segundo Adone

Agnolin,

Desde sempre, o momento do encontro com o diverso cultural
representa 0 momento de risco em que se coloca em jogo a prépria
identidade perante a alteridade. Trata-se de um momento de
verificagdo importante em termos de um exercicio de comunicagao
gue, em sua experiéncia, afina suas estratégias comunicativas
perante a recepcdo de sua mensagem. Colocar-se em jogo nessa
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experiéncia da recepcéo da propria identidade significa e manifesta,
enfim, a necessidade de abri-la em direcdo a um processo de
negociagdo na comunicacgdo que obtenha, de outro lado, o resultado
de uma resposta mais préxima possivel a propria concepcéao (cultural)
identitaria. O processo vale na reciproca perspectiva das partes em
causa. Essa “negociagdo de si” (da propria cultura e de sua
comunicacdo), perante o outro, constréi-se, necessariamente, de
forma experimental. (AGNOLIN, 2007, p.193)

Experimentar o outro. Descobrir o que ele tem a oferecer, testar
hipoteses, duvidar de si. Tudo isso leva tempo. O impacto da descoberta pode
ser imediato, mas suas repercussdes podem tardar, gerando um lento
processo de trocas culturais e, a posteriori e em variados matizes, de
transculturacédo. Esta, uma vez iniciada, engendra necessariamente mudancas
nos dois lados. Segundo Roland Walter, “o processo da ‘transculturagdo’ mede
a traducdo dindmica das confluéncias culturais que atravessa e constitui a
encruzilhada da formacéo identitaria entre lugares e epistemes diferentes”
(WALTER, 2009, p. 35). Euridice Figueiredo explica que

O discurso transcultural ndo € um pensamento de oposi¢cdo e muito
menos um discurso de sintese dos contrarios; ele escapa ao
esquecimento das oposicdes, reivindicando antes um discurso
paradoxal construido de oximoros a fim de melhor modificar ou
deformar as oposi¢cdes binarias; ele tenta detectar as praticas
intersticiais que caracterizam o0s atos de discursos inéditos.
(FIGUEIREDO, 2010, p. 88)

A conquista da América € um dos grandes casos, talvez o maior deles,

de transculturacdo em massa. O continente americano era uma alteridade

by

inteiramente nova e desconhecida, externa a Europa, da qual jamais antes

"13 entre vérias

houvera noticia. O encontro colonialista gerou “zonas de contato
culturas (dificil dizer apenas duas) as quais seguiram, necessariamente,

diferentes do que eram antes do “choque”. De acordo com Todorov, “é¢ a

13 Conceito de Mary Louise Pratt em Olhos do império. Segundo ela, “zonas de contato” séo
“espacgos sociais onde culturas dispares se encontram, se chocam, se entrelagam uma com a
outra, frequentemente em relagdes extremamente assimétricas de dominacdo e subordinacao
— como o colonialismo, 0 escravagismo, ou seus sucedaneos ora praticados em todo o mundo.
(PRATT, 1999, p. 27)
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conquista da América que anuncia e funda nossa identidade presente. [...] Os
homens descobriram a totalidade de que fazem parte. Até entdo, formavam
uma parte sem todo” (2011, p. 07). Esses mesmos homens também criaram
uma nova totalidade através da mesticagem. O “pensamento mestico” € parte
fundamental da identidade moderna, sem ele seria impossivel gerar um homem
gue duvidasse de sua completude, que estranhasse suas raizes; sem ele o

mundo classico nao teria encontrado um rival.

Segundo Serge Gruzinski, muito mais que ocorréncia genética, a
mesticagem é uma mistura de seres e imaginarios. Ele argumenta que a
compreensao do fendmeno “tropieza con habitos intelectuales que conducen a
preferir conjuntos monoliticos antes que espacios intermediarios.
Efectivamente, es mas facil identificar bloques sélidos que intersticios sin
nombre” (GRUZINSKI, 2007, p. 56). Ainda que de dificil identificacdo, esses
intersticios existem e ndo podem ser ignorados. Como diz José de
Vasconcelos, “a colonizagdo espanhola criou mesticagem; isto assinala seu
carater, finca sua responsabilidade e define seu porvir’ (VASCONCELOS Apud
FIGUEIREDO, 2010, p. 75).

Como dissemos, a conquista da América fundou as bases da identidade
moderna por oferecer ao Velho Mundo a possibilidade de conhecer uma
alteridade inteiramente nova e desconhecida e propiciar uma interacao entre os
dois polos. O encontro colonialista do século XVI é um encontro entre tipos

muito diferentes de cultura que, pela razdo mesma da diferenca, se estranham.

Um dos primeiros passos dos conquistadores na Ameérica, além de
violentas investidas para assegurar territorio, foi fazer um reconhecimento do
lugar. Escrever sobre a terra, os bichos, as plantas, a geografia e os povos foi
costume perpetuado por séculos e teve grandes repercussfes na histéria e no
modo de interagir entre as gentes do Novo e Velho Mundos. Os relatos de
viagem constituiram matéria de ciéncia e serviram para gerar teorias sobre a
superioridade europeia. Segundo Mary Louise Pratt, “a literatura de viagens
reinventou o imaginario popular europeu sobre outros mundos” (1999, p. 12),

diz mais:
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O relato de viagem e a histdria natural iluminista se aliaram para criar
uma forma eurocéntrica de consciéncia global ou, como chamo,
“planetaria”. Os esquemas classificatérios da histéria natural séo
vistos em relagdo aos conhecimentos vernaculos dos camponeses,
gue tais esquemas buscavam substituir. (PRATT, 1999, p. 29)

Os jesuitas foram fatores relevantes para o processo de divulgacédo das
descobertas e relatos do cotidiano nas col6nias. Exerceram também a funcéo
de defesa do lugar onde exerciam seu oficio caso ele fosse alvo de detracfes
sem base empirica. A cultura dos locais colonizados também influenciou
europeus que viajaram a esses territorios, ha casos que contam como as
“negociacgdes” entre colonizador e dominado acabaram afetando muito mais o
primeiro que o segundo. Jonathan Wright explora alguns desses eventos em
Os jesuitas: missdes, mitos e histérias (2009)**. Deixando de lado as situacées
extremadas em que houve realmente a conversao de um padre jesuita catolico
para a religido que ele pretendia suplantar, a literatura sobre o tema é
consensual quanto ao costume dos padres da ordem inaciana de usar a cultura
dos povos nativos para, através de uma manipulacdo nem sempre sutil,

conseguir a conversao.

os “‘rudes” ou os “selvagens”, para os quais 0 missionario se
enderecava, ndo constituiam apenas um objeto passivo. Expressfes
antigas e tradicionais (rituais) desses povos se encontravam na base,
e garantiam o préprio sucesso, da pregacdo missionaria e de sua
especifica (estratégica) ritualidade: os (conscientes ou inconscientes)
“‘acomodamentos” dos missionarios, fundamentais para a
comunicacdo da mensagem evangélica, abriam espa¢os para um
“‘encontro” dentro do qual, muitas vezes, a prépria “conversdo” de
rudes e selvagens revelava o ressumbrar de um “acomodamento”
desse outro lado do encontro que, muitas vezes, se constituia como a
Unica garantia e possibilidade de dar vida nova e novas formas a
expressdes antigas e tradicionais de sua prépria cultura. (AGNOLIN,
2007, p. 31)

4 Também ha comentarios interessantes sobre a questdo em AGNOLIN, Adone. Jesuitas e
selvagens: a negociacdo da fé no encontro catequético-ritual americano-tupi (séc. XVI-XVII).
S&do Paulo: Humanitas editorial, 2007.
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Podemos confirmar esse costume através das palavras do padre
Noébrega, que ndo sb exercia esse habito como o recomendava como forma

garantida de obter sucesso na conversao.

Se nos abracarmos com alguns costumes deste gentio, 0s quais ndo
sdo contra nossa fé catdlica, nem séo ritos dedicados a idolos, como
€ cantar cantigas de Nosso Senhor em sua lingua pelo tom e tanger
seus instrumentos de musica que eles usam em suas festas quando
matam contrarios e quando andam bébados; e isto para os atrair a
deixarem os outros costumes essenciais [...]; € assim o pregar-lhes a
seu modo em certo tom andando passeando e batendo nos peitos,
como eles fazem quando querem persuadir alguma coisa e dizé-la
com muita eficacia; e assim tosquiarem-se os meninos da terra, que
em casa temos, a seu modo. Porque semelhanca é causa de amor. E
outros costumes semelhantes a estes. (NOBREGA Apud AGNOLIN,
p. 111)

A negociagao entre as culturas era a garantia da conversdo, mas nao se
limitava a esfera religiosa. O intercambio de préticas culturais teve
repercussfes maiores que o fato da Igreja Catdlica ganhar mais fieis: ndo
demorou muito para os europeus dividirem seus leitos com as nhativas do novo
continente. Em n&o muito tempo, havia um novo “tipo” de crianga: o mestico.
Nem europeu nem inteiramente nativo, 0 mestico das coldnias foi quem gerou

a sociedade latino-americana.

E importante notar que a mesticagem na América se deu em todos os
niveis sociais, ndo apenas nos das camadas mais baixas. Ter isso em mente é
relevante porque quer dizer, ainda que n&do necessariamente, que parte das
criancgas tinha acesso a educacao formal aos moldes europeus, quando nao na
Europa. A mesticagem teve um carater ambivalente, ndo perpetuou
silenciosamente a voz etnocéntrica europeia, apesar de comumente ter Ihe
dado valor, mas foi aos poucos adquirindo o direito de falar em nome daqueles
gue eram menosprezados, e falar com autoridade, pois eles faziam parte

também das raizes comuns a todos.
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Los mestizajes son un resultado de “la lucha entre la cultura europea
colonial y la cultura indigena [...] Los elementos opuestos de las
culturas en contacto tienden a excluirse mutuamente, se enfrentan y
Se oponen unos a otros; pero, al mismo tiempo, tienden a penetrarse
mutuamente, a conjugarse y a identificarse”. Este enfrentamiento es
lo que permite “la emergencia de una cultura nueva — la cultura
mestiza 0 mexicana — nacida de la interpretacién y de la conjugacion
de los contrarios.” (BELTRAN Apud GRUZINSKI, 2007, p. 52)

Essa “cultura nova” se expressou de todas as formas possiveis, da arte
a ciéncia. Um exemplo interessante da manifestacdo do criollo em defesa da
sociedade que integra suas raizes e da mesticagem estd no papel do
novohispano filho de pai espanhol e mae crioula Francisco Javier Clavijero.
Padre jesuita e eximio historiador, na época da expulsdo da Companhia de
Jesus das colonias espanholas durante o século XVIII, é exilado na Italia.
Chegando 14, toma conhecimento de uma polémica. Naturalistas ilustrados
europeus puseram em voga nas leituras correntes que o continente americano
era degenerado. Seus animais, suas plantas, sua geografia, seus nativos,
enfim, tudo o que adviesse dele era menor, o Unico potencial que encerrava era
o da inferioridade. Havia dezenas de volumes que tratavam especificamente de
provar por que critérios essa ideia se sustentava. Nomes como os do Conde de
Buffon, Cornelius de Pauw, Abade Raynal e Willian Robertson séo os primeiros

a serem citados como os que defendiam a tese de que a América era inferior™>.

Como forma de posicionar-se enquanto nativo e a0 mesmo tempo como
conhecedor e praticante do pensamento ilustrado europeu, Clavijero escreve
sua Historia Antigua de México, extensa obra na qual descreve ndo s6 a
natureza e os homens americanos, mas relata com minucia a historia do lugar
onde nasceu. Diferentemente de outros que tentaram defender a América, o
jesuita em questédo tinha um diferencial que nao podia ser ignorado: era nativo,
era fruto da arvore cujas raizes eram menosprezadas. Além de usar com
propriedade o método ilustrado em voga, ele empregou paixdo e coeréncia na

forma de defender seu lugar de origem.

!> A esse respeito, conferir a obra canone de Antonello Gerbi, O Novo Mundo. Histéria de uma
polémica (1750-1900).
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Perseguindo o objetivo de criticar os filosofos iluministas, Clavijero cita
0s antigos pioneiros nas descricoes da Ameérica (Oviedo e Herrera, por
exemplo) e usa o que pode daquelas obras em defesa de seus argumentos,
através de uma visdo ao mesmo tempo barroca, patriota e ilustrada. Entende

que

Un siglo en que se han publicado mas errores que en todos los siglos
pasados, en que se escribe con libertad, se miente con desverglienza
y no es apreciado el que no es filésofo, ni se reputa tal el que no se
burla de la religion y toma el lenguaje de la impiedad (CLAVIJERO,
2009, p. 597).

Centra suas criticas principalmente sobre a obra de De Pauw, por
considera-la a mais ofensiva dentre todas as “calunias” propagadas sobre a
América, e relne-as basicamente nas Disertaciones e na Historia Antigua de
México. O jesuita demonstra admirar a racionalidade ilustrada e a
universalidade do ser humano, porém mescla conceitos religiosos aos
racionais, o que confere a seus escritos, em muitos tépicos, uma posicao
ambigua, resultando em uma mistura densa de historia natural, politica,

religido, histdria civil e cultural e filosofia iluminista.

Clavijero opbe-se as generalizacdes sobre o Novo Mundo e demonstra,
partindo de varios exemplos baseados em sua vivéncia, que 0S nativos
americanos tém valor equivalente aos europeus. Seu estudo incrementou

sobremaneira as discussfes em torno da polémica. Segundo Méndez-Bonito,

La obra de los jesuitas defensores de América constituye un ejemplo
de como la razén ilustrada es una y la misma, circunscrita a los
limites que le impone su propia naturaleza. Tanto los filésofos
europeos como los jesuitas americanos utilizaron la misma ldgica de
razonamiento: los primeros para desarrollar teorias de principios
antiamericanos; los segundos para mostrar la invalidez y relatividad
de esos sistemas antiamericanos que arrojarian las mismas
conclusiones si se aplicaran al estudio del Antiguo Continente. (2005,
p. 242)
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O exemplo de Clavijero demonstra ndo s6 0 posicionamento coerente
frente a um assunto que era de interesse do autor, mas constitui um dos
exemplos em que o dominado se colocou em pé de igualdade com o
colonizador. Isso fez com que sua obra fosse considerada uma das grandes
influéncias nas campanhas de independéncia mexicanas e usada como

referéncia nos movimentos emancipatorios de outros paises da América Latina.

A partir do que debatemos neste capitulo, ndo é dificil assinalar que o
papel dos jesuitas extrapolou a funcdo religiosa e ganhou propor¢cdes em
outras esferas, como a cientifica, politica, econémica e social. A Companhia de
Jesus exerceu influéncias politicas e educacionais as quais foram decisivas
para a consolidacdo do pensamento moderno. Nas coldnias, exercitou o poder

da metrépole, mas também se tornou parte do sistema que pretendia aniquilar.

As transculturacdes ocorridas nas zonas de contato coloniais foram
também decisivas para a historia da humanidade. Estamos de acordo com

Walter Mignolo quando ele assinala que

En los espacios in between creados por la colonizaciéon, aparecen y
se desarrollan nuevos modos de pensamiento cuya vitalidad reside
en su capacidad de transformar y de criticar lo que las dos herencias,
occidental y amerindia, tienen de supuestamente auténtico.
(MIGNOLO Apud GRUZINSKI, 2007, p. 56)

A transculturacdo gera a situagcdo em que o0s elementos opostos das
culturas em choque tentam se anular mas acabam se interpenetrando, criando
uma nova cultura a qual foi decisiva para a constituicio da Ameérica e dos
discursos independentistas. A obra do padre Clavijero representa a um soé
tempo tudo o que queriamos demonstrar. o saber dos jesuitas e seu
envolvimento com a pesquisa cientifica e cultural, a forca das zonas de contato
enguanto espaco de negociagdes entre todos os lados envolvidos e das quais
nenhum deles sai ileso e a constituicdo de novas identidades geradas por

auténticas alteridades.
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3 A “POLEMICA DO NOVO MUNDO” E A HISTORIA ANTIGUA DE MEXICO

“O homem nunca parou de interrogar-se sobre si mesmo. Em todas as
sociedades existiram homens que observavam homens”. E dessa forma que
Francois Laplantine inicia um de seus estudos introdutérios & antropologia®®.
Nem sempre, entretanto, os estudos sobre o homem se revestiam de cunho
cientifico, somente no final do século XVIII é que o homem como objeto da
ciéncia, ndo mais apenas sujeito do conhecimento, comeca a se constituir. Até
essa época os métodos conhecidos eram empregados unicamente a natureza,
como se o0s seres humanos em geral, e ndo sO aqueles primitivos, nao

fizessem parte dela.

Teorizar, mais como imaginacdo que como fundamentacédo concreta,
sobre o desconhecido gerou uma variedade de fabulagbes que eram aceitas
por muitos. No que concerne a América, a existéncia de gigantes, os mitos de
tesouros perdidos esperando um descobridor, cidades inteiras submersas e
ainda vivas eram algumas das noticias que circularam durante o passar dos
séculos. Desde a primeira viagem de Colombo, a natureza americana oferecia
um sem fim de dados e materiais que ndo sé serviam para satisfazer a
curiosidade dos europeus ou presentear 0os patrocinadores das viagens, mas

como objetos concretos de estudo para o meio cientifico da época.

Na segunda metade do século XVIII, percebe-se um renovado interesse
da Europa no continente americano, comparavel somente aquele observado
nas décadas posteriores ao descobrimento. O olhar inquisidor e curioso com
relacdo a América pode ser observado nos mais diferentes setores do

conhecimento. Visto em obras filosoéficas, em historias naturais, na literatura

'® Em Aprender antropologia, S0 Paulo: Brasiliense, 2003.
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corrente ou em inumeros relatos de viagem; o Novo Mundo voltou a ser objeto

de reflexao.

Entre os principais motivos de a América ser um tema de relevancia para
0s pensadores ilustrados, seja qual fosse sua nacionalidade, € a necessidade

de pensar sobre si préprios. Eles se serviam do exotismo americano para

refletir sobre sua propria sociedade, e, neste sentido, suas
referéncias & América lhes servem muito mais para conhecer a si
mesmos do que aos americanos. Frequentemente, 0 recurso aos
temas relativos a América sdo instrumentos de esclarecimento ou
mesmo de demonstracdo de sua propria filosofia. (SOUZA, 2001, p.
209).

Associado a essa necessidade, estava o protagonismo cientifico das
histrias naturais, o que justifica as relacdes existentes entre os julgamentos
destinados a populacbes ao redor do globo e os aspectos fisicos de sua
natureza. Durante o século XVIII inteiro, houve um crescimento notavel dos
estudos naturalisticos que ultrapassava os saberes tedricos. Foram construidos
jardins botanicos, gabinetes de historia natural e financiado um maior nimero
de expedicdes cujo objetivo era melhor conhecer a natureza em suas diversas
manifestacoes.

A Enciclopédia de Diderot e D’alambert aborda o tema das historias
naturais como sendo parte ndo apenas do cotidiano daqueles que fazem delas
seu objeto de estudo, mas do grande publico letrado. O gosto pelas histérias,
entdo consideradas como ciéncia, havia se difundido, agradado a grupos
diversos da sociedade de varios paises europeus e se alastrado para outros
continentes, inclusive para as colénias americanas. Nos setecentos estavam a
servico dos estudos da natureza a experimentacao, a observacéo e a razdo. O
prestigio da historia natural era tanto que para muitos pensadores ilustrados ela
estava no mesmo patamar que a filosofia.

Considerando a necessidade de pensar sobre 0 homem através de um
novo Vviés, o ilustrado, e o prestigio das historias naturais, ndo espanta saber
das associac0es feitas entre os estudos do homem e a natureza. A “disputa do

novo mundo”, o tema base deste capitulo, trata especificamente das
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repercussfes em torno dessas associacoes feitas por pensadores ilustrados.
Ao tentar postular teorias racionais e sistematicas acerca do Novo Mundo,
ideias deterministas eram formuladas e tidas como incontestaveis.

Muitos naturalistas da llustracdo europeia passaram ao largo da grande
guantidade de escritos sobre a histéria das Ameéricas e destinaram ao
continente um tratamento preponderantemente geografico, querendo, talvez,
dar a entender que uma historiografia sobre o0 Novo Mundo nao teria valor. Ao
formularem conceitos inexoraveis sobre os temas relativos as “terras umidas”,
os referidos fil6sofos ratificam ou o desconhecimento de tais escritos (fato que
€ pouco provavel dada a abrangéncia que muitos desses textos ganharam) ou

sua decis&o por ignora-los'’.

Na Enciclopédia, livro basico do lluminismo, o verbete América® foi
tratado de forma tao superficial que foi necessario reformula-lo. Essa tarefa foi

realizada num suplemento a enciclopédia lancado anos depois de sua

publicacdo. A nova formulacdo do verbete, escrita quando a polémica sobre o

' Talvez seja esse mais um dos motivos que levaram Clavijero a escrever, como um dos textos
introdutérios ao primeiro tomo da Historia a relacéo intitulada Noticia de los escritores de la
Historia de México, na qual o jesuita lista e comenta, categorizados por séculos, autores e
obras que trataram do tema.

'8 Eis o texto do verbete: “AMERIQUE ou le Nouveau monde, ou les Indes occidentales, est
une des quatre parties du monde, baignée de I'Océan, découverte par Christophe Colomb,
Génois, en 1491, & appellée Amérique d'Améric-Vespuce Florentin, qui aborda en 1497, a la
partie du continent située au sud de la ligne ; elle est principalement sous la domination des
Espagnols, des Francois, des Anglois, des Portugais, & des Hollandois. Elle est divisée en
septentrionale & en méridionale par le golfe de Mexique & par le détroit de Panama. L'Amérique
septentrionale connue s'étend depuis le 1le degré de latitude jusqu'au 75e. Ses contrées
principales sont le Mexique, la Californie, la Lolisiane, la Virginie, le Canada, Terre-neuve, les
fles de Cuba, Saint-Domingue, & les Antilles. L'Amérique méridionale s'étend depuis le 12e
degré septentrional, jusqu'au 60e degré méridional ; ses contrées sont Terre-ferme, le Pérou, le
Paraguai, le Chili, la Terre Magellanique, le Bresil, & le pays des Amazones.

L'Amérique méridionale donne de l'or & de l'argent, de I'or en lingots, en paille, en pepins, en
poudre : de l'argent en barres & en piastres ; I'Amérique septentrionale, des peaux de castors,
de loutres, d'origneaux, de loups cerviers, &c. Les perles viennent ou de la Marguerite dans la
mer du nord, ou des iles de Las-perlas dans celle du sud ; les émeraudes, des environs de
Sainte-Foi, de Bogette. Les marchandises plus communes sont le sucre, le tabac, l'indigo, le
gingembre, la casse, le mastic, l'aloés, les cotons, I'écaille, les laines, les cuirs, le quinquina, le
cacao, la vanille ; les bois de campeche, de santal, de sassafras, de bresil, de gayac, de
canelle, d'inde, &c. les baumes de tolu, de copahu, du Pérou, le besoard, la cochenille,
l'ipécacuhana, le sang de dragon, I'ambre, la gomme copale, la muscade, le vif-argent, les
ananas, le jalap, le mécoachan, des vins, des liqueurs, I'eau des barbades, des toiles, &c.
Toute contrée de I'Amérique ne porte pas toutes ces marchandises : nous renvoyons aux
articles du commerce de chaque province ou royaume, le détail des marchandises qu'il
produit..” Disponivel em <http://www.alembert.fr/>
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Novo Mundo estava em curso, expressa a heterogeneidade das partes
envolvidas na propria polémica. Um dos autores do verbete, Cornelius De
Pauw, retratava a América e tudo o que nela estava como constituintes de um
continente degenerado. O outro autor, Samuel Engel, ndo impds uma condi¢cdo
de inferioridade irreversivel ao novo continente, pelo contrario; no geral, seu

posicionamento é positivo. *°

No item a seguir, discutiremos a disputa do Novo Mundo através da
exposicao do pensamento de alguns dos principais autores envolvidos. De um
lado, antiamericanista, revisamos os postulados de Buffon, De Pauw, Raynal e
Robertson, entre outros de menor expressao. Do lado oposto, americanista,
comentamos os estudos individuais e réplicas aos antiamericanistas de alguns
nomes, nao apenas do século XVIII, mas sobretudo dos setecentos. Entre eles
estao filosofos ilustrados europeus e americanos, padres jesuitas e de outras
ordens e membros da aristocracia que desenvolveram sua curiosidade sobre o
assunto. Na parte final do capitulo desenvolvemos a reflexdo referente aos
estudos relativos a caracterizacdo da natureza de um dos principais defensores
do Novo Mundo durante a polémica. A repercusdo de sua obra se deu nado
apenas na Europa, mas nas colénias americanas. Trata-se da Historia Antigua
de México e das Disertaciones do padre jesuita expulso Francisco Javier

Clavijero.

Como dissemos em outro momento®, a participacdo da Companhia de
Jesus fez-se sentir desde o primeiro momento de chegada desta nas coldnias.
Segundo Figueroa®* (2005), cada provincia colonial nutria uma rede
internacional que satisfazia a curiosidade de professores e estudantes dos
colégios jesuitas das cidades importantes da Europa. Dessa forma, relatos e
objetos do Novo Mundo ficavam a disposicdo para estudo e deleite de
senhores poderosos e da comunidade cientifica; isso animava publicaces e

intensificava a polémica.

1 Sobre esse tema, ver o ensaio de Flavia Preto de Godoy Oliveira “L’Amérique et les
indigénes’: a visdo do indigena americano na Encyclopédie.

20 ver capitulo 1, sobretudo item 1.1.

2L Em La intelligentsia jesuita y la naturaleza del Nuevo Mundo en el siglo XVII.
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E importante pontuar que ndo é objetivo deste trabalho argumentar
sobre e provar por que motivos as teses buffonianas e as de seus sucessores
néo se sustentam, mas refletir sobre as implicagcdes de seus pensamentos para
a construcado de uma identidade hispanoamericana e para a emancipacao das
colénias; analisando que formulacfes dircursivas foram fundamentais para a
identificacdo do americano enquanto povo que nao necessitava ser submisso

ao europeu, que tinha origens préprias e diversas.

O alvo deste capitulo é a polémica do Novo Mundo, suas origens e
desenvolvimentos na Europa e seus reflexos na América durante o século
XVIII, mais especificamente em sua segunda metade. O recorte estar centrado
nesse periodo especifico e, mais precisamente, naquelas obras que dialogam
diretamente com os escritos de Clavijero, justifica a pouca atencéo destinada a
alguns nomes importantes que também trataram do tema, como o de Hegel e
Kant. Num segundo momento, abordaremos especificamente uma das
respostas a essa polémica, trata-se da visdo do padre jesuita crioulo Francisco
Javier Clavijero. Neste capitulo serdo abordadas as questdes relativas a
natureza e ao homem americanos discutidas em sua obra Historia Antigua de
México e nas Disertaciones. Repensar a ideia de “selvagem” e de “continente
imaturo” ou “degenerado” constitui parte da reformulagdo necessaria as

mudancgas estruturais que se veriam mais adiante na historia das coldnias.

A disputa do Novo Mundo, mais que definir o lugar do continente e do
homem americanos, colocava em questdo a posicdo da prOpria Europa em
relacdo as demais partes do mundo. Ao reafirmar tdo categoricamente a
pretensa superioridade do antigo continente, os antiamericanistas abriram a

brecha necessaria para serem, eles mesmos, objetos de estudo de outros.

3.1 A “Polémica do Novo Mundo” e as historias naturais
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A presenca de dois discursos referentes a imagem simbolica do Novo
Mundo representa a oposi¢cao entre Europa e América que seria determinante
para a formagdo do pensamento moderno. Em um polo, manifesta-se a
superioridade do homem civilizado, fundamentada nos progressos realizados
através do processo historico europeu, culminando, no século XVIII, na ideia de
gue o homem ocidental teria alcancado a aptidéo de elevar-se a uma chamada
“‘maioridade intelectual”. Do lado oposto, encontra-se o0 nativo americano,
advindo da inferioridade daquele meio e da fraqueza de suas espécies animais,
vegetais e humanas. Em varios textos produzidos por europeus ou por
americanos pde-se em questao a validade do carater débil e fragil das espécies

do Novo Mundo.

Por volta do século XVI, o continente americano suscitara 0s mais
variados problemas filosoficos, teoldgicos e politicos envolvendo sua gente e
seus aspectos naturais. Com o século XVIII e o espirito iluminista, o
pensamento se volta para a Natureza e o Clima. Acreditava-se que umidade e
a grande quantidade de terrenos pantanosos geraria uma intensa multiplicacéo
de insetos e ervas daninhas os quais envenenam com facilidade outras formas
vivas, fazendo do ambiente local inospito a vida ndo s6 humana como de todos

0S animais de sangue quente.

Alguns autores que precederam o seéculo XVIII, como Gonzalo
Ferndndez Oviedo e os padres Acosta e Herrera, ocuparam-se de descrever
muitas das peculiaridades americanas sem, contudo, postular uma teoria
universal da inferioridade do novo continente. Entretanto, a partir dos
naturalistas ilustrados, como o Conde Buffon, Cornelius De Pauw, o Abade
Raynal e o historiador William Robertson, a “polémica do Novo Mundo” passa a
apresentar discussao continua. Divulgadas as teorias e razdes da inferioridade,
homens conhecedores e adeptos a outros pontos de vista se propuseram a
divulga-los. Foi o que fizeram europeus que de fato conheceram o continente

americano, crioulos e padres jesuitas.

Segundo Antonello Gerbi (1996), “a tese da ‘debilidade’ ou ‘imaturidade
das Américas” nasce com o Conde de Buffon, ou Georges-Louis Leclerc (1707-

1788), natural de Paris, frequentador do Colégio de Jesuitas e estudante de
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Direito, mas excessivamente interessado em matematicas e ciéncias, 0 que o
levou a trilhar um caminho em direcdo aos estudos cientificos. Entre suas
principais obras encontra-se a volumosa Histdria Natural (cujo primeiro volume
foi publicado em 1749), na qual aparecem suas teorias sobre os temas
americanos. Entre as conclusfes buffonianas referentes as Ameéricas coloniais
destacam-se formulagdes intrigantes que merecem ser comentadas; todas elas
tém como base a ideia de que “a natureza é constante e suas leis sao
imutaveis” (ROSSI, 1992, p. 133).

A primeira delas refere-se a diferenga existente entre os animais do
Velho e do Novo continentes, mais especificamente a inexisténcia de grandes
animais selvagens no segundo. Quaisquer semelhancas que pudessem existir
entre as espécies de maior porte de ambos 0s continentes eram refutadas,
garantindo a superioridade das espécies do Velho em detrimento das do Novo
Mundo. Diz Buffon: “os elefantes pertencem ao Antigo Continente, e nao
existem no Novo (...) nem se encontra ali nenhum animal que se compare a
eles.” Alude, ainda, a anta brasileira, que nem de longe poderia comparar-se
aos grandes mamiferos, devido a sua “dimensao de um novilho de seis meses
ou de uma pequenissima mula” (apud GERBI, 1996: p. 19). Toda a natureza

estaria em seu estado bruto.

Fonte de etnocentrismo gerado a partir das teorias buffonianas € o
postulado da degenerescéncia dos animais na América. As espécies trazidas
da Europa tenderiam a definhar-se.

Os cavalos, os asnos, os bois, 0s carneiros, as cabras, 0s porcos, 0s
cées, etc., todos esses animais, digo, tornaram-se menores; e [...] 0s
gue ndo foram transportados, mas l& chegaram por si mesmos, numa
palavra aqueles que sdo comuns aos dois mundos, tais como 0s
lobos, as raposas, 0s cervos, 0s cabritos monteses, os alces, sédo
também consideravelmente menores na América que na Europa, e
isto sem excecdo alguma. (BUFFON apud GERBI, 1996, p. 20. Grifos
do autor).
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A natureza americana seria hostil a qualquer desenvolvimento, com
excecdo destinada aos insetos e répteis de menor porte, que apenas
multiplicam-se e avolumam-se. Os animais em geral sdo poucos em
diversidade e em tamanho. O homem é errante, impotente, incapaz de dominar
a natureza em seu favor, de construir impérios e domar animais. Mais que isso:
a maioria dos nativos vive como 0s proprios animais, divide espaco com eles. A
umidade do ambiente é tdo elevada que pode fazer definhar qualquer espécie
passivel de evolucdo. As espécies humanas se assemelhariam aos animais de
sangue frio, mais proximas da natureza aquatica. Para Buffon, teorias que
relacionem a natureza, os homens e a umidade a geracao espontanea a partir

da matéria putrefata ainda se sustentam.

As deducdes de Buffon deturpam as descricdbes dos autores que 0
antecederam, ora para ridicularizar, ora para menosprezar 0s aspectos naturais
e comportamentais da natureza, principalmente, e do homem, num plano de
fundo, fundamentado, ao saber da época, em critérios cientificos relacionados

a llustracéo. Para ele,

Fisicamente, a América é um mundo novo, ou pelo menos muito mais
novo que o antigo, um mundo que ficou mais tempo sob as aguas do
mar, que mal acaba de emergir e ainda ndo secou direito.
Humanamente, a América é um continente ainda intocado, do qual o
homem ainda ndo tomou posse, insalubre portanto para gente
civilizada e animais superiores. (GERBI, 1996, p. 27.)

Buffon parte sempre do principio de que quanto maior o tamanho,
melhor a qualidade. Além disso, ele ndo aceitava bem a ideia de evolucéo das
espécies, estas eram tanto mais perfeitas quanto menos mutaveis. A Unica
mudanca que se cria aceitavel era a degeneracdo e esta acontecia com tudo
aquilo que realizava o caminho Europa-América. Quando se trata dos seres
humanos, Buffon € conivente, ao dizer que sao imaturos, imberbes,
inoperantes, mas com o tempo e o exemplo dos europeus, 0s criadores do
progresso, conseguiriam atingir, em algum dia ainda indeterminado, um grau

de desenvolvimento semelhante ao das mais incipientes civilizagdes europeias.
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Em verdade, o homem nunca foi 0 objeto central dos estudos de Buffon, mas a

natureza de modo geral. Segundo Rossi,

Para Buffon, os arquivos do mundo eram imensamente mais ricos
gue aqueles nos quais os documentos da histéria civil séo
conservados. A histéria da Terra parece imensamente mais ampla
gue a histéria do homem. Para além da historia humana, estendia-se
um territério de tamanho quase ilimitado, de que os fosseis eram os
incertos e dificeis documentos que o tempo deixara e que era preciso
entender e decifrar (ROSSI, 1992, p. 144).

A partir da leitura da Histéria Natural se conclui apenas, quanto ao
homem nativo da América, que era um “animaldo frio e inerte, recente e
inexperto” (GERBI, 1996, p. 57). Outros letrados adotaram e expandiram as

teorias que Buffon limitava a natureza ao género humano.

Dando prosseguimento ao concluido por Buffon, o prussiano Cornelius
De Pauw, filosofo e enciclopedista ilustrado, continua as “difamagdes” da
América em tom extremamente mais enfatico e definitivo que o do Conde e
tendo como alvo central o homem americano. Nas Recherches sur Iés
Américains, defende e aprofunda a tese de que o0s americanos s&o
degenerados. De Pauw nao acredita numa “bondade natural”’, ao contrario de
Buffon e de Rousseau, mas no oposto a isso: 0 homem apenas se aperfeicoa
em sociedade. Sem ela, € apenas um bruto incapaz de progresso (GERBI,
1996) e na América, como era sabido, nunca antes houvera uma sociedade

organizada.

O homem nédo é, portanto, nada por si sO; deve aquilo que é a
sociedade: o mais metafisico, o maior fildsofo, abandonado durante
seis anos na ilha de Fernandez, se tornaria embrutecido, mudo,
imbecil e nada conheceria em toda a natureza. (DE PAUW apud
GERBI, 1996: p. 56).

Os selvagens americanos sdo, portanto, 0os inimigos do progresso e da

sociedade. Rejeitam as leis e a ordem, recusaram-se a aceitar quaisquer
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formas de desenvolvimento e cultura evoluida, para eles a educacdo € um
obstaculo. Em contraposicao a Buffon, ele ndo julga os seres imaturos ou num
estagio inicial de evolucdo, mas fatalmente degenerados. Antonello Gerbi
(1996) ressalta que esse é um dos principais pontos fracos de De Pauw, pois

ele refuta Buffon e constantemente cai em contradicao.

7

A natureza do hemisfério ocidental ndo mais é imatura e imperfeita
(como o era para Buffon), é degenerada, sem meios termos. “De Pauw repete
até a saturacdo que a natureza € fraca e corrompida na América, fraca porque
corrompida, inferior porque degenerada” (GERBI, 1996, p.58). Considera como
inveridica e fruto de imaginacéo criativa toda a obra de Garcilaso de la Vega
sobre 0s incas, ja que estes foram atrasados e incapazes tanto quanto o0s
demais seres daquele mundo. De Pauw é tido como veemente
antiamericanista, € aquele que leva a teoria ao extremo insuperavel da
difamacdo da Ameérica; ele entendia que “é sem duvida um grande e terrivel
espetaculo ver a metade deste globo a tal ponto desgracada pela natureza que
tudo é ou degenerado ou monstruoso” (DE PAUW apud GERBI, 1996, p. 60).

Em poucas palavras, dos homens do novo continente ndo se podia dizer muito:

Assim, ndo acreditando em Deus, ndo tendo alma, ndo tendo acesso
a linguagem, sendo assustadoramente feio e alimentando-se como
um animal, o selvagem é apreendido nos modos de um bestiario. E
esse discurso sobre a alteridade, que recorre constantemente a
metéafora zooldgica, abre o grande leque das auséncias: sem moral,
sem religido, sem lei, sem escrita, sem Estado, sem consciéncia, sem
razéo, sem objetivo, sem arte, sem passado, sem futuro. Cornelius de
Pauw acrescentard até, no século XVIII: "sem barba", "sem
sobrancelhas", "sem pelos", "sem espirito”, “sem ardor para com sua
fémea" (LAPLANTINE, 2003, p. 28).

As teses sobre as influéncias do clima e outros fatores naturais séo
consideradas por De Pauw, porém € dada maior relevancia ao posicionamento
em favor de grandes catastrofes. Haveria ocorrido nas Ameéricas varias
tragédias naturais nunca observadas no antigo continente, como dilivios e
“‘medonhos tremores de terra”, que teriam determinado o temperamento dos

habitantes (animais ndo politicos) e caracterizado (ou, para ele,
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descaracterizado) a fauna e flora locais. Ele se mostra propenso a crer no
dilavio que umedeceu todo o continente americano, embora nao exclua quase
nenhum outro flagelo. De acordo com as teorias do prussiano, a influéncia da
natureza sobre as gentes é total e determinante de uma negatividade
irreparavel que relegaria aquelas comunidades a um permanente alheamento

historico.

Deve existir, ha organizagdo dos americanos, uma causa qualquer
gue embrutece sua sensibilidade e seu espirito. A qualidade do clima,
a grosseria de seus humores, o vicio radical do sangue, a
constituicdo de seu temperamento excessivamente fleumético podem
ter diminuido o tom e o saracoteio dos nervos desses homens
embrutecidos (DE PAUW apud LAPLANTINE, 2003, p. 29).

Os homens seriam uma extensdo dos vegetais, pois muitos bichos
apresentam comportamentos mais vivazes que os selvagens encontrados nas
colénias. Por fim, De Pauw postulava que os indigenas americanos viviam em
“‘um ‘estado de embrutecimento’ geral. Tdo degenerados uns quanto os outros,
seria em vao procurar entre eles variedades distintivas daquilo que se
pareceria com uma cultura e com uma histéria” (LAPLANTINE, 2003, p. 30).

Mais um defensor da inferioridade americana foi o Abade Raynal, com
sua Histoire Des Deux Indes. Raynal adota a posicdo de Buffon e De Pauw
sobre as zonas torridas e Umidas como insalubres, atribuindo ao clima as
doencas contagiosas e as baixas taxas de natalidade entre os povos. O clima
americano explicaria também a propensao dos seus habitantes ao alcoolismo e
a concubinagem. A imagem da América em Raynal resulta da projecédo de uma
teoria climatica que divide o mapa-mundi em zonas térridas, zonas glaciais e
zonas temperadas, trazendo assimetrias valorativas com implicacdes politicas.
A énfase do Abade, porém, retorna constantemente a “desventurada” natureza
fisica americana. A América ndo havia ainda se desenvolvido: era impubere.
Embora deva apresentar idade semelhante a europeia, “a natureza se
esqueceu de fazé-la crescer’” (GERBI, 1996, p. 53). A umidade do clima fez
com que essa condigcao “infantil” do continente e dos homens que nele

habitavam fosse agravando-se, como se “desevoluisse” o que sequer comegou
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a se desenvolver. Ao inicio da “adolescéncia americana” também

corresponderia a impoténcia dos nativos e a falta de atracao por suas fémeas.

A indiferenca quanto ao sexo, ao qual a natureza confiou o depdsito
da reproducéo, supde uma imperfeicdo nos 6rgdos, uma espécie de
infAncia nos povos da Ameérica, como nos individuos do nosso
Continente que ndo chegaram a puberdade. E um vicio radical no
outro hemisfério, onde a imaturidade se revela por essa espécie de
impoténcia. (RAYNAL apud GERBI, 1996, p. 53).

A argumentacdo de Raynal quanto a decrepitude americana retorna
sempre ao tema da natureza fisica. O novo continente teria sido alvo das mais

variadas catastrofes. Para o abade, tudo se devia a

Uma enfermidade da qual a raca humana ainda se ressente. A ruina
desse mundo até hoje esta impressa na face de seus habitantes. E
uma espécie de homens degradada e degenerada em sua
constituicdo fisica, em seu talhe, em seu estilo de vida, em seu
espirito pouco avancado quanto a todas as artes da civilizacao.
(RAYNAL apud GERBI, 1996, p. 53)

A causa de tudo era a umidade, ela era prova de um mundo renascido.
Raynal argumenta que o continente americano ndo se encontrava na sua
infancia de fato, ao contrario, era possivel que fosse tdo antigo quanto o
europeu, mas havia passado por um renascimento fruto de uma catéastrofe

natural o qual o manteve num estado infante.

Buffon, Raynal e De Pauw contestam a antigidade das civilizacdes
asteca, maia e inca, a grandeza e magnificéncia das cidades e monumentos,
rejeitando as descrigbes de Hernan Cortés e do inca Garcilaso de la Vega,. Os
dados de Las Casas sobre as numerosas populacdes do México e do Peru

também séo objeto de critica.
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Deve-se relegar ao plano das fabulas esta quantidade prodigiosa de
cidades construidas com tanto cuidado e dispéndio. [...] Os povos se
encontravam dispersos nos campos; e era impossivel que fosse de
outro modo. (RAYNAL apud VENTURA, 1988).

As radicais teses depauwnianas suscitaram grande numero de réplicas,
mais ou menos abrangentes, mais determinadas ou mais indiretas. Na Europa
mesmo levantaram-se contra ele varios defensores do “bom selvagem”, da
bondade natural do homem e da natureza virgem. Também se insurgiram
jesuitas que, expulsos das colbnias, traziam de volta as experiéncias vividas
nas mesmas. Estes, assim como quaisquer outros membros de ordens

religiosas, eram alvos de frequentes ataques do naturalista prussiano.

A etapa que Antonello Gerbi (1996) chama de primeira fase da polémica
encerra os nomes de Buffon, De Pauw e Raynal como expoentes do
antiamericanismo. Do lado oposto surgiram outros nomes, alguns dos quais
serdo comentados mais adiante. De todas as maneiras, essa primeira etapa
serviu mais para dinamizar o assunto que para trazer uma resposta definitiva

as questdes propostas. Segundo ele,

Com as especificacBes e retificaces de Buffon encerra-se a primeira
fase da controvérsia. A América e os americanos tinham sido tratados
e fixados no centro de um voértice de discussdes sobre problemas de
geografia zoolégica, de etnografia, de climatologia, de teologia moral
e filosofia da histéria; e com De Pauw haviam caido até o fim naquele
maelstrom de doutrinhas e diatribes (GERBI, 1996, p. 132).

E a segunda fase da polémica que Gerbi considera como mais produtiva
do ponto de vista argumentativo. As conversas se expandiam territorialmente e
delas participavam agora “homens de intelecto superior, de cultura e interesses
praticos”. “Ela se investia de argumentos heteroclitos, ampliava-se [...] de
continente em continente, fazia aflorarem antigas e novas paixdes |[...]
suscitava duvidas inesperadas e revalidava preconceitos gastos” (GERBI,
1996, p. 133).
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O primeiro nome citado por Gerbi que inaugura essa segunda fase é o
do antiamericanista Willliam Robertson, cuja inspiracdo é voltairiana e
permedavel as ideias de De Pauw. Sua Histéria da América (1777) fala sobre o
Novo Mundo num tom mais intermediario e repleto de meios termos. Explicava-
se a grandeza e a miséria da natureza americana, embora o tom pessimista

predominasse. Como em:

O principio da vida parece ter sido menos ativo e vigoroso do que no
velho continente [...] as diferentes espécies de animais peculiares a
ele sdo em muito menor nimero que as do outro hemisfério [...] A
natureza ndo somente era menos vigorosa e prolifica no Novo
Mundo, mas parece ao mesmo tempo ter sido menos vigorosa em
suas produgdes. Os animais que pertencem originalmente a esse
guadrante do globo parecem ser de uma raca inferior, nem t&o
robusta, nem téo feroz quanto as do outro continente. (ROBERTSON
apud GERBI, 1996, p.134)

Do lado oposto da polémica estdo outros intelectuais, tendo a maior
parte deles se baseado em experiéncias préprias, seja através da realizacao de
viagens, como Humboldt, seja através da longa estadia em solo americano, no
caso dos padres jesuitas e dos crioulos. A oposicao filosofica entre natureza e
cultura e a comparacao entre o homem natural e o civilizado também ocuparam
a mente desses intelectuais que, no entanto, procuraram conhecer a outra

versdo da historia.

Desde o século XVI ha relatos em que assomam as qualidades idilicas
reputadas aos povos nativos das Américas. A ideia do “bom selvagem” é
corporificada em relatos que descrevem as comunidades indigenas como o
paraiso na Terra. Por outro lado, existiram também relatos mais ponderados
gue tentaram descrever imparcialmente o visto por viajantes. Em Viagem a
terra do Brasil, do francés Jean de Léry, apresenta-se uma descricdo menos
utdpica (se comparada, por exemplo, as de Colombo ou Las Casas) dos
tupinambas, sobretudo se formos coniventes com seu furor religioso. A obra de
André Thevet, Singularidades da Franca Antartica, do mesmo século e tendo

como base principal de estudo a mesma comunidade comentada por Léry,
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pondera os mitos criados em torno dos povos americanos e refuta, por

exemplo, a deformidade fisica imposta a estes.

Montaigne, leitor de Thévet e de Léry, em dois ensaios famosos — um,
inclusive, sobre os canibais — levou a critica europeia ideias diferentes das que
esta estava habituada a ler. Leitor de crbnicas de viagens e conquistas, havia
mantido contato com viajantes, marinheiros, comerciantes e ainda com uns
“selvagens” brasileiros levados a Rouen durante o reinado de Carlos IX. No

ensaio Sobre los canibales, diz:

Creo que nada hay en esa nacion que sea bérbaro o salvaje, sino que
cada cual suele llamar barbarie a aquello que no le es comun... Son
salvajes asi como llamamos salvajes a aquellos frutos que la
naturaleza por si misma y por su natural progreso ha producido,
cuando en verdad es a aquellos que nosotros mismos hemos alterado
con nuestras artes y mudado de su orden comin a los que con mas
propiedad debiamos designar salvajes. En aquellos se hallan vivas y
vigorosas las verdaderas y mas provechosas virtudes y piedades
naturales, que en éstos hemos bastardeado, aplicAndolas solamente
al placer de nuestro gusto corrompido. (...) Las palabras mismas que
significan mentira, falsia, traicion, disimulo, codicia, envidia,
maledicencia y perddn, jamas se oyeron entre ellos. (MONTAIGNE
apud HENRRIQUEZ URENA, 1954, p. 28-29).

A defesa de Montaigne beneficia ndo so as tribos pacificas, mas também
as canibais, tentando inclusive justificar atos de violéncia que pudessem ser
cometidos pelos nativos. Em seu ensaio, comenta que quando conversou com
os “selvagens” brasileiros em Rouen, entendeu, em parte, a legitimidade dos

rituais. Diz Montaigne relatando o que os nativos haviam declarado:

gue habian visto que habia hombres entre nosotros colmados de toda
clase de comodidades, mientras otros, desfallecidos de hambre y
desnudos con pobreza y necesidad, pedian limosna a sus puertas: y
encontraban extrafio que esos otros hombres no cogieran a los otros
por la garganta, o pusieran fuego a sus casas. (MONTAIGNE apud
HENRRIQUEZ URENA, 1954, p. 29-30).
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De acordo com Frank Lestringant (2006), os ensaios de Montaigne
revelam, além de uma versdo utopica e ficcionalizada dos selvagens
americanos, uma necessidade de usar aquilo que ouvira sobre, por exemplo, a
tribo brasileira para repensar e questionar varias praticas convencionadas entre

0S europeus, sobretudo politicas.

Nem todos aqueles que se propuseram a defender as Américas e 0s
americanos, porém, usaram argumentos opostos aos dos seus detratores.
Alguns daqueles que tentaram realizar algum tipo de protecionismo chamavam
a atencao para a debilidade fisica e a fraqueza espiritual dos povos nativos, 0
gue justificaria a necessidade de apoia-los e protegé-los a fim de salva-los.
Bartolomé de las Casas, por exemplo, é considerado por muitos um dos
responsaveis por “medidas tutelares humilhantes impostas aos nativos por
parte da Espanha; ao se considerar 0s nativos fracos e tolos, terminava-se por
tratd-los como menores de idade necessitados de protegao” (GERBI, 1996, p.

76)

Algumas defesas da América eram contraproducentes. Além de
fastidiosas, ndo tinham critérios quanto as citagdes que usavam, copiando
muitas vezes extensas passagens de textos cujo objetivo era apenas elevar
caracteristicas americanas, eventualmente caindo em inverdades e quase
nunca efetuando criticas as obras citadas, mesmo quando estas mereciam

uma revisao minuciosa.

O que dissemos acima assinala que nem todos aqueles que se
dispuseram a realizar a defesa do continente americano de fato formularam
argumentos que iam de encontro aos dos detratores da América, ao contrario,
alguns deles ajudaram, através de seus escritos, a fortalecer teses de
debilidade e degenerescéncia, outros se perdiam em meio a argumentos mal

formulados e faziam de suas obras objetos faceis de criticar.

As rapidas visbes de Colombo, as hipérboles de Cortés, as alegres
patranhas do pseudo-Vespucio, as idealizacdes apaixonadas de Las
Casas da o mesmo peso que as informacdes recolhidas com algum
escrupulo por Martire ou Oviedo e aos relatorios cientificos tardios de
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um La Condamine ou um Ulloa. Certamente invalidam as teses
extremas de De Pauw; porém, o réseo quadro de conjunto ndo é
muito mais digno de crédito do que aquele tenebroso que deseja
substituir (GERBI, 1996, p. 88).

Alguns dos contestadores imediatos de De Pauw apresentam reflexdes
limitadas e pouco racionais. O abade beneditino Pernety, por exemplo, publicou
réplicas e tréplicas as Recherches, relatando com tom mistico mas com
pretensdes de racional o que ouvira de testemunhas e 0 que presenciara em
algumas de suas viagens a América do Sul. Pernety retratava a Ameérica num
estado aureo de perfeicdo. Com frequéncia perde o controle em suas criticas a
De Pauw e termina por denegrir o europeu e idealizar o indigena. Apesar disso,
da4 passos adiante na teoria americanista ao resgatar o que para ele
constituiam obras de arte das colénias, como tecidos de plumas, artigos de

ourivesaria, bordados e trabalhos em madeira.

Apesar das publicacbes pouco fiaveis, ndo foram contraproducentes
todos os defensores da América, muito pelo contrario. Terminada uma primeira
reacdo polémica, uma década apOs a publicacdo das Recherches ainda havia
grande bulicio sobre elas. Por coincidéncia, chegavam a Europa jesuitas
expulsos dos dominios espanhois nas colbnias e estava em curso a
proclamacao de independéncia dos dominios ingleses que viriam a constituir os

Estados Unidos da América. A discussao ganhava, entao, novo félego.

De Pauw desprendeu bastante esfor¢co para tentar refutar, por exemplo,
o trabalho do naturalista e matematico Paolo Frisi, que demoliu as bases
geofisicas das Recherches, mostrando seus pontos falhos em meteorologia e
cosmografia, deitando por terra as implicagcdes antropolégicas que advinham
delas. Estudos como os de Frisi, ainda que de pequena extensdo, foram
fundamentais para combater as teorias antiamericanistas, pois utilizavam o
mesmo repertério tedrico e tom cientifico, dessa vez com menos pretensdes e

mais dados comprovaveis.

Um impugnador a obra de De Pauw que foi, entretanto, simpético a seu

autor foi o poligrafo Delisle de Sales. Ele evidenciou vérias das contradicfes do
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naturalista prussiano, ndo sem usar um tom obsequioso e embaragcado. Entre
uma refutacéo e outra, Delisle elogiava a inteligéncia do autor e afirmava que
0s paradoxos ndo eram incompativeis com o génio. Posturas como essa
mostraram com mais clareza a sociedade europeia a fragilidade das teorias

antiamericanistas.

Muitos dos textos publicados em resposta as teorias antiamericanistas
denotavam um ponto de vista intermediario, concordando com uma frescura da
natureza e uma infancia da humanidade local, mas apontando para um futuro
glorioso que pertenceria & América e ndo mais a Europa. Galiani, por exemplo,
afirma que a América é ainda um continente esbocado que até o momento
possui apenas geografia e ndo histéria. Postula a ideia de uma evolucao
progressiva da maturidade do continente que seria, sem lugar a duvidas,

atingida no futuro.

Nem todas as obras em defesa da América demonstram pontos de
vistas indiferentes ou pouco produtivos no que se refere a argumentacéo
americanista. Entre as que mais se destacam e melhor exemplificam o transito
a ciéncia moderna estdo as historias naturais de Francisco Javier Clavijero,

Juan Ignacio de Molina, Juan de Velasco e Juan Antonio de Oviedo.

Juan Antonio de Oviedo, natural de Bogota, cultivou o conhecimento da
natureza da Nova Espanha e utilizou recursos que estavam a sua disposicao
enguanto procurador para difundir seus escritos em Madri e Roma. Em uma de
suas viagens a capital italiana, Oviedo presenteou 0 papa com produtos
naturais das Ameéricas juntamente com uma relacdo de suas propriedades
baseada em estudos botanicos. Em seus estudos, demonstrou uma
observacdo sistematica da natureza e atitude critica quando as fontes

utilizadas. Segundo Torales Pacheco,

Aunque su pertenencia a la Compafiia hacia que sus escritos se
inscribieran en la tradicibn acumulativa de la orden, pues mas
pertenecian a ella que a los autores, Oviedo, acorde con las
demandas de la ciencia histérica de su tiempo, tuvo el cuidado de dar
crédito a sus fuentes y estuvo atento a que su obra resistiera la critica
(2005, p. 205)
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Juan Ignacio de Molina publicou anonimamente em 1776 a primeira
versao do que viria a ser a Histdria Natural do Chile. Entre os americanistas
agui comentados, talvez seja dado a Molina o titulo de mais proficuo
naturalista. Seu interesse principal € de fato a histéria natural e ndo a histéria
civl ou a arqueologia®® e isso se demonstra nas exaltacdes que faz das
belezas paisagisticas e das amenidades climaticas do Chile. O naturalista nega
Buffon e desmente De Pauw, argumentando meticulosamente por que razées o
Novo Mundo em nada cede ao Antigo. O caréter cientifico tdo caro a época é

posto em pratica pelo jesuita. Silvia Méndez-Bonito comenta que

Para Molina la formalidad, el protocolo y el razonamiento cientificos
son fundamentales. Por eso, la autoridad que se deriva de la
observacion empirica directa y suficiente para describir con exactitud
y precisién la naturaleza chilena, asi como de la observacion y
estudios realizados a lo largo de todo su ensayo (MENDEZ-BONITO,
2005, p. 231)

Molina cita inidmeros outros naturalistas, ndo apenas 0s quatro principais
impugnadores da América, para completar e legitimar suas observacfes. O tom
utilizado é sempre respeitoso quanto ao trabalho dos antiamericanistas, mesmo

guanto refuta suas teorias.

Juan de Velasco, em Historia del reino de Quito en la América meridional
(1789), defende os ideiais americanistas e deita por terra os “engafiosos
escritos” de De Pauw, Buffon, Raynal e Robertson. A primeira publicacéo
integral de sua obra s ocorreu no século XIX por o autor ndo permitir que o
texto circulasse originalmente em outra lingua que ndo o castelhano. Ele sé
permitiu a traducdo ao italiano depois de publicada a versdo em espanhol.
Velasco falava quéchua e teve como importantes fontes de informacédo os
nativos que visitou durante seus anos de catequista. O naturalista imprime em

varias passagens um tom de mistério ao dedicar a narrativas e descricbes de

%2 Conferir Gerbi, 1996; Mendez-Bonito, 2005.



77

determinadas espécies de bichos e plantas um tom fantastico e maravilhoso.
Deixa registrado que ha muito pouco de negativo e prejudicial a vida do
homem, rebatendo enfdtica e apaixonadamente as criticas a América
realizadas pelos ilustrados europeus, os quais considera “uma moderna seita
de fildsofos antiamericanos”. De acordo com Gerbi, “sobre De Pauw, chefe
reconhecido da seita, escreve gentilmente que € um maluco, ou ele proprio um
degenerado, que se informou mal, que generaliza temerariamente e a cada

passo é desmentido pelos fatos” (1996, p. 173-174).

Outra obra de relevo sobre a defesa do Novo Mundo é a do padre
jesuita Clavijero, filho de pai espanhol e mae crioula, nascido na Nova
Espanha. Perseguindo o objetivo de criticar os filésofos iluministas, Clavijero
cita os antigos pioneiros nas descricdes da América (Oviedo e Herrera, por
exemplo) e usa o0 que pode de suas obras em defesa de seus argumentos,
através de uma visdo ao mesmo tempo barroca, patriota e ilustrada. Entende

que

Un siglo en que se han publicado mas errores que en todos los siglos
pasados, en que se escribe con libertad, se miente con desvergiienza
y no es apreciado el que no es fildsofo, ni se reputa tal el que no se
burla de la religion y toma el lenguaje de la impiedad (CLAVIJERO,
2009, p. 597).

Centra suas criticas principalmente sobre a obra de De Pauw, por
considera-la a mais ofensiva dentre todas as callnias propagadas sobre a
América, e relne-as basicamente nas Disertaciones e na Historia Antigua de
México. O jesuita demonstra admirar a racionalidade ilustrada e a
universalidade do ser humano, porém mescla conceitos religiosos aos
racionais, o que confere a seus escritos, em muitos tépicos, uma posicao
ambigua, resultando em uma mistura densa de histdria natural, politica,

religido, historia civil e cultural e filosofia iluminista.

Clavijero opbe-se as generalizagdes sobre o Novo Mundo e demonstra,

partindo de varios exemplos baseados em sua vivéncia, que 0s nativos
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americanos tém valor equivalente aos europeus. Refuta definitivamente a ideia
de degeneracdo dos animais europeus na Ameérica e enaltece todos os
aspectos culturais de sua terra natal e do Peru. Apesar de defender a América
em sua unidade, afirma e reafirma que néo se pode, nem se deve, comparar 0s
povos da Nova Espanha e do Peru aos demais do continente, restringindo sua
defesa as sociedades “civilizadas”. De qualquer forma, seu estudo incrementou

sobremaneira as discussfes em torno da polémica. Segundo Méndez-Bonito,

La obra de los jesuitas defensores de América constituye un ejemplo
de cémo la razén ilustrada es una y la misma, circunscrita a los
limites que le impone su propia naturaleza. Tanto los filésofos
europeos como los jesuitas americanos utilizaron la misma ldgica de
razonamiento: los primeros para desarrollar teorias de principios
antiamericanos; los segundos para mostrar la invalidez y relatividad
de esos sistemas antiamericanos que arrojarian las mismas
conclusiones si se aplicaran al estudio del Antiguo Continente. (2005,
p. 242)

Alexander von Humboldt, viajando pela América do Sul e pelo Caribe de
1799 a 1804, relata ndo haver outro sentimento sendo encanto: as dificuldades
de aclimatacdo tendiam a inexistentes, os estabelecimentos cientificos do
México e a Biblioteca de Botanica eram de tdo boa qualidade que nenhuma da
Europa poderia ousar comparar-se, havia leitores e havia estudiosos. Afirma

que as

Imagens fantasticas de juventude e inquietacdo, de crescente aridez
e inércia da terra envelhecida sé podem surgir naqueles que, num
jogo vazio de buscar contrastes entre os dois hemisférios, ndo se
esforcam por conceber com uma visdo de conjunto a estrutura do
globo terrestre (HUMBOLDT apud GERBI, 1996, p. 307).

Humboldt rechaca ainda vérios dos postulados de Buffon e De Pauw,
muitos dos quais ele se propds a analisar através da interacdo de todos os
fatores naturais que teve a oportunidade de observar em sua viagem. A

respeito da degeneracdo dos animais domeésticos, comenta: “essas ideias se
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propagaram com facilidade, porque, lisonjeando a vaidade dos europeus, se
ligavam a hipoteses brilhantes sobre o antigo estado de nosso planeta”
(HUMBOLDT apud VENTURA, 1988).

Humboldt critica ainda a falta de apreciacdo advinda dos naturalistas do
porte de De Pauw, Raynal e Robertson com relacdo aos astecas, lamentando
gue 0os mesmos nao tivessem se dado a oportunidade de aprofundar-se em téo

instrutivas culturas.

A defesa da América também acha territério proficuo entre os pré-
romanticos, como Herder. Este acredita na unidade do género humano e na
‘missdo dos povos jovens” (GERBI, 1996, p. 218). Nas ldeias para uma
filosofia da historia da humanidade dedica um capitulo inteiro aos americanos,
onde comenta varios relatos que rechacavam as teorias antiamericanistas e

louva a afinidade que ha entre os povos.

Os inumeros nomes que se somam a defesa do continente americano
nao impedem que surjam outros também relevantes do lado oposto da
polémica. Ainda que tomando outra forma, as argumentagcbes que
consideravam a inferioridade da América também se aprofundaram e
ganharam adeptos que as desenvolveriam através de novas formulacdes as
guais marcariam o pensamento moderno. O final do século XVIII e inicio do XIX
veria nomes como os de Kant e Hegel fundarem e desenvolverem suas teorias

de inferioridade dos povos.

Segundo Antonello Gerbi, “a disputa do Novo Mundo alcanga na antitese
entre Humboldt e Hegel seu ponto mais elevado” (1996, p. 316). Isso porque
Hegel chega a ir além do proprio De Pauw no julgamento de imaturidade e
impoténcia da América. A natureza americana € geograficamente inferior e mal
dividida, os povos careceriam dos “dois grandes instrumentos do progresso, o
ferro e o cavalo” (HEGEL apud GERBI, 1996, p. 323). Quanto aos animais:

A fauna ali exibe ledes, tigres, crocodilos; todavia, estes possuem
apenas certa semelhanca com as criaturas do Mundo Antigo, ao
passo que sao sob todos os aspectos menores, mais débeis, menos
peludos. Assegura-se que a carne dos animais € ali menos nutritiva



80

gue no Mundo Antigo; efetivamente foram exterminadas quantidades
de bovinos, mas uma peca de carne de vaca europeia € uma
guloseima (HEGEL apud GERBI, 1996, p. 325)

As teorias de Hegel repercutiram bastante e foram decisivas para a
polémica do Novo Mundo, no entanto, como elas ndo dialogam abertamente
com as da obra de nosso maior interesse, a do padre Clavijero, decidimos ndo
dedicar mais tempo a elas. Pelo mesmo motivo nos eximimos do pouco ou

nenhum tratamento dado a outras obras também importantes para a discussao.

Mesmo com uma profusdo de publicagbes com o Unico objetivo de
impugnar suas teorias, De Pauw e vérios de seus seguidores ndo mudaram de
opinido. O Ultimo escrito do antiamericanista extremo € pouco coerente,
“‘mostra-se pobre, desconexo, abatido. A inferioridade da América é mantida e
reasseverada enfaticamente, porém nao se fala mais de degeneracéo, nem de
imaturidade” (GERBI, 1996, p. 91). O tom severo de suas criticas, no entanto,

Nao esmaece com 0S anos.

A defesa suprema da América ndo foi feita, contudo, através de uma
obra maestra de algum filésofo, mas foi garantida pelos processos politicos,
econdmicos, sociais e culturais desenvolvidos no continente pelas méos de
seus administradores. Segundo Pedro Henriquez Urefa (1979, 1954), durante
0 século XVIII a producéo artistica das colénias excedeu a da Espanha e de
Portugal. Nos setecentos foram construidas, em solo americano, as primeiras
bibliotecas publicas, o Jardim Botanico do México, o Museu de Historia Natural
e o Jardim Botanico na Guatemala, o Observatorio Astronémico de Bogota e a
Escola Nautica de Buenos Aires. Urefia tece largo comentério sobre a vida
cultural latino-americana, abrangendo as mais variadas manifestacdes

artisticas. Afirma que

Entre las gentes educadas de la América hispanica hubo mucha
aficién a la lectura. En el Brasil, por ejemplo, los libros suplian la falta
de universidades (...) Las listas de obras remitidas de Europa a los
libreros de las colonias abarcan la mayor variedad concebible de
titulos y asuntos; las cantidades eran extraordinarias: asi, en 1785,
una sola remesa de libros recibida en El Callao, puerto de Lima,
sumaba 37 612 volimenes. En el siglo XVIII circulaban muchos libros
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de orientacién moderna: la Encyclopédie, obras de Bacon, Descartes,
Copérnico, Gassendi, Boyle, Leibniz, Locke, Condillac, Buffon,
Voltaire, Montesquieu, Rousseau, Lavoisier, Laplace, se mantuvieron
en circulacion secreta todavia cuando se les considerd peligrosos y
se prohibi6 su lectura (HENRIQUEZ URENA, 1979, p. 39.)

Além da intensa atividade cultural, manifestacdes das Luzes se fizeram
sentir fortemente nos aspectos sociais, politicos e econémicos, através da
penetracdo gradual e moderada do “espirito do século”. Houve um
entrelacamento dos temas ilustrados as formas tradicionais, denotando o uso
consciente e adaptado as necessidades locais. Os ideais iluministas, inclusive,
fundamentaram a justificativa tedrica da emancipacdo das colénias; empresa
gue, quando alcangada, fez com que os criticos do “Novo Mundo” pudessem

repensar seus valores a partir da for¢a dos fatos historicos.

3.2 A Historia Antigua de Meéxico e as Disertaciones de Clavijero:
sistematizacdo de dados, narrativas, praticas e costumes dos povos da

Nova Espanha.

Francisco Javier Mariano Clavijero nasceu na cidade porto de Veracruz,
primeira colénia espanhola, em setembro do ano de 1731. Foi o terceiro filho
do espanhol Blas Clavijero, homem muito estimado por varios nomes da elite
colonial que alcangou, pouco tempo depois de chegar a provincia, o alto cargo
de “alcade mayor” de alguns povos novohispanos, com Maria Isabel

Echegaray, crioula, advinda de uma imponente familia de Viscaya.

Desde pequeno, Clavijero esteve em contato com os indigenas suditos
de seu pai. Esse relacionamento engendrou uma poderosa ferramenta para os

seus estudos quando adulto: o dominio do nahuatl e outras linguas nativas.
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Além do idioma, o menino Francisco travou contato desde cedo com costumes

e historias dos povos locais.

Realizou seus estudos em colégios jesuitas em Puebla e em 1748
ingressou como membro da Companhia de Jesus. Por demonstrar uma
“notable capacidad intelectual y prodigiosa retentiva’?® (CUEVAS, 2009), mal
terminou os estudos e alcancou cargos de relevo em catedras importantes das
provincias da Nova Espanha. Ai teve oportunidade de aprofundar ainda mais
seus estudos filosoficos: leu todos os textos aristotélicos e o de varios fildsofos
entdo considerados modernos, como Descartes e Newton. Seu método de
ensinar filosofia foi considerado inovador para a época, pois tentava descartar

trivialidades e questbes pouco relevantes dos estudos que propunha.

Clavijero sempre demonstrou uma preferéncia intelectual e afetiva pela
historia, sobretudo pela de seu pais natal. A estima que destinava aos povos
nativos fez com que sempre fosse de seu interesse conhecer e pesquisar sobre
0 passado mexicano, através de todos os tipos de escritos que |he caiam em
maos, fossem sobre a histéria, a politica, a organizacdo social ou a arte. Ele
percorria as bibliotecas e arquivos locais a fim de ter acesso ao maximo de

informacgdes possivel.

Em 1767, com as reformas bourbbnicas e o decreto de Carlos Il que
determinava a expulséo dos jesuitas, Clavijero foi forcado a exilar-se na lItalia.
Num primeiro momento se manteve em Ferrara. Quando sentiu a necessidade
de escrever Historia Antigua, decidiu transladar-se a Bolonia, haja vista a
proximidade de bilbiotecas e arquivos e o propicio ambiente literario. Com as
leituras de obras originais realizadas no México e que levara na lembranca,
com o conhecimento adquirido durante sua vida na colonia e com os livros que
conseguiu, ndao sem dificuldade, durante o exilio, Clavijero dedicou-se a ler,
ponderar, organizar ideias e, em seguida, a escrever 0 que constituiria a

primeira historia sistematizada do México.

28 Mariano Cuevas no Prologo a edigéo utilizada da Historia Antigua de Mexico.
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Escreveu-a primeiramente em espanhol. A partir de conselhos dados
pelos amigos que fez na Itélia e da possibilidade de rapida publicacdo dos seus
escritos, realizou, ele mesmo, a traducéo para o italiano. Entregou a verséo
para impressdo em 1779. Em 1780, foram publicados os trés primeiros tomos

da Historia e, um ano depois, o quarto, no qual constavam as Disertaciones.

Clavijero dedica sua obra a Pontificia Universidade de México,
assinalando, desde a dedicatoria, 0 apreco que destinava a producdo de
conhecimento realizada nas colbnias. Segundo ele, seus escritos constituem
“una historia de México escrita por un mexicano que no busca protector que lo
defienda sino conductor que lo guie e maestro que lo ilumine” (CLAVIJERO,
2009, p. XVIII). Entre os artificios retoricos dos textos escritos por religiosos da
época, nos quais se vé um notavel esforco para apresentar uma pretensa
humildade, o autor da Historia deixa registrado sua condicdo de exilado e a

funcdo social daquilo que esta publicando.

Sabéis muy bien cuan arduo es el asunto de mi historia y cuén dificil
es salir de él, principalmente un hombre reducido a un miserable
estado por las tribulaciones, que se ha puesto a escribir a mas de dos
mil y trescientas leguas de su patria, privado de muchos documentos
necesarios, y aun de las confrontaciones que pudieran proporcionarle
las cartas de sus compatriotas. Facilmente reconoceréis leyendo esta
obra que, mas bien que una historia, es un ensayo, una tentativa, un
esfuerzo atrevido de un ciudadano que, a pesar de sus calamidades,
se ha empleado en esto por ser Util a su patria, y en vez de
desaprobar sus yerros, compadeceréis el autor y le agradeceréis el
servicio que ha prestado explorando un camino que, por nuestra
desgracia, se ha hecho dificultosisimo” (CLAVIJERO, 2009, p. XVIII.
Grifos meus).

Conclui sua dedicatéria com o pedido de que os ilustres senhores da
universidade se dignem a “aceptar éste mi trabajo como un testimonio de mi
sincerisimo amor a la patria y de la suma veneracion con que me protesto
afectisimo compatriota y humilde servidor de Vuestras Seforias llustrisimas”
(CLAVIJERO, 2009, p. XIX).

No prélogo que escreve para a obra, o autor explica as razdes que 0

levaram a escrevé-la; entre elas estdo afastar a ociosidade e servir o melhor
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que possa a sua patria, “para restituir a su esplendor la verdad ofuscada por
una turba increible de escritores modernos de la América” (CLAVIJERO, 2009,
p. XXI). Ele relata que durante suas viagens até a Itélia e inicio de sua estadia
naquele pais, inteirou-se do que estava sendo dito sobre seu continente de
origem e nao pode acreditar em tamanho disparate. Para dar crédito ao seu
trabalho, remete aos trinta e seis anos que viveu em algumas provincias do
reino da Nova Espanha, as experiéncias que teve com os indigenas dali, ao
dominio que tinha do idioma local, as leituras que realizou sobre o assunto e

aos documentos e pinturas historicas mexicanas a que teve acesso.

Persuadido por amigos, escreve também um ensaio sobre a histéria
natural do México, o qual julga desnecessario e superficial, mas importante no
que se refere a ndo desapontar tais amizades. Propbe-se a rever algumas
passagens sobre a conquista da América, pois haveria deturpacdes em niveis
variados nas publicacdes que chegaram a Europa, como nas de Solis e de Las
Casas. Compromete-se, acima de tudo, com a verdade dos fatos historicos; a
ISSO remete 0 que considerava um tom eventualmente fastidioso de sua obra.
Também pelo bem da verdade, explica que grafard os termos mexicanos tais
COmo S&o, pois outros autores suavizaram tanto certos nomes para torna-los
digeriveis ao gosto europeu que transformaram o que diziam, desfazendo a
referéncia nome-coisa. Por isso resolveu “imitar el ejemplo de muchos
escritores modernos, los cuales siempre que citan nombres de personas,
lugares, rios, etc., de alguna otra nacion de Europa, los escriben del mismo
modo que se usa en la tal nacion” (CLAVIJERO, 2009, p. XXII).

A Historia Antigua de México foi originalmente publicada em quatro
tomos. Subdivide-se, ainda, em dez livros e nove dissertacdes. O livro de
abertura da obra realiza uma descricdo do reino do México, desenvolvendo
pormenores sobre sua terra, clima, montes, rios, lagos, minerais, plantas
animais e homens. A tematica dessa primeira parte remete imediatamente aos
temas alvo dos antiamericanistas durante a disputa, de forma que a atencéo
dada a eles por Claviero ndo se limita ao carater enciclopédico ou
contextualizador. A descrigcdo da natureza raramente ganha um tom inflamado

pela paixdo. O relato de Clavijero é sério, sistematico, quer-se imparcial.
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Quando cai na adjetivacdo valorativa, em seguida lanca um contrapeso que
equilibra o elogio feito com alguma caracteristica que nao é considerada
meritéria. Exemplo dessa pratica encontra-se na descricdo do clima de
algumas partes do reino. Num primeiro momento usa expressées como

“dulzura y apacibilidad del clima bajo la zona térrida”, “ limpieza y despejo de la
atmosfera”, “se goza de la belleza del cielo y del verdor de las campinas”; para
alguns paragrafos depois retomar a tematica apontando para outro viés, pouco
apreciado: “pero la apacibilidad del clima se contrapesa con las tempestades
de rayos que son frecuentes en el estio [...] y con los terremotos que a veces

se sienten, aunque con mas susto que dano” (CLAVIJERO, 2009, p. 10-11).

Apesar de afirmar em varias instancias do texto que sua Historia esta
debilitada pela impossibilidade de acesso a documentos que estavam ainda
nos arquivos coloniais e de correspondéncia com seus confrades que ainda se
encontravam em solo americano, o texto de Clavijero traz descricbes
minuciosas dos reinos da Nova Espanha, indicando inclusive dados especificos
como extenséo do territério, caracteristicas particulares do relevo, fronteiras de
varias provincias para cada ponto cardinal e indicacdo precisa da latitude e
longitude de cada provincia citada. E certo que muitos desses dados foram
colhidos nos documentos e mapas a que teve acesso mesmo no exilio, mas a
leitura da obra em seu conjunto denota uma descricdo de particulares que so
se faz possivel através da experiéncia pessoal. A descricdo pontual de
algumas erosbes em vulcdes e montanhas especificas, a cor e o cheiro de
alguns rios e lagos, além dos costumes dos nativos que se relacionavam
diretamente com determinada formagdes geograficas traz muito do testemunho
ocular do jesuita durante os anos que passou nas Américas, alguns dos quais

viajando por varias provincias.

Clavijero traz também descricbes das plantas por sua morfologia e
utiidade e dos animais, incluindo uma grande variedade de aves, répteis,
peixes, insetos e quadrupedes. A quase todos os tipos de animais, mas em
especial atencdo aos quadrupedes, o jesuita faz a correcao sobre o nome dado
na Europa a determinada espécie e seu nome “verdadeiro”. Ele explica a

necessidade de fazer tais correcbes da seguinte maneira:
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La dificultad de discernir las especies y la impropriedad de la
nomemclatura ocasionada de la analogia han hecho dificil y
embarazosa la historia de los animales. Los primeros nomencladores
espafioles, mas practicos en el arte militar que en la historia de la
naturaleza, en vez de retener los nombres que los mexicanos daban
a los animales propios de su pais, llamaron tigres, osos, lobos,
perros, ardillas, etc., a varios animales de muy distinta especie. [...]
Yo no pretendo corregir todos sus errores, ni ilustrar la historia natural
de aquel reino, sino solamente dar alguna idea a mis lectores de los
cuadripedos, las aves, los reptiles, los peces y los insectos que
sustenta la tierra y el agua de Andhuac (CLAVIJERO, 2009, p. 29)

O ultimo topico do primeiro livro da Historia d& tratamento especifico ao
Caracter de los mexicanos y demas naciones de Anahuac. O autor, antes de
iniciar suas descricdes, faz questdo de pontuar que todos o0s intentos
realizados anteriormente por letrados tanto antigos como modernos nao sao
nem exatos nem fieis. Segundo ele, “la pasion y los prejuicios en unos autores,
y la falta de conocimiento o de reflexion en otros, les han hecho emplear
diversos colores de los que debieran” (CLAVIJERO, 2009, p. 62). A
caracterizagdo fisica dos mexicanos s&o, através da pena de Clavijero,
semelhante em inUmeros aspectos a dos europeus. Nao ha deformidades nem
debilidades. A cor “castaino claro” da pele e a presenca timida de pelos néo
eram critérios que engendrassem posturas negativas, fosse fisica, fosse
moralmente. O jesuita afirma que ndo sera conivente com os defeitos que
conheceu das gentes de sua nac¢do, por isso far-se-ia necessério assinalar que
0s mexicanos demonstravam forte inclinagdo para o uso de ‘“licores
espirituosos”: “hoy la abundancia de semejantes licores y la impunidad de la
embriaguez los han puesto en tal estado, que la mitad de la nacién no acaba el
dia em su juicio” (CLAVIJERO, 2009, p. 63). Apesar disso, suas almas s&o
como as dos demais homens e estao dotados das mesmas faculdades; “jamas
han hecho menos honor a su razén los europeos, que cuando dudaron de la
racionalidad de los americanos” (CLAVIJERO, 2009, p. 63). Ha, entre eles,
“Buenos filésofos, y tan Buenos (hablo de la Filosofia Ardbiga que se ensefia
en nuestras escuelas) que en concurso de muchos habiles criollos llevaron el
primer lugar” (CLAVIJERO, 2009, p. 63).
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Os mexicanos, assim como o0s demais povos da América, Sao por
natureza sérios, severos, desinteressados de bens materiais e trabalhadores. A
“‘preguica’ que se diz deles refere-se unicamente ao fato de eles, por vezes,
negar o trabalho escravo requerido pelos espanhois. Quanto a familia, “el
respeto de los hijos a los padres y de los jovenes a los ancianos es innato a la
naciéon” (CLAVIJERO, 2009, p. 65). Do ponto de vista religioso, seus
compatriotas sdo crédulos a qualquer tipo de imaginacdo, sendo muitos deles
idolatras de praticas supersticiosas; essas praticas, no entanto, podem e
estavam sendo revertidas a partir do estudo e da “abolicdo da ignorancia”. No
mais, Clavijero termina o primeiro livro afirmando que o carater dos mexicanos

€ como os dos homens das demais nagdes: “entra lo malo y lo bueno”.

O segundo livro da Historia trata da historia dos povos que ocuparam as
terras onde se estabeleceram as colbnias espanholas antes da chegada de
Colombo. Clavijero tenta voltar nas origens histéricas 0 maximo que consegue
e inicia seu relato afirmando que a origem da populacao primitiva de Andhuac é
tdo obscura e repleta de fabulas que é impossivel uma verdade categorica.
Lembra ele que ndo apenas com a histéria dos povos pré-colombianos
acontece essa indeterminagdo, mas com a de todas as civiliza¢des antigas. O
jesuita diz que poucos sdo os fatos que podem ser afirmados com toda a
certeza, um deles é o0 de que 0s povos que primeiramente povoaram as terras
de Anahuac eram descendentes dos poucos homens que sobreviveram ao
dilavio. Em todo caso, a primeira nacdo de que se tinha noticia mais clara era a
dos toltecas. Clavijero relata o que sabia sobre esse povo de modo a real¢car o

gue tinha de melhor. Ele diz que

Los toltecas fueron celebradisimos por su cultura y por su excelencia
en las artes, de tal suerte que en los siglos posteriores se dio por
honor el nombre de toltecas a los artifices mas sobresalientes.
Vivieron siempre en sociedad, congregados en poblaciones bien
arregladas bajo la dominacién de sus soberanos y la direccion de sus
reyes. Fueron poco guerreros y mas adictos al cultivo de las artes que
al ejercicio de las armas. A su agricultura se reconocieron deudoras
las posteriores naciones del maiz, el algoddn, el chile, y de otros
utilisimos frutos. No solamente ejercieron las artes de primera
necesidad, sino aun aquellas que sirven a la magnificencia y a la
curiosidad. Sabian fundir en todo género de figuras el oro y la plata,
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gue sacaban de las entrafias de la tierra, y labraban primorosamente
toda especie de piedras (CLAVIJERO, 2009, p. 69)

Além dos toltecas, ha espaco para os chichimecas, os acolhuas, os
olmecas, os otomies, os tarascos, mazahuas, matlazincas e outras nacoes.
Além dos aspectos politicos, organizacao social e religiosa de cada um desses
povos, essa parte do livro se dedica as suas migracdes, aos acontecimentos
durante as peregrinacdes, a escolha dos locais onde fundar as cidades e da
fundacédo da cidade do México, bem como sua organizacao interna, hierarquias

e politicas.

O terceiro e o0 quarto livros tratam da fundacdo da monarquia mexicana,
de seus primeiros reis, revolucdes e mortes; dedica especial atencdo as
“‘hazafas de Moctezuma” (o primeiro, Huehue Moctezuma), a sucessdo de
tronos e as guerras e casamentos para que essas fossem possiveis. Clavijero
descreve a politica mexicana através de termos cunhados pelos europeus,
como podemos verificar nos trechos que seguem: “hasta el afio de 1352 habia
sido aristocratico el gobierno de los mexicanos, obedeciendo siempre la nacion
a un cuerpo formado de las personas mas notables y distinguidas”
(CLAVIJERO, 2009, p. 105, grifo meu) e em “el sumo abatimiento en que se
hallaba la nacién, las molestias que recibian de los comarcanos y el ejemplo de
los chichimecas [...] los obligaron a erigir su gobierno en monarquia”
(CLAVIJERO, 2009, p. 105, grifo meu). O emprego desses termos talvez n&o
caracterize exatamente o tipo de organizacao politica que as sociedades pré-
cortesianas sustentavam, mas serviam para criar elos, apontar semelhancas
entre as gentes que eram tidas como tao opostas e distantes cultural, politica e
economicamente. Mesmo nos menores detalhes Clavijero tentou imprimir
elementos que gerassem identificacdo e simpatia do leitor com objeto sobre o

qual lia.

O quinto livro relata o estado de paz e esplendor das cidades, da
magnificéncia dos palacios, jardins e bosques. Descreve também as regras de

etiqueta implantadas pelo segundo Moctezuma (Xocoyotzin), as quais
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prezavam mais que tudo pelo respeito a autoridade real e ao lugar onde ela

ficava.

Efecto del despotismo de Moctezuma fue el ceremonial que introdujo.
Nadie podia entrar en el palacio a servir al rey o a tratarle algin
negocio, sin descalzarse antes en la puerta; ni era licito comparecer
ante el rey con vestidos ricos porque se tenia por falta de respeto a la
majestad y asi aln los mas grandes sefores (a excepciéon de los
principes de la sangre) o se despojaban de los vestidos que llevaban,
o0 a lo menos los cubrian con otros ordinarios para demostrar su
humillacién. Todos al entrar en la sala de audiencia hacian antes de
hablar tres reverencias; en la primera decian sefior, en la segunda mi
sefior y en la tercera gran sefior; hablan con voz baja y con la cabeza
inclinada, y recibian con tanta atencion y humildad la respuesta que el
rey daba por medio de sus secretarios, como se fuese un oraculo. Al
despedirse ninguno volvia las espaldas al trono (CLAVIJERO, 2009,
p. 178-179)

Ha uma descricdo minuciosa das boas e mas qualidades do rei, das
guerras, da fome que a seguiu. E nesse livro que se encontra uma sec&o
intitulada “presagios de la guerra de los espafioles”. Devido a aparicdo de um
cometa, Moctezuma procura o auxilio de astrélogos; a resposta foi tdo clara
quanto possivel: “el cometa anunciaba las futuras desgracias de aquel reino
por las nuevas gentes que a él vendrian” (CLAVIJERO, 2009, p.193). Anos

depois, chegava Hernan Cortés ao México.

O livro de numero seis aborda em detalhe os costumes religiosos e se
intitula De la religion de los mexicanos: sus dioses, templos, sacerdotes,
sacrificios y obligaciones. — De sus ayunos y austeridades. De su cronologia,
calendario y fiestas. — De los ritos en el nacimiento de sus hijos, en sus
matrimonios y funerales. Apesar de defender a religido catolica e justificar os
cultos pagéaos pela ingenuidade e credulidade imaginativa dos povos nativos
mexicanos, Clavijero ndo deixa de esmiucar as crencgas locais e os deuses
pagaos, explicando a relacdo que estes estabeleciam com as praticas sociais e
politicas. Explicita as ligacOes existentes entre as religibes dos nativos e sua
forma de lidar com o tempo, de prever a histoéria, de contar as datas. Ao falar
dos sacrificios, especialmente de humanos, o autor antecipa ser esse um ponto

que “con toda volundatad omitiriamos, si las leys de la historia nos lo
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permitiesen, por no presentar a los animos de nuestros lectores tanta
abominacion y crueldad” (CLAVIJERO, 2009, p. 239); poucas linhas depois,
entretanto, lembra que rarissimas foram as na¢des humanas que ndo usaram
dessa pratica para agradar a seus deuses. Argumenta também sobre as
relacdes que podem ser tracadas entre as civilizagdes pré-cortesianas e as da
antiguidade classica. De acordo com seu ponto de vista, o paganismo de
ambas tem aspectos semelhantes e, em alguns pontos, a religido dos povos
mexicanos anteriores a conquista revelam graus mais elevados de elaboracéo

mistica e filosdfica.

La religion de los mexicanos, que es la materia de este libro, es un
agregado de errores y de practicas supersticiosas, crueles y pueriles.
Semejantes flaquezas del espiritu humano son transcendentales a
toda religion que tiene su origen en el capricho o en el temor de los
hombres, como lo han dado demasiadamente a conocer audn las
naciones mas cultas de la antigliedad. Si se hace un paralelo, como
lo hacemos en otro lugar, de la religién de los mexicanos con la de los
romanos y griegos, reconocen que estos fueron mas supersticiosos y
mas pueriles en su culto, y aquellos mas crueles. Aquellas célebres
naciones de la antigua Europa multiplicaron extensivamente sus
dioses por el bajo concepto que tenian de su poder, estrechaban a
cortos limites su jurisdiccion, atribuianles los mas atroces delitos y
manchaban su culto con las mas execrables obscenidades, que
justamente les reprocharon los Doctores del Cristianismo. Los
mexicanos concebian menos imperfectas sus divinidades, asi en el
fisico como en lo moral, y en su culto, aunque tan supersticioso, no
intervenia accién alguna contraria al pudor (CLAVIJERO, 2009, p.
207).

Ao livro sete cabem as descricbes da administracdo publica e da
legislacdo dos mexicanos, bem como das ac¢des militares, da hierarquia politica
e administrativa. Trata também da agricultura, caca, pesca e comércio. Fala
dos jogos, trajes, utensilios (inclusive artisticos), medicina e obras de arte que
compdem a arquitetura das cidades. Aborda também algumas especificidades
das relagdes familiares. E um dos livros mais extensos e trata de assuntos a
priori heterogéneos que se completam no conjunto maior da obra. A secéo final
dessa parte leva o titulo de Advertencia sobre la obra titulada Cartas
Americanas, a qual o autor inclui sem relaciona-la ao que a precedeu. Nessa

espécie de adendo ao livro sétimo, Clavijero comenta a obra Cartas
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Americanas, publicadas enquanto ele terminava de lancar mais um de seus
volumes da Historia Antigua. Sobre essas cartas, cujo objetivo era o de
“impugnar los despropositos del Sr. De Paw”, o jesuita considera que, salvo
alguns pontos fracos, consegue “da una idea verdadera aunque no completa
de la cultura de los mexicanos” (CLAVIJERO, 2009, p. 411). Esse anexo ao
livro sete mostra, mais que uma espécie de “resenha” de um texto publicado
naquele momento, a busca e o interesse de Clavijero por publicagbes que

estabelecessem relagbes com os temas que Ihe eram caros.

E apenas no livro oito que ocorre a chegada dos espanhois. O titulo
dado a ele é Arribo de los esparfioles a las costas de Anahuac. — Sobresaltos,
embajadas y presentes de Moctezuma. — Confederacion de los espafioles con
los totonacas. — Su guerra y alianza con los tlaccaltecas. — Su severa venganza
en Cholula. — Su solemne entrada en la corte de México. — Fundacion de la
Villa Rica de la Veracruz e trata minunciosamente das primeiras viagens dos
espanhois as costas de Andhuac, do carater dos principais conquistadores do
México, da armada e da viagem de Hernan Cortés, das guerras, das trocas de
presentes realizadas entre Cortés e Moctezuma, da destruicdo de templos e

idolos e, por fim, da cerimdnia de encontro entre Cortés e Moctezuma.

O pendltimo livro da Historia trata das conferéncias de Moctezuma com
0 general espanhol, do progresso da invasdo espanhola, da prisdo de varios
reis do México, da morte de uma parte da nobreza mexicana, da prisdo e morte
de Moctezuma, dos combates que a suscederam, da “noche triste”, de outras
batalhas isoladas, das eleicbes para novos representantes e das doengas que

atingiram a regido naquele periodo.

O dultimo livro da Historia, 0 maior em extensao, trata das negociacdes
dos espanhois com os mexicanos, das batalhas pelo poder, das conjuragdes
contra Cortés e da ruina do império mexicano. Ao fim desses relatos,
encontram-se as Disertaciones de Clavijero, que nos interessa em particular, é
nelas que estdo tratados detalhadamente os aspectos da América que refutam
as teorias antiamericanistas de Buffon, De Pauw, Raynal, Robertson, e outros

naturalistas ilustrados europeus. O jesuita crioulo trata de rechacar, topico por
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tépico, os postulados dos ditos filésofos, citando especificamente seus nomes e

teorias na maior parte das vezes.

A Historia apresenta também um mapa politico do reino da Nova
Espanha no qual sdo apontadas as divisdes entre provincias e que povos
ocupam cada area. Além disso, o0 mapa fornece indicacbes de relevo e
hidrografia. A imagem que ilustra o titulo do mapa utiliza temas mexicanos,

Como a ave, a serpente e o cacto.

Figura 1 — Anahuac o Imperio Megicano con los reinos de Acolhuacan y de Michuacan & C.
Como existian en el afio de 1521 para servir de ilustracion a la Historia antigua de Mexico.
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Fonte: CLAVIJERO, 2009.

Na parte final do quarto tomo encontram-se as Disertaciones. Seu
objetivo inicial é ilustrar a Historia e confirmar a verdade do que ela diz. A
primeira dissertacdo trataria da primeira povoacdo do Novo Mundo que,
segundo o autor, fora pouco desenvolvida nos livros da Historia. A segunda

trataria da cronologia e serviria de base para aqueles que quisessem continuar




93

o trabalho de contar a historia do México. Todas as demais foram pensadas
para “disuadir a los incautos lectores de los errores en que han incurrido
muchos autores modernos que, sin suficientes conocimientos, han escrito
sobre la tierra, los animales y los hombres” (CLAVIJERO, 2009, p. 597) da
América. Clavijero argumenta a necessidade de escrever as dissertacdes sobre
guestbes especificas da natureza e dos homens americanos citando autores
que os teriam difamado. E o que acontece, por exemplo, quando se remete a
De Pauw:

Porque, ¢cuantos al leer, por ejemplo, la obra de Paw,
Investigaciones filoséficas sobre los americanos, no se llenaran las
cabezas de mil ideas indecentes y contrarias a la verdad de mi
Historia? El es filosofo a la moda y erudito, principalmente en ciertas
materias, en las que seria mejor que fuese ignorante o, a lo menos,
gue no hablase; sazona sus discursos con bufonadas y maledicencia,
poniendo en ridiculo cuanto hay respetable en la Iglesia de Dios, y
mordiendo a cuantos se enfrentan a sus Investigaciones, sin ningin
respeto a la verdad ni a la buena fe (CLAVIJERO, 2009, p. 597)

hY

Num texto introdutdério a primeira dissertacdo intitulado Al lector,
Clavijero recapitula as teorias depauwnianas, revisando seus principais
postulados sobre a degenerescéncia dos bichos, plantas e homens na
América. A recapitulacdo € breve, se extende por poucos paragrafos. O autor
assim o faz ndo por preguica ou falta de tempo. Explica:

Este es un ligero bosquejo del monstruoso retrato que Paw hace de la
América. No lo expongo enteramente y omito los que han hecho otros
autores mal informados o, como él, preocupados, porque no tengo
paciencia para copiar tantos despropésitos. No pretendo hacer la
apologia de América y los americanos, porque seria necesaria una
obra voluminosa. Para escribir un error o una mentira bastan dos
lineas, y para impugnarla se necesitan tal vez dos péaginas. ¢ Cuantas
serian menester para refutar tantos centenares de errores? Por lo
mismo, solamente quiero impugnar los que se oponen a la verdad de
mi Historia. He escogido la obra de Paw, porque, como en una
sentima o albafal, ha recogido todas las inmundicias, esto es, los
errores de todos los demés. Si parecen un poco fuertes mis
expresiones, es porque no hay que usar dulzura con un hombre que
injuria a todo el Nuevo Mundo y a las personas mas respetables del
Antiguo (CLAVIJERO, 2009, p. 598)
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Fala também de Buffon, mas a este dedica uma critica mais amena e
respeituosa. O naturalista francés estaria entre os melhores de todos os
tempos, seu trabalho de descricdo dos animais seria insuperavel. A extensa
produgdo que realizou, no entanto, teria feito com que cometesse alguns

equivocos, sobretudo quanto as qualificacdes que remetia a América.

A primeira dissertacdo comeca seus levantamentos a partir das
especulac6es sobre as origens da espécie humana nas Américas. Recapitula
algumas teorias, refuta outras, e conclui que os homens americanos tém a
mesma origem poés-diluviana que os europeus. Apesar de ndo conseguir
precisar os anos de migracdo dos povos em terras mexicanas, afirma que é
antiquissima, “mucho mas de lo que parece a los autores europeos”
(CLAVIJERO, 2009, p. 604). Fala dos povoadores da América (homens e
animais), de onde vieram e como chegaram no novo continente; para essa
tarefa lanca mao ndo s6 das teorias modernas, mas da antiguidade classica.
Clavijero deita por terra a ideia de que os americanos sdo descendentes diretos
dos europeus, para o jesuita, eles “descienden de diversas naciones o de
diversas familias dispersas después de la confusion de las lenguas”
(CLAVIJERO, 2009, p. 610) e justifica sua opinido com base na grande

diversidade de linguas encontrada no territério americano.

Clavijero reformula a ideia de continente encharcado e condena as
consequéncias advindas da umidade deduzidas por Buffon e De Pauw. Para
fortalecer seus argumentos faz uso dos saberes cientificos da época os quais
falavam da mutabilidade dos climas com o tempo. Na formulagcédo que defende,
depois do dilavio todo o planeta ficou sujeito a enormes variacdes climaticas,

inclusive a Europa.

Ahora se aran algunas tierras por donde en otro tiempo se navegaba
y, por el contrario, hoy surcan las naves por donde antes surcaba el
arado. Los terremotos han hundido muchas tierras, y los fuegos
subterraneos han elevado otras. Los rios han formado con su fango
nuevos terrenos; el mar, retirandose de algunas costas, ha extendido
por aquellla parte la tierra, e introduciéndose en otras con sus
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irrupciones, lo ha disminuido; ha separado algunos terrenos que
estaban unidos, y ha formado nuevos estrechos y senos
(CLAVIJERO, 2009, p. 619)

Clavijero critica a nomemclatura empregada pelos naturalistas europeus
para nomear os bichos e plantas do Novo Mundo. Empregar um nome
conhecido para designar algo de diferente constituicédo teria levado as teorias
de degeneracdo e aquelas que tentavam comparar animais completamente
diferentes como se fossem da mesma espécie. Dai o erro de Buffon, por

exemplo, ao falar do “ledo” americano e compara-lo aos do antigo continente.

Ao final da primeira dissertacdo, Clavijero submete suas ideias aos
sabios colegas que tivessem algum interesse sobre o tema, mas ndo a todos

0s interessados:

Tales son mis sentimientos en orden a la poblacion de América, los
cuales someto al juicio de los doctores cristianos y sabios; pero no al
de ciertos filosofos incrédulos y caprichosos, que ni respetan la
autoridad divina ni hacen caso de las tradiciones humanas, ni quieren
escuchar la razén (CLAVIJERO, 2009, p. 626)

A segunda dissertacdo, como j& assinalamos, constitui uma cronologia
da histéria do México, subdividida em suas principais épocas. Talvez a maior
contribuicdo dessa parte do trabalho do jesuita seja a correspondéncia dos
anos mexicanos aos do calendario cristdo. Ademais, nessa secao também esta

uma cronologia dos reis mexicanos e das etapas da conquista.

A terceira dissertacdo inicia o dialogo propriamente dito com as obras
antiamericanistas. O assunto do texto é a “tierra del reino de México”, suas
caracristicas e clima. O paragrafo de abertura aponta para o carater de dialogo

e refutacdo que sera posto em préatica:

Cualquiera que lea la horrible descripcion que hacen algunos
europeos de América, u oiga el injurioso desprecio con que hablan de
su tierra, su clima, sus plantas, sus animales y sus habitantes, se
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persuadira de que el furor y la rabia han armado sus plumas y sus
lenguas, o de que el Nuevo Mundo es verdaderamente una tierra
maldita y destinada por el cielo para suplicio de malhechores
(CLAVIJERO, 2009, p. 644)

Revisa novamente os pressupostos de Buffon e de De Pauw para poder
iniciar sua argumentacdo. Afirma que eles se baseiam na ideia de uma
inundacao, diversa da que ocorreu nos tempos de Noé, a que se deveria a
malignidade do clima, a esterelidade do terreno, a imperfeicdo dos animais e a
frieza dos homens. Clavijero é direto em sua conclusédo sobre essa formulacéo
na qual se apoiam quase todas as demais formulacdes dos antiamericanistas:
‘la pretendida inundacién del Nuevo Mundo es una quimera” (CLAVIJERO,
2009, p. 645). Sobre o clima, Clavijero afirma que € certo que ha variacées,
pois 0 pais é dotado de grande extensdo a qual se deve uma variedade
enorme de relevos, hidrografia e, por consequéncia, de climas. Ha as regides
gue se assemelham as do clima temperado e ha aquelas que se aproximam do
mediterraneo. Ponto apds ponto, refuta as imposicdes de Buffon e De Pauw
sobre os territérios americanos, usando sempre exemplos de sua terra natal.
No que se refere a terra americana, 0 autor comenta que as ideias de que o
relevo disforme e a grande quatidade de montanhas inacessiveis se deve a
leituras de umas poucas obras que falavam de locais isolados da América,
como o0s Andes ou Alpes americanos, mas gque mesmo nesses locais
floreceram culturas de valor inestimavel para a histéria do continente. Clavijero
termina a terceira dissertagcdo argumentando que mesmo 0S pontos negativos
gue existem nas Américas, como pequenas areas improdutivas, pantanos e
desertos também eram encontrados na Europa tdo vastos quanto ou ainda

mais extensos.

Dedica a quarta dissertagdo aos animais do reino do México. Inicia o

texto, novamente, retomando Buffon e De Pauw:

Una de las cosas més inculcadas por Buffon y Paw para dar a
conocer la infelicidad del suelo americano y la malignidad de su clima
es la de la pretendida degradacion de los animales, asi de los que
son propios de aquella tierra, como de los que han sido trasladados
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del Antiguo Continente. En esta disertacibn examinaremos sus
razones y demostraremos algunos de sus muchos errores y
contradicciones (CLAVIJERO, 2009, p. 671)

Clavijero defende, como Buffon, a ideia de que os animais do novo
continente séo originarios do antigo, pois nisso devem crer aqueles que sao
tementes aos textos sagrados. Por esse motivo, chama “animales propios de
México” aqueles que havia nessas terras desde tempos imemoriais € “animales
europeos transladados a América” aqueles que foram introduzidos com a
conquista espanhola. Transcreve trechos dos autores das teorias que pretende
tirar o0 mérito e comenta pontualmente seus pontos falhos e contradicbes. No
mais, afirma que o0s animais, assim como a terra, apresentam variacdes
determinadas pelo clima, solo e relevo da mesma maneira como ocorre com as
espécies da Europa. Sobre a teoria da desgenerescéncia, argumenta que da
mesma maneira que se transladar um animal da fria Sibéria para o verao
espanhol o bicho sofreria e minguaria, 0 mesmo aconteceu com alguns dos
bichos que trouxeram da Europa a América sem tomar o cuidado de aclimatar
o animal. As espécies, entretanto, que foram colocadas no clima devido,
prosperaram e se reproduziram, como mandam as leis da natureza. Ao final da
guarta dissertacédo, traz um catalogo dos quadrupedes americanos e uma lista

daqgueles que foram confundidos ou ignorados por Bufffon.

A quinta dissertacdo se dedica a constituicdo fisica e moral dos
mexicanos. Clavijero retoma, dessa vez, as teorias de De Pauw e de Robertson
para refutar. Deita por terra o postulado de que os americanos fossem de
menor estatura que 0os homens do antigo continente; quanto ao porte fisico e
proporcdo dos membros, 0os mexicanos sdo simétricos e esbeltos, nao
padecendo de varias fatigas que se desenvolvem entre os europeus. Sobre a
cor da pele, usa o argumento de que os indigenas estariam mais proximos ao
branco do europeus que os africanos®*, por exemplo. Quanto & auséncia de

pelos, afirma que essa se da apenas na face de alguns dos habitantes da

** A estes, Clavijero costuma destinar quase os mesmos tipos de injarias que 0s europeus
relegavam aos americanos.
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América. O padre elenca uma série de postulados dos naturalistas os quais sao
analisados e desmentidos, tentando provar o contrario através de relatos de
outros escritores e de sua experiéncia pessoal. Dedica uma parte especial da

quinta dissertacdo a alma dos mexicanos, onde diz que

Son tantos los testimonios y razones que podemos exponer en favor
de las almas de los americanos, que se podria formar un gran
volumen; pero dejando por ahora la mayor parte por no hacer muy
difusa y molesta esta disertacién, nos contentaremos con pocos
testimonios que valen por mil (CLAVIJERO, 2009, p. 724)

E traz varias paginas nas quais valoriza o carater piedoso, doécil e firme
dos americanos, em que se trata com ternura a quem esta correto e com
severidade a quem apresenta falhas de carater. Se o objeto de analise moral
fossem o0s europeus, haveria muitos deles condenados por vileza, inveja,

crueldade e desonestidade.

A sexta dissertacéo cabe o desenvolvimento das defesas da cultura dos
mexicanos. Clavijero refuta quase todos 0s pontos vistos como negativos por
De Pauw e Robertson, como a falta de moeda, o uso do ferro, a industria
maritima e a auséncia de escrita. Apresenta descri¢cdes das artes, lingua e leis
dos mexicanos. Ao final, traz dois catalogos: um de autores europeus e crioulos
gue escreveram sobre a doutrina e moral cristd em linguas da Nova Espanha e

outro de autores de gramaticas e dicionarios.

A sétima dissertacao trata das fronteiras e da populacdo de Anahuac, as
qguais também teriam sido alvo de comentarios inveridicos, maldosos e
despropositados de De Pauw e de Robertson. Dedica a oitava dissertacéo
unicamente a religido dos mexicanos, a que De Pauw sequer conseguiria
guestionar, da mesma maneira que nao teria moral para falar da crista. A nona
e ultima dissertacdo aborda o tema do mal francés. Clavijero argumenta,
através da opinido de médicos antigos, que esse mal pode ter vindo de outros

paises do proprio antigo continente e refuta a ideia de que algumas doencas
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gue apareceram na Europa nos ultimos tempos teriam sua origem nas terras

americanas.

Segundo Antonello Gerbi, a Historia de Clavijero € uma das primeiras
alegacdes em defesa da América escritas por um americano. E sem duvida “a
mais extensa e particularizada” (1996, p. 159) delas. Foi difundida nos dois
mundos e “criou quase um ‘interesse popular’ pela arqueologia asteca” (1996,
p. 159). Seu autor levou a defesa americana tdo a sério que, por vezes, punha
em xeque sua condicdo de jesuita ao praticamente defender o paganismo dos
mexicanos, o qual constituiria uma pratica religiosa com menos supersticdo
que, por exemplo, a dos gregos. Chega a ser, em alguns momentos, conivente
com os sacrificios, inclusive humanos. Gerbi acredita que “a manobra polémica
preferida por Clavijero é a do contra-ataque. Sua técnica oratoria € aquela que
foi definida como a do tu quoque. A América defende-se catalogando

minuciosamente as fraquezas da Europa” (1996, p. 167, grifos do autor)

E importante pontuar que a Historia de Clavijero ndo foi escrita com
objetivos didaticos e pastorais, como foram muitas das obras sobre a natureza
americana. O jesuita ndo se considerava sequer um naturalista, mas um
historiador, se falava sobre a natureza do territdrio americano era para contar a
verdade e tentar desfazer as callnias que alguns naturalistas ilustrados
europeus andavam publicando naqueles tempos. O sentido profundo do
trabalho que realizou, juntamente com os de outros colegas de Ordem, foi
participar da criacdo de uma nova identidade patria (PACHECO, 2005, p. 216).

Sua obra, assim como a de seus companheiros,

constituye un ejemplo de cémo la razén ilustrada es una y la misma,
circunscrita a los limites que le impone su propia naturaleza. Tanto
los filosofos europeos como los jesuitas americanos utilizaron la
misma logica de razonamiento: los primeros para desarrollar teorias
de principios antiamericanos; los segundos para mostrar la invalidez y
relatividad de esos sistemas antiamericanos que arrojarian las
mismas conclusiones si se aplicaran al estudio del Antiguo
Continente. (MENDEZ-BONITO, 2005, p. 242)
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Apenas 0 passar do tempo mostraria as influéncias que os textos
americanistas exerceram na Europa e sobretudo nas colénias. Como veremos
a seguir, a formulacdo e divulgacdo de histérias sobre partes especificas do
novo mundo, colocando um de seus paises como “personagem central” do que
era falado, fez fundamentar um sentimento nativo que até entdo nao tinha
ciéncia em que se apoiar. Esses textos constituiram parte da base ideoldgica e
cientifica das tentativas e sucessos de emancipacao das colénias espanholas

€, No que tange o nosso trabalho, a mexicana.
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4 CLAVIJERO, A “COLONIALIDAD DEL PODER” E OS ANUNCIOS DA
EMANCIPACAO

A esséncia do pensamento politico que influenciou os homens
responsaveis pela emancipacédo se constituiu durante toda a ldade Moderna,
mas adquiriu consisténcia e sistematizacdo na segunda metade do século
XVIIl. Nessa época se configuraram processos que transformariam o sistema
econdmico e politico do ocidente europeu e também o das provincias coloniais
hispano-americanas mais destacadas (ROMERO, 1982). A nova conjuntura
europeia, a llustracdo e a crise do Império espanhol tanto no antigo como no

novo continente fizeram ressoar os pensamentos de emancipacao.

As ideias da llustracdo haviam penetrado o mundo colonial por vias
diversas e variados contextos. Muitas delas chegavam deturpadas pela
censura espanhola que suprimia alguns aspectos inconvenientes ao sistema
colonial, sobretudo quando este jA se encontrava na eminéncia de crises
possivelmente irreversiveis. De um jeito ou de outro, varias ideias e modelos de

liberdade encontravam no Novo Mundo terreno fértil de circulagéo.

Densas y elaboradas, las doctrinas que inspiraban todos esos
modelos era, al mismo tiempo, fruto de la reflexién de pensadores
individuales — mas originales unos que otros — y de la experiencia
histérica acumulada, fuera sobre largos procesos ya sobrepasados,
fuera sobre la candente actualidad. Llegaron a Latinoamérica no solo
constituidas como un cuerpo tedrico sino como un conjunto de
verdades compendiadas y casi de prescripciones practicas. Pero
todas esas doctrinas se habian constituido sobre situaciones ajenas
al mundo hispanolusitano y méas ajenas aun al mundo colonial que
dependia de las dos naciones ibéricas. Fue una verdadera recepcion
de experiencia ajena y el contraste se advirtié6 pronto, no sélo entre
las doctrinas recibidas y la realidad sino también entre aquéllas y las
doctrinas que circulaban corrientemente en el mundo colonial, casi
cercado e impenetrable (ROMERO, 1982, p. XIV)
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Apesar de chegarem fora de contexto, ja tinham se desenvolvido,
paralelamente a llustracdo europeia, pensamentos ilustrados nos territérios
colonizados que ndo dependiam da formacdo da classe burguesa e das
revolugbes que se relacionariam a ela na Europa. As ideias ilustradas que
chegaram do antigo continente se associaram as que ja estavam em circulacéo
no Novo Mundo e se adaptaram as necessidades de seus habitantes,

sobretudo das elites criollas.

Os jesuitas foram parte fundamental no processo de divulgacdo dessas
ideias e associagdo das mesmas ao pensamento da elite politica da qual a
maioria de seus membros fazia parte. A relacdo com a educacao e o prestigio
adquirido ao longo dos séculos de exercicio do trabalho em diversos setores da
politica e economia provinciais, além da relativa liberdade adquirida através da
confianca depositada pelos Habsburgos, faziam da Companhia de Jesus uma
ordem razoavelmente independente do jugo da metropole. De acordo com José

Luis Romero,

Unos margenes un poco mas amplios de independencia se advirtio
en la actitud de los jesuitas, denodados sostenedores del sistema,
pero celosos de su propia autonomia, como orden y como
corporacion pensante, precisamente porque sentian el sistema como
obra propia y reivindicaban el derecho de vigiarlo, conducirlo y
perfeccionarlo (1982, p. XVI)

O apoio pratico e sobretudo intelectual da Companhia de Jesus para a
formacédo de elites e do pensamento de emancipacdo foi decisivo. Romero
explica essa influéncia através do fato da ordem inaciana representar uma
expressao catdlica do espirito moderno, sendo ela mesma criada no génesis da
modernidade, apenas algumas décadas depois do descobrimento da alteridade
americana. A expulsdo dos jesuitas cumpriu um papel fundamental para agitar
os ‘“espiritos inquietos” da elite colonial (ROMERO, 1982, p. XVI),
principalmente quando associada as ideias e movimentos franceses e ingleses

no final do século XVIII.
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A emancipacdo das colonias hispanoamericanas, apesar de levar em
conta os ideais de “liberdade, igualdade e fraternidade”, considerava em maior
medida o sentimento crioulo generalizado que funcionou como fonte de
resisténcia passiva frente as ideologias extraidas da experiéncia estrangeira.
Isso fez com que sua luta por independéncia significasse uma independéncia
da elite crioula frente ao Estado espanhol, e ndo do povo colonizado (de
maioria indigena, mestica ou negra) perante a elite branca criolla. Mesmo
depois de alcangada, a liberdade ficou por muito tempo sé no papel, a “gente
decente”, isto é, a elite crioula, continuava menosprezando os mesticos, 0s
escravos e os indigenas, pois ja tinham incorporado o “imaginario da brancura”,
como veremos mais adiante, a partir das ideias de Anibal Quijano
desenvolvidas no ensaio Colonialidad del poder, eurocentrismo y América
Latina (2000) e de Santiago Castro-Gémez, que dialoga com Quijano, em La
hybris del punto cero (2005).

Mesmo com essa barreira, cada novo pais se concentrou em sua propria
“personalidad colectiva, en sus hombres y en su paisaje, y se sentié seguro no
so6lo de ella, sino también de cuanto la diferenciaba de los demas” (ROMERO,
1982, p. XXXIII). Essa sensibilidade ja havia aflorado antes, em 1780, com a
publicacdo da Historia Antigua de México e das Disertaciones. Ao falar do
passado dos povos mexicanos, Clavijero antecipa um sentimento de
pertencimento que sO faz se intensificar nos anos seguintes. Seu texto é
utilizado por varios homens responsaveis pela emancipacdo das colbnias e €

"25 & “fundador da historia mexicana”.

considerado como “reivindicador da patria
E a analise dessa dimens&o da obra clavijeriana que dedicaremos os itens a

seqguir.

4.1 Colonialidade do poder e colonizacdo do imaginério: sobre

hierarquias na colonizagao

?® Conferir Delgado, 2013.



104

O processo de emancipacdo de uma colbnia a uma nacdo com
soberania e independéncia é fruto de um conjunto de (inter)acdes entre ela e
seus dominadores e, principalmente, entre os proprios povos dominados que
ndo mais se véem propensos a tal condicdo ou que finalmente encontraram

meios para reverter as imposicoes de sua metrépole.

A possibilidade de subjugar um povo pressupde que o dominante exerca
sobre o dominado uma série de influéncias que facilitem a dominacdo. Seja
pela forca ou pela ideologia, um povo s6 se mantém sob dominio se ndo vé
meios bélicos, para o0 primeiro caso; ou intelectuais, para o segundo, de
reverter a investida do colonizador. Segundo Castro-Gémez (2005), os tedricos
pds-coloniais consideram que a expansdo colonial da Europa moderna
pressup06s, necessariamente, a formulacédo e a imposicdo do que ele chama de
“politica imperial da linguagem”. Os fendbmenos linguisticos seriam parte, entao,
do processo de colonizagdo do mundo, e a linguagem em si seria um

instrumento de dominio ou emancipacao.

Durante o século XVIIl, com o predominio das ideias ilustradas,
acreditava-se que apenas uma linguagem rigorosamente cientifica ndo seria
passivel das indetermina¢cdes que as demais conteriam, somente ela poderia
gerar um conhecimento exato sobre o mundo natural e social e refletir uma

“estrutura universal da razao”.

A llustracdo teve expressdes ndo apenas na Europa, mas também nas
coldénias americanas. De forma diversa ao que se veiculou por muito tempo, as
manifestacdes das Luzes que ocorreram nas provincias da Ameérica ndo se
tratavam de uma copia desfigurada daquelas concebidas no Velho Mundo, as
quais seriam destinados adjetivos de louvor e autenticidade. Santiago Castro-

Goémez argumenta que
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la llustracién no es un fenbmeno europeo que se “difunde” luego por
todo el mundo, sino que es, ante todo, un conjunto de discursos con
diferentes lugares de produccion y enunciacion que gozaban ya en el
siglo XVIII de una circulacion mundial (2005, p. 22, grifos do autor)

A llustracéo, na verdade, mais que uma renovacdo no modo de encarar
as coisas do mundo, foi uma luta imperial pelo controle dos territérios chaves
para a expansado do nascente capitalismo e da populacdo que habitava esses
territorios; luta esta que foi, a principio, travada no plano da linguagem e do
discurso para s6 depois revestir-se de armas no cenario emancipatério das
guerras independentistas. Além disso, da lugar a um “aparato de fundacién
transcendental” cujo propdsito era estabelecer mediagdes racionais para todos
0s ambitos de a¢do humana (CASTRO-GOMEZ, 2005).

A expanséo do colonialismo e do capitalismo nos séculos XVI e XVII fez
com que fosse necessario criar uma justificativa para as novas relacdes de
poder que a conquista impunha. Segundo Anibal Quijano (2000), a ideia
assumida pelos conquistadores foi a de raca, a qual tem por base uma suposta
diferenca na estrutura biolégica que coloca alguns em uma situacao natural de
inferioridade em relagcdo a outros. Num contexto em que estédo envolvidos o
colonialismo — e a constante necessidade de justifica-lo - e a llustracdo — com
as ciéncias do homem — fundamentar os postulados de diferencas raciais
através de linguagem cientifica, isto é, “verdadeira”, da ao assunto uma
justificativa tida como razoavel, fundamentada através de uma “Razéo
universal”. Quijano assume que a ideia de raga foi uma categoria mental
forjada a partir do descobrimento da América para fundar e constituir as
relacdes de dominacdo que a conquista impunha. As identidades raciais foram
instrumentos de classificagcdo social basica da populagdo, “los pueblos
conquistados y dominados fueron situados em una posicion natural de
inferioridad y, en consecuencia, también sus rasgos fenotipicos, asi como sus
descubrimientos mentales y culturales” (2000, p. 02). A argumentacdo de
Quijano se baseia no conceito de colonialidade do poder e nas suas

implicagBes no imaginario coletivo dos dominantes e dominados. Segundo ele,
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La globalizacion en curso es, en primer término, la culminaciéon de un
proceso que comenz6 con la constitucion de América y la del
capitalismo colonial/moderno y eurocentrado como un nuevo patrén
de poder mundial. Uno de los ejes fundamentales de ese patron de
poder es la clasificacién social de la poblacién mundial sobre la idea
de raza, una construccién mental que expresa la experiencia basica
de la dominacion colonial y que desde entonces permea las
dimensiones mas importantes del poder mundial, incluyendo su
racionalidad especifica, el eurocentrismo. Dicho eje tiene, pues,
origen y caracter colonial, pero ha probado ser mas duradero y
estable que el colonialismo en cuya matriz fue establecido. Implica,
en consecuencia, un elemento de colonialidad en el patron de poder
hoy mundialmente hegemdnico (QUIJANO, 2000, p. 01)

O eurocentrismo foi um imaginario nascido juntamente com o
descobrimento das Américas e com a necessidade de justificar a colonizacéo
de seus territorios. As ciéncias do homem do século XVIII, enquanto entidades
descritiva e ndo normativa, consideravam que tanto as nagdes europeias como
as colbnias se encontravam no lugar exato que lhes era conferido pela
natureza, na situacéo que lhes era de direito®. Além de dar a entender que a
conjuntura de organizacdo mundial € justa, as ciéncias do homem postulavam
gue nem todos os povos do mundo estavam no mesmo nivel de evolugédo
humana. Dessa forma, intervir no modo como a metropole fazia uso dos bens
coloniais naturais e humanos era ir contra a ordem natural e desobedecer ao

plano supremo da natureza.

As ideias de superioridade ou inferioridade racial encontram em Kant
sua mais forte explicacao filosoéfica até o século XIX. Em Filosofia de la historia:
gué es la ilustracion? (2004), o filésofo prussiano argumenta que esta consiste
no ponto a partir do qual o homem abandona sua menoridade, da qual ele
mesmo € culpado. Esse estado seria a causa da incapacidade humana de
servir-se do proprio entendimento sem a ajuda de um “tutor” e teria como
causas a preguica e a covardia. Muitos dos pensadores ilustrados fizeram uso
das ideias de Kant e utilizaram como exemplo maior para representa-las os
povos colonizados. A condi¢cido de “deixar-se colonizar” representaria, por si so,

uma demonstracdo de sua menoridade; pois o0 homem ilustrado é livre: livre de

%6 Conferir estudos de Adam Smith e David Hume sobre o tema.
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tutelas, livre de senhores, livre dos deuses e da religido, livre para exercer suas

competéncias baseadas na racionalidade e no esclarecimento.

O texto de Kant é bastante representativo do desenvolvimento que se
deu as ideias sobre as polémicas do Novo Mundo e foi revisitado por varios
estudiosos que perceberam a necessidade de revisar as premissas nas quais a
argumentacado se apoiava. Michel Foucault, em O que sao as luzes? (2005),
retoma o texto kantiano para reformular o conceito de llustracdo através dos
pontos que o filésofo havia deixado de lado. Segundo Foucault, a Filosofia da
Histéria de Kant ndo € suficiente para descrever a Aufklarung nem para
analisar as transformacfes sociais, politicas e culturais produzidas no fim do

século XVIIl. Em contrapartida, existe um avan¢o quanto ao método, ja que €

A primeira vez que um filésofo liga assim, de maneira estreita e do
interior, a significacdo de sua obra em relacdo ao conhecimento, uma
reflexdo sobre a histéria e uma analise particular do momento
singular em que ele escreve e em funcdo do qual ele escreve
(FOUCAULT, 2005, p. 341)

A contribuicdo de Kant residiria na “reflexdo sobre a ‘atualidade’ como
diferenca na histéria e como motivo para uma tarefa filosofica particular’
(FOUCAULT, 2005, p. 341). Essa seria uma atitude moderna de analisar a
Historia, ja que, de acordo com Foucault, a modernidade é menos uma época
com comeco, meio, fim, prendncios e repercussées que uma atitude, uma
postura, “uma escolha voluntaria que é feita por alguns; enfim, uma maneira de
pensar e sentir, uma maneira também de agir e de se conduzir que, tudo ao
mesmo tempo, marca uma pertinéncia e se apresenta como uma tarefa”
(FOUCAULT, 2005, p. 342). Um corolario dessa ideia é o de que o homem
moderno “é aquele que busca inventar-se a si mesmo. Essa modernidade nao
liberta o homem em seu ser proéprio: ela lhe imp8e a tarefa de elaborar a si
mesmo” (FOUCAULT, 2005, p. 344).

Nesse sentido, o pensamento ilustrado desenvolvido nas colbnias

americanas no século XVIII € uma manifestagdo da modernidade, em particular
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aguele que trata da polémica sobre o Novo Mundo. Ao tentar defender a
periferia, autores como Clavijero revelam aos paises europeus uma histoéria de
povos que foi compilada por um dos seus, e ndo escrita com base nas ideias
de superioridade raciais para justificar a empreitada colonial. De acordo com as
ideias de Kant, poder-se-ia inferir que a condicdo de menoridade estaria sendo
abandonada nesse momento, a revelia do que diz o autor quando 0 mesmo
considerava a “raga vermelha” como a que se encontra no estagio mais

primitivo do desenvolvimento moral (KANT, 2004).

As teorias pOs-colonialistas apontam para o carater forjado do
colonialismo. Edward Said (2011) argumenta que ndo é possivel obter o
dominio imperial apenas com a imposicdo da forca e com uma matanca
generalizada, é preciso criar um elemento ideoldgico ou representacional como
fundamentacdo. Em outras palavras: é preciso construir um discurso sobre o
outro que incorpore a posicao “de direito” dos dominantes e dos dominados,
através de uma justificativa aparentemente valida. Isso quer dizer que o poder
imperialista europeu dependeu da representacdo que eles fizeram e
impuseram de si mesmos e dos outros. Nao se trata apenas da imposicao de
um poder econdmico e militar, mas da difusdo de uma dimensao cognitiva que
formate a subjetividade do colonialismo. A essa “dimens&o cognitiva subjetiva”
da-se o nome de colonialidade e ela est4 associada a ideia de raca (QUIJANO,
2000). Nesse contexto, a geografia sede lugar a um imaginario sobre formas de
vida e de pensamento que se apoiam e manifestam ndo apenas num saber
coletivo, mas nas estruturas econémicas, comerciais, educacionais, politicas,

burocraticas, sociais e culturais.

A colonialidade é um elemento constitutivo da modernidade e implicou,
do ponto de vista dos colonizados, ndo s6 uma expropriagdo territorial e
econdmica, mas uma “expropriacao epistémica” dos conhecimentos produzidos
por eles e seus antecessores que foram fadados a ser o “passado” da ciéncia
moderna (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 47). A imposicdo do mito do
eurocentrismo e do pensamento ilustrado como sendo originalmente europeu
deu a entender que a modernidade seria um fendmeno exclusivamente da

Europa engendrado por experiéncias e qualidades exclusivamente europeias
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gue propiciaram o desenvolvimento de uma racionalidade cientifico-filoséfica

gue explicaria a superioridade de sua cultura sobre as demais.

El hecho de que los europeos occidentales imaginaran ser la
culminacién de una trayectoria civilizatoria desde un estado de
naturaleza, les llevd también a pensarse como los modernos de la
humanidad y de su historia, esto es, como lo nuevo y al mismo tiempo
lo mas avanzado de la especie. Pero puesto que al mismo tiempo
atribuian al resto de la especie la pertenencia a una categoria, por
naturaleza, inferior y por eso anterior, esto es, el pasado en el
proceso de la especie, los europeos imaginaron también ser no
solamente los portadores exclusivos de tal modernidad, sino
igualmente sus exclusivos creadores y protagonistas. Lo notable de
€S0 Nno es que los europeos se imaginaran y pensaran a si mismos y
al resto de la especie de ese modo -eso no es un privilegio de los
europeos- sino el hecho de que fueran capaces de difundir y de
establecer esa perspectiva histérica como hegeménica dentro del
nuevo universo intersubjetivo del patron mundial de poder (QUIJANO,
2000, p. 07)

Os tedricos pos-colonialistas apontam para o carater inventado do
eurocentrismo. A modernidade € um fendmeno mundial que € mutuamente
dependente da colonialidade. Além disso, o que caracteriza a “modernidade”
europeia inclui tragcos que eram caracteristicas encontradas em sociedades
antigas de alta cultura, como a maia e asteca, inclusive no que se refere a
dimenséo racional-cientifica. Nesse sentido, “la pretension eurocéntrica de ser
la protagonista de la modernidad, y de que toda modernizacion de poblaciones
no-europeas es, por lo tanto, una europeizacidn, es una pretension
etnocentrista y a la postre provinciana” (QUIJANO, 2000, p. 08). De acordo

com Castro-Gomez,

la modernidad y la colonialidad pertenecen entonces a uma misma
matriz genética [...] no hay modernidad sin colonialismo y no hay
colonialismo sin modernidad porque Europa solo se hace “centro” del
sistema-mundo en el momento en que constituye a sus colonias de
ultramar como “periferias” (2005, p. 50).
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Anibal Quijano desenvolve melhor essa ideia e chega a conclusédo de

que

La asociacion entre ambos fendmenos, el etnocentrismo colonial y la
clasificacion racial universal, ayuda a explicar por qué los europeos
fueron llevados a sentirse no soOlo superiores a todos los demas
pueblos del mundo, sino, en particular, naturalmente superiores. Esa
instancia histérica se expres6 en una operacibn mental de
fundamental importancia para todo el patron de poder mundial, sobre
todo respecto de las relaciones intersubjetivas que le son
hegemoénicas y en especial de su perspectiva de conocimiento: los
europeos generaron una nueva perspectiva temporal de la historia y
re-ubicaron a los pueblos colonizados, y a sus respectivas historias y
culturas, en el pasado de una trayectoria histérica cuya culminacion
era Europa. Pero, notablemente, no en una misma linea de
continuidad con los europeos, sino en otra categoria (2000, p. 06)

Compreendidos como argumentam Quijano e Castro-Gomez, eventos
como o Renascimento italiano, a Revolucédo Francesa e o proprio lluminismo
sdo fendbmenos mundiais que podem ter sido enunciados simultaneamente em
varios lugares do “sistema-mundo moderno colonial’. Isso quer dizer que um
pensamento ou mentalidade moderna surgiu também nas col6nias durante os
séculos XVI e XVII, apesar de ndo estar vinculado aos movimentos de
formacao da burguesia. Essa “mentalidade moderna” que se desenvolveu nas
colonias se apoiou numa subjetividade hispanica, sobretudo criolla, que tinha
por base a limpeza de sangue e o ideal da brancura. A identidade fundada
numa distingdo étnica frente ao outro justifica em parte as contradicdes que
podem ser vistas dos discursos da polémica do Novo Mundo, tanto do lado

antiamericanista quanto de seus detratores.

O imaginario europeu e a colonialidade do poder impuseram uma
imagem mistificada da validade dos padrdes de producdo do conhecimento, de
forma que a cultura europeia se converteu numa seducéo, pois dava acesso ao
poder e era o préprio meio de chegar ao conhecimento valido mundialmente. O
discurso ilustrado criollo coincide com o da limpeza de sangue e fundamenta o
conhecimento cientifico da elite colonial na segunda metade do século XVIII

(CASTRO-GOMEZ, 2005), dai a relacdo dos crioulos com a emancipacdo das



111

colonias: a ideia de paridade racial com os europeus dava aos crioulos,
enquanto elite, a condicdo tedrica de equidade necesséaria para governar
oficialmente as provincias que, na prética, ja se encontravam sob sua
jurisdicdo. O imaginario da limpeza de sangue e da brancura encontra
respaldo, inclusive, nas teorias kantianas, as quais usam a cor e o clima como

critério basico de diferenciacédo racial, a saber:

El motivo por el cual este caracter se presta eminentemente a una
division de clases — aunque algunos estimen que la diferencia de
color es insignificante — consiste en el hecho de que la secrecion,
cumplida mediante la transpiracion, debe ser el vehiculo especial de
los cuidados de la Naturaleza, en cuanto la criatura ha de persistir lo
menos artificialmente posible en regiones y climas muy diferentes y
estar afectada, por el aire y el sol, de modo diversisimo. Ahora bien,
la piel, considerada como organo de aquella secrecion, tiene
implicitos los vestigios de semejante diversidad del caracter natural, y
eso justifica una division de la especie humana en clases
visiblemente diversas (KANT, 2004, p. 43)

Visivelmente diversas e evidentemente hierarquizadas em consequéncia
dessa diversidade. No contexto da América Hispanica, o imaginario da
brancura e “la pretension de limpieza de sangre, es decir, de gozar de la
condicion de noble blanco, era el signo distintivo que permitia a los criollos
diferenciarse de los mestizos y deméas grupos sociales” (CASTRO-GOMEZ,
2005, p. 70). A brancura era um “capital cultural” que legitimava o dominio com
base na “distingao”, era um estilo de vida posto em pratica publicamente pelas

altas camadas sociais e desejado pelos demais grupos.

A legitimagcdo baseada na cor era tdo feroz que foram elaboradas
nomenclaturas especificas para cada tipo de castas, em que eram
considerados 0s niveis de miscigenacdo através das geracdes. Alguns dos
nomes criados exemplificam mais claramente o modo como eram socialmente
vistos os individuos de determinada mesticagem. E o caso, por exemplo, de
denominagdes como “no te entiendo”, “tente en el aire”, “salta atras” e “torna
atras”; as duas Ultimas fazem referéncia aos individuos que, sendo

descendentes de negros, casavam-se com um indigena, retrocedendo no
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processo de branqueamento. Os nomes designavam o lugar exato de cada
pessoa no processo de mobilizacdo social e expressam a necessidade das
elites de ordenar e controlar a crescente mesticagem; representam também o

espirito da llustracdo, através das classificagfes sisteméticas.

A organizagdo social baseada no sistema de castas raciais ndo dava
espaco para qualquer tipo de diversidade cultural, de modo que valores,
crengas e costumes diferentes dos impostos pela elite europeia e crioula eram
vistos como subversivos e passiveis de punicdo. O sistema de castas
funcionava também, em seu aspecto demeritrio, como forma de estipular que
tipos de trabalhos deveriam ser desenvolvidos por cada grupo,
convenientemente divididos de acordo com a necessidade dos proprietarios de

minas, fazendas e encomiendas.

Romper com o imaginario da brancura seria um passo fundamental para
alcancar a emancipagdo plena, mas o fato € que a elite crioula foi a principal
forca a impulsionar os movimentos independentistas hispano-americanos. Os
mesticos, por sua vez e de forma geral, compreendiam o branqueamento
cultural como objeto de desejo, pois apoderar-se dele equivalia a igualar-se ao
dominador, empregando as mesmas praticas usadas para criar uma
hegemonia politica, econdmica e cultural para utiliza-las como tatica de

resisténcia e ascencéo social.

O papel da Companhia de Jesus foi fundamental nesse sentido, pois,
sendo muitos de seus integrantes oriundos da elite crioula (a exemplo de
Clavijero) e sendo a ordem responsavel pela educacédo na grande maioria das
provincias, a associacdo entre a educacao aos moldes ilustrados e o0s
interesses dos criollos era feita a um s6 tempo. A educac¢do, de um modo geral,
e particularmente a universitaria, cumpriu uma funcéo decisiva na formacao da
mentalidade das elites quanto aos processos emancipatérios, fosse ao dar a
conhecer as teorias modernas ilustradas sobre a liberdade individual, de estado
e de comércio, fosse ao defender os povos americanos na “disputa do Novo
Mundo”. O espago universitario estava intimamente relacionado a manutengéo

dos interesses crioulos. De acordo com Castro-Gémez,
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las universidades coloniales, erigidas bajo el modelo disciplinario del
convento, eran un espacio cerrado (privado) destinado a “formar” la
personalidad de los letrados de acuerdo a las expectativas étnicas y
sociales de la elite dirigente. En este ambiente separatista, el
minoritario grupo de los letrados se definia no sélo por su adscripcién
racial, sino que en esas distinciones étnicas, legitimadas ahora por el
privilegio del saber, encontraban el sentido social de su existencia. El
letrado pertenecia a un grupo de elite y asumia como naturales los
intereses, los esquemas de pensamiento, los gustos y estilos de vida,
en sintesis, todo el sistema de supuestos que estaba ligado al habitus
de la etnia blanca dominante. Su experiencia originaria de lo social
(habitus primario), marcada por el imaginario cultural de la blancura ,
resultaba fundamental para la constitucion de su subjetividad .Las
elites, por asi decirlo, impedian el acceso de las castas a la ciudad
letrada por la “puerta de adelante”, pero la favorecian por la “puerta
de atras”, ya que utilizaban mano de obra negra e indigena para el
trabajo en las haciendas que sostenian econdémicamente a los
colegios. De este modo, los negros, indios y mestizos contribuian a
sostener materialmente el mismo aparato ideoldgico que los excluia
(2005, p. 124)

Principais responsaveis pela manutencdo da educacdo nas coldnias,

mesmo quando exilados, os jesuitas expulsos

establecieron una red de comunicaciones con las colonias, de modo
gue ejercieron una importante influencia en el despertar de los
sentimientos y practicas de emancipacion, aunque sin la importancia
de las ideas inglesas y francesas, incluso, de las norteamericanas
(CASAS, 2007, p. 38)

Textos como os de Clavijero contribuiram sobremaneira para reorganizar
um imaginario coletivo que ainda se apresentava como subjugavel pelos
europeus. Mesmo que na pratica muitas das provincias ja dessem conta de sua
propria administragdo, passando, inclusive, por cima de ordens do governo
espanhol ou adaptando-as a seus proprios interesses, a fundamentacgéao teérica
de uma igualdade ou até de uma pretensa superioridade dos povos americanos
em comparacao aos europeus agia diretamente nos animos dos dirigentes. No
ocaso do Séculos das Luzes, ja se havia incorporado a ideia de que teorias e

reflexdes cientificas significavam muito mais que palavras pintadas sobre um
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papel para fins pouco pragmaticos. Teorias que faziam uso de um método

cientifico podiam representar uma verdade a ser defendida a custo de sangue.

No contexto da “disputa do Novo Mundo”, o que estava em jogo era a
legitimacdo das ambicOes colonialistas das grandes poténcias europeias e, a
partir do didlogo estabelecido entre Antigo e Novo continentes, a redefinicdo do
poder politico entre as cortes europeias e 0s povos colonizados. Como
dissemos no primeiro capitulo, a desestabilizacdo do Império espanhol na
segunda metade do século XVIII sé incentivou 0 sentimento emancipatorio nas

provincias, sobretudo na elite.

De uma forma geral, os criollos do Novo Mundo reagiram com
indignacdo frente as representacfes feitas pelos antiamericanistas sobre a
populacdo e o territério americanos, menos pela humilhacdo imputada aos
indigenas e mesticos que pela equivaléncia sugerida entre eles e estas castas.
Nesse ponto, a Historia e as Disertaciones de Clavijero avancam em dois
sentidos: o primeiro € a defesa Obvia da elite colonial, da qual fazia parte, frente
aos intelectuais europeus, os quais a denegriam. O segundo € a defesa do
indigena; esta dialoga ndo apenas com as teorias antiamericanistas de
europeus ilustrados, mas com o préprio sistema de castas criado pela elite

colonial e difundido entre varios paises da América Hispanica.

Visto em seu aspecto mais amplo, 0s jesuitas se posicionaram nao
apenas contra as detracdes destinadas aos indigenas: o modo de defesa que
utilizaram faz referéncia também a maneira como os proprios criollos foram
tratados durante séculos pelos peninsulares. Castro-Gomez argumenta que
“aunque espafoles y criollos eran igualmente blancos, catdlicos y de sangre
pura, su diferencia se basaba en que el ius soli prevalecia sobre el ius
sanguinis” (2005, p. 291). Dessa forma, a luta jesuitica e crioula tinha um
carater mais politico que filosofico: era necessario provar que os criollos eram
capazes de governar a Ameérica com independéncia dos espanhdis. Essa
independéncia da peninsula ndo significava, entretanto, a emancipacdo das
castas: essas seriam dominadas pela elite, por direito baseado no imaginario

da brancura e da superioridade étnica.
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Fica visivel que os prendancios da emancipacdo das colbnias
representam menos uma identidade americana que uma identidade criolla. O
senso de superioridade racial sobre as castas configurou os animos para que a
elite imaginasse uma nacdo na América Latina e sua posi¢éo tutelar sobre ela.
Por esse motivo “no es posible separar el surgimiento del nacionalismo criollo y
el ocaso de un viejo orden mundial en el que Espafia perdia su lugar
hegemonico en el sistema-mundo” (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 309).

Ainda que a emancipacao de paises da América Hispanica tenha muito
a ver com as necessidades das elites provinciais desses paises, é certo que as
demais classes sociais ndo passaram completamente ao largo do processo. A
obra de Clavijero, ao defender veementemente as raizes proprias do México,
avivou ndo apenas 0s animos das elites, mas aqueceu 0s sentimentos de
indigenas e mesticos enquanto parte do todo. Afinal de contas, trata-se de um
criollo que conta as histérias dos nativos com o fim de exalta-las e de defendé-
los. Apesar das aculturacdes histéricas e das passagens progressivas do
nomadismo a vida sedentaria (GRUZINSKI, 2003, p. 24) formarem o pano de
fundo das memorias indigenas, o fato de eles representarem aos olhos das
autoridades espanholas “‘uma populagao de tributarios, de pagados a serem
cristianizados e, posteriormente, de nedfitos a serem vigiados e denunciados,
pueblos a serem criados, deslocados, concentrados, segregados dos povos
espanhois” (GRUZINSKI, 2003, p. 16) so6 fazia com que a narrativa de Clavijero
funcionasse com uma voz em favor da perpetuacdo de um passado que néo
devia ser esquecido, mas registrado enquanto constituinte e constituidor da
histéria da Nova Espanha.

A colonialidade do poder, enraizada no imaginario coletivo dos criollos,
indigenas e mesticos de forma quase tdo profunda quanto a prépria
constituicdo de identidade nacional foi um elemento de fundacao das estruturas
organizacionais da sociedade colonial e mesmo das nacdes independentes, ja

gue ainda nos dias que correm é possivel constatar tracos fortes das
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dimensdes dessa colonialidade?’. Ela foi, no entanto, abalada e, em vérias
medidas, desfigurada a partir dos movimentos emancipatorios que iniciaram e
tomaram forma na segunda metade do século XVIII. Os textos americanistas
durante a polémica do Novo Mundo, como o de Clavijero, talharam uma fissura
nesse imaginario da blancura e da colonizacdo que so faria alargar-se com o

passar dos anos e com a virada do século XVIII para o XIX.

4.2 Clavijero e os anuncios de emancipacéo

O dia 2 de abril de 1787 marca na historia o dia em que Clavijero
morreu. Pouco tempo depois a Disputa ganharia novo félego e se
desenvolveria até os dialogos entre um Kant e um Humboldt. A morte do
jesuita autor da Historia Antigua de México e das Disertaciones ndo diminuiu a
influéncia e a repercussdo de seus escritos, sobretudo nas colbnias, onde
circulavam, mais ou menos clandestinamente, exemplares da versdao em
italiano da obra e, a partir da segunda década do século XIX, versdes em

espanhol.

De fato, a producgéo dos jesuitas exilados gerou no povo mexicano, e no
das coldnias hispanicas em geral, a consciéncia de uma patria esbocada
tenuemente em um principio cujos elementos foram cobrando forca com o
passar dos anos de afastamento decorrentes da supressdo. Pérez-Alonso

acredita que

*” Sobre a perpetuacdo da colonialidade do poder conferir, além do texto de Quijano, os
estudos de Serge Gruzinski, em especial A colonizagdo do imaginario (2003), Guerra das
imagens (2006) e o Pensamiento Mentizo (2007).
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la expulsién de los jesuitas liberd los sentimientos reprimidos de
muchos de los mexicanos que no permanecieron insensibles ante el
extrafiamiento y en los propios jesuitas desterrados, por la afioranza
de la Patria, acentu6 el amor de México que es Patria porque los vio
nacer, porque encierra todo lo que hay de querido para ellos en el
mundo, porque es sintesis de una nacionalidad de la que estan
orgullosos. Esta reaccion en los animos de los que aqui quedaron
como en el de los jesuitas desterrados engendré lo que he llamado la
conciencia de la nacionalidad. No era la Independencia de México,
pero era el camino, el puente necesario y previo para llegar a la plena
aceptacion de las ideas independentistas de los insurgentes (PEREZ-
ALONSO, 1987, p. 14)

Alguns estudiosos do tema apontam para o carater emotivo e
sentimental de muitos dos relatos escritos na época do desterro como um
critério para invalidar a veracidade ou lucidez do que dizem. Acreditamos que é
necessario ponderar sobre os escritos, mas considerar ndo apenas o0 que
dizem, e sim o efeito que tiveram sobre aqueles que os leram, afinal de contas,
animos inflamados por emocdes foram necessarios para levar a cabo muitas
das revolu¢des que marcaram a histéria da humanidade. O mesmo vale para
as condenacdes destinadas por autores ilustrados a textos produzidos por

religiosos.

A historiografia mexicana dos séculos XIX e XX da uma atencéo
especial a literatura produzida pelos jesuitas durante o exilio dos territorios
hispanicos na época do dominio da monarquia dos Bourbons por considera-los
construtores da identidade nacional. Em menor ou maior medida, é certo que a
expulsdo dos padres inacianos significou uma afronta do governo espanhol
para com seus suditos a qual afetou tanto as elites quanto grupos menos
favorecidos. Houve, por parte dos membros da Companhia de Jesus,
participacdo em Varios niveis para a constru¢cdo de um projeto de identidade

nacional. Segundo Torales Pacheco,

Habra que reconocer también que habiéndose realizado la extradicién
y suprimida la Compafiia de Jesls en 1773, numerosos exjesuitas
deseosos de liberar a los americanos de la sujecion espafiola y
lusitana y poder retornar a sus lugares de origen, colaboraron con los
enemigos politicos del estado espafiol, Inglaterra, Austria y Rusia, en
aras de obtener su apoyo (PACHECO, 2008, p. 398)
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Como dissemos no primeiro capitulo, em meados do século XVIII os
jesuitas estavam em seu esplendor. Desde sua chegada na provincia
mexicana até a supressdo, a Companhia esteve estreitamente vinculada as
elites agréarias, mercantis e comerciais de uma maneira geral. A alianga a um
grupo, o criollo, e a forga espiritual adquirida por meio da religido fizeram da
ordem um centro de poder. Além de ferir o orgulho de uma elite, a expulséo
representou uma fratura no desenvolvimento intelectual da col6nia, ja que os
padres eram 0s principais responsaveis por ela. A época que precedeu o exilio
€ considerada, entretanto, no que tange a educacao provida pelos jesuitas,
como marco fundamental da preparacdo dos nobres novohispanos para o
pensamento filos6fico da emancipacdo. A pedagogia jesuita se dirigiu a formar
homens livres, a servico dos demais e de seu tempo; através da divulgacéo,
nas salas de aula, das ideias ilustradas, os ideais de liberdade e igualdade
eram ja vislumbrados, ainda que como uma quimera, sem pretensdes de

projetos a serem executados.

Apesar da expulsdo dos dominios ibéricos e da supressdao da
Companhia alguns anos depois, os membros da ordem continuaram contando
com o auxilio incondicional de muitos setores importantes da sociedade tanto
na Europa como nas colonias americanas. Isso facilitou o contato com os
familiares e conterrdneos nas provincias e o acesso a bibliotecas publicas e
particulares além da possibilidade de conseguir diversos tipos de producao

intelectual de varias partes do mundo.

A la luz de estas informaciones sobre dichos vinculos podemos
asegurar, que los jesuitas novohispanos durante el exilio no
estuvieron solos, contaron con humerosos apoyos de sus parientes y
exalumnos enviados a través de las eficientes redes mercantiles
transoceénicas. Fueron protegidos por funcionarios publicos, algunos
sus familiares, y a través de ellos contaron con un soporte econémico
e intelectual que, si bien no les permitié continuar su obra educativa y
misional en el exilio, en cambio les ofrecié las condiciones propicias
para la produccién intelectual orientada a la reafirmacion de su
identidad patria (PACHECO, 2008, p. 398).
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Os anos de exilio foram um tempo de desilusbes para os jesuitas
expulsos, da nostalgia dos lugares abandonados e da defesa dos interesses
comuns e de um patrimonio cultural proprio, o que levava os padres a construir
uma nova identidade no plano discursivo, fosse através de panfletos, cartas ou
poemas, fosse através de trabalhos mais extensos, de cunho cientifico
ilustrado, como os de histéria natural. Os textos divulgados dos padres
nascidos nas provincias americanas rechacam a condicdo de vitima e
reivindicam o que € seu por direito: a estadia em sua terra natal e o respeito
por ela, que era alvo de violentas detracfes. A principio, os inacianos do Novo
Mundo se consideravam “espafnoles-americanos” (RIBAS, 2013, p. 02), a partir
da expulsdo das terras ibéricas eles reclamam o estatuto de unicamente

americanos ou, especificamente, mexicanos, peruanos...

O deslocamento forcado e ter de integrar-se a um novo continente se
vincularam a necessidade de redefinir identidades, as quais nesse caso dos
padres americanos expulsos se subdividiam, fundamentalmente, em pelo
menos duas: a primeira delas enquanto grupo expatriado, cujo local de
nascimento ndo lhe é acessivel e sequer é autbnomo; a segunda, enquanto
grupo religioso que perdeu o direito de exercer suas atividades. O exilio total e
a distancia da familia e do pais natal implicou uma privacdo dos direitos
politicos para o0s inacianos, 0s quais eram considerados perigosos para a
Espanha. Essa situac&do alimentou um patriotismo e engendrou uma inovacgao
intelectual que se manifestava na publicacdo de textos que ora se
preocupavam com a reconquista dos direitos universais do homem, ora com as
guestbes estritamente nacionais. Essas publicacbes rejeitavam a atitude
paternalista dos colonizadores, 0s quais insistiam em passar a imagem de
protetores dos indefesos. De acordo com Nicolas de Ribas (2013), foi a recusa
dessa atitude paternalista, “sindbnimo de condescendencia y de subordinacion”,
0 ponto de partida da identidade americana formulada por um Viscardo e por

um Clavijero.

No contexto da Disputa, através da constante utilizacdo do mesmo
razoamento dos europeus ilustrados, os jesuitas novohispanos obtinham as

mesmas conclusfes deterministas dos textos antiamericanistas acerca do
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continente que criticavam sobre a natureza do Velho Mundo, o que quer dizer
gue conseguiam fazer com que as mesmas conclusdes a que chegaram os
antiamericanistas podiam ser destinadas aos préprios europeus. ISso
representava um firme transito a ciéncia moderna experimental ilustrada, a qual
0S europeus julgavam ser 0s Unicos a nutrir. Nao apenas o0s escritos de padres
como Clavijero funcionaram como formadores da consciéncia nacional, mas a
postura intelectual equivalente aquela mantida pelos estudiosos europeus.
Clavijero pressupfe que sua obra adota um caréter imparcial, comprometido
com a verdade, como se pode ver na citacdo que segue, mas no fim das
contas ele demonstra um posicionamento deveras claro: o da defesa da
América através de relatos sobre os mexicanos na forma de contra-ataque aos
antiamericanistas no contexto da polémica. No livro primeiro da Historia, 0

autor tece o seguinte comentario:

Varios autores, asi antiguos como modernos, han emprendido el
retrato de estas naciones [las mexicanas]; pero entre tantos no se ha
hallado uno que sea exacto y en todo fiel. La pasion y los prejuicios
en unos autores, y la falta de conocimiento o de reflexién en otros, les
han hecho emplear diversos colores de los que debieran. Lo que yo
diré va fundado sobre un serio y prolijo estudio de su historia y sobre
el intimo trato de los mexicanos por muchos afios. Por otra parte, no
reconozco en mi cosa alguna que pueda preocuparme en favor o en
contra de ellos. Ni la razén de compatriota inclina mi discernimiento
en su favor, ni el amor de mi nacién o el celo del honor de mis
nacionales me empefia a condenarlos; y asi diré franca y
sinceramente lo bueno y lo malo que en ellos he conocido
(CLAVIJERO, 2009, p. 62).

O papel de Clavijero, em particular, foi fundamental para delinear essa
consciéncia, pois foi ele quem redigiu, pela primeira vez, uma histéria do
México pré-cortesiano até a consolidagdo do dominio espanhol. Homem de
cultura ampla e um dos maiores representantes do humanismo mexicano,
Clavijero travou contato com os costumes e historias do lugar em que cresceu
desde o nascimento. Seu primeiro biégrafo, Luis Maneiro, comenta que o
menino Francisco era muito querido pelos indigenas, que se mostravam
sempre prestativos a atender as curiosidades infantis do garoto. Sao palavras

dele:
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[...] de alma noble, nacida para grandes empresas, compasivo,
recordador de todo beneficio. Sentiase atraido con simpatia hacia la
raza conquistada y tuvo oportunidad de conocerla de cerca, de
tratarla intimamente, examinar todas las peculiaridades de su tierra,
la fauna, la flora y los metales. Y como Blas [su padre] era un espafiol
muy humano también, los indios le pagaban su buen trato con el
mucho afecto que mostraban al nifio y deseo de complacerlo. No
habia monte tan elevado, ni cueva tan oscura, a donde no lo guiaran,
si el pequefio mostraba deseos de ir alla. Valles, fuentes, rios, a todas
partes lo acompafiaban, y le llevaban de regalo bichos raros, plantas,
flores o frutos nunca vistos por Xavier, y le satisfacian todas sus
curiosidades (MANEIRO apud PACHECO,2005, p. 208)

Essa aproximacédo ao povo e a terra foi sem duavida imprescindivel para
a constituicdo da consciéncia de pertencimento ao México e a América, num
grau muito mais elevado que a heranca europeia que trazia no sangue e nos
costumes da familia, a qual ocupava um alto patamar da elite crioula da Nova
Espanha. Clavijero traz alguns comentarios, ao longo da Historia, sobre seus
antecedentes, mas faz sempre questao de apontar que, apesar de sua origem
estar na alta sociedade, seu compromisso com a verdade e com a justica faz
com que dedique mais tempo a defesa dos indigenas. Na quinta dissertacao,
ao comentar sobre a constituicdo fisica e moral dos mexicanos, o jesuita assim

se refere a seu trabalho:

Pero omitiendo, por ahora, los despropdsitos de aquel filésofo [De
Pauw] y de sus partidarios contra las otras clases de hombres,
hablaremos solamente de los que escriben contra los americanos
propios, pues éstos son los méas injuriados y mas indefensos. Si al
escribir esta disertacibn nos moviera alguna pasion o interés,
hubiéramos emprendido méas bien la defensa de los criollos, como
gue a mas de ser mucho mas facil, debia interesarnos mas. Nosotros
nacimos de padres espafioles y no tenemos ninguna afinidad o
consaguinidad con los indios, ni podemos esperar de su miseria
ninguna recompensa. Y asi ninglin otro motivo que el amor a la
verdad y el celo por la humanidad nos hace abandonar la propia
causa por defender la ajena con menos peligro de errar (CLAVIJERO,
2009, p.711)
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O trecho acima deixa claro, por exemplo, a condicdo de superioridade de
gue gozavam os criollos na Nova Espanha. Clavijero argumenta que seria
muito mais facil tentar defender qualquer condi¢do de inferioridade que fosse
destinada a eles. Por comentarios como esse a obra clavijeriana era tdo bem
guista entre a elite novohispana. Ainda que houvesse por parte do padre uma
discriminagdo com base no “imaginario da brancura”, é certo que ele nao
poupou os espanhois conquistadores ao narrar episodios da conquista. E o que
veremos nos trechos que seguem. No primeiro deles, logo abaixo, Clavijero se

refere a primeira investida de Cortés aos dominios de Moctezuma:

Ya se dejan entender los sobresaltos y la perplejidad en que entraria
Moctezuma con la noticia de la nueva armada y el informe mas
circunstanciado del caracter de aquellos extranjeros, del juego de sus
caballos y de la violencia de sus armas. Consulté como supersticioso
a sus dioses sobre la pretensién de Cortés y le fue respondido que en
ningin caso admitiese en la corte aquella nueva gente. O hien
recibiese esta respuesta inmediatamente del demonio, que tanto se
interesaba en tener cerrados todos los conductos al Evangelio, como
creen varios autores, o bien la fingiesen los sacerdotes, como es mas
verosimil, por el interés comin de la nacion, Moctezuma se resolvio
desde entonces a repeler a los espafioles; pero por hacerlo con modo
y conforme a su genio, les dirigi6 una embajada con un presente
digno de su real grandeza (CLAVIJERO, 2009, p. 426)

Apés varias vitérias de Cortés e do terror imposto a diversos povos do
México, Clavijero narra como, aos poucos, Moctezuma mudou o tratamento

destinado ao conquistador. O excerto a seguir ilustra o evento:

Entre tanto Moctezuma, consternado con el suceso de Cholula, se
retiro al palacio Tlillancalmécatl, que era el destinado para las
ocasiones de tristeza y de dolor, y alli por espacio de nueve dias
ayund y practicé varias austeridades para merecer la proteccion de
los dioses. Desde este retiro envid cuatro personas principales a
Cortés con un presente y nuevas suplicas y pretextos para que no
fuese a la corte, ofreciéndose a pagar cierto tributo anual al rey de
Espafia, cuatro cargas de oro al general espafiol y una a cada uno de
los capitanes y soldados, si desde el lugar donde se hallaban
regresaban a su patria. Tan grande era el horror que aquel
supersticioso principe habia concebido de los espafioles. No hubiera
hecho mayor diligencia por evitar su vista si hubiera sabido todo el
mal que le habian de hacer (CLAVIJERO, 2009, p. 465)
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Quando trata dos eventos relacionados as etapas da conquista, Clavijero
da énfase repetidas vezes a narracdo de episodios que demonstrassem a
perversidade das atitudes dos espanhdis conquistadores. Conta, por exemplo,
um incidente que ocorreu ja quando Cortés dominava grande parte do territério
novohispano. Tendo ele saido da cidade maior para comandar uma nova
investida, deixou homens de sua confianga no controle. A época era a da festa
do incenso a Huitzilopochtli, principal divindade dos mexicas, o que levou a alta
nobreza a solicitar a utilizacdo do tempo para realizar suas festividades. O
encarregado do comando na auséncia de Cortés, capitdo Alvarado, deu
permissdo para que a nobreza prosseguisse com O0s preparativos da

festividade. E entdo ocorre o seguinte:

Llegado el dia de la fiesta concurrieron a aquel atrio muchos hombres
de la primera nobleza (cuyo nimero no consta) bien adornados de
joyas de oro, de pedreria y de plumaje. Comenzaron a cantar y a
danzar al son de los instrumentos, y entre tanto hizo Alvarado que se
ocupasen con disimulo las puertas. Cuando vio en mayor calor la
danza y a los mexicanos mas divertidos, dio la sefial de acometer e
inmediatamente cargaron con furia los espafioles sobre aquellos
infelices, que ni podian resistir por hallarse desarmados, ni salvarse
con la fuga por estar ocupadas las puertas. Fue terrible el estrago,
lastimosos los clamores que levantaban al cielo, mucha la sangre que
alli se derramé6. Fue este golpe uno de los mas sensibles a los
mexicanos por haber perdido con él la flor de su nobleza, y para
perpetuar su memoria compusieron ciertos cantares que conservaron
hasta muchos afios después de la Conquista. Concluida tan tragica y
horrorosa funcién, despojaron los espafoles a los cadaveres de toda
la riqueza que tenian (CLAVIJERO, 2009, p. 501).

Dissimulados, traidores, covardes e ladrbes profanadores de corpos: era
essa a imagem construida por Clavijero dos espanhdis conquistadores néo
apenas nesse episédio, mas em tantos outros. A lembranca de um passado
glorioso maculado pela chegada dos estrangeiros europeus se somava, em fins
do século XVIII, as novas modalidades da politica dos Bourbons, que
interferiam diretamente no modo como a elite criolla controlava os espagos
provinciais. O modo como a Historia foi interpretada pelos crioulos fazia com

gue eles associassem injusticas passadas as recentes e também injustas
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medidas impostas pela Coroa espanhola como, por exemplo, a expulsdo dos

jesuitas e o controle do comeércio.

Além da influéncia da publicacdo da Historia Antigua de México e das
Disertaciones, Clavijero deixou outra contribuicdo que foi também decisiva para
a construcdo da mentalidade nacional: seus ex-alunos dos colégios e
universidades onde lecionou. Eles protagonizaram, na auséncia mesma de seu
tutor, a consolidacdo do pensamento cientifico e ilustrado no espago publico
novohispano; continuaram esse trabalho e deram lugar a espacos de opinido
através de publicacées periddicas. Alguns na Europa e outros em solo
americano, esses discipulos seguiram os passos do mestre e adotaram como
proposito de seus trabalhos cientificos a exaltacdo da América, de seus
homens, sua natureza e seu passado, sobretudo o anterior a chegada dos
colonizadores. O sentido profundo desse labor foi a configuracdo de uma
identidade péatria (PACHECO, 2005, p. 216).

E importante assinalar que a Historia Antigua e as nove Disertaciones
nao circularam livremente na Espanha devido a sua “tendéncia crioula e firme
denuncia da crueldade espanhola”, segundo aponta oportunamente Antonello
Gerbi (1996, p. 159-170). Os jesuitas peninsulares, inclusive, ndo estavam em
consensual acordo com as obras americanistas de seus colegas de ordem. A
edicdo em espanhol da Historia de Clavijero s6 saiu a estampa em 1826,
mesmo sendo explicita a vontade do autor de que seu texto fosse editado
diretamente em lingua castelhana. Por esforcos empreendidos por padres
peninsulares e por autoridades influentes da elite e do governo espanhol, a
obra de Clavijero foi publicada antes em italiano (primeira edi¢cdo, 1780-81),
inglés (em 1787, ano da morte do autor) e alemao (em 1789-1790) para s6

depois sair em espanhol, ainda assim por editoras inglesas.

A Historia de Clavijero tanto cumpriu a missdo de enaltecer o passado
mexicano que houve espanhodis que se dispuseram a impugnar o que ele
escreveu. Um bom exemplo desse caso esta no empenho de Ramon Diosdado
Caballero, espanhol nascido em Maiorca e membro da Companhia de Jesus,
em adiar tanto quanto possivel a publicacdo em castelhano da obra clavijeriana

e em escrever e publicar refutacbes a Historia a fim de devolver a Hernan
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Cortez e aos espanhois conquistadores um lugar de prestigio. Elias Trabulse,
em Un airado mentis a Clavijero (2000), discorre sobre o envolvimento de
Caballero na tentativa de desmentir a Historia Antigua, a qual era responsavel
por “desacreditar e obscurecer a memodria e a gloria do conquistador do
México”.

Caballero desmente, nega e deprecia as afirmag¢des do jesuita criollo
guanto a lingua, a astronomia, a medicina, a religido, a arquitetura, a
agricultura, ao governo e a tudo quanto fizesse parte da cultura dos povos pré-
cortesianos. A refutacdo de Caballero acaba reafirmando muito do proposto
pelos antiamericanistas na tentativa de exaltar os feitos de Cortés: para falar da
grandiosidade dos conquistadores, fala da miséria dos dominados. Ainda

assim,

El livro de Diosdado Caballero fue entonces, por su concepcion de la
historia americana, el udltimo peldafio de una larga tradicién
historiogréfica espafiola y no una simple coleccién de notas a la
Historia antigua de Clavijero o una réplica a los philosophes.
Asimismo puso de manifiesto el impasse en el que habia caido la
historiografia mexicana con la “fisura” abierta por Clavijero entre el
mundo prehispanico y el colonial que obligaria en el futuro a optar,
innecesariamente, por uno de ambos pasados (ahora con solucién de
continuidad), para fundamentar la conciencia histérica nacional
(TRABULSE, 2013, p. 40)

Em solo mexicano, por outro lado, a obra clavijeriana foi recebida e
aplaudida pela elite econémica e intelectual. O proprio Clavijero dedicou sua
Historia a Universidad de México e enviou exemplares ndo apenas para essa
instituicdo, mas para bibliotecas publicas e particulares dos membros da elite,
para uns tantos ex-alunos e outros membros influentes da sociedade. A
recep¢do da obra foi vista com muito bom grado, como aponta Antonio Gémez
Robledo:

Al darle cuenta a Clavijero de la resolucién adoptada por el claustro
universitario, le expresaba el Rector el agradecimiento de todos ellos
por “el egregio testimonio de amor hacia la patria dado por un
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ciudadano desterrado”, y afiadia que ‘la Universidad de México
consideraba un honor el haber engendrado tal discipulo”. Mas aun, el
propio Virrey, don Bernardo Géalvez, con mas amor por México que
celo por su monarca [...] sumose entusiastamente al homenaje de la
Universidad: “Verdaderamente — decia el Virrey — este alumno
vuestro es digno de que lo colméis de singulares honores y premios”
(ROBLEDO, 1970, p. 355)

Como se pode depreender do excerto acima, a mais alta elite colonial, a
revelia dos comandos impostos pela metropole (leia-se: a proibicdo de
circulacao dos textos na Espanha), ndo apenas permitiu que a obra transitasse
livremente entre os altos escalbes sociais como a envolveram de honra e
significacdo para a sociedade local. Esta claro também que esse louvor aos
escritos de Clavijero esta intimamente relacionado a vontade preexistente dos
crioulos de assumirem de forma definitiva o comando das provincias sem a
tutela da monarquia espanhola, como dissemos num outro momento deste

capitulo®.

Além do importante fato de Clavijero refutar as teorias antiamericanistas
dos filésofos ilustrados através de um eventual tom de desdém, o autor foi
elogiado nos periddicos mexicanos e aclamado por toda a comunidade literaria

por

Su ponderacién critica de los documentos, su afectada imparcialidad
en la exposicion y la elegancia y equilibrio de su prosa, que no podian
menos de encantar a una sociedad deseosa de conocer, en un
lenguaje familiar y agradable, la historia, hasta entonces semioculta y
revestida del manto de lo exdtico, del imperio conquistado por Cortés
(TRABULSE, 2013, p. 01).

A conquista ibérica dos territérios americanos e a colonizagdo dos
imaginarios fizeram com que houvesse uma redugcédo do numero de identidades
dos povos que habitavam as regides colonizadas. De acordo com Anibal

Quijano,

%8 Conferir item 3.1.
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Por un lado, en el momento en que los ibéricos conquistaron,
nombraron y colonizaron América (cuya region norte o Norte Ameérica,
colonizaran los britanicos un siglo mas tarde), hallaron un gran
namero de diferentes pueblos, cada uno con su propia historia,
lenguaje, descubrimientos y productos culturales, memoria e
identidad. Son conocidos los nombres de los mas desarrollados y
sofisticados de ellos: aztecas, mayas, chimuls, aymaras, incas,
chibchas, etc. Trescientos afios mas tarde todos ellos quedaban
reunidos en una sola identidad: indios. Esta nueva identidad era
racial, colonial y negativa. [...] Ese resultado de la historia del poder
colonial tuvo dos implicaciones decisivas. La primera es obvia: todos
aquellos pueblos fueron despojados de sus propias y singulares
identidades histdricas. La segunda es, quizds, menos obvia, pero no
es menos decisiva: su nueva identidad racial, colonial y negativa,
implicaba el despojo de su lugar en la historia de la produccion
cultural de la humanidad. En adelante no eran sino razas inferiores,
capaces so6lo de producir culturas inferiores. Implicaba también su
reubicacién en el nuevo tiempo histérico constituido con América
primero y con Europa después: en adelante eran el pasado. En otros
términos, el patrén de poder fundado en la colonialidad implicaba
también un patrén cognitivo, una nueva perspectiva de conocimiento
dentro de la cual lo no-europeo era el pasado y de ese modo inferior,
siempre primitivo (2000, p. 12)

Nos textos que escreveu, Clavijero tenta desfazer a redugdo imposta
pelos europeus das diversas identidades americanas (em especial dos
mexicanos). Os povos deixavam de ser apenas “indios” e voltavam a ser
aztecas, mayas, chimds, aymaras... Clavijero se esforca para resgatar as
identidades perdidas, também é prova disso o uso de palavras das linguas

nativas, e ndo a versao europeizada delas.

Gomez Robledo sintetiza o significado da expulsdo dos jesuitas e do

trabalho empreendido por Clavijero quando faz o seguinte comentario:

Mucho antes de que en Hispanoamérica nos hiciéramos cargo de
esto, los grandes escritores espafioles habian reconocido el hecho de
que, como decia Menéndez Pelayo, “la expulsiéon de los jesuitas
contribuyé a acelerar la pérdida de las colonias americanas”. Y no
porque hubieran escrito aquellos desterrados (con la sola excepcion
del jesuita peruano Viscardo y Gusman) manifiestos formales de
independencia, sino porque a tanto equivalian, aun sin darse ellos
cuenta, la descripciobn que de sus paises hacian en sus obras
histéricas, cientificas o literarias. En el caso de nuestra patria,
bastaba y sobraba con el retrato de México que hacia Clavijero, para
qgue se comprendiera de subito que un pueblo de personalidad tan
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suya y tan original, en modo alguno reductible a la de cualquier otra
nacion, comenzando por Espafia, tenia que ser, por derecho innato,
amo y sefior de su propio destino (ROBLEDO, 1970, p. 364)

E foi isso o que viram varios dos principais lideres dos movimentos
emancipatorios das colénias americanas. Foi o que fez, por exemplo, Francisco
de Miranda, precursor e pioneiro dos movimentos independentistas da América
quando se apoderou “como de oro puro” (ROBLEDO, 1970, p. 364) da Historia
de Clavijero e citou diversas passagens sobre as populagbes do México,
Guatemala e Guadalajara a fim de fundamentar suas argumentagdes sobre a

conveniéncia de emancipar as colénias americanas?’.

Os escritos de Clavijero serviram como base para a configuracdo de
uma consciéncia de nacionalidade e inspiraram, mais ou menos diretamente,
0S movimentos emancipatorios, seja através da acdo de seus ex-alunos, seja
pela leitura realizada da sua obra por homens diretamente envolvidos na
tentativa de independéncia das colbnias, como Miranda. E certo que a Historia
e as Disertaciones representaram o espirito ilustrado desenvolvido em territorio
colonial — ainda que como manifestacdo de uma “ilustracéo catdlica”, como

também ocorreu em partes da Europa.

Homens como Clavijero representaram também o envolvimento das
elites coloniais nos ambitos da educacdo e da producdo e divulgacdo do
conhecimento, além do prestigio de que gozavam os padres da ordem jesuita.
A resposta de um mexicano aos ilustres naturalistas europeus também reforgou
a abertura de precedentes para um dialogo mais intenso e aberto entre os
pensadores do Velho e do Novo Mundo, na tentativa de estimular um
tratamento em pé de igualdade, sem a barreira das influéncias deterministas de

aspectos como o clima e o relevo.

Ao defender a histéria, os costumes e o carater dos homens e da
natureza mexicana, Clavijero despertou uma consciéncia de nacionalidade até

entdo latente tanto nas elites criollas como na populacdo de mesticos. Sua

2 Conferir ANTEPARA, José Marfa. Miranda y la emancipacion suramericana. Caracas:
Biblioteca Ayacucho, 2006.
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influéncia é confirmada até hoje através das pesquisas académicas realizadas
tendo como objeto de estudo os aspectos mais diferenciados de suas obras e
de monumentos criados em seu louvor, como o da figura a seguir, localizado
na Rotonda de personas ilustres, espaco criado em 1872 na Cidade do México
onde se localizam restos mortais de pessoas que contribuiram para a historia e

0 engrandecimento do México.

Figura 2 — Sepulcro de Clavijero na Rotonda de personas ilustres

>4 e T
> ke

Fonte: Google imagens

O tempo ja confirmou a posicdo do autor na histéria do México e
registrou sua participacdo num diadlogo fundamental para a mudanca de
pensamento sobre as alteridades americanas frente aos colonizadores
europeus e, talvez ainda mais importante, perante o povo subjugado por um
imaginario da colonizacdo que preconizava a autoridade suprema dos

europeus sobre o resto do mundo.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A razéo ilustrada do século XVIII foi responsavel por mudancas no
pensamento moderno e na forma como as sociedades humanas ocidentais se
entendiam enquanto particulares e universais. A configuracédo de identidades e
pertencimentos foi dinamizada a partir dos temas debatidos nos cenarios
filoséficos e cientificos, os quais compreendiam o estudo aprofundado e
sistematico de tudo quanto se relacionasse ao homem e seu meio. A ordem era
“liberar o homem de tudo quanto o oprime” (VENTURI, 2003, p. 144). O ideal
de liberdade da a entender que homens e nacdes seriam ontologicamente
autdonomos e nada justificaria o direito de dominar. Acontece que apesar de ser
justamente o iluminismo que “da um novo sentido a ideia de natureza humana,
gue combate contra a supersticdo, que abre o espirito a aceitacdo de uma
sociedade na qual também os cabeleireiros, assim como todos os que
trabalham e produzem, possam ser livres e politicamente ativos (VENTURI,
2003, p. 168), a filosofia das Luzes funciona também como um modo de
justificar a colonizacdo a partir de um imaginario de superioridade entre as

nacoes.

As contradicdes dessa etapa da histéria humana se desenvolveram e
ganharam dimensdes a niveis planetarios, de modo que esse imaginario de
superioridade dos europeus em relacdo ao resto do mundo ganhou forca e
aceitacdo ndo apenas daqueles que adquiriram o estatuto de superioridade
comprovada cientificamente, mas entre os que tinham que se submeter ao jugo
daqueles que reclamavam o poder como se este fosse um direito inerente a
poucos. A mesma Razdo que deu espaco aos principios deterministas de
imposicdo do poder também propiciou a reflexdo sobre sua invalidade. A
“disputa do Novo Mundo” € um exemplo de como o mesmo cenario intelectual

pode gerar discursos antagénicos sobre 0 mesmo objeto.

Os textos dos antiamericanistas, representados pelas figuras de Buffon,

De Pauw, Raynal e Robertson, expressavam uma interpretacdo que degradava
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a América e a descrevia como espaco degenerado e inferior o qual ndo poderia
prosperar sem a tutela de povos superiores. Esse pressuposto, ainda que nao
explicitamente, corroborava com a colonizagéo, pois justificava o porqué da
necessidade de envolver uma administracdo externa a um determinado
territorio: ele sozinho seria incapaz de evoluir. Algo tdo degradado poderia, se
nao devidamente supervisionado e conduzido, expandir sua miséria a territérios
neutros ou simplesmente desperdicar recursos naturais importantes. I1sso devia
ser impedido através da ajuda daqueles que ja atingiram uma maioridade

intelectual, politica, econdmica e cientifica.

A partir de ideais deterministas como esses, 0 imaginério foi colonizado
e a imposi¢cdo da tutela e da forca cedeu ao didlogo e a cooperacdo mutua
entre nacdes. O pensamento ilustrado de autores americanistas, como
Clavijero, e as publicacdes advindas de seus estudos contribuiram para alterar
e abalar esse imaginario. Os levantamentos e reflexdes sobre as origens e
historia dos povos colonizados abriu caminho para um conhecimento até entdo
praticamente desconhecido do grande publico letrado, pois muitas das
informacdes circulavam através de relatos orais ou em documentos cujo

acesso era restrito.

A participacdo dos padres jesuitas na divulgacdo desse conhecimento
foi fundamental para a elaboracdo do discurso americanista e da defesa dos
povos e elementos do Novo Continente. As caracteristicas da Companhia de
Jesus fizeram com que seus membros estivessem informados da producgéo
intelectual de seu tempo e néo so realizassem sua difusdo, mas participassem,
eles mesmos, dos debates em torno das questdes sobre as quais se pensava
através da publicacdo de obras que contribuissem para a filosofia e para a

ciéncia.

Um ponto que merece ser assinalado € que a participacdo dos padres
inacianos na polémica do Novo Mundo nédo se deu de maneira uniforme. Houve
representantes peninsulares da Companhia que se posicionaram do lado
antiamericanista da disputa. A contribuicdo maior e efetiva ocorreu por parte
dos jesuitas que nasceram ou moravam nas Americas e foram expulsos dela. A

expatriacdo dos padres teve efeitos que nao se restringiram a vida deles, mas
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se fizeram sentir no lugar que foi deixado para trds e no que recebeu os
desterrados. No primeiro caso, a partida obrigatoria de pessoas que faziam
parte de uma elite econdmica e intelectual que comandava varios setores da
sociedade e exercia influéncia sobre os demais deixou um vazio administrativo
e mesmo sentimental; ndo foram apenas os cargos oficiais que ficaram sem
seus encarregados, mas familias tornaram-se incompletas por imposicao alheia
e pouco justificada. Os pais que ficaram sem seus filhos, a distancia de um
irmao querido, a auséncia dos professores que davam acesso aos
conhecimentos necessarios para uma possivel mudanca de nivel social fizeram
com que os animos ja insatisfeitos com outras reformas bourbbnicas se
inflamassem ainda mais contra a coroa espanhola. No segundo caso, cidades
da Itélia receberam praticamente ao mesmo tempo um enorme contingente de
intelectuais que, privados de seus oficios habituais, dinamizaram as producdes
e publicacbes sobre os mais variados temas, inclusive sobre as cidades que

tiveram que abandonar.

Franco Venturi argumenta que o lluminismo da lugar a uma nova
espécie de patriotismo “indissoluvelmente ligado a liberdade, sendo
inconcebivel ou absurdo fora dela” (2003, p. 142). Segundo ele, “0 novo
patriotismo tem uma longa e rica tradicdo, mas se apresenta agora de tal
maneira que todos os homens podem e devem entendé-lo. Ele é
universalmente humano e cosmopolita” (2003, p. 143). Essa nova ideia de
patria®®, inicialmente gestada para reclamar uma alteracdo nas formas de
proceder nas relacbes comerciais entre paises europeus e transacfes entre
eles e outros continentes acabou servindo ndo apenas para garantir um
crescimento da classe burguesa, mas para fundamentar as ideias de

emancipacao das colbnias americanas.

As publicacbes em torno da Disputa do Novo Mundo foram também,

como dissemos em varios momentos deste trabalho, essenciais para o

% No presente estudo ndo tivemos a pretensdo de revisar e refletir sobre os aportes teoricos
gue abordam teméaticas relacionadas aos conceitos de patria e de nagdo. Quando fazemos uso
de tais substantivos queremos necessariamente associa-los a ideia de pertencimento
(geografico e cultural), o qual leva em conta um sentimento de ancestralidade do homem em
relacdo ao seu lugar de nascimento.



133

pensamento de libertacdo dos territorios colonizados. A reflexdo sobre o
carater dos povos e da natureza americanos em termos cientificos fez com que
a discussao se elevasse a um patamar que era digno de atencdo. Enquanto
havia textos que retratavam a América através de um tom fabuloso ou mistico,
dando mais espaco a fantasia e ao maravilhoso que a aspectos apreciados
pela Razdo, e ndo havia um volumoso contrapeso usando a linguagem
apreciada pela llustracdo, a ideia de independéncia podia parecer uma grande
piada. A partir do momento que a situagcdo discursiva sobre o Novo Mundo
ganha outro tom, o da Razdo, essa mudanca se expande para diversas
representacdes que eram relegadas ao novo continente a ponto de justificar os

movimentos independentistas.

Por outro lado, os textos em torno da Ameérica ndo sO visavam a
comprovacdo de dependéncia e inferioridade ou aos movimentos
emancipatorios. As descricbes da natureza e dos homens realizadas por
filosofos ilustrados serviam, talvez mais que tudo, para repensar as identidades
dos europeus. Os resultados dos debates serviam também para fortalecer o
ponto de vista dos europeus sobre suas gentes. De acordo com Maria das

Gracgas de Souza,

Na verdade, os filésofos utilizam a voga do exotismo colonial para
refletir sobre sua prépria sociedade, e, neste sentido, suas
referéncias a América lhes servem muito mais para conhecer a si
mesmos do que aos americanos. Frequentemente, 0 recurso aos
temas relativos & América sdo instrumentos de esclarecimento ou
mesmo de demonstracado de sua propria filosofia [...]. Assim, o uso
destas figuras e imagens é instrumento de autoconhecimento e se
transforma ao mesmo tempo numa ferramenta aguda para proceder a
critica da sociedade do século XVIII e de suas instituicdes, ou mesmo
da tradicdo teoldgico-metafisica (SOUZA, 2001, p.209).

Essa afirmacéao so6 reforca a ideia de que a identidade e o pertencimento
a um grupo s6 se da de forma relacional, um grupo sé se entende enquanto
coletividade comum quando compreende outras coletividades como diferentes.
Ainda nas palavras de Souza: “na confrontacdo com o outro, descubro que este

outro é detentor de um saber sobre mim que me escapara” (2001, p. 219). E



134

esse saber que é alimentado através das publicac6es em torno da polémica do
Novo Mundo. Tanto os textos americanistas quanto 0s antiamericanistas
expbem visdes da América e da Europa que servem para ser refletidas e
reelaboradas mutuamente. Tanto os primeiros dizem verdades e inverdades
sobre os segundos como vice-versa. O dialogo corrobora para a refutacao de
caracteristicas que ndo eram comprovaveis na realidade pratica como para

indicar outras que eram coerentes mas ainda n&o tinham sido percebidas.

No tocante a qualidade cientifica inerente aos textos relacionados a
Disputa cabe ainda uma observacdo: o carater sistemético e cientifico do
lluminismo pressupunha a utilizagcdo de um método rigoroso que ndo admitia,
em principio, conclusdes precipitadas fruto de conhecimentos sem
comprovacfes empiricas. Nesse sentido, os textos elaborados pela vertente
antiamericanista da um passo atrds no dominio do pensamento ilustrado, ja
gue se escreveu através de generalizacdes que nao encontravam, em sua

maioria, comprovacao pratica. Por outro lado,

Ninguno de los expulsos que participé en la “disputa del Nuevo
Mundo” escribié historias generales de América, como habian hecho
los fil6sofos europeos, sino que se limitaron a la historia de regiones
muy especificas que conocian bien, fueron extremamente cuidadosos
en no salirse de los limites geogréaficos que estipulaban para sus
historias. Dada la importancia de la experiencia empirica en el
proceso de conocimiento del siglo XVIII, esto constituyé un primer
aspecto estratégico que les confirié la autoridad de la experiencia
directa, frente al discurso hipotético de tedricos que no habian salido
de sus estudios para confirmar la fidelidad empirica de sus
razonamientos. Ademas, los hispanoamericanos no sélo conocian
bien la naturaleza americana, sino también la europea. Asi pues, el
contraste en métodos se hizo evidente entre los expulsos, que no se
atrevieron a aventurar suposiciones acerca de lo que no conocian
bien, y los filésofos que desarrollaban todo un sistema sobre una
base de datos que no conocian personalmente (MENDEZ-BONITO,
2005, p. 228)

Dessa forma, a defesa elaborada por Clavijero da passos adiante na
demonstracdo do método ilustrado e na comprovacao de que ndo sé europeus
sdo capazes de dominar tal método. Os modos de demonstrar a validade e

coeréncia dos discursos elaborados por autores americanos foram mais
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competentes e cuidadosos que o de muitos europeus que ganharam fama,
como Cornelius De Pauw. O resultado dessa dicotomia da validade dos
argumentos foi a emancipacao das colbnias, a qual confirmou muito do que foi
dito pelos americanistas e deitou por terra varias das teorias dos detratores da

América.

Na Historia Antigua de Mexico, Clavijero elabora a que hoje é
considerada a primeira histéria sistematica dos povos mexicanos anteriores a
conquista. O conhecimento dos idiomas locais e a vivéncia, desde a infancia,
no espaco alvo de seus escritos garantiu ao jesuita a autoridade sobre o que
falava. Ao descrever a natureza mexicana, Clavijero refutou as teorias
degenerativas de De Pauw e colocou em xeque muitas das ideias de Buffon,
naturalista extremamente respeitado no cenario europeu. As minuciosas
descricdes, o tom ponderado ao comentar praticas culturais, a mediacao entre
fervor religioso e razoamento ilustrado, a referéncia a fontes verificaveis em
paralelo & narracdo de relatos que ouvira ao longo da vida fizeram com que a
obra do inaciano em pouco tempo fosse popularizada entre os letrados

europeus.

O método clavijeriano de escrever, situado entre a defesa ponderada e
séria, sem acessos de sentimentalismo exagerado, e o0 dominio do pensamento
ilustrado fez com que seus textos fossem elevados do patamar dos jesuitas
gue apenas publicavam poemas emocionados de saudades ou criticas mais ou
menos ferinas aos responsaveis pelo exilio sofrido a um lugar privilegiado nas
estantes dos leitores ilustrados e do publico que teve seu interesse despertado

por um modo diferente de falar sobre a América.

No cenario colonial, a obra de Clavijero, enviada por ele mesmo para o
reitor da universidade do México e para varios personagens ilustres da
sociedade mexicana e de outras provincias espanholas na América, despertou
diferentes emocdes e atitudes em seus leitores diretos e naqueles que, ao
saber do feito do padre, entenderam sua importancia. Ao ouvir de um livro que
contava sobre um México que ainda ndo havia sido retratado pela escrita
valorizada pelos europeus e era representado tal como os relatos populares

afirmavam, os criollos incomodados com as correntes medidas politicas da
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Coroa espanhola e os mesticos envolvidos nas esferas intelectuais, politicas e
econdmicas da Nova Espanha associaram a essa obra o sentimento de historia
da patria. Ndo se tratava mais de um europeu querendo justificar sua
superioridade através de uma narrativa inventada e em limitados pontos
apoiada na verdade. O texto de Clavijero era a representacdo de um México
livre das tutelas e imposicOes europeias, um México liberto que havia existido
antes das Grandes NavegacOes e que poderia voltar a existir se homens

comprometidos lutassem por isso.

Ainda que essa nao fosse a pretensdo de Clavijero, o conjunto da sua
obra em muito extrapolou a necessidade de dar uma resposta as detracfes
imputadas a América pelos naturalistas ilustrados, ele constituiu o objeto a
partir do qual seus compatriotas fincaram sua consciéncia de nacionalidade e
identidade nacional. Em 1826 foi publicada em Londres a primeira edicdo em
lingua espanhola da Historia, essa edicdo circulou entre criollos que la
realizavam seus estudos e entre grupos variados nas provincias mexicanas. A
ideia de pertencimento, que ja existia, achou fundamentos cientificos, tdo caros
a época, para sustenta-la, o que fez de Clavijero um precursor dos movimentos

independentistas em favor do México, dai a relevancia de estuda-lo.

Faz-se importante assinalar que o fato de Clavijero resgatar identidades
gue caminhavam para o esquecimento e de efetivamente participar do escopo
intelectual que impulsionou a configuragdo de consciéncia e identidades
nacionais ndo quis dizer que o dominio mental exercido pelos vetores do
eurocentrismo foi dizimado. Mesmo depois da independéncia esses tracos
perduraram, inclusive através da concentracdo de renda e na divisdo do
trabalho. A emancipacdo ndo gerou igualdade social, nem mesmo uma
auténtica e massiva inclusdo dos grupos excluidos no controle da economia e
da politica. Ainda assim, o México foi um dos protagonistas no processo de
descolonizacdo no cenario latino-americano e esforcos empreendidos por

homens como Clavijero certamente tém a ver com isso.

Mesmo que 0s processos de emancipagdo ndo tenham garantido a
igualdade social, ou sequer uma inclusdo em massa dos grupos

marginalizados e explorados no controle da economia e da politica; mesmo que
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nao tenha existido uma descolonizacdo da sociedade e que a emancipacao
tenha funcionado apenas como uma “rearticulacion de la colonialidad del poder
sobre nuevas bases institucionales” (QUIJANO, 2000, p. 17), o efeito da obra
de Clavijero foi fundamental no sentido de reavivar a memodria dos povos

antigos e de, num plano mais pragmatico, fazer o louvor da elite criolla.

As relacdes visiveis entre colonizacdo e modernidade e llustracédo e
colonialidade dao espaco a reflexdbes que abrangem um alto quantitativo de
temas relacionados aos estudos culturais, a literatura e as ciéncias humanas
de um modo transdisciplinar, como é o caso deste trabalho. Ha muito ainda o
gue investigar nesse campo que parece abrir, a cada pesquisa somada a ele,
mais possibilidades de estudo. O século das Luzes da margem ainda para
muitas pesquisas, assim também o faz o periodo colonial da América.
Associados, podem ser uma combinacao frutifera para a pesquisa académica.
Um caminho interessante é notar como o discurso ilustrado se desenvolveu
nas provincias colonizadas em paralelo as manifestacfes ocorridas na Europa.
Também podem ser interessantes as pesquisas sobre a llustracdo Catdlica e
suas manifestacdes na América colonial. Outro estudo que seria valido é a
relacdo de outros jesuitas com 0s movimentos emancipatorios. A participacao
de Clavijero se deu de forma indireta, subjacente a formacdo de uma
consciéncia nacional no sentido de que o autor ndo fez apologia a necessidade
de lutas por emancipacdo, embora corroborasse os ideais de independéncia
através do incentivo, por exemplo, ao livre comércio e a autonomia para cada
provincia escolher com quem realizava negocios. O estimulo & emancipacdo
esbocado por Clavijero ndo se expressou, em nenhum momento, a partir de
evocacOes diretas a luta contra os colonizadores, mas através de principios
ilustrados de liberdade. Houve jesuitas que participaram de forma mais ativa,
escrevendo, inclusive, textos especificos para os movimentos independentistas
e convidando seus leitores para a luta, como a Carta a los espafoles
americanos de Juan Pablo Viscardo y Guzman; esses textos merecem ser

estudados.

Francisco Clavijero foi uma figura destacada do Século das Luzes e sua

Historia Antigua de México, junto com suas Disertaciones, constituiram a base
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da historia do México e contribuiram para a configuracdo dos ideais de
nacionalidade e independéncia. Obras como as desse jesuita ajudaram a
abalar e relegar ao absurdo a colonizac&o realizada através da imposicao de
imaginarios de superioridade de um povo sobre outro. A utilizagdo da razdo
ilustrada também deitou por terra as teorias antiamericanistas elaboradas por
naturalistas europeus, 0s quais ndo conseguiram publicar uma Unica resposta
gue invalidasse o trabalho desse padre mexicano que assegurou a posteridade

de seu nome através da funcdo cumprida por seu texto.
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