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INTRODUCCION

Con la traduccidn y critica del libro clasico chino Lijing, del que ofrecemos una version
bilingtie, iniciamos la segunda linea de indagacién enmarcada en el proyecto de
investigacion grupal PG 07-00-5815-2005, apoyado y financiado por el CDCH de la
UCV, y dirigido por mi persona. Con este trabajo, desplegado por la accion
multidisciplinar de dos auxiliares de investigacion, Fulvio Scarcia y Leonardo La Rosa,
ademas de mi continuada supervision, queremos ofrecer, no s6lo una versién a nuestro
idioma de este tratado, previamente vertido al inglés y cuya traduccién nos servira de
soporte y guia de la nuestra, sino un comentario critico a la obra, asi como una serie de
breves andlisis referentes al contexto cronoldgico e historico en el que se enmarca la
confeccion de esta magna obra de la literatura arcaica de China?.

En referencia a los términos chinos presentes a lo largo del texto, debemos sefalar la
existencia de varios sistemas de romanizacién empleados por los traductores. EI mas
antiguo es el conocido como Wade-Giles, que permitié una primera familiarizacion con
esta compleja escritura, mientras que el mas reciente, pinyin, la formula oficial del
Estado chino para adaptar el idioma a la grafia latina segun un estrecho patron
internacional estandar, esta fundamentado en una serie de criterios fonoldgicos y ha sido
una apuesta de los linguistas chinos para facilitar a los estudiantes la comprensién de la
lengua y el estudio de los dificiles caracteres escritos. Algunas ligeras diferencias entre
ambos métodos (cambio de b por p, ¢ por ts, ch por ch’, d por t, g por k y j por ch),
desde el pinyin al Wade-Giles, modifican, en algunos casos, de manera significativa la
grafia y, por lo tanto, se puede ver alterada la lectura y comprensién. En este sentido,
nuestro deseo es seguir el sistema pinyin, que no es el empleado por la traduccién
original. Con el uso de esta formula ortodoxa de romanizacién se mejora la grafia,
hecho que redunda en una mejor asimilacion y entendimiento de los parrafos y
comentarios del tratado. Este aspecto se hace evidente en ciertos nombres de dinastias,
de literatos, ciudades, obras clasicas o gobernantes, que se hardn mucho mas claros al

futuro lector.

! El texto chino original se encuentra en el Chinese Text Project, sistema de textos electrénicos disefiado
para presentar los antiguos textos chinos, en particular aquellos de caracter filosofico. Cuenta, ademas,
con un magnifico diccionario comentado, muy Util para el abordaje de las traducciones.

2 En este sentido, nuestra intencion es hacer aquellas acotaciones eruditas que sean (tiles para la mejor
comprensidn del texto, asi como respetar las notas originales del traductor a la lengua inglesa. En lo que
concierne a los términos en chino debemos obligarnos a modificar el sistema de romanizacién empleado
por el traductor original al inglés, que no es el oficial pinyin. Las notaciones criticas propias apareceran
abreviadas NTRC (nota de los traductores y del coordinador).



En aquellos casos que consideremos pertinentes, sefialaremos la época en la que
vivieron algunos de los personajes relevantes que aparecen mencionados en el texto, en
especial los que sean mas conocidos en el seno del contexto literario de la China de la
antigliedad, como es el caso, ente otros, de Kong Yingda, Lu Deming, Liu Xin, el rey
Xian de Hejian o Dai Sheng.

En lo tocante a las caracteristicas de la literatura china clasica, debemos empezar
seflalando que las fuentes chinas antiguas, al grupo de las cuales pertenece el Tratado de
los Ritos, presentan ciertas peculiaridades genéricas que es necesario comentar con la
brevedad de esta introduccion. Una de ellas es la habitual y numerosa presencia de
comentarios y sub-comentarios sobre la relativamente pobre masa de literatura antigua,
lo que trae consigo la existencia de variadas y, en ocasiones, diferentes interpretaciones
ya desde antiguo, factor esencial a tener en cuenta al valorar el conjunto del corpus
textual. A esta singularidad debe afiadirse la presencia de diversos autores en algunas
obras 0 de textos de épocas diversas y distintas entre si recopiladas en grandes
compendios, lo que hace bastante complicada cualquier sistematizacion de fuentes. Por
si esto no fuese suficiente, también la elaboracion de las mismas suele dilatarse en el
tiempo, dificultando, por consiguiente, la contextualizacion cronolégica precisa. Entre
las voluminosas y muy abundantes fuentes existen, desde antario, jerarquias en funcion
de su mayor o menor rango de autoridad para los chinos. Aquellas de mayor prestigio,
como regla de sabiduria y de la vida socio-personal, son las denominadas jing, es decir,
clasicos o libros candnicos de tinte confuciano, entendidos como la urdimbre
fundamental a partir de la cual la cultura arcaica era tejida, y como las artes
fundamentales de la civilizacion. Estos clasicos son cinco, Liujing, aunque en ocasiones
se contemplan seis, denominados por ello Liuyi o Seis Artes. Se trata, sin ninguna duda,
del punto de partida de la formacion de las lineas maestras del pensamiento chino a lo
largo de la historia, aunque reglamentados por la ortodoxia oficial confuciana y
subyugados por la valoracién de los componentes ético-morales individuales y
colectivos o sociales. Cada uno, por separado, se refiere a algun aspecto vital, individual
o0 social; el Shijing a los sentimientos y emociones, el Shujing a los acontecimientos
histdricos, el Lijing al comportamiento y la actitud ritual debida en diferentes

oportunidades, el Yijing al comportamiento de la naturaleza a partir de yin y yang y de



sus interrelaciones generadoras, y el Chungiu a las categorfas y los titulos®. Los clasicos
son, por lo tanto, los auténticos custodios de la autoridad que procede de los héroes-
sabios arcaicos miticos. No obstante, con el tiempo, también adquirieron una funcién
politica al vincularse directamente con las imagenes de los sabios reyes como ejemplos
supremos, pues ofrecian a los gobernantes de la época una impresion indeleble para
llevar a cabo un gobierno sabio y benevolente. Por este motivo, en época Han, el estado,
ademas de oficializar el confucianismo como ideologia propia, establecié los clasicos
como ortodoxia y como un mecanismo para entrenar y reclutar la burocracia necesaria
para cubrir los diferentes rangos de la administracion centralizada imperial. Aunque los
clasicos comprenden un grupo heterogéneo de libros con diversos géneros y de
diferentes fuentes, muchos acabaron incluyendo diversos comentarios antiguos, que
terminaron adquiriendo el estatus también de clasicos, aunque siempre menores, CoOmo
los Anales de Zuo o el glosario Erya, entre otros.

Lijing®, Libro de Ritos o de las Ceremonias, uno de los Cinco Clasicos de la antigiiedad
china, es un tratado anénimo del periodo Zhou tardio y de la primera etapa de la dinastia
Han. En él se compendian diversos textos recopilados por los confucianos® entre los
siglos 111 y 1l a.C., aunque, en su origen, pertenezcan a épocas muy anteriores. Dividido
en cuarenta y seis secciones, formaba parte de uno de los cuatro libros que comprendia
Zhouli o Instituciones de Zhou, serie de codificaciones hechas al respecto de li, es decir,
de las reglas convencionales o de las lineas maestras del comportamiento, cuyo
necesario cumplimiento era imprescindible para el mantenimiento de la estabilidad
socio-politica. Se trata, por consiguiente, de un auténtico codigo de conducta que intenta

mostrar cual es el comportamiento adecuado a cada hecho o circunstancia de la

® Sobre todas estas relaciones puede verse Elorduy, C., (trad.), Chuang-tzu, edit. Monte Avila, Caracas,
1991, p. 243 y ss.; Yinglin, W., Sanzijing. El Clasico de Tres Caracteres (Ibafiez Gdmez, D., trad.), edit.
Trotta, Pliegos de Oriente, Madrid, 2000, p. 83-90.

* El término li se suele traducir por rito, ceremonia, aquello que es conveniente. Indica, por lo tanto,
padrones de conducta en cuanto al uso adecuado de los vehiculos materiales por medio de los cuales se
objetivan los valores morales. El gobierno mediante los ritos o Li Zhi, serd la forma de gobierno
propugnada por los rujia, Escuela de los Letrados, durante las épocas de Primavera y Otofio y los Reinos
Combatientes. Este sistema se relaciona con las jerarquias, infeudacién y privilegios hereditarios de la
nobleza esclavista que se instaura con Zhou Gong en la dinastia Zhou del Oeste.

® Se cree que fue compilado por Dai Sheng. Diversos comentarios han surgido sobre este texto: los de
Zheng Xuan, en el siglo 11, aquellos de Kong Yingda, entre los siglos VI y VII, y las glosas vertidas por
Lu Yuanlang a comienzos del siglo VII. La principal edicién es la de Yue Ge (1173-1240), denominada
Liji chusu, reimpresa en la edicién Sibu beiyao del primer tercio del siglo XX (Shanghai, 1927-1936).



existencia humana, sefialando la preeminencia del ritual como principio regulador,
potestad del rey-sabio, y utilizado para pergefiar el orden césmico y social®.

Los ritos, li, divididos en cinco grupos, de fiesta, de duelo, militares, de hospitalidad y
de alimentacidn, son expresion de la justicia celestial, una manifestacion o testimonio
directo de las fuerzas de lo alto. El ritual guia y mantiene las diferencias, fundamento
del respeto, mientras la masica forja una “armoniosa unidad” entre esas divisiones. Con
el ritual se mantienen las divisiones sociales que crean la sociedad humana, con él se
distingue a los hombres de las bestias y se separa a los hombres de las mujeres. Si la
gente fuese igual en posicion y deseo, habria caos, por eso deben ser divididos por el
rito en jerarquias. En términos genéricos, los rituales de culto a los ancestros son los que
originan las categorias; el ritual separa, en definitiva, al honorable del humilde, y al
noble del plebeyo. Sin embargo, desde un punto de vista taoista, el ritual y los deberes
dispersan la simplicidad original, dao.

La obra se estructura en cinco grandes apartados: uno, de discursos genericos sobre el
ritual; otro, sobre las interpretaciones de los ritos mas antiguos, en concreto en la
seccion denominada Ritos de Etiqueta y el Ceremonial, un tercero, en base a
testimonios de dichos y hechos de Confucio y sus discipulos; un cuarto, conformado por
diversas resefias de antiguas ceremonias y, finalmente, un apartado que contiene
antiguos aforismos, maximas y proverbios. La obra, entendida como una antologia
ritualistica de antiguos usos, anécdotas y prescripciones, también fue dividida por Liu
Xiang (79-8 a.C.), en once categorias de acuerdo a su tematica, destacandose los
Discursos Comprensivos, Pesos y Medidas, Sacrificios, Vestimentas del Luto y
Actividades Auspiciosas’. En el Lijing se encuentra la Gran Ensefianza, breve tratado
con algunos comentarios canénicos atribuidos a un seguidor de Confucio llamado

Zengzi, y se integran el Yili®, Libro de las Observancias y el Ceremonial, y el

® Las instituciones chinas de la antigiiedad adquirian su prestigio en virtud de su vinculacién a la
normativa emanada de la naturaleza que sefiala el Lijing. Sobre este particular aspecto véase Levi, J., Los
funcionarios divinos. Politica, despotismo y mistica en la China antigua, edit. Alianza, Madrid, 1991, pp.
133-134. Sobre la estructura interna de este clasico es interesante Xinzhong, Y., El confucianismo,
Cambridge University Press, Madrid, 2001, pp. 90-91 y ss., y Garcia Font, J., Dioses, ideas y simbolos de
la China, edic. Fausi, Barcelona, 1988, en especifico, pp. 140-143.

" Es muy probable que algunas partes constitutivas del tratado se hubiesen originado en el Xunzi y en el
Lishi chungiu. Acerca de las fechas de composicidn, contenido y ediciones del Lijing, es imprescindible,
Loewe, M. (edit.), Early Chinese Texts. A Bibliographical Guide, The Institute of East Asian Studies,
University of California, Berkeley, 1993, en especial, pp. 293-297.

® En diecisiete capitulos se describe el debido comportamiento en los funerales, las bodas, las audiencias
en la corte y en el seno de la familia. Algunas secciones del Yili han sido encontradas en una tumba que
data del ultimo cuarto del siglo | a.C. Hay una clasica edicidn en inglés realizada por Steele, J., The I-li
or Book of Etiquette and Ceremonial, 2 vols., Probsthain, Londres, 1917.



mencionado Zhouli o Ritos de Zhou®, cuya temética aborda los rituales cortesanos y las
caracteristicas de la administracion de gobierno. EIl capitulo denominado Las
Ordenanzas de cada mes, Yueling, es el mas destacado en lo que respecta a la
plasmacién de informaciones de caracter mitoldgico. Del Lijing fueron retirados
definitivamente un par de capitulos que acabaron convirtiéndose en libros
independientes, el Da Xue o Gran Estudio y el Zhong Yong, el Justo Medio. Ambos,
acompafando al Lun yu (Analectas) de Confucio, y al Mengzi, constituyen la literatura
confuciana denominada sishu. Estos cuatro escritos, sumados a los cinco clasicos
mencionados, forman los nueve clasicos.

Lijing ha sido traducido, en ciertas ocasiones, a varias de las lenguas occidentales mas
importantes, en concreto, al francés, italiano y a la lengua inglesa. De todas ellas, se
destacan, primordialmente, las versiones clasicas de Séraphin Couvreur, Li Ki ou
Meémoires sur les bienséances et les cérémonies, (Li chi), 2 vols., Mision Catholique,
Ho Kien Fou, 1913 (reimpreso en 1928 y despues en Leiden, 1950), y la de James
Legge, Li Ki (The Book of Rites), Sacred Books of the East, vols. 27-28 (Sacred Books
of China, vols. 4-5), Londres, 1885, (reimpresion en 1926, luego en Motilal
Banarsidass, Nueva Delhi, 1966-1968, y 1976, edicion a cargo de F. Max Miiller, y
Kessinger Publishing, Nueva York, 2004, la mas reciente,) version, esta ultima, que es

la que vamos a tener presente en el desarrollo de nuestra traduccion.

Prof. Julio Lopez Saco
Escuela de Historia, UCV

® También “Instituciones de Zhou “, serie de codificaciones hechas al respecto de i, es decir, de las reglas
convencionales o de las lineas maestras del comportamiento, cuyo necesario cumplimiento era
imprescindible para el mantenimiento de la estabilidad socio-politica. En doce capitulos se hace una
descripcion bastante idealista de las instituciones de gobierno que se cree fueron adoptadas a comienzos
de la dinastia Zhou. Una magnifica traduccion en francés, aunque bastante antigua, es la de Biot, E., Le
Tcheou-li ou Rites des Tcheou, 2 vols., Paris, 1851. En la seccion llamada Liyun o Evolucién de los Ritos,
se habla del mas remoto pasado, cuando el mundo pertenecia a todo, a la Gran Unidad original (datong),
asi como de una época algo posterior dominada por reyes miticos arcaicos y sabios llamada xiackang o
Prosperidad Menor.



LIJING (El Libro de los RIitos)

Parte |

Traducido por James Legge
1885
Libros Sagrados del Este vol. 27

Libros Sagrados de China vol. 4

El Lijing™ es uno de los “Cinco Cléasicos Chinos™. Este titulo es usualmente traducido
como El Libro de las Ritos. El trabajo es una recopilacion de varios textos que
describen las practicas religiosas chinas desde el octavo hasta el quinto siglo a.C. Fue
recopilado por vez primera cerca del afio 200 a.C. Este trabajo es interesante por la
detallada descripcion de la cultura china de este periodo, incluyendo ritos funerarios,
vestuario, teorias cosmoldgicas, astronomia, economia, geografia, historia, estructura
familiar, la corte imperial, musica, crimen y castigo, horticultura y hasta algunas recetas

exoticas.

Este es el primer volumen del Lijing

Quisiera que se me permitiera expresar mi satisfaccion ya que con los dos volumenes
del Lijing ahora publicados, he hecho, en lo que se refiere a la traduccion, mucho méas
que todo lo que me comprometi hacer sobre los Clasicos chinos hace mas de veinticinco
afios atras. Cuando el primer volumen fue publicado en 1891, mi amigo, el difunto
Stanislas Julien', me escribié preguntandome si habia considerado adecuadamente la
voluminosidad del Lijing, expresandome sus dudas con respecto a si estaria en

19 De aqui en adelante, en la transcripcion pinyin, Lijing o Liji.
11 Stanislas Julien fue un importante orientalista francés quién en 1824 publicé el Libro de Mencius en
latin (Mengzi en chino), uno de los nueve “clasicos” chinos. Este muri6 en 1873. NTRC.



capacidad de completar mi tarea. Habiendo comenzado la labor, sin embargo, la he
seguido hasta el final, trabajando en ella con algunas interrupciones inevitables, y en
medio de no pocas otras obligaciones.

La presente es la primera traduccion que ha sido publicada en cualquier idioma europeo
de la totalidad del Lijing. En 1853 el difunto J. M. Callery publicé, en la Imprimerie
Royale, Torino, lo que él llamo « L1 Ki, ou Mémorial des Rites, traduit pour la premiére
fois du Chinois, et accompagné de Notes, de Commentaires, et du Texte Original ».*?
Pero, de hecho, el texto que P. Callery adopt6 fue s6lo una edicion expurgada,
publicada por Fan Zedang, un erudito de la dinastia Yuan, tal como ha sido comentado
y anotado por Zhou Jing™, cuyos bien conocidos trabajos aparecieron en 1711, en el
quincuagésimo afio del periodo de Kangxi. EI mismo Callery llamé la atencion sobre
esto en su introduccion y es de lamentar que él no indic6 eso en la portada de su libro.
El texto de Fan omite completamente los libros 5, 12, 13, 19, 28, 31, 32, 33, 34, 35, 37 y
39 de acuerdo a mi traduccion mientras la mayor parte de los otros, una buena tercera
parte, ha sido expurgada. Yo no creo que la versién de Callery contenga mas que la
mitad del Lijing, tal como se encuentra en las grandes ediciones de la dinastia Tang, y
en la actual. La Gltima de estas ediciones fue ordenada en un rescrito imperial en 1748,
en el décimo tercer afio del periodo de Qianlong®®. El comité encargado de ejecutar la
orden consistié de 85 dignatarios y eruditos que utilizaron el trabajo previo de 244
autores, agregando ademas, en muchos de los pasajes mas dificiles, sus propias
observaciones y decisiones, las cuales en general son muy valiosas.

Mi propia version se basa en un estudio de estas dos colecciones imperiales y en una
recopilacion extensa, efectuada especialmente para mi uso por mi amigo y antiguo
ayudante chino, el graduado Wang Tao, recolectados principalmente de los escritores
mas recientes de los Gltimos 250 afios. Los editores del periodo Qianlong se refieren con
frecuencia al trabajo de Kan Hao, el cual aparecié en 1322 bajo el modesto titulo de
“Una coleccién de notas sobre el LT Ki*>”. Esto adquiri6 una celebridad tan grande bajo

la dinastia Ming que, tal como Callery nos dice, un edicto fue emitido en el afio 1403,

12 i Ki, o Conmemoracién de los Ritos, traducido la primera vez desde el chino y acompafiado de Notas,
Comentarios y del Texto Original. NTRC.

3 El caracter por el cual Callery da en su « Combinaison des Commentaires Ta Tsiien (le Grand
Completo) et Chu (I'explication), d'apris le sens original du Mémorial des rites ». [“Conjunto de
Comentarios Daxuen (el Gran Completo) y Zhu (la explicacion) mas alla del sentido original de la
Conmemoracién de los Ritos. NTRC.] Zhou Jing, tiene el seudénimo de Zhou Danlin.

% Emperador Qing-Manchd, que reiné entre 1736y 1795. NTRC.

15E| autor tiene como alias Hao de Keda, Yunwang y Dong Hui; el Gltimo de ellos, supongo, por haber
vivido cerca del lago asi denominado.



fijandolo como el estandar para la interpretacion del Clasico en los examenes publicos;
y esta prerrogativa le fue acordada en el periodo Qianlong. El total del Lijing es dado y
expuesto por Kan, con la excepcion de los libros 28 y 39, los cuales han sido, desde
hace tiempo, considerados como parte de ““Los Cuatro Libros”. Me permito decir que lo
he leido, una y otra vez, con mucho provecho, cada oracion de sus comentarios.
Formando mi propio juicio de cada pasaje, a veces concordando con él, y a veces
difiriendo y, frecuentemente, encontrando razones para afiadir un alto valor a los puntos
de vista de los editores del Qianlong, debo decir que ““‘tuvo mérito” el Lijing. Sus
vollimenes estan caracterizados por un estudio cuidadoso del texto original y un honesto
intento por exhibir la conexion légica de ideas en sus varias partes.

La expurgada traduccion del texto por parte de P. Callery esta, en su mayor parte, bien
ejecutada, y sus notas, de las cuales he hecho uso a menudo, son admirables. También
he disfrutado de la ventaja del trabajo mas reciente, “Cursus Litteratura o Sinicae™ de
P. Angelo Zottoli, en quien la erudicion de los primeros misioneros jesuitas ha revivido.
En su altimo tercer volumen, publicado en Shanghai en 1880, hay buenas traducciones
de los libros 1, 5, 10, 20, 21 y 22; mientras que el 28 y el 39 estan en su segundo
volumen. En el latin que él emplea, segun las tradiciones de su iglesia, y que aln es
practica comdn en algunos estudiosos, él es capaz de ser mas breve en sus
interpretaciones que el mismo Callery y que yo mismo, pero quizads no es tan
satisfactorio para los lectores en general. El también se refiere, ocasionalmente, al
Lijing del Sr. Carlo Puini “Li-Ki: Instituzioni, Usi e Costumanze della Cina antica”,
Traduzione, Commento e Note (Fascicolo Primo), Firenze, 1883™.

La actual traduccion es, tal como he mencionado arriba, la primera publicada en
cualquier idioma europeo de la totalidad del Lijing, aunque otra ha existido en
manuscrito por muchos afos: el trabajo del Sr. Alexander Wylie, quien ahora,
desafortunadamente, por la perdida de la vision y otros problemas de salud, se encuentra
al margen de sus importantes trabajos sobre la cultura china.

Fui lo bastante afortunado en obtener la posesion de éste cuando llegué al libro 35 en mi
propia version, y al llevar las paginas a la prensa, he hecho, constantemente, referencia a
ello. Fue escrito en un periodo temprano de los estudios chinos del Sr. Wylie, y no es
tan esmerado como sus logros de sindlogo en investigaciones producidas mas tarde. Sin

embargo fui feliz de haberlo tenido conmigo y me puedo aventurar a decir que,

' ijing: Instituciones, usos y costumbre de la antigua China. Traduccién, comentarios y notas,
(fasciculo primero), Florencia, 1883. NTRC.
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construyendo los parrafos y traduciendo los caracteres, no he agradecido lo suficiente
tanto a el como al sr. P. Callery. Los primeros seis libros, y las porciones de varios
otros, han sido escritas mas de una vez, antes de que finalmente dejara China en 1873;
pero comencé otra vez, a principios de 1883, a preparar la version actual. Realmente no
espero que, en la traduccion de un tan extenso y peculiar trabajo que describe las
costumbres y cosas de una época tan lejana en el tiempo, y sin la ayuda de algun
graduado chino con quien habria podido hablar sobre parrafos complicados y confusos,
no pueda no haber cometido algunos errores; pero confio en que éstos sean muy pocos.
Mi simple y Unico objetivo ha sido, primero, entender el texto para mi, y luego, llevarlo

razonablemente al inglés, del mismo modo y al tiempo, para mis lectores.

J. L.
OXFORD,

10 de julio de 1885
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EL LIJING

O

CONJUNTO DE TRATADOS SOBRE LAS REGLAS
DE PROPIEDADY O COSTUMBRES
CEREMONIALES

INTRODUCCION

CAPITULO |

TRES DIFERENTES LIJING O LIBROS DE LOS RITOS CONOCIDOS EN
CHINA. LA RECUPERACION DE LOS DOS PRIMEROS Y LA FORMACION
DEL TERCERO BAJO LA DINASTIA HAN

Como Confucio hablé del Li

Confucio dijo, “Es por las Odas que la mente se excita; por las Reglas de Propiedad
que el cardcter se establece; por la misica que el final es recibido®®”. En otra ocasion
él dijo, “Sin las Reglas de Propiedad, la respetuosidad se convierte en un laborioso
alboroto; el cuidado en timidez; el atrevimiento en insubordinacion, y el ser sincero,®
en groseria”®. Estos son dos ejemplos del modo en el que Confucio se expresaba con
respecto al Li, las Reglas de Propiedad y costumbres ceremoniales, reconocidas en su
tiempo. Es una natural inferencia, a partir de su idioma, que existian un conjunto de esas

Reglas, las cuales podrian ser leidas y estudiadas, pero él no lo expresa abiertamente.

17 Se refiere a lo que es apropiado de acuerdo a las ocasiones; por lo tanto, a los modales adecuados.
NTRC.

'8 Analectas de Confucio, Libro VIII, 8y 2.

Se trata de una obra redactada por los discipulos y seguidores de Confucio tras su muerte. Esta formada
por veinte libros, en donde se recogen los discursos y hechos histéricos de Confucio, por medio de los
cuales da a conocer todo su pensamiento politico-moral y filosofico. NTRC.

19 Se refiere a la persona que es directa, frontal, abierta en su trato. NTRC.

20 Analectas de Confucio, Libro VIII, 8y 2.
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Cémo Mencio? hablé de ellas

El idioma de Mencio fue mas especifico. En, por lo menos, dos pasajes de sus trabajos
encontramos la usual forma de citar Li Yue, “El Li”’ dice?, el cual de acuerdo a la
analogia de Shi Yue, “El Shijing” o Libro de la Poesia®, dice, puede ser traducido,*El
Lijing” dice. En otro pasaje él le dice al Sr. Jing Kun, ¢“No ha leido el Li?”. No
pareciera ser que Mencio se refiera siempre a uno y al mismo conjunto del Li; pero esta
claro que en su época existia una 0 mas de esas colecciones corrientes y bien conocidas

entre sus compatriotas.

Ahora hay tres Lijing, o tres Rituales

Existen ahora tres clasicos chinos en los que se incluye el nombre Li: el Yili%, el
Zhouli, y el Lijing, con frecuencia estilizados, tanto por los mismos chinos como por los
sindlogos, “Los Tres Rituales”.”®> Los primeros dos son libros de la dinastia Zhou
(1122-225 a.C%). El tercero de ellos, del que se da una traduccién completa en el
presente trabajo, puede contener pasajes de una fecha anterior a cualquiera de los otros,
pero como un conjunto, en su forma presente, no va mas alla de la dinastia Han, y no
fue completado hasta el siglo Il de nuestra era. Sin embargo, se ha situado en una mas
alta posicion que los otros y se encuentra clasificado con el Shujing, el Shijing, el
Yijing, y el Chungiu, formando uno de *“Los Cinco Jing”, los cuales son reconocidos
como los libros de la més alta autoridad en China. Otras consideraciones, ademas de la

antigiiedad, se han dado y nosotros veremos su importancia en relacién al Lijing.

21 Méximo representante de la escuela confuciana. Desarroll6 las doctrinas de Confucio. Era natural del
Estado de Zou. NTRC.

%2 Obras de Mencio, Il, Parte 11, 2, 5; 111, Parte 11, 3, 3

8 Uno de los Cinco Clésicos. Los otros son Shujing, Libro de los Documentos, Yijing, Libro de los
Cambios, Chungiu, Anales de Primavera y Otofio, y el motivo de nuestra traduccién y comentario, Lijing,
0 Libro de los Rituales. NTRC.

2% Libro de las Observancias y el Ceremonial (vid supra, nuestra introduccion).

%5 \/éanse las notas de Wylie sobre La Literatura China, p. 4, y el Manual del Lector Chino, de Mayers,
p. 300.

*% La cronologia que se baraja en la actualidad tiende a establecer el comienzo de la dinastia Zhou, tras la
batalla de Muye, en la que es derrocado el Gltimo rey Shang, hacia el afio 1078, asi como su final hacia el
inicio del primer imperio, Qin (221 a.C). Zhou comprende dos periodos: Primavera y Otofio y Reinos
Combatientes. Fue, en términos generales, una época en la que numerosos principados entraron en
conflicto entre si. NTRC.
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El estado de los libros del Lijing durante el surgimiento de la dinastia Han

Los monumentos de la antigua literatura, tal vez con la excepcion del Yijing, estuvieron
en condiciones de franco desorden e incompletos en el momento del surgimiento de la
dinastia Han (206 a.C.?’). Este fue el caso, especialmente, del Yili y del Zhouli. Ellos
sufrieron, junto con los otros libros, fuego y proscripcién durante la corta vida de la
dinastia Qin, cuyo fundador estuvo especialmente inclinado a su destruccién;*® y
durante los siglos finales de Zhou, en todo el periodo de los “Reinos combatientes”,

ellos fueron mutilados de distintas formas por los principes contendores.?®

Los trabajos de los antiquos emperadores Han pera recuperar los libros

Los soberanos Han emprendieron la tarea de hacer acopio y arreglar los fragmentos de
los libros antiguos, labor que ejecutaron bien. En el 213 a.C. Shi Huangdi de Qin habia
promulgado su edicto prohibiendo a cualquiera esconder y mantener en posesion las
antiguas escrituras. Esto fue abrogado en 191 a.C. por el emperador Hui, de modo que
estuvo vigente s6lo veintidds afios, y debemos presumir que durante la mayor parte de
ellos fue inoperante. También se efectuaron arreglos para recibir y preservar antiguas

tablillas que pudieran ser presentadas® y reproducidas por escrito, de modo que los

%" Dinastia fundada por Liu Bang tras haber acaudillado una insurreccién campesina y haber luchado
durante un lustro con su maximo oponente Xiang Yu. La cronologia de la época Han abarca desde 206
a.C. a 220 de nuestra era. La dinastia se dividié en dos periodos, Han Occidentales o Anteriores (Xi Han-
Qian Han) hasta el afio 9, y Han Orientales o Posteriores (Dong Han-Hou Han) del 25 al 220, con el
intervalo de la usurpacidn de Wang Mang (9-25), que establece su propia y efimera dinastia. NTRC.

28 \/ganse “Las biografias” contenidas en el libro 61 del Shiji de Sima Qian, p. 5b. Se podrian aducir aqui
otros testimonios de los hechos. Sima Qian (140-90 a.C.), coetaneo de Wudi, es, quiza, el historiador mas
relevante de la dilatada historia china. Su obra principal es Shiji, Memorias Histéricas, que hace un
recorrido desde los inicios miticos hasta la época del autor, el siglo | a.C. Puede verse al respecto, Lopez
Saco, J., “La mitologia tradicional en la literatura china antigua”, Quincunce, n°® 8, 2004, pp. 31-36.
Existen algunas traducciones parciales en inglés de la magna obra de Sima Qian (Burton Watson,
Edouard Chavannes). NTRC.

2 Mencio V, 1, 2, 2. Véase también la nota de Liu Xin (Ilamado, en otras ocasiones, Liu Xiu, 46 a.C.-23,
NTRC.), en apéndice al catalogo sobre las obras Li, en la Biblioteca Imperial de los Han.

La gran quema de libros confucianos, entre los que se encontraban los Clasicos, se produjo en 213 a.C.,
ordenada por Shi Huangdi y llevada a cabo por su ministro imperial Li Se. Esta quema responde a la
instauracion de Fa jia o Escuela Legista, opuesta a la confuciana, durante la dinastia Qin. Esta ideologia
se basaba en el gobierno por la ley para todos los subditos y en el deseo de suprimir, por consiguiente, los
ritos, propios del sistema jerarquico de la nobleza esclavista. Representa los intereses de la clase de los
terratenientes, y su concepcion materialista, segun la cual el hombre derrota al Cielo, desbhanca la
sumisién confuciana a la voluntad celestial. Los legistas, entre los que se destacan Shang Yang y Han Fei,
eran partidarios de reformas sociales progresistas, frente al conservadurismo estatico de los confucianos.
NTRC.

% Tal fue la “Galeria Stone-Conduit”, que Mayers (Manual, p. 18, 5) describe como un edificio erigido
por Xiao He en Chang’an para la recepcion de los registros de la dinastia extinta de Qin, cerca del 200 a.
C., afadiendo que en 51 a.C., el emperador Xuan designé una comisién de estudiosos para reunirse en
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estudiantes pudieran reproducirlas. En 164 a.C., el emperador Wan ordené a “Los
Grandes Estudiosos™ de su corte de recopilar ““las Ordenanzas Reales”, el quinto de los

libros de nuestro Lijing®".

Recuperacion del Yili

La evidencia interna demuestra que cuando este tratado fue hecho, el Yili, por lo menos
porciones de €l habian sido recuperadas, y con esto concuerda el testimonio de Sima
Qian, que naci6, probablemente en el mismo afio,** y vivié entre el 90 y el 80 a.C. En el
Libro 61 de sus biografias, mencionado en una nota mas arriba, Qian dice, “muchos de
los estudiosos repitieron (partes de) el Li, pero ningun otro de ellos tanto como Gao
Tang™® de Lu, y ahora tenemos solamente el Shi Li, que él podia recitar. En armonia con
esta declaracion del gran historiador, esta la primera entrada en el catdlogo de Liu Xin
de los libros de Li en la biblioteca imperial de Han: ““56 zhuan o secciones del Li en el
viejo texto, y 17 pian®** en el actual texto (de ese tiempo)”, formando, como se cree
universalmente, el actual Yili, para el cual el Shi Li de Qian es simplemente otro
nombre. Que Gao Tang haya sido capaz de dictar tanto del trabajo no debe asombrar a
aquellos que estan familiarizados con la poderosa memoria exhibida por muchos
estudiosos chinos, incluso hoy en dia. Las secciones en el viejo texto fueron encontradas
en el reinado del emperador Wudi* (140-87 a.C.), y llegaron a posesion de su hermano,
conocido como el rey Xian de Hejian®. No sabemos cuanto de este conjunto de tablillas
fue afadido al Yili como lo tenemos ahora, pero confirmaron la autenticidad de la

porcién obtenida de Gao.

El rey Xian de Hejian, v su recuperacion del Zhouli

La recuperacion del Zhouli vino poco después y a través de las diligencias del mismo
rey Xian. Nadie hizo tanto como él para la restauracion de la antigua literatura. De

este edificio y para completar la revision de las escrituras clasicas. Pero también habia sido, en primer
lugar, pensado como un depdsito para esas escrituras mientras eran recuperadas.

%1 \éase el “Espejo General de la Historia” de ese afio.

%2 Mayers establece su fecha natal proxima a 163 a.C. y su muerte cercana al 86. Sin embargo, la critica
moderna rebaja su nacimiento hasta el afio 140. NTRC.

% Es probable que se refiera a Gao Dangsheng, personaje que vivié hacia el afio 200 a.C. NTRC.

% Pijan, que podriamos traducir por “capitulo”, corresponde a los libros en los que se encuentra dividida
una obra mayor, que en chino se denomina shu. NTRC.

% Wudi (154-87 a.C.), gran emperador de la dinastia Han Occidental o Anterior. Otros reyes Wu
importantes fueron el fundador tradicional de la dinastia Zhou, hijo de Wen, y el lider originario de la
casa Wei. NTRC.

% 155-129 a.C. NTRC.
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nombre Te, y uno de los catorce hijos del emperador Jing (156-141 a.C.), fue designado
por su padre en 155 a.C. como rey de Hejian, que es todavia el nombre de uno de los
departamentos de Jili, en donde se quedd hasta su muerte en 129, patrocinando a todos
los literatos, y persiguiendo incesantemente su busqueda de los viejos libros fechados
con anterioridad a la dinastia Qin. Multitudes fueron a él de todos lados, trayéndole las
preciosas tablillas que habian sido preservadas en sus familias o encontradas por ellos
en otros lados. Los originales los mantuvo en su propia biblioteca, y una copia fue dada
al donante como un valioso regalo. Estamos en deuda con él, de esta manera, por la
preservacion del Daodejing, los trabajos de Mencio, y otros preciosos tesoros, pero
tengo sélo que hacer notar aqui sus servicios en referencia con los libros de
Li.*’Alguien® Ie llevé las tablillas del Zhouli, entonces llamadas Zuozhuan, “El Libro
Oficial del Zhou™, que pretendian contener una resefia completa del organizado
gobierno de la dinastia Zhou en seis secciones. La sexta seccidn, sin embargo, que debia
haber provisto una lista de los oficiales en el departamento del ministro de obras, con
sus funciones, era requerida, y el rey ofrecio pagar 1000 piezas de oro a cualquiera que
supliera la tablilla perdida, pero todo fue indtil.*® El present las tablillas que habia
obtenido en la corte de su medio hermano, el emperador Wudi, pero el tesoro
permanecio descuidado en uno de los depositos imperiales hasta el siguiente siglo,
cuando llegaron a la responsabilidad de Liu Xin. Xin sustituy6 la porcion faltante por
otro antiguo trabajo, llamado Kao Guniji, el cual Wylie denomina “El Registro de los
Artifices. Esto continu6 asi hasta aparecer como la sexta seccién de la totalidad del
trabajo en su conjunto, y por tal encargo Xin obtuvo la designacion de un grupo especial
de estudiosos, al igual que le correspondid el cuidado del primer Yili. EI Zhouli es un
trabajo constitucional y no uno ritual. La dltima voz en el catdlogo de Xin acerca de
libros Li es: “El Zuozhuan en seis secciones, y un tratado sobre el Zuozhuan en cuatro
secciones”. Ese es el nombre apropiado para él. No fue llamado el Zhouli hasta la

dinastia Tang.*

37 \éase el sumario del rey Xian en el vigésimo tercer capitulo de las biografias en la “Historia de la
primera dinastia Han”. Xian era el titulo péstumo del rey y denotaba el sentido “Profundo e Inteligente”.
8 El catalogo de la dinastia Sui (589-618 a.C.) de la Biblioteca Imperial dice que éste era un sabio de
apellido Li. No he podido rastrear la fuente de esta declaracién mas atras en el tiempo.

% Esto esté relacionado en el catalogo de la dinastia Sui. No podria estar en capitulo 61 de Las Biograffas
de Qian ya que el Zuozhuan no era conocido, o al menos, no era publico en la época de Qian. Los
escritores de Sui, sin duda, lo tomaron de alguna biografia de la dinastia Han, la cual se me ha escapado.
0 Una completa traduccion del Zhouli aparecié en Paris en 1851, el trabajo de Edward Biot, quien murié
antes de su publicacién y antes de cumplir los cincuenta afios (vid supra, nota 8). De acuerdo a una nota
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Formacién del Lijing

Hemos llegado a la formacion del texto del Lijing, en el cual estamos particularmente
interesados. No podemos hablar de su recuperacion, ya que partes del mismo han estado
en existencia durante la dinastia Zhou; muchos de sus Libros no pueden reivindicar una
antigliedad mayor a la del periodo Han. Todo lo que es conocido acerca de la autoria de
ellos se encontrara en las notas que forman el Gltimo capitulo de esta introduccion.
Después de la entrada en el catdlogo de Lia Xin acerca del texto recuperado del Yili
siguen ““131 pian de Qi,” o sea, tantos diferentes archivos o tratados con respecto al Li.
Estos han sido también recogidos por el rey Xian, y por la nota de Guxi acerca de ellos
es gque han sido “Tratados compuestos por los discipulos de los setenta discipulos”,
queriendo decir con esto, por “los setenta discipulos™, aquellos seguidores de Confucio
que han estado més cerca de él y han aprovechado mas de sus ensefianzas*’. Estos 131
pian sin duda contenian el germen de nuestro Lijing, pero alli permanecieron por cerca
de un siglo en los depdsitos imperiales, sin ser trabajados, descuidados y al lado de otros

tratados de indole parecida agregados a ellos.

Concilio del 51 a. C.

Finalmente, en 51 a.C., el emperador Xuan (71-47 a.C.), convocé una gran asamblea de
eminentes sabios para reunirse en la Galeria Stone-Conduit y discutir el texto de los
clasicos recuperados.*” Un prominente miembro de esa asamblea, el presidente de ella,
supongo, era Liu Xiang, él mismo un célebre escritor y un descendiente de la casa
imperial, quien parece haber tenido el principal cargo de todos los depositos. Entre los
otros miembros, y en especial conexidn con los trabajos sobre el Li, hallamos el nombre

de Dai Sheng*®, quién volvera a ser mencionado mas adelante.**

en “Memorias de los Ritos”, de Callery (p. 191), el trabajo de su preparacion acelerd la muerte de Biot.
Existen algunos errores en la version pero son muy pocos. Yo he tenido la ocasién de referirme a
centenares de pasajes en él, y siempre con una creciente admiracién por los recursos generales y los
conocimientos del chino de su autor. Su temprana muerte fue la pérdida méas grande que la causa de la
sinologia ha tenido. Su trabajo, principalmente en asuntos chinos, ha sido incesante desde 1835. La
lectura concienzuda de ellos ha traido a menudo a mi memoria las palabras de Newton,”si el Sefior Cotes
hubiera vivido, deberiamos haber sabido algo™. ¢No hay algln sindlogo ahora que se atreva a hacer una
traduccion completa del Yili?

La dinastia Tang (618-907) se caracteriza por su cosmopolitismo, factor que particulariza la
consolidacion del budismo y de otras doctrinas religiosas en China, en particular, en la grandiosa capital
Chang’an. NTRC.

*1 Son los discipulos directos a los que el maestro ensefiaba los Clasicos. NTRC.

%2 \/gase el detalle en “Espejo General de la Historia” bajo el afio 51 a.C.

*3 Dai Sheng, el Menor, conocido como Xiao Dai, vivié en el siglo | a.C. NTRC.
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26 a.C.

Nosotros no conocemos a qué resultados llegaron las deliberaciones de los grandes
sabios, pero veinticinco afios mas tarde el emperador Kang ordend una nueva busqueda
a través de todo el imperio de libros que pudieran haber escapado hasta ahora al aviso, y
cuando fue terminada orden6 a Xiang que examinara todo el contenido de los depdsitos
y compaginase las varias copias de las obras clasicas. De esto nacié la preparacion de un
catalogo, pero como Xiang murié a la edad de setenta y dos, en 9 a.C., antes de que
fuera terminado el trabajo, éste fue delegado a su tercer y mas joven hijo Xin.
Felizmente poseemos su catalogo. EI menciona, ademas del Yili y el Zhouli, 199 pian
del tratado Li. El resumen afiadido a los libros del Li en el catadlogo de la dinastia Sui,
omitiendo los trabajos mencionados por Xin, e insertando otros dos, dice que Xiang
tenia en sus manos, en conjunto, 214 pian. ;Qué se habra hecho con esta masa de

tablillas o con las copias escritas hechas de ellas?

Hao Zhang v los dos Dais

El més distinguido de los sabios del Li, en la época de los emperadores Xuan y Kang,
fue un tal Hao Zhang, el autor de la recopilacién llamada el catalogo Ku Daiji de Xin, y
dos de sus discipulos, Dai De*® y Dai Sheng, primos,*® el nombre del dltimo de los
cuales se ha mencionado anteriormente como miembro del consejo del 51 a.C., también
fueron celebrados por su capacidad. De, el mas viejo de los dos, cominmente llamado
Da Dai o “el Dai mayor,” mientras Xiang estaba aln vivo, procesé la masa de los pian,
y al hacerlo, redujo su nimero a 85. El mas joven, llamado Xiao Dai, o “el Dai menor”,
haciendo el mismo trabajo que su primo los redujo a 46 tratados. Esta segunda
reduccion de los documentos del Li se encontrd con una aceptacion general, y de tal

manera fue disefiado el Lijing. EI mismo Shang escribié una obra en doce capitulos

* \éase el quincuagésimo octavo “Libro de las Biografias” en “La Historia del primer Han”, y en el
catalogo de la biblioteca Sui.

*® Dai De, el Mayor, conocido como Da Dai, también vivi6 en el siglo | a.C. NTRC.

*®|os sinlogos, creo sin excepcién, han llamado Sheng a ““un sobrino™ de De, pasando por alto la forma
por la cual la relacion entre ellos es expresada en chino. Los estudiantes extranjeros han pasado por alto la
fuerza de la frase y, mas totalmente, del vocablo. De y el padre de Sheng tenian al mismo abuelo, y eran
hijos de hermanos. Ellos eran, por lo tanto, lo que Ilamamos primos hermanos, y De y Sheng eran primos
segundos. El punto no tiene importancia, pero es necesario corregir hasta estos pequefios asuntos. No sin
relevancia es el error de Callery (Introduccion, p. 6), quien dice: “Le neveu, homme dépravé, beaucoup
plus adonné aux plaigirs, qu'a 1'étude, retrancha encore davantage et fixa le nombre des chapitres a 46”.
“El sobrino, hombre depravado, mucho més dedicado a los placeres que a los estudios, recorta mas y fija
el nimero de los capitulos en 46”. NTRC. Tal estigma no concuerda con el personaje de Dai Sheng, y
estoy seguro que los traductores tiene razones para estarle agradecidos por resumir como lo hizo los
trabajos de su primo.
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llamada ““Una discusion sobre las dudas de los sabios con respecto al Lijing”, la cual, a

pesar de estar perdida hoy, existié en la época Sui.

Ma Jung y Gang Xuan

A través de Jiao Zan y otros eruditos de renombre en su época, la redaccion paso al
famoso Ma Jung®’ (79-166), quién afiadié a los libros de Shang el Yueling, el Ming
Tang Wei y el Yuejing, llevando su numero a cuarenta y nueve; sin embargo, segun el
arreglo adoptado en la actual traduccion, ellos todavia suman sélo cuarenta y seis. De
Ma, esto pasé a su pupilo Gang Xuan (127-200 d.C.), en quien Ma se obligd a
reconocer un erudito mas grande que él. Asi es que el Lijing fue formado. No es
necesario seguir su historia méas lejos. Gang era el sabio de su época, y puede ser
comparado, en su erudicién, con el posterior Guxi. Y él ha sido afortunado en la
preservacion de sus trabajos. Se aplico a todos los tres Rituales, y todos sus trabajos, el
Zhouli, el Yili, y el Lijing, permanecen. Sus comentarios sobre ellos deben ser buscados
en la gran obra “El Treceavo Jing”, de la dinastia Tang. Alli aparecen, seguidos de las

glosas, ilustraciones y paréfrasis de Kong Yingda“®.

Zhai Yong v su texto grabado en piedra®

En 175, mientras Gang estaba aln vivo, Zhai Yong, un sabio y funcionario de mucho
talento, superviso el trabajo del grabado en piedra del texto de todos los clasicos
confucianos. Sélo fragmentos de aquella gran escultura manual (sic), quedaron hasta el
dia de hoy, pero otros, de la misma naturaleza, fueron hechos posteriormente. Podemos
sentirnos seguros que tenemos el texto del Lijing y otros antiguos libros chinos, tal y
como eran hace 1800 afios, mas correctamente que cualquier otro manuscrito existente

de occidente, semita, griego o latino, de igual antigtiedad.

Li del Dai Mayor

Unas pocas frases en el Li del Dai Mayor cerraran adecuadamente este capitulo. El

cedid su voluminosa recopilacion a un tal Xu Liang de Lang Ye, en el actual Shandong,

*" Se trata de un erudito de la Escuela de los Textos Antiguos de época Han, cuyo énfasis es puesto en los
hechos histdricos y sus precedentes, asi como en las explicaciones naturales del Universo. Fue poeta y
comentarista de un gran ndmero de trabajos, entre ellos, clasicos como el Yijing, Shijing y Shujing,
ademas del Huainanzi. NTRC.

8 Comentarista del Lijing, de los siglos VI y VII, concretamente, entre 574 y 648 (vid supra, nuestra
introduccion). NTRC.

* Traducimos, literalmente, esculpido a mano, sobre piedra, naturalmente. NTRC.
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y en su familia fue transmitido; pero si algunos comentarios sobre ellos fueron
publicados, no hay ningun rastro en la historia. Cuando el trabajo de su primo, mas
corto, obtuvo una amplia circulacion, el suyo cayo en el olvido y, como Guyi Zun dice,
fue simplemente puesto sobre el anaquel. Todavia aparecen en el Catalogo Sui estas dos
entradas: “el Lijing de Da Dai, en 13 Secciones” y “el Xia Xiao Gang, en la primera
seccion”, con una nota del editor de que fue compilado por Da Dai. Este pequefio
tratado puede, o no, también haber sido incluido en una de las 13 Secciones. Hay
entradas, asi mismo, sobre el trabajo Da Dai en los catélogos de las dinastias Tang y
Song, que han dado origen a muchas discusiones. Algunos sabios Song, incluso, hasta
lo consideraron como un catorceavo Jing. En la gran coleccion de ““Libros de Han y
Wei”, una parte del Li de Da Dai es todavia usual en 39 Libros, en 10 Secciones,
incluyendo el fragmento de la dinastia Xia®, de la cual una versién, junto con el texto,
fue publicada en 1882 por el Profesor Douglas, del King College, bajo el titulo de “El
Calendario de la Dinastia Xia™. He revisado toda la parte de la coleccion Han y en la
de Wei, y debo considerarlas muy inferiores a la recopilacion del Xiao o Dai Menor.
Esta inferioridad, y no simplemente por la cantidad, fue la razén por la que desde el

principio ha sido comparativamente muy poco tratada.

CAPITULO II

SIGNIFICADO DEL CARACTER CHINO DENOMINADO LI. SIGNIFICADO
DEL TITULO LIJING. VALOR DEL TRABAJO

Li es un simbolo de significado religioso

El caracter chino Li admite una gran variedad de términos al traducir un trabajo, que
abundan en cualquiera de nuestros idiomas occidentales. Con la finalidad de
comprender completamente su significado, nosotros debemos intentar sacar en limpio
las ideas fundamentales para lo que fue pensado que expresara. Y éstas son dos.
Primero, cuando consultamos el Shuo Wen®, el diccionario chino mas antiguo,

encontramos que Li es definido como ““paso o acto que efectuamos para el servicio de

%0 Mitica primera dinastfa china (siglos XXI11-XV111 a.C.), correspondiente a un neolitico avanzado y con
caracteristicas propias ya de la edad del bronce. A partir de la presencia de una lista de soberanos, y
gracias a las méas recientes excavaciones, los arquedlogos han intentado poner en relacidn esta casa
dindstica con la cultura Erlitou. NTRC.

*! Se refiere al Shouwen jiezi, Diccionario con explicacién de los ideogramas y anélisis de sus partes, de
Xu Shen (hacia 58-147). NTRC.
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seres espirituales y para obtener felicidad”. El caracter fue para el autor, Xu Shen®?, un
ideograma de importancia religiosa, y podemos ver que interpretd correctamente la
intencién de su hacedor o hacedores. Consiste de dos elementos, llamados por separado
ji y li, que determinan la categoria de significado al cual pertenece el conjunto. Era la
figura mas antigua empleada para indicar seres espirituales, vinculandose con los
caracteres que denotan espiritus, sacrificios, y oraciones®®. El caracter de la derecha,
Ilamado li, es fonético, incluso es el simbolo para un recipiente usado en la ejecucion de
ritos, y si, como el diccionario Kangxi parece decir, fue antiguamente utilizado s6lo
para el actual componente, sin embargo todavia la significacion espiritual esta unida a
él, y la adicion de jing para completar el caracter, en cualquier momento que esta fuese
hecha, demuestra que los fabricantes consideraban los ritos para los cuales el recipiente

era utilizado para que éste poseyese, primordialmente, una importancia religiosa.

Li es un simbolo para el sentido de lo apropiado

En segundo lugar, el caracter se utiliza, en disquisiciones morales y filosoficas, para
sefialar uno de los componentes primarios de la naturaleza humana. Estos, segun lo
dispuesto por Mencio, son cuatro, “no infundidos en nosotros desde afuera®, no
producidos, es decir, por cualquier fuerza de las circunstancias, pero pertenecientes,
naturalmente, a nosotros, como hacen nuestros cuatro miembros. Son benevolencia
(zan), rectitud (yi), propiedad® (li), y el entendimiento (ji)”*°. Nuestra posesion del
primero es probada a través de la sensacion de la sefial de disconformidad a la vista del
sufrimiento; el segundo, por nuestro sentido de la vergilienza y aversion; el tercero, por
nuestras sensaciones de modestia'y cortesia; el cuarto, por nuestro sentido de aprobar y
desaprobar.®” Asi, el carécter li, en su uso concreto, denota las manifestaciones, y en su
uso imprescindible, las reglas de la propiedad. Este simbolismo dual, el religioso vy el
moral, debe ser tenido presente en el estudio de nuestros clasicos. Una vida ordenada,
en armonia con él, cumplira el mas alto ideal chino y, seguramente, un muy elevado

ideal del caracter humano. Pero nunca, y en ninguna parte, ha sido posible que el

2 Xu Shen es el nombre en la transcripcién pinyin. NTRC.

%% Shan, Ji y Qi.

>* Inherentes, por consiguiente, al ser humano, sin circunstancias externas. NTRC.

% Se trata de la conducta adecuada, “apropiada” a las situaciones presentadas. Semejante a nuestro hablar
con propiedad. NTRC.

*® Los principios morales bésicos son, en realidad, cinco: ren, yi, li, zhi y xin, esto es, bondad, justicia,
respeto, discernimiento entre el bien y el mal, y fidelidad. Todos ellos se armonizan con las Cinco Fases,
la cosmologia Wuxing. NTRC.

% Mencio, I1, 1, 6; VI, 1, 6,7.



21

hombre mantenga este alto estandar de vida. En China, y en otros lados, el li se ha
convertido, en los usos de la sociedad, en sus distintas relaciones y asuntos de
procedimiento, en formas sin espiritu, y por lo tanto, no podemos traducir siempre el
carécter por el mismo término. Seria facil agregar al nimero de palabras, mas o menos
sinénimas, en francés o inglés, o en cualquier otra lengua aria, a lo que Callery resumio
bien en el siguiente parrafo: ““Autant que possible, j'ai traduit LT par le mot Rite, dont le
sens est susceptible a une grande étendue; mais il faut convenir que, suivant les
circonstances ou il est employé, il peut signifier--Cérémonial, Cérémonies, Pratiques
cérémoniales, L'étiquette, Politesse, Urbanité, Courtoisie, Honnéteté, Bonnes manieres,
Egards, Bonne éducation, Bienséance, Les formes, Les convenances, Savoir-vivre,
Décorum, Décence, Dignité personnelle, Moralité de conduite, Ordre Social, Devoirs
de Société, Lois Sociales, Devoirs, Droit, Morale, Lois hiérarchiques, Offrande,
Usages, Coutumes ».°® He hecho poco uso en mi traduccién de la palabra Rito o Ritos, a
la que Callery dice haberse esforzado por adherirse tanto como le fue posible, pero
pienso que no me he permitido mucha libertad con otros términos de mi inglés como él
lo hizo con su francés. Para el simbolo en el titulo yo he dicho “Reglas de los Usos de

la Propiedad o del Ceremonial”’.

Traduccidn del titulo

El significado del titulo, Lijing, no necesita tomarnos mucho tiempo. No hay ocasion
para decir mas acerca del significado de Li; el otro caracter, jing, debe tener una fuerza
similar. La unidad que pertenece a los libros que lo componen surge de estar todo, mas
0 menos, ocupado con el tema de Li. Cada uno, o al menos cada grupo, estd completo
en si mismo. Cada uno es un jing, tomados juntos, son muchos jing. Solamente en los
titulos separados de siete de ellos, el decimotercero, decimosexto, décimo séptimo,
décimo octavo, décimo noveno, vigésimo septimo y vigésimo noveno, admiten el
nombre de jing. Ese caracter es el simbolo para ““el recuerdo de las cosas una por una”,
y est4 intercambiado, a menudo, por otro Jing®® en el cual el elemento que clasifica es

Zi, el simbolo para ““un paquete de capullos™, “el componente que denota el desenredo

*8 “Siempre que fue posible, traduje Li por la palabra Rito, cuyo sentido es muy amplio; pero debemos
considerar que, segun las circunstancias en donde sea empleado, puede significar: el Ceremonial,
Ceremonias, Practicas Ceremoniales, la Etiqueta, Diplomacia, Urbanidad, Cortesia, Honestidad,
Buenos Modales, Consideracion, Buena Educacion, Propiedad, las Formas, las Convenciones, Saber
Vivir, Decoro, Decencia, Dignidad personal, Moralidad de conducta, Orden social, Deberes de sociedad,
Leyes sociales, Deberes, Derecho, Moral, Leyes jerarquicas, Ofrendas, Usos, Costumbres™. NTRC.

% El clasificador de Jing en el titulo es yen, el simbolo para palabras; ese de este Jing es Si/Shi.
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y arreglo de los hilos de las hebras™. El libro de Wylie, “El libro de los Ritos™, el de
Callery, ““Memorial de los Ritos”, siempre han fallado en darme una idea precisa de la
naturaleza de nuestra obra clasica. El trabajo de Sima Qian se Illama Shiji®, o los
“Recuerdos Historicos™, y Lijing podria, del mismo modo, ser traducido como ““Los
Recuerdos Ceremoniales™ pero he preferido darle por titulo, “Una Coleccién de

Tratados sobre las Reglas de Propiedad o Costumbres Ceremoniales™.

El valor del Lijing

El valor del trabajo ha sido ampliamente discutido por P. Callery en el sexto parrafo de
la Introduccion de su traduccién, de una edicion abreviada de ella, y con mucho de lo
que dijo estoy feliz de estar de acuerdo. Estoy de acuerdo con él, por ejemplo, en que el
libro es ““la mas exacta y completa monografia que la nacion china ha sido capaz de
dar al resto de la humanidad”. Pero en esta frase se da una descripcion del espiritu
chino que es poco mas que una caricatura. “‘Le cérémonial, dice él, résume I'esprit
Chinois... Ses affections, si elle en a, sont satisfaites par le cérémonial; ses devoirs, elle
les remplit au moyen du cérémonial; la vertu et le vice, elle les reconnait au
cérémonial; en un mot, pour elle le cérémonial c'est I'nomme, I'homme moral, I'nomme
politique, I'nomme religieux, Dans ses multiples rapports avec la famille, la société,

'état, la morale et la religion » .%

Para toda esta presentacion la primera frase de nuestra obra clasica es una respuesta
suficiente, ““siempre y cuando haya reverencia en todo”. En centenares de otros pasajes
siempre se insiste en la misma cosa, que una ceremonia sin una reverencia inspirante no
es nada. No niego que hay mucha atencion a las formas en China, con una falta de
memoria del espiritu, que debe animarlas. Pero, ¢cuél es la nacion contra cuya gente la
misma cosa no puede ser dicha?. Los tratados de las naciones occidentales con China
contienen un articulo que estipula tolerancia para los cristianos chinos basados en que:

“la religion cristiana, segun lo profesado por protestantes o por los catélicos romanos,

% shiji, o Memorias Histéricas, la ortodoxa versién de los eventos histéricos y el modelo ideal para
escribir historia antigua en época Han. Es la primera obra china de caracter histdrico general. Consta de
ciento treinta libros y abarca la historia desde la antigiiedad mitica hasta el reinado del emperador Wu de
Han. Existe traducciones parciales en francés (E. Chavannes), y en inglés (B. Watson). NTRC.

81 «E| ceremonial” dice él, resume el espiritu chino...sus afectos, si los tiene, son satisfechos por el
ceremonial; sus deberes, los llena por medio del ceremonial; la virtud y el defecto, los reconoce en el
ceremonial; en una palabra, para él, el ceremonial es el hombre, el hombre moral, el hombre politico, el
hombre religioso, en sus maltiples relaciones con la familia, la sociedad, el estado, la moral y la
religién”. NTRC.
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inculca la practica de la virtud, y ensefia al hombre a hacer lo que debe ser hecho al
respecto”.® Montones de chinos, funcionarios, eruditos, y otros, en conversaciones
conmigo, han preguntado si tal era de hecho la naturaleza de la cristiandad, apelando, al
mismo tiempo, a ciertas cosas que alegan le hicieron dudar de ello. Todo lo que se
puede decir a este respecto es esto, que las creencias de los hombres, por un lado, son, a
menudo, mejores que su practica, y asi es también en China. Si esto es asi, mas alla que
aqui, es un punto en el cual se puede llegar a distintas conclusiones, de acuerdo al

conocimiento y a los prejuicios de los especuladores.

Se puede aprender méas sobre la religion de la antigua China en esta obra clésica que en
todas las otras juntas. No sabemos de donde los escritores consiguieron su informacién
sobre los mas elevados cultos y sacrificios de los tiempos mas antiguos, y sobre las
escuelas de Shun. Ellos expresaron las opiniones que, sin duda alguna, fueron corrientes
durante la dinastia Han, derivadas, en parte, de la tradicién, y en parte, de los viejos
libros que no fueron recogidos, o, posiblemente, de ambas de esas fuentes. Pero no

esperen los lectores encontrar en el Lijing algo como un tratado teoldgico®.

El deseo de una ensefianza dogmatica de la religion en el sistema confuciano puede no
ser en todo una desventaja y un defecto, pues hay cierta cantidad de melancolica verdad
en las siguientes observaciones de Callery: ““Le L1 Ki, celui de tous les King ou les
questions religieuses auraient di étre traitées tout naturellement, a propos des
sacrifices au Ciel, aux Dieux tutélaires, et aux ancétres, glisse légément sur tout ce qui
est de pure spéculation, et ne mentionne ces graves matiéres qu'avec une extréme
indifférence. Selon moi ceci prouve deux choses: la premiére, que dans les temps
anciens les plus grand génies de la Chine n'ont possédé sur le créateur, sur la nature et
les destinées de I'ame, que des notions obscures, incertaines et souvent contradictoires;
la seconde, que les Chinois possédent a un trés faible degré le sentiment religieux, et
qu'ils n'éprouvent pas, comme les races de I'occident, le besoin impérieux de sonder les

mystéres du monde invisible.””®

%2 Del octavo articulo en el Tratado con Gran Bretafia de 1858.

83 Es decir, la elaboracién de una teologfa china. NTRC.

8 «E| Lijing es aquel de todos los Jing donde los asuntos religiosos deberian haber sido tratados muy
naturalmente; a proposito de los sacrificios al Cielo, a los dioses tutelares y a los ancestros, se desliza
ligeramente sobre todo lo que es pura especulacion y no menciona estos serios asuntos sino con una
extrema indiferencia. A mi modo de ver esto prueba dos cosas: la primera, que en los tiempos antiguos
los més grandes genios de la China no poseian sobre la creacidn, la naturaleza y los destinos del alma
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El nimero de Jing® que se dedican al tema de los rituales funerarios demuestra qué tan
grande era el respeto de la gente por los miembros difuntos de sus familias. La
solidaridad de la familia, e incluso, la solidaridad de linaje, es un sentimiento que ha
sido siempre muy fuerte entre ellos. La doctrina de la piedad filial es también lo

prominente en varios libros, como se podria esperar.

En cuanto a las ideas filosoficas y morales, que abundan en el trabajo, son, como
Callery dice,*“en general, palpables y profundas.” La manera en la cual son presentadas
no es infrecuentemente excéntrica y delimitada alrededor de especulaciones absurdas
sobre el curso de la naturaleza material, pero un estudio prolongado de los pasajes mas
dificiles traerd generalmente a la luz lo que los eruditos chinos Ilaman un daoli, una base

de razones y analogias, que interesan y satisfacen la mente.

El Lijing como uno de los cinco Jing

La posicion que, gradualmente, vino a establecer al Lijing como uno de los ““Cinco
Jing” por excelencia, fue un tributo a su mérito intrinseco. No trata asuntos particulares
de una dinastia, tal como hace el Zhouli®, sino materias importantes de todas las
épocas; ni como el Yili, acerca de los usos que pertenecian a una 0 mas de las clases
oficiales, sino que se refirio a lo que concernia a todos los hombres. La categoria de
*“cinco Jing” se formo temprano, pero los “Tres Rituales™ fueron comprendidos en
ellos con un valor equivalente y formaron una subdivision de é1°. Por lo tanto, fue a
comienzos de la dinastia Tang cuando la coleccion “El Treceavo Jing” fue publicada;
pero fue sélo hacia el final de esa dinastia que nuestra obra clasica habia logrado su
preeminencia sobre los otros dos rituales. En el capitulo 29 de las monografias de Tang,
en la pégina 17, se dice, ““al cuidado de cada uno de los cinco Jing, fueron designados
dos grandes eruditos. El Y7 de Zhou®®, el Shang Shu®, el Shi de Mao, el Chungiu™, y

el Lijing son los cinco Jing.”

nada sino nociones oscuras, inciertas y, a menudo, contradictorias; la segunda, que los Chinos poseen,
en muy escaso grado, el sentimiento religioso, y que no sentian, al igual que las razas de occidente, la
necesidad imperiosa de investigar los misterios del mundo invisible.” NTRC.

% Entiéndase los cinco libros clasicos confucianos. NTRC.

% Zhouli, Ritos de Zhou. En el texto aparece siempre como “Kauli”. NTRC.

%7 Nos referimos, naturalmente, al Lijing. NTRC.

% El mencionado Yijing. NTRC.

% Otra denominacién del Shujing o Clasico de los Documentos. NTRC.

"% Se trata del Clésico de la Poesia, Shijing. NTRC.

™ Chungiu, es decir, Anales de Primavera y Otofio, otro clasico. NTRC.
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CAPITULO I

BREVES COMENTARIOS SOBRE LOS DISTINTOS LIBROS QUE FORMAN
LA COLECCION

LIBRO |
QU LI

Este primer libro de la coleccidn es, también, el méas largo, y ha sido dividido, debido a
su longitud, en dos libros. En esta traduccion, sin embargo, aparece solamente como un
libro en dos secciones que, a la vez, se subdividen de nuevo, siguiendo a los editores de

Qianlong, en cinco y tres partes, respectivamente.

El nombre Qu li se tomd de los dos primeros caracteres en el primer parrafo, y de la
primera frase, ““el Ku li dice,” que se extiende, sobre todo lo que sigue, hasta el final del
libro. P. Callery, de hecho, enmarca solamente el primer parrafo dentro de comillas,
como si Unicamente eso fuera del Qu li, y el resto del libro fuera de una distinta mano.
Traduce el titulo como “Rites divers”,”” y a su primera frase, “Le Recueil des rites
divers dit”,” le afiade la siguiente nota: “Este trabajo, que por un largo periodo, ha
estado perdido, hasta ese momento fue una de esas colecciones de proverbios y
maximas con las cuales la filosofia ha comenzado entre casi toda la gente. Aunque el
autor no lo dice, es probable gue este capitulo, y los siguientes, contengan un analisis
de esa antigua coleccion, que por la gran desconexién que encontramos en ella
concuerda bien con la variedad indicada por el titulo Ku 1i”’". Mi propia inferencia del
texto, sin embargo, reafirma lo que he indicado arriba, que el libro es una trascripcion
del Qu li, y no, simplemente, una sintesis de su contenido, o una recopilacion de un

diferente autor.

No es facil traducir el titulo satisfactoriamente. Segun Gang Xuan (0 Gang Kang Kang),
el més antiguo de todos los grandes comentaristas del Lijing, “el libro se denomina Ku
li, porque contiene materias referentes a todas las cinco categorias ceremoniales. Lo

que se dice en el sobre sacrificios pertenece a la de las ““ceremonias auspiciosas’;

"2 Ritos diversos. NTRC.
"% La recopilacion de los distintos ritos mencionados. NTRC.
™ En inglés en el original. NTRC.
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sobre los ritos del luto y la pérdida o el abandono”, a la categoria de "no auspicioso";
sobre el pago de deudas tributarias y de apariciones en la corte real, a la de los "ritos
de la hospitalidad;" acerca de las armas, carros de guerra y estandartes, a la de
"aquellas de guerra;" y sobre ayudar a los ancianos, reverenciar a los mayores, dando
ofrendas o regalos, y el matrimonio de hijas, a la de las "ceremonias festivas." De este
punto de vista, el titulo significaria las “Reglas pertenecientes a las diversas clases de
ceremonias’o, mé&s sucintamente, los “Rites divers” de Callery; y lo que el sefior Wylie

ha llamado en su libro “El Ritual Universal”.

Pero esta traduccion del titulo no satisface la propia fuerza del caracter Qu, que es el
simbolo de “ser doblado o torcido™ y se utiliza, con su significado de sustantivo, para
lo que es pequefio y aparece irregularmente. Se hace mencion en el libro XXVIII, 11, 23,
de “aquel que cultiva los brotes’°de la bondad en su naturaleza”, siendo esos “brotes”
expresados por este caracter Qu; y en una nota sobre el pasaje alli he considerado las
palabras del comentarista Bai LU: “Pon una piedra en el brote del bambu, o donde el
brote salga, y él viajara alrededor de la piedra, y saldra torcido a su lado”. Asi, Qu se
emplea para aquello que se exhibe parcialmente o en un grado pequefio. Incluso Gang
Xuan en ese pasaje lo explica como “los asuntos muy pequefios’; los dos mas capaces,
en mi opinion, de todos los criticos y comentaristas chinos, Guxi y Wu Kang (de la
dinastia Yuan’’, 1249-1333), llevan a nuestro titulo al significado de “las formas
minimas y los puntos mas pequefios de la ceremonia”. P. Zottoli no debe ser culpado
por seguirlos y plasmar el libro “Minutiores Ritus”.” Sin embargo esto atin no satisface
mi propia mente. Los grandes ritos son mencionados en el tratado asi como los
pequefios. Los principios de la ceremonia son bien enunciados, tanto como los detalles.
Los contenidos estdn marcados, de hecho, por la ““desconexion’ que Callery menciona;
pero un traductor no puede hacer nada al respecto. El libro puede no ser tan
metodoldgico como deseariamos, pero debemos hacer lo mejor que podamos con él tal
como es. Me he aventurado a llamarlo ““Un resumen de las Reglas de las Ceremonias”.
Ocupa muy correctamente un lugar al principio de la coleccién, y es una buena

introduccion a los tratados que siguen.

> Esta expresion podria hacer referencia a la partida del alma debido a la muerte o, tal vez, y con mayor
seguridad, a la idea de caer en desgracia con respecto al Cielo. NTRC.

"® Traducimos en este caso brote o retofio. NTRC.

" Es una dinastia mongola, aquella que mantuvo al viajero y comerciante Marco Polo en su corte durante
varios afios. NTRC.

"8 Ritos Menores. NTRC.
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Entre los libros de Li en el catdlogo de Lao Xin de la biblioteca imperial Han, hay un
tratado en nueve capitulos (pian), compilados por Hao Zhang, y llamado Qu Taiji, 0
“expediente hecho en la torre de Qu”. La torre de Qu era el nombre de un edificio
educativo, donde los eruditos se encontraban en la época del emperador Xuan para
discutir asuntos sobre ceremonias y otras materias conectadas con la literatura antigua;
Hao Zhang (mencionado en el capitulo precedente), guardd un expediente de sus
procedimientos. Me gustaria pensar que nuestro Qu li es una porcion de ese Qu Taiji, y
me siento apesadumbrado de no poder persuadir a las autoridades chinas que tomen el
mismo punto de vista. Ello nos libraria de la dificultad de contar con el uso de Qu en el

titulo.
LIBRO Il
TAN GONG

El nombre de Tan Gong, que se ha dado a este libro, se toma de su primer parrafo,
donde el caballero asi denominado aparece atendiendo a los ritos funerarios para un
funcionario del estado de Lu’. En ningtn otro lugar del tratado, sin embargo, hay
alguna otra mencion o referencia de €l. No puede haber ninguna otra razén sino ésta,
para que su apellido y nombre aparezcan en el comienzo del libro. Se entiende que el
caballero era nativo de Lu, pero no se sabe nada mas de él. EI Tan Gong, asi como el Ku
li, se divide en dos libros, que aparecen en esta traduccion como dos secciones de un
solo libro. Cada seccion se subdivide en tres partes.

El conjunto se ocupa, principalmente, de las observancias de los ritos funerarios. Tiene
valor debido a la informacion que da sobre ellos, y los puntos de vista que prevalecian
en ese entonces a propoésito de la muerte. Contiene también muchas informaciones
historicas sobre Confucio y otros, que estamos contentos de conocer. Algunos de los
comentaristas, y especialmente los editores de Qianlong, rechazan a muchos de ellos
como legendarios y fantasticos. El libro entero se reduce a un tamafio muy pequefio en
las ediciones expurgadas del Lijing. Estamos satisfechos, sin embargo, de conocer los
asuntos tal como fueron. ¢Quién no estaria dolido de querer el relato de la muerte de

Confucio, que se resefia en I, Il, 20?. Nos parece, por otra parte, entenderlo mejor a

™ Lugar de origen de Confucio. Fue un antiguo Estado ubicado al sur de la actual provincia de Shandong.
Su fundacion se debe a Ji Dan, quien lo recibié6 como un feudo de su hermano mayor, el rey Wu de la
dinastia Zhou. Hacia al afio 256 a.C. fue conquistado por el Estado de Chu. NTRC.
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través de los relatos que el libro contiene sobre sus interrelaciones con sus discipulos,
asi como por el luto que éstos llevaron por él. Ziyu un miembro eminente de su escuela,
aparece en el primer parrafo, cosa que dice mucho a su favor, y del mismo modo en
varias ocasiones; esto ha hecho que los editores de Qianlong sugirieran que el libro fue

compilado por sus discipulos. Tal vez pudo haber sido asi.

LIBRO Il
WANG ZHI

De acuerdo a Lu Jing (muerto en 192)%°, las Wang Zhi, o “Regulaciones Reales”,
fueron hechas por los grandes eruditos de la época del emperador Wan (179-157 a.C.),
por solicitud de ese soberano®. Profesa dar las regulaciones para los reyes de principio
de la dinastia, para las clases de los nobles y funcionarios feudales y sus emolumentos,
acerca de sus sacrificios, y su cuidado en relacion a los ancianos. El emperador ordend
que fuera compilado después de la muerte de Jiayi, un gran erudito y persona altamente
estimada por el soberano, cuya muerte debe haber ocurrido cerca del 170 a.C., cuando
Jiayi tenia solo treinta y tres afios. Se dice que el libro debe haber contenido, cuando
aparecid por primera vez, un relato sobre los progresos reales y sobre los altares y las
ceremonias de investidura, de las cuales ahora no encontramos ningun rastro. Partes de
él fueron tomadas de Mencio, del Shujing®?, y de los comentarios de Gongyang y de Zo
en el Chungiu; sin embargo, una vez mas, algunas otras partes no son tan facilmente
reconciliables con esas autoridades.®

Los editores de Qianlong basaron su juicio en el siguiente razonamiento: cuando fue
hecho el Lijing, el Yili debe haber aparecido, pero no asi el Zhouli. Por lo tanto, el
Banquete y las Misiones aparece entre ““Los Seis temas de la Ensefianza” y no hay
ninguna mencion al ministro de la religion, como uno de los seis grandes ministros, ni
se dice algo del ministro que administra el ejército en la guerra. En una vista general de
ello, muchos temas se basan evidentemente en Mencio, y parrafos enteros han sido

tomados de él. Nada se dice de la posicion peculiar del Hijo del Cielo®, porque en la

8 \/gase el volumen 54 de las Biografias en la Historia de la Segunda Dinastia Han.

81 En 164 a.C. VVéase el Espejo de la Historia de ese afio.

8 E| Shujing o Clésico de los Documentos.

8 Entiéndanse eruditos o especialistas en las materias en cuestion, no autoridades politicas. NTRC.

8 El emperador es hijo del Cielo, lo que significa que el poder esta relacionado y subordinado a lo divino.
Con el confucianismo, el Cielo adquirird un caracter de suprema moralidad, lo que implica que el
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dinastia Han, que sucedi6 a la Qin, el emperador debia ser distinguido de los principes
feudales, y no ser nombrado junto con ellos. En lo que se dice sobre los informes de la
renta y ajustes de gastos, s6lo se mencionan los Grandes Ministros de Instruccion,
Guerra, y de Obras, porque éstos eran los tres ministros ducales® de la dinastia de Han,
y los antiguos ordenamientos fueron representados para satisfacer los nuevos que habian
aparecido. Que no se diga nada sobre los altares y las investiduras establecidas por Wan,
que desatendi6, en esa materia, el consejo de Xinyuan Ping,®*demuestra solamente
cuanto se excedié con la informacion de los recopiladores Shusun Tong® y Sima
Xiangzu.®®

El libro fue recibido en la coleccion del Lijing, porque fue hecho cerca de esa época. Es
absurdo, de parte de eruditos posteriores, que pesen y midan cada parrafo de él por su
acuerdo o desacuerdo con Mencio y el Zhouli.

Este relato del Wang Zhi debe recomendarse a lectores desprejuiciados. Para mi, la cosa
mas interesante del libro es la informacion que se recoge en él sobre la existencia de
escuelas en los tiempos mas antiguos. Vemos, en el mismo comienzo de la historia en
China, una educacién rudimentaria, de la cual ha surgido, a través de un desarrollo

gradual, el sistema de examenes de hoy en dia.
LIBRO IV
YUE LING

El Yue ling, o los “procedimientos del gobierno en los distintos meses™, aparece en la
edicion Qianlong del Lijing en seis secciones, pero me ha parecido mas en armonia con
la naturaleza del libro y mas util para el estudiante, un arreglo en cuatro secciones, y
cada seccion en tres partes; una seccion que comprenda, asi, una estaciéon del afio, y
cada mes, con una parte del mismo. Hay también una corta seccion suplementaria a
mitad del afio, en el final del sexto mes, hecha a partir de las lineas taoistas en las

cuales las diversas porciones se juntan.

mandato del gobernante depende del Cielo y debe seguir las directrices morales y éticas correspondientes,
porque si no es asi, los castigos, en forma de inundaciones, sequias u otras catastrofes, pueden asolar a la
Eoblaci()n y el mismo monarca puede perder su poder. NTRC.

® Se emplea la misma nomenclatura que la utilizada en la denominacion de los diferentes rangos de la
nobleza medieval occidental, en especial, el titulo de dugue. NTRC.

8 Se trata de un charlatan taoista que fue honrado y seguido por el emperador Wan por un corto tiempo;
fue sentenciado a muerte en el afio 163 a. C.

8 Un erudito de Qin. Fue consejero, con posterioridad, del primer y del segundo emperador Han.

8 Un funcionario y autor. Murié en 126 a. C.
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Zhai Yong (133-192) y Wang Su, algo méas adelante (en nuestro tercer siglo),
sostuvieron que el libro era obra del duque de Zhou®®, y que se tiene que asignar al
décimo primero o décimo segundo siglo a.C. Pero esta vision con respecto a la
antigliedad del libro se ha dejado universalmente de lado. Incluso Jing Xuan observd, en
el siglo segundo, que era una compilacion del Chungiu de LU Buwei, que aln es
absurdamente mencionado por muchos escritores chinos como el verdadero padre del
fundador de la dinastia Qin, que muri6 en 237 a.C. Lu Deming, escribiendo en nuestro
siglo séptimo, dijo, “El Yueling fue, originalmente, parte del Lushi chungiu®, del cual
alguien recopilé posteriormente esta memoir®*. Sin vacilar, los editores del Jianlong
afirman que este es el origen del Yue ling, ya que, de hecho, nadie que lo haya
comparado con la obra atribuida a Lu, puede tener duda de esto. De ese trabajo, Mayers
dice que ““es una coleccion de noticias casi historicas y, aunque nominalmente, es la
produccién de Lu, realmente fue compilada bajo su direccion por un grupo de
eruditos”. Mayers agrega que, para completar la obra, Ll Buwei colgo 1000 piezas de
oro en el portdn de su palacio, y las ofrecié como recompensa a quién pudiera sugerir su

mejora, bien sea agregando algo o expurgandolo, aunque fuese de un solo caracter®.

Tal fue el origen del Yue ling. No sabemos quién lo recopilé a partir del Lishi Chungiu,
pero fue puesto por primera vez en el Lijing por Ma Jung. Puede ser explicado
solamente observando las peculiaridades Qin con respecto a los nombres de los titulos y
de otras cosas. Es, en si mismo, muy interesante, aclarando las costumbres antiguas y
las opiniones religiosas y, del mismo modo, demostrando como esto ultimo fue

corrompido, especialmente, por la intrusion de los elementos taoistas.

El libro se ha llamado, en ocasiones, “Un calendario de los meses de Zhou™. Callery
traduce el nombre Yue ling por “Attributs des Mois™%. Mi propia traduccion esta de
acuerdo a Jing Xuan, quien dice, “El libro se llama, Yue ling porque registra los

procedimientos de gobierno en los doce meses del afio™.

8 Kau en el original. NTRC.

% Anales de Primavera y Otofio del Estado de Lu. Es la exégesis del Libro de Primavera y Otofio, una
obra basica para el conocimiento de las creencias de época Han y anteriores. Se debe a Lu Buwei. El Yue
ling mencionado es el Yue ling guangji, Recopilacién de ordenanzas mensuales. NTRC.

°> Memoria. Puede entenderse Recuerdos o Compilacién. NTRC.

%2 Chinese Reader’s Manual, “Manual del Lector Chino”, de Mayers, p. 145. Las mil piezas de oro
colgadas en el porton de Lu eran, probablemente, una variacién de lo que se ha relatado en el precedente
capitulo con respecto a lo hecho por el rey Xian de Hejian con respecto a tratar de recuperar el libro
perdido de Zuozhuan.

*Atributos de los Meses. NTRC.
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LIBROV
ZENGZI WEN

A este libro se le nombra asi por los tres primeros caracteres que hay en él, que
significan ““Las cuestiones® de Zengzi”. La mayor parte de los diversos parrafos y
capitulos de sus dos secciones comienzan del mismo modo. Sin embargo, no se

encuentra, de ningiin modo, en las ediciones expurgadas del clasico.

Zengzi, o Sefior Zeng®, casi cincuenta afios més joven que Confucio, fue uno de los
principales discipulos de su escuela, quizés el mas capaz entre ellos. Se distinguio por

|96

su piedad filial®™ y, por lo tanto, por su honesta simplicidad.

Hay una interesante mencion sobre su muerte en el libro II, I, parte I, 18, en el
departamento del catdlogo de Liu Xin, que contiene los “Trabajos de los Literati®’”,
donde estan incluidos “18 tratados (pian) de Zengzi”, pero sin cualquier otra
especificacion sobre ellos. Diez de esos tratados, o fragmentos de ellos, se encuentran
en el Li del Dai mayor, pero esta obra no esta entre ellos, ni yo la he visto en algan lado
adjudicada a él. Deben haber sido, sin embargo, compilados a partir de memorias
dejadas por él o por alguno de sus discipulos intimos. Los nombres de solamente otros
dos discipulos del maestro se sefialan en él, los de Ziyu y de Zixia. La referencia a los
discipulos del anteriormente mencionado Maestro, que se encuentra en la seccion I, 19,

debe ser una nota del recopilador final. La mencién de Laozi o de Lao Dan*® y sus

%A pesar que podriamos traducir por preguntas, sugerimos el uso de la palabra referida a cuestiones como
cuestionamientos o argumentos. NTRC.

% Su nombre era Shan, y el que recibié en su madurez fue Ziyu.

% La virtud confuciana de la piedad filial (xiao), es un comportamiento ético de obligado cumplimiento
en el seno familiar por parte del hijo mayor. Su origen esta vinculado al culto a los antepasados, al que los
confucianos dotaron de un componente moral. EI confucianismo instaur6 como ortodoxia, en lo referente
a las relaciones familiares y sociales, un mecanismo de control y ordenamiento social como ideologia
oficial del Estado imperial desde época Han (206a.C.-220). Mencio, y otros seguidores del
confucianismo, desarrollaron la idea de la piedad filial con amplitud, y termind originando distintas clases
de manifestaciones intelectuales, que abarcaban desde los bajorrelieves funerarios de la dinastia Han
posterior, en que se representan y relatan breves historias de piedad filial a modo de modelos que todos
deben seguir, hasta el tratado llamado Libro de la Piedad Filial, uno de los trece clasicos del
confucianismo. NTRC.

97 _etrados confucianos de la administracién publica. Solian poseer un elevado nivel cultural y optaban a
los distintos cargos a través de oposiciones, examenes estatales de corte confuciano. Esta costumbre se
hizo efectiva en época Han, cuando el confucianismo fue adoptado como ideologia oficial del Estado, y
perdurd, practicamente, mientras durd el Imperio. Con el tiempo, los cargos fueron, en la practica,
hereditarios. NTRC.

% Referencia directa a Laozi, uno de los grandes maestros del denominado taoismo filoséfico, al lado de
Zhuangzi y de la escuela Huanglao. NTRC.
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opiniones, también en la seccién Il, 22, 24, 28, nos impactan por notables. Si fuera
necesario idear un nombre para el libro, propondria “Cuestiones de Casuistica con
respecto a los Ritos Ceremoniales”. Zengzi trae a colacion las dificultades que lo han
impactado en varios momentos de los ceremoniales, especialmente en conexion con los
ritos funerarios, a lo que Confucio replicd con mucho ingenio y fertilidad de mente.
Algunas de las preguntas y de las respuestas, sin embargo, carecen de importancia.
Kong Yingda dice que solamente Zengzi habria podido proponer las preguntas, y
solamente Confucio haber dado las respuestas. El aplica al libro la descripcion del Yi en
el tercero de los apéndices de este clasico, I, 40, como “hablando de los fendbmenos més
complejos debajo del Cielo y no habiendo nada en ellos que despierte la aversion, y de
los movimientos mas sutiles bajo el Cielo y no viendo en ellos nada que produzca

confusion”’.
LIBRO VI
WEN WANG SHI ZI

No se da ninguna pista ni nada se sugiere, en cuanto a quién fue el recopilador de este
libro, que los editores de Qianlong publican en dos secciones. Su nombre se toma del
primer punto del primer parrafo, el cual trata sobre el rey Wen, fundador de la dinastia
Zhou, como €l se designd en su juventud, cuando se llamaba Shi zi, o hijo y heredero de
su padre. Esto es seguido por un relato similar de su hijo, que se convirti6 en el rey Wu,
mientras que en el parrafo 3 el escritor sigue con el entrenamiento del rey King por
parte del duque de Zhou, el hijo mas joven de Wu. En el ultimo parrafo de la segunda

seccion, se reasume el tema del rey Wen como principe.

Pero el verdadero tema del libro se encuentra desarrollado entre aquellas porciones y
trata de tres cosas: primera: la seccion |, desde el parrafo 5 hasta el final, trata sobre la
educacion y el entrenamiento de los hijos mayores del rey y de los principes feudales,
asi como de los hombres jovenes con mas brillante provenir de todo el reino, elegidos
para estudiar con aquellos. Aprendemos mucho de €l en cuanto a las instituciones
educativas y a los métodos de las épocas antiguas; segunda: en la seccion Il, en los
parrafos 1 al 15, tenemos los deberes de Shuzi, el jefe de una seccion oficial,
perteneciente al departamento del primer ministro, cuya ocupacion principal consistia

en dirigir a los jovenes nobles de las cortes reales y feudales, en todo lo concerniente a
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su instruccion; y tercera: desde el parrafo 17 al 23 de la seccion |1, tenemos una relacién
acerca de las varias ceremonias u observancias en los banquetes del rey y en los
homenajes a los ancianos asi como sobre la necesidad de que lo mismo sea observado

por todos los principes en sus estados.
LIBRO VII
LI YUN

Li Yun significa, literalmente, ““La Conveniencia de los Ritos™. P. Callery traduce el
nombre, no sin éxito, por “Phases du Cerémonial”,*® pero yo prefiero mi propia, y mas
larga, traduccién, porque ofrece al lector una mejor idea de los contenidos del libro.
Gang Xuan dijo que era llamado la Conveniencia de los Ritos, porque registra como los

cinco Di'®

y los tres reyes realizaron varios cambios en ellos, y como el Yin y el Yang,
0 el movimiento dual y la operacién de la naturaleza, los produjo a través de sus
revoluciones. El conjunto es dificil y profundo; ninguna otra porcion de la coleccién ha
dado tanto trabajo a los mas capaces comentaristas. Los editores de Qianlong dicen que
tenemos en el libro una magnifica expresion de la importancia de las costumbres
ceremoniales, y que, si estamos en guardia contra un pequefio elemento taoista en él,
éste es puro y sin defectos. Piensan que ese depravado elemento fue introducido por el
Dai Menor quien, ignorantemente, pensé que podria hacer que el Tratado pareciese que

tenfa un caracter mas elevado mezclandolo, subrepticiamente®

, con las suposiciones de
Lao y Guang. Pero la mezcla taoista afiadida es mas grande de lo que estan dispuestos a

admitir.

Algunos han atribuido el libro a Ziyu, quien aparece, en la primera de sus secciones,
mencionado tres veces por su apellido y nombre de Yen Yen, como el que cuestiona
Confucio, dando, de tal modo, ocasion a la exposicion de las opiniones del sabio; otros,

sin embargo, lo atribuyen a sus discipulos. La segunda seccién comienza con una

% Fases del Ceremonial. NTRC.

100 ge refiere a los denominados Tres Augustos y Cinco Soberanos, San huang wudi. En el Liishi
Chunqiu se ordena a los Cinco Soberanos de este modo: Tai Gao (Fuxi), Yandi (Shennong), Huangdi,
Shao Gao y Rui Hang, ofreciendo un modelo que deriva de la idea del nacimiento ciclico sucesivo de los
Cinco Elementos, y no de un orden “genealdgico”. Augustos y emperadores han prosperado,
primordialmente, como héroes culturales o gobernantes sabios, y reflejan la evolucion histérica china,
representando la personificacion de los diferentes estados de desarrollo de la cultura de la antigliedad. Se
refieren, asi mismo, a divinidades tribales 0 a nombres de tribus o clanes concretos. NTRC.

101 Estos términos denostativos vinculados con el taoismo aparecen asi en la traduccién originaria. NTRC.
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alocucién de Confucio, sin el intermedio de ningun interlocutor; quizas el recopilador
considero que todo el resto del tratado debia de ser tomado en cuenta no solamente por
las ideas del Maestro sino también por sus palabras. Quienquiera que hizo el libro, tal
como ahora lo tenemos, es uno de los mas valiosos compiladores del trabajo conjunto.

Huang Gan (del final de la dinastia Song™®

) dice de él que, a pesar de mantener, aqui y
alla, los elementos taoistas, contiene muchos admirables pasajes, citando como ejemplo
lo que se dice acerca de la creacion o los procesos de la naturaleza, en Ill, 2, sobre el
gobierno, en 11, 18, sobre el hombre, en Ill, 1, 7, y sobre las costumbres ceremoniales,

enlV, 6.

Pero el elemento taoista recorre el libro entero, tal como lo hace a través del Libro IV.
Hay una tentativa de vincular las suposiciones acerca de los numeros, colores,
elementos'® y otras cosas mas, al sentido comtn y a la moralidad del confucianismo.
Sin embargo, el tratado entrega un testimonio importante al sentido de la religion como
el primer y principal elemento de las ceremonias, asi como a su existencia en los

tiempos mas antiguos.

LIBRO VIII

LI QI

Como se ha dicho, el libro VII, se ha atribuido a Ziyu. No he visto esto atribuido a nadie
mas, pero es ciertamente una secuela del otro y puede ser considerado como procedente

del mismo autor. Cuanto mas se estudian los dos juntos, mas probable parecera esto.

Callery no ha tratado de traducir el titulo, y dice que los dos caracteres que lo componen

dan el sentido de “Utensils de Rites”**

, ¥ no tienen ninguna relacion plausible con el
propésito del libro, en el cual no hay, de ninguna manera, argumentos sobre el material
empleado en sacrificios o en otras ceremonias; afirma, por lo tanto, que no deben ser

traducidos, sino simplemente considerados como suenan.

192 Dinastia cuyo despliegue cronolégico se produjo entre 960 y 1279, y que acabé dividida en Song del
norte, hasta 1127, y del sur, desde esta fecha hasta 1279, cuando los mongoles se hacen con el control.
NTRC.

103 Es decir, los fundamentos del pensamiento correlativo, de caracter simbélico y no causal, que siguen la
I6gica que habla de la armonia de correspondencias entre los 6rdenes natural y humano. NTRC.

104 Utensilios de los Ritos. NTRC.
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Pero la traduccion que he hecho estd de acuerdo con un uso reconocido del segundo
caracter, Qi. Leemos, en las Analectas confucianas, V, 3: “Zigong pregunto, ¢qué dice
usted de mi?. EI Maestro contestd, usted es un recipiente. ;Qué recipiente?, un
recipiente para sacrificios de jade.”” El objeto del libro es demostrar cémo los usos
ceremoniales o los ritos van a formar “el recipiente del honor”, “al hombre superior”,
que es equiparable a los més dificiles y mas importantes servicios'®. Gang Xuan vio
esto claramente y dijo,““el libro fue nombrado Li Qi, porque relata cémo las ceremonias
provocan que los hombres se conviertan en perfectos recipientes. El antiguo libro
muestra la evolucion de los Ritos; este muestra el uso de ellos™: tal fue lo sentenciado
en 1113 por Fang Jue, un comentarista a menudo mencionado por Kan Hao y por los
editores de Qianlong.

Es, sobre todo, de los ritos religiosos de lo que, a través del libro se habla, culminando
especialmente en la adoracion de Dios. Y nada se trae mas completamente en evidencia

que el hecho de que todos los ritos no tienen valor sin la verdad y la reverencia.
LIBRO IX
JIAO TE SHENG

El nombre del libro se compone de los tres caracteres con los cuales comienza, tal como
el nombre hebreo para el libro del génesis en nuestras Sagradas Escrituras, es Beraishith
(BeRAShiTh). Del significado, sin embargo, de Jiao Te Sheng, el lector es llevado a
suponer que el tratado se encontrara ocupado principalmente con un relato del gran

Sacrificio del Limite'%. Pero no es asi.

El tema principal del libro es el sacrificio en general, y como lo méas valioso en él es la
reverencia y la sinceridad del adorador, que encuentra su manifestacion en la
simplicidad de sus observancias. En el libro precedente se han mencionado las distintas
condiciones que tienen valor especial en los sacrificios y en otras ceremonias. Entre
ellas esta la escasez de las cosas (seccion |, parrafo 8), consideracién que es ilustrada
mas fuertemente por “La Victima Unica” empleada en el Sacrificio del Limite, la mas
grande de todas las ceremonias. Al mismo tiempo, varios abusos de la sinceridad y de la
simplicidad antigua son expuestos y se deploran.

195 Debemos suponer de carécter ritual. NTRC.
196 sacrificios en las fronteras del territorio. NTRC.
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La tercera seccion se ocupa del cortejo y del matrimonio; Son tratados en la tercera
seccion, y estamos agradecidos por la informacion que sobre ello se nos suministra. Al
final, el escritor regresa al tema de los sacrificios y a las diferencias que son sefialadas

en las diversas dinastias, desde la época de Shun'® en adelante, en sus celebraciones.

Los redactores de Qianlong dicen que este libro fue originalmente uno con el anterior, y
que “fue separado de él por alguna intervencién posterior”. Yo habia llegado a la
misma conclusién antes de que notara sus diferencias. Creo que los Libros VII, VIII, y

IX deben haber formado, al principio, un solo Tratado.
LIBRO X
NEI ZE

El titulo de este libro, que significa “Los modelos'® familiares”, traducido por Callery

como “Réglements Intérieurs”*®

, Se aproxima a una descripcion de su contenido mas
que la mayoria de los otros titulos en el Lijing. Por otra parte, el mismo no se toma de
ninguna parte del texto, sea ésta del comienzo o de otra seccion. Es dificil entender por
qué tan poco de él se conserva en las ediciones expurgadas, siendo apenas suficiente

para ello poco mas de una pagina del trabajo de P. Callery.

Gang Xuan dice, “El libro toma su nombre de Nei Ze, porque registra las reglas para
los hijos y las hijas en servir a sus padres, y para los hijos y sus esposas en servir a sus
suegros en el entorno familiar. Entre los otros tratados del Lijing, se lo puede
considerar como el que da las Reglas para los Nifios. Porque las observancias del
harén'' son dignas de imitar, se llama Nei Ze, "el Modelo Interior.” Guxi dice que “es
un libro que fue ensefiado a la gente en las escuelas antiguas, un antiguo texto clasico o
sagrado”. Ya que es recurrente el nombre de Zengzi y hay una frase de él mismo, los
editores de Qianlong estan inclinados a atribuir su autoria a sus discipulos, pero la

premisa es demasiado débil para apoyar tal conclusion.

97 Uno de los grandes reyes-sabios miticos de la antigiiedad china, al lado de Yao y Yu. Segin la
tradicion, este soberano, modelo de comportamiento virtuoso, habria vivido en el tercer milenio a.C.
NTRC.

108 Se trata de modelos o formas a seguir; es decir, de patrones de uso familiar. NTRC.

109 peglamentaciones Internas. NTRC.

110 En el original aparece este término, referido al habitaculo en el que las mujeres se refugian y
desempefian sus diferentes labores, entre ellas, la de cuidar de los infantes. NTRC.
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La posicidon de la esposa, segun lo descrito en la seccién |, parecera a los lectores
occidentales muy deplorable. Mucho en esta parte del tratado participa de la
exageracion que es caracteristica de la vision china sobre la virtud de la piedad filial. El
relato en la seccion I, sobre la atencion prestada a los ancianos y a su alimentacion, es
interesante, pero entra, en relacion a como se hicieron las cosas, demasiado en detalles.
¢Cuanto nos interesa saber hoy en dia como ellos freian u horneaban sus exquisitos
manjares asi como otros platos para tentar al paladar y para mantener la fuerza?. Las
observancias en la relacion de esposo y esposa, en el nacimiento de un nifio, y en la
educacion y los deberes de los jovenes de ambos sexos, que la seccidn detalla, no estan,

sin embargo, privadas de atractivo.
LIBRO XI
YU ZAO

El nombre del libro, Yu Zao, se toma del primer punto del primer parrafo. Los dos
caracteres denotan los pendientes de la gorra real usada en las grandes ocasiones, en la
que granos de jade eran atados. Habia doce de esos pendientes que colgaban delante y
detras de los extremos del tope cuadrado o rectangular de la gorra, como en el bonete de
un cardenal, que es la maxima jerarquia de la iglesia de Cristo en Oxford. Pero no
leimos nada mas acerca de esta gorra o de sus colgantes después del primer parrafo, y el
contenido de las tres secciones del libro es tan variado que es imposible dar una cuenta
de él en pequefias partes.

Jing Xuan dijo que el libro fue llamado Yu Zao porque registrd los trajes y los

sombreros usados por el Hijo del Cielo™!

, pero no se limita solo al rey, sino que
también se dan registros de aquellos usados por regidores y oficiales en general. Trata,
asimismo, de otras materias ademas de trajes, por lo que seria muy dificil hablar de
tantas categorias. Por otra parte, mucho de la segunda seccidén parece consistir de
disjecta membra?, y los parrafos fueron arreglados diferentemente por distintos

editores. Aqui y alla el lector cuidadoso se va a encontrar con sentimientos y frases que

111 E] emperador recibe el Mandato del Cielo (mingtian), que lo compromete a ser un mediador entre el
Cielo y la Tierra y a gobernar siguiendo las virtudes confucianas del sabio. De este modo, el poder
politico se relaciona con el divino y depende de la esfera religiosa. NTRC.

112 partes dispersas, desmembradas. En términos genéricos se trata de asuntos diversos en general.
NTRC.
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guedaran en su memoria, tal como ocurre en la lectura del libro I, pero se llevara

solamente una vaga impresion del libro como un conjunto.
LIBRO XII
MING TANG WEI

Los lectores se referiran a este libro, como hice hace muchos afios, esperando encontrar
en él una descripcion completa del Ming Tang''®, llamado generalmente por los
sindlogos “La Sala''* Brillante” y “La Sala de Luz”, pero encontraran que el tema
basico es muy diferente. Aqui he traducido el nombre por “Sala de la Distincién™, de
acuerdo al significado que se le da en el parrafo 5, tomando el término “distincion” en el
sentido de la separacion o de la discriminacion.

El tratado comienza, aunque no la describe suficientemente, con una gran escena en la
vida del duque de Zhou, cuando, como regente del reino, recibié a todos los sefiores
feudales y a los jefes de las tribus barbaras en la capital, con ocasién de una gran
audiencia o durbar. El duque fue el antepasado de los sefiores 0 marqueses del estado
de Lu, parte de la actual provincia de Shandong. El mismo fue, de hecho, investido con
ese feudo por su sobrino, el rey Kang, y aunque se quedo, por razones de estado, en la
corte real, nunca tomd posesion de €l en persona, sino que envié a su hijo Bo Qin para
hacerlo en su lugar. Debido, sin embargo, a los grandes servicios prestados en el
establecimiento y la consolidacion de la nueva dinastia varios privilegios les fueron
conferidos a los regidores de Lu sobre los sefiores de otros estados. Esto se exagera
mucho en el libro, y después del sexto parrafo, no se oye nada mas de la “Sala de la
Distincion™. Todo lo que sigue se ocupa de los privilegios peculiares que se dicen haber
sido demandados, y que los antiguos reportaron como haber sido poseidos, por los
marqueses de Lu. Lo que se dice no tiene ningdn valor histérico, y el libro entero se

excluye de las ediciones expurgadas.

113 E5 el templo cosmico, el que representa, en términos arquitectonicos, las ideas cosmoldgicas de Sifang
de época Shang y Zhou oriental. Este edificio, imagen del Universo, es el lugar en donde se imbricaba el
simbolismo espacial de los puntos cardinales con el temporal de las estaciones del ciclo anual. Su plano
estaba dispuesto conforme a la presunta primitiva division del Imperio en nueve provincias por parte de
Yu el Grande, de modo que tenia nueve salas dispuestas como las nueve provincias, y doce aberturas al
exterior que formaban un zodiaco, factor que nos recuerda a las doce puertas de la Jerusalén celestial
segun el Apocalipsis. Es la residencia del mediador entre Cielo y Tierra, el emperador y, por lo tanto, el
“centro”. NTRC.

114 Traducimos sala como un término apropiado para los edificios ptblicos. NTRC.
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Los editores de Qianlong dicen que su autor debe haber sido un erudito ignorante y
vanidoso de Lu, del final de la dinastia Zhou. Algunos se han imaginado que fue
entregado, con afiadiduras propias, por Ma Jung a Gang Xuan, pero este Gltimo no
menciona nada del otro en su breve nota del prélogo.

La ““Sala de la Distincion” era una estructura real. Una parte de ella fue utilizada como
templo en los sacrificios en los cuales se le rindio especial honor al rey Wen (Shijing,
IV, I, 7). También fue utilizada para los propdsitos de audiencias, segin lo mencionado
ya en este libro, y reglas gubernamentales fueron promulgadas desde alli (Mencio, I, 1I,
5). A este tercer uso de ella pertenecerian sus varias referencias en el libro IV de esta
coleccion. La **Sala’ principal se encontraba en la capital, pero las habia mas pequefias
con el mismo nombre en los cuatro puntos cardinales, donde los reyes se detenian
durante sus viajes de inspeccion para recibir a los sefiores feudales de las distintas partes
del reino. Era una de estas la que Mencio tenia en mente en el pasaje referido mas
arriba.

En el libro 67 del Li del Dai Mayor se encuentra una descripcion del edificio y de sus
varias piezas, y entre los “Libros de Zhou”, que se dice que fueron encontrados en el
279 en el sepulcro del rey Xiang de Wei, el capitulo 55 tiene el titulo de Ming Tang,
pero es un poco mas que un rifacimento*°de los primeros cuatro parrafos de este libro
del Lijing.

En el diccionario chino de Morrison, vol. I, p. 512, hay un plano de la Sala, de acuerdo

a la representacion mas comun dada por las autoridades chinas.
LIBRO XI11
SANG FU XIAO JI

Este ““Registro de puntos menores en conexion con la Vestimenta Funeraria”, es el
primero de los muchos tratados en nuestra coleccion, dedicados expresamente al tema
de los ritos funerarios y, especialmente, a los trajes utilizados por los dolientes, segun el
grado de su parentesco. Las ediciones expurgadas no dan ninguna noticia de esto, y es
dificil, podria decir imposible, trazar un plan general a partir del cual el recopilador, que
es desconocido, junto6 las diversas porciones de €él. Ocasionalmente, dos o tres parrafos

siguen uno con otro el mismo tema, y por eso los he mantenido juntos siguiendo el

1% Una breve referencia. EI término pudiera ser traducido también como reconstruccién, aunque aqui ese
sentido parece inapropiado. NTRC.
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ejemplo de Kong Yingda, aunque se colocan las diversas informaciones al azar, tal
como se le ocurri¢ al escritor. Guxi dice que Zixia hizo un tratado suplementario al libro
undecimo del Yili, y que tenemos aqui una explicacion acerca de muchos de los
aspectos de ese libro. Es asi de hecho pero, sin embargo, a nosotros no se nos puede

justificar que concluyamos que esto es un remanente de la produccion de Zixia.
LIBRO X1V
DA ZHUAN

Este libro, “El Gran Tratado”, se ha comparado al Xici**®, el mas largo y més
importante de los Apéndices al Yijing, que es conocido como Da Zhuan. Es, sin
embargo, mas corto que ese otro, y no son faciles de entender los temas de los cuales se
ocupa siendo tan distintos los conceptos mentales chinos y occidentales. Trata, dijo Kan
Xiangdao (a comienzos de la dinastia Song), “del sacrificio mas grande, ese ofrecido
por el soberano a todos sus ancestros; del ejemplo mas grande de piedad filial, esa de
llevar de regreso a sus ancestros el titulo ganado por el sacrificador; del principio mas
grande en la regulacién de la familia, ese expresado por el arreglo de los nombres de
sus miembros segun sus relaciones entre uno y otro; y del curso de la humanidad, como
la ilustracién méas grande de la propiedad y del rectitud. Por todo esto es que se llama
el Gran Tratado™.

De este resumen de su contenido se puede ver la importancia del libro. No sabemos
nada de su autor o de la fecha de su compilacion.

LIBRO XV
SHAO YI

El Shao yi, o “Las Reglas Menores de Conducta’, estd muy relacionado con el primer
libro en nuestra coleccion, “El Resumen de las Reglas de la Ceremonia’. Shao significa
“pocos” y, a menudo, “poco en afnos” o “joven’’, por lo tanto, algunos han pensado que
el tema del libro es el de las ““Reglas para el Joven”. Tanto es asi que Callery le da por

titulo “Régles de Conduite des Jeunes Gens™**".

116 Xijci, Gran Comentario, Sentencias Ligadas, es uno de los comentarios o zhuan de las denominadas
Diez Alas, resefias al texto primitivo del Yijing, que conformaban una rudimentaria cosmologia. NTRC.
117 | as Reglas de Conducta de la Gente Joven. NTRC.
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Los contenidos no pueden ser tan restringidos, y desde la época de Jing Xuan, el shao
ha sido tomado por la mayoria de los comentaristas chinos como el equivalente al xiao,
tal como ocurre en el titulo del libro XIII. La diferencia entre los dos caracteres chinos
no es tan grande como la existente entre las exposiciones alfabéticas de sus nombres. Lu
Deming™®dice,““Shao es aqui el equivalente al xiao”, y Gang dice que el libro se
nombra Shaoyi “porque registra las reglas minimas del demeanour**® en las entrevistas
y en traer las provisiones para un banquete™. Pero las observancias descritas son muy
variadas, y nos permiten formar un cuadro realista de las costumbres de esos tiempos
antiguos. Segun Guxi, el libro fue pensado para ser una rama del aprendizaje menor o
lecciones para la juventud, pero fue ampliado a una variedad de temas sobre la vida
diaria y las interrelaciones en sociedad. Cuando y por quién fue compilado es

desconocido.
LIBRO XVI
XUE JI

El Xue ji, o “Registro de Estudios”, es un tratado de un interés y de una importancia
muy considerable. Kangzi, a quien Guxi acostumbraba llamar su “Maestro,
consideraba que estaba situado después de los libros XXVIII y XXXIX, el Zhong
Yong'® y Da Xue, respectivamente, el libro més correcto y ortodoxo en el Lijing. Los
editores de Qianlong dicen que en los parrafos 4 y 5 tenemos las instituciones de los
reyes antiguos para los propositos de la educacion; que del 6 al 19, estan las leyes para
los maestros, y en todo lo que sigue, aquellas para los aprendices. El resumen esté, en su
conjunto, correcto, pero el recopilador (que es desconocido), no siempre mantuvo sus
temas diferenciados. En los tres parrafos iniciales la importancia de la educacion para el
bienestar moral de la gente es preponderantemente sefialada. Toda la obra proyecta una
cantidad de observaciones y una reflexion madura sobre el tema, que no puede sino ser
juzgada como notable. La informacion acerca de las escuelas antiguas e instituciones
superiores se puede encontrar en los libros anteriores, pero estamos contentos de tener

esta repeticion de ella.

118 556-627. NTRC.

119 Asi en el original. Se refiere a la conducta. NTRC.

120 E] Zhong Yong y el Daxue, El Justo Medio y el Gran Estudio, respectivamente, eran libros
pertenecientes al Lijing, que, finalmente, acabaron estableciéndose como obras propias que forman parte
de los cuatro clasicos confucianos. NTRC.
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LIBRO XVII
YUE JI

El Yue ji o “Registro de la MUsica™, serd mas interesante para los lectores comunes que
los otros libros del Li. Kangzi habla de él en términos similares a los utilizados en las
notas precedentes sobre el Xue jing. Este hecho, en lo que a la correccion y ortodoxia se
refiere, estd proximo al Zhong Yong y al Da Xue. El Yue ji esta cercano a ellos y su

inclusién en nuestra coleccion se atribuye a Ma Jung.

Los viejos documentos sobre mdsica, que habian sido recuperados durante la dinastia
Han anterior, aparecen en el catalogo de Liu Xin después de los del Li, sumando en total
165 pian, distribuidos en seis colecciones. El primero de éstos fue el Yue ji, en 23 pian;
el segundo, el Jing de Wang Yu, en 24 pian. Kong Yingda, que deriva su informacién
de una nota del catalogo de Xin y de otras fuentes, agrega lo que tiene que decir sobre
este libro del siguiente modo, ““al comienzo de la dinastia Han, los tratados de musica
de épocas anteriores, asi como la practica del arte, estaban en un estado catastrofico.
En la época del emperador Wu, su hermano De, con la ayuda de muchos eruditos,
copid todo lo que quedaba con respecto a la masica, e hizo un Yue ji, o “Registro de
Musica™, en 24 pian o libros, los cuales fueron presentados por Wang Yu a la corte en
la época del emperador Kang (32-7 a.C.)”’; no obstante, posteriormente apenas se 0yo
hablar de ellos. Cuando Liu Xiang (muerto en 9 a.C.), examin6 los libros en la
biblioteca imperial, encontré un “Registro de Musica” en 23 pian, diferente del que
Wang Yu habia presentado. Nuestro presente Yue ji contiene once de esos pian,
arreglados con los nombres de sus temas. Los otros doce estan perdidos, aunque

quedaron sus nombres.

La mayoria del actual texto se encuentra en la “Monografia sobre la Musica” de Sima
Qian, aunque como él pertenece a un periodo muy anterior a Liu Xiang (Qian murio
entre el 90 y el 80 a.C.), los editores de Qianlong suponen que es una de las partes de la

obra de Qian, aportada por Ku Shaosun,*** quien era contemporéaneo de Xiang.

Guxi tenia una gran admiracién por muchos de los pasajes en el Yue ji, y encontro en

ellos los gérmenes de las visiones sobre la constitucion de la humanidad, asi como sobre

121 \séanse las notas de Wylie, p. 14.
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la accion y la interaccion del principio y pasion, la razon y la fuerza, de lo frugal en lo
que llamamos la Providencia, sobre la que se deleitaba que estuviese en sus
especulaciones filosoficas. Esperamos del titulo, tal como Huang Ganxing (dinastia
Ming) dijo, que la musica sea el tema principal del tratado, pero por todas partes lo
encontramos hablando de costumbres ceremoniales en igualdad de condiciones en
relacion a ella'?. Por todo ello, segtn la opinién el autor, el armazén de la sociedad se
construye sobre las verdaderas ceremonias esenciales y la musica es la necesaria

expresion de satisfaccion en la belleza y la armonia resultantes.
LIBRO XVIII
ZA Jl

El libro XVII se da casi completo en la edicion expurgada traducida por Callery,
mientras que el décimo octavo o ““Registros Miscelaneos™, traducido alegremente por

”123, es reducido a casi un tercio de su extension en

él con la palabra francesa “Mélanges
el texto chino. A pesar de su nombre de “Miscelaneos’, la mayor parte se ocupa de las
observancias de los Ritos Funerarios. Se discuten algunos asuntos interesantes
concernientes a ellos, y se dan informaciones sobre costumbres que no encontramos con
tal cantidad de detalles en ningun otro lado, como por ejemplo, las referentes a las
ofrendas de trajes funerarios y de otras cosas para el entierro del muerto. Hacia el final
se introducen otras costumbres, ademas de las de los ritos funerarios. Seria un error, sin
embargo, suponer que esto esta hecho para justificar el nombre de ‘“Registros
Misceldneos™ dado al conjunto. Es una particularidad de muchos de los otros libros,
donde el escritor, o los escritores, parecen cansarse de limitarse a un tema o0 a unos
pocos, e introducen entradas, de una naturaleza absolutamente distinta, sin razon alguna

que podamos descubrir, a no ser que sea por un arbitrario placer.

La exactitud e integridad de muchos péarrafos han sido justamente cuestionadas. La
autoridad del libro no es muy elevada. Debe ser clasificada, a este respecto, al lado del

Tan Gong.

122 Es decir, a la misica. NTRC.
128 Melanges significa mezcla, entreverar algunas cosas. NTRC.
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LIBRO XIX
SANG DA JI

El libro XIII se ocupa de los puntos menores en conexion con los trajes funerarios; el
libro XVIII, con aspectos miscelaneos en el luto, y este libro se refiere a los asuntos
mayores, en especial aquellos referidos a las dos vestimentas del muerto, el ataud, y el
entierro*?*, Comenzando con los preparativos para la muerte, en el caso de un regidor,
de un alto oficial, o de uno ordinario, el tratado va hablando, metddicamente, acerca de
todas las observancias imprescindibles en el momento de la muerte y después de ella,
hasta que se haya concluido con el entierro. Nos lleva dentro del palacio, la mansién, la
mas pequefia residencia oficial, y nos muestra qué fue hecho en los diversos pasos que
intervinieron entre la muerte y la entrega del atadd al sepulcro. Algunas de las
observancias difieren en aspectos de secundaria importancia en cuanto a ciertos detalles
presentes en aquellos otros libros y también en el Tan Gong o libro I, aunque tomando
juntos estos detalles, conseguimos de ellos un maravilloso recuento de todos los ritos
funerarios de la antigua China. Wu Kang dice, “Este libro relata las grandes reglas
observadas en cada acontecimiento que menciona”. No hubo intencion de afiadir un
suplemento a la informacion dada en otra parte acerca de los pequefios detalles, por lo

cual se denomina “El Mayor Registro de Ritos Funerarios™.
LIBRO XX
JI FA

Ji fa, llamado asi por lo dos primeros caracteres del libro, y cuyo significado es “Las
Leyes o Reglas de los Sacrificios™, es el primero de tres tratados, todos a propdsito de
los sacrificios, que vienen juntos en esta parte de la coleccion del Li. Tal vez no fueron
el producto de un solo autor, pero el escritor de éste, evidentemente, tuvo en frente el
articulo décimo séptimo de la primera parte de las Narrativas vinculadas al estado de
Lu, que forman la segunda seccion de las “Narrativas de los Estados”. Ese articulo
contiene una exposicién del tema de los sacrificios por Gen Qin, en desprecio de un
sacrificio ordenado por Zang Wangang, que habia sido, por cerca de cincuenta afios,

uno de los ministros de Lu. Zang murio en el 617 a.C.

124 Se refiere, en general, a todo el ceremonial necesario que prepara el cadaver para la realizacién del
ritual funerario. NTRC.
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Se encuentran dificultades en algunas de las declaraciones histéricas del libro, que no
pueden ser despejadas por la falta de suficiente documentacion. El conjunto consiste en
dos partes, los parrafos 1-8, y el parrafo 9. Todo lo anterior se excluye de las ediciones
expurgadas, pero en los primeros, asi como en el dltimo, los sacrificios son
principalmente esos dedicados a los queridos difuntos. No hay idea de desprecio en
ellos, y mucho menos de expiacion. Son expresiones de gratitud, y conmemoran a
aquellos hombres cuyas leyes y logros fueron beneficiosos en sus propios tiempos y
ayudaron al progreso de la civilizacion, de modo que han sido beneficiosos para todas

las épocas.

En la conclusion aparecen los sacrificios al sol, a la luna y a otros aspectos de la
naturaleza, y se dice que fueron instituidos porque el movimiento de esos cuerpos
contribuy6 a promover la comodidad y la diligencia de los hombres. Hasta el momento,
esos sacrificios se han considerado como una especie de adoracion a lo natural, pero lo
que surge es el hecho de si ellos no eran realmente ofrecidos a los espiritus bajo cuya

custodia se encontraban esos objetos.
LIBRO XXI

JI Yl

El Ji yi, o “El Significado de los Sacrificios™, “Sens des Sacrifices”**

en Callery,
abraza un grado mas amplio de temas que el libro anterior. Trata, en primer lugar, de los
sacrificios al Cielo, y al sol y a la luna en conexién con ellos, asi como de los llevados a
cabo en el templo ancestral, aunque los primeros son el tema principal. El escritor,
quienquiera que haya sido, entra plenamente en las preparaciones del sacrificador y en

el espiritu de reverencia con la que los servicios deben ser conducidos.

No se expresa ninguna idea de rechazo o de expiacion perteneciente a los sacrificios. Se

dice, de hecho, en la seccion I, A, que el sacrificio en las afueras de la capital era la gran

expresion de gratitud al Cielo*®.

125 E| Sentido de los Sacrificios. NTRC.

126 E| emperador debia ser el responsable de los distintos tipos de sacrificios, llevados a cabo en los
Iimites del territorio imperial, como el caso de los sacrificios feng y shan, correspondientes al Cielo y a la
Tierra, respectivamente. NTRC.
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En la seccion Il se tratan otros temas, ademas del sacrificio. Comienza con una notable
conversacion entre Confucio y su discipulo Zai Wo, sobre la constitucion del hombre,
comprendiendo el Gui*?” y el Shin; el primero denota el alma animal, que, con los
huesos y la carne, “moldea abajo y se convierte en el polvo de los campos™, mientras
que el segundo denota el alma inteligente o el espiritu, que se debate delante de la

muerte y se exhibe en lo alto, en una condicion del brillo glorioso.

El arado de los campos especiales por parte del rey y de los regidores de los estados, asi
como las regulaciones para la alimentacion de gusanos de seda y la preparacion de la
seda por sus esposas'?®, se establecen, aqui y alla, siendo ambas operaciones efectuadas

para proporcionar el grano y los trajes para los sacrificios.

Después de esto tenemos la visién de Zengzi y de uno de sus discipulos sobre la piedad
filial, cuyo tema, otra vez, se refiere a la sumision del hermano mas joven al mayor, y al

respeto que debe darse por parte de los jovenes hacia los mayores.
LIBRO XXII
JI TONG

El “Resumen del Registro de Sacrificios™ es él mas extenso y largo y, se podria afiadir,
mas interesante de los tratados, especialmente, sobre ese tema. No encontramos nada en
él, mas que en los otros, con respecto a la idea de lo propiciatorio, aunque ofrece
muchos detalles sobre los propdsitos para los que la institucion de los sacrificios servia
al estado chino. Los viejos comentaristas tomaron el caracter Tong en el sentido de
“Raiz” u “Origen” y, por lo tanto, algunos sinélogos ingleses han denominado el
tratado como “El Origen de los Sacrificios”, mientras que P. Zottoli establece el titulo
de “Sacrificii Principium”*®®. Callery lo llama, mejor, “Généralités sur les
Sacrifices”**°. El muy capaz comentarista Kan Xiangdao compara el tratado “al largo
hilo que controla la malla de una red”, diciendo que comienza con el sacrificio, como
surgiendo del sentimiento del corazon, y finaliza proyectando su influencia en la

conducta de gobierno.

127 5 trata, en muchas ocasiones, de espiritus malignos de personas muertas. NTRC.

128 Segun la tradicion mitica es la esposa del Emperador Amarillo, Huangdi, quien primero cria a los
gusanos de seda y obtiene, de este modo, el preciado tejido. NTRC.

129 Comienzo de los Sacrificios. NTRC.

130 Generalidades sobre de los Sacrificios. NTRC.



47

El parrafo final demuestra que fue escrito mientras el estado de Lu todavia existia; y si
el libro entero procede de una misma mano, debe haber sido compuesto poco tiempo
después de la muerte de Confucio y antes de la desaparicion de Lu, tarea que fue llevada
a cabo por Ku en 248 a.C. Pienso que, entonces, podemos referirlo al cuarto siglo antes
de Cristo.

La doctrina de la Piedad Filial ocupa un lugar prominente en él. El parrafo 13 y los diez
que lo siguen, acerca de la conexion entre sacrificio y las diez relaciones de los
hombres, son especialmente instructivos. El autor escribe enérgica, y frecuentemente, de
manera sutil, y puede dificilmente hacerse justicia a la expresion de sus ideas. Lo que
dice a proposito del tema de las “Inscripciones” hacia la conclusidn, es interesante. Era
un verdadero hombre de Lu, y sus opiniones sobre los sacrificios en su Estado son

contrarias al patron de la ortodoxia china sobre ellos.
LIBRO XXI1I
JING JIE

Jing Jie ha sido traducido como “Explicaciones™" de los Clasicos™, y Callery le da por
titulo “Sens Général des Livres Canoniques™*®. Un breve vistazo a los pocos parrafos
que componen el libro, sin embargo, dejara claro al lector que esas traducciones del
nombre son incorrectas. No se procura dar ninguna explicacion de los pasajes en los
distintos Jing. El significado verdadero de Jing Jie le fue dado por Huang Kan en 538.
Jie dice ““debe ser tomado en el sentido de “separacion” o de “division”, y el tratado
describe la diferencia entre los temas tratados en los distintos Jing™.

El libro, aunque ingenioso, no esta intitulado con mucha atencién. Los primeros dos
parrafos, asignados a Confucio, no pueden provenir de él. Asumen que existfan seis™*
Jing, pero esa enumeracion de las escrituras antiguas se origind con los eruditos de la
dinastia Han. Entre los seis esta el Chungiu, un trabajo propio de Confucio, que compild
solamente un afio o dos antes de su muerte. Qued6 para la posteridad, y no para él,
llevarlo al rango de Jing, y ponerlo en el mismo nivel del Shujing, el Shijing, y el

131 También se puede considerar como aclaraciones y comentarios. NTRC.

132 Sentido General de los Libros Canénicos. Debemos entender el término canénico como ortodoxo,
oficial. NTRC.

133 Ademas de los Cinco Clasicos confucianos ya enumerados habria existido un Clasico de la Musica,
Yue ji, perdido. NTRC.
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Yijing. Puede dudarse, por otra parte, que alguna vez existiera un Yue ji o “Clasico de
la Musica”. Tratados sobre musica existieron, sin duda, bajo la dinastia Zhou, pero no
parece que hubiese habido alguna coleccion de ellos hasta culminar en las tentativas que
se han referido en la nota introductoria del libro XVII. Es desconocido quién fue el

ingenioso, pero acritico, compilador del Jing Jie.

LIBRO XXIV

Al GONG WEN

““Cuestiones del Duque Ai” es una traduccién de los tres caracteres con los cuales el
libro comienza, que significan “Preguntas al Duque Ai”. El titulo es, hasta ahora,
descriptivo del contenido del libro, dos conversaciones sobre ceremonias y las practicas
de gobierno entre el marqués Ziang de Lu, llamado, péstumamente, duque Ai, Yy
Confucio. El sabio muri6 en el decimosexto afio del marquesado de Ziang. Como viejo
ministro de Estado, después de haberse retirado de la vida publica, tuvo un derecho de
ingreso a la corte, el cual sabemos a veces ejercio. Pudo haber conversado con el
marqués acerca de los temas discutidos en este tratado, pero si €l sostuvo las
particulares conversaciones que se relacionan aqui, puede ser Unicamente definido en
consideracién de su estilo y los asuntos tratados. Yo mismo estoy en disposicién de

dudar de su autenticidad.

Existen otras recensiones del tratado. Forma el tercero de los libros en las ediciones
actuales del Li del Dai Mayor, pretendiendo ser el cuadragésimo primero de aquellos
que estaban en su amplia coleccién, como ocurre, del mismo modo, en nuestro Lijing,
con apenas alguna variacién. La segunda conversacién aparece, otra vez, como el cuarto

articulo en la coleccion llamada “Narrativas de la Escuela”*®*

, pero con considerables
e importantes variaciones, bajo el titulo de Da Huan “El Gran Matrimonio™. La
primera conversacion se encuentra también en la misma coleccion, como parte del sexto
articulo, llamado Wan Li, o “Cuestiones acerca de las Ceremonias”. Hay también

variaciones en su interior, pero el interrogador en ambos articulos es el duque Ai.

13% El vocablo podria también referirse a disciplina o corriente de pensamiento. NTRC.
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Los pasajes mas notables del libro son algunos parrafos, hacia su conclusién, acerca de
la segunda conversacion. P. Callery traduce Tiendao'®* “El Camino del Cielo™, en el

parrafo 16, por ““La Vérité Céleste,”™*

y dice, en una nota, que Confucio habla de este
Dao**’ de una manera no diferente a Laozi en el Daodejing, agregando que ““esos dos
padres de la filosofia china tenian en este Ser misterioso ideas casi similares”. Pero una
reexaminacion mas cercana del pasaje, el cual es, por si mismo notable, demuestra que

no existe esta semejanza entre €l y los pasajes de la clasica obra taoista.

Vean mi nota conclusiva sobre el libro. Si hubiera un parecido taoista en la fraseologia,
nos haria referir la composicion del tratado a la época Qin o a los dias tempranos de
Han, cuando el taoismo habia tomado un lugar preponderante en la literatura nacional

como no lo habia tenido bajo la dinastia Zhou.
LIBRO XXV
ZHONGNI YAN JU

El titulo de este libro se toma de los cuatro caracteres con los cuales comienza.
Confucio ha vuelto de su asesoria en la corte de Lu, y se siente en la Patria como en su
propia casa. Tres de sus discipulos estan sentados cerca de él y su conversacién con
ellos fluye hasta alcanzar el tema de los usos ceremoniales. En contestacion a sus
preguntas, discurre sobre ellas largamente, orientdndose también hacia los temas de la
musica y la practica del gobierno en conexion con las ceremonias de una manera

practica y familiar.

Aparece en el titulo por su designacion, o nombre de casado, Zhongni, el cual
encontramos también dos o tres veces en el libro XXVIII, que nos llega como la
composicion de su nieto Kong Ji, o Zisi. Este tratado, sin embargo, es mucho mas corto
que aquel, e inferior también. ElI comentarista Wang de Shiliang, a menudo citado por

Kan Hao, dice que aunque este tratado tiene un principio y un final, el estilo y las ideas

135 Este término suele aplicarse al emperador, quien debe seguir, en su gobierno y acciones, el sendero del
dao. NTRC.

136 | a Verdad Celestial. NTRC.

37 Dao, curso, camino, aunque no en sentido intelectual, es, quiz4, el referente esencial de todo el
pensamiento chino. Su valoracion depende de cada escuela de pensamiento. En términos genéricos dao es
para las escuelas confucianas un componente ético-moral supremo, y para las corrientes taoistas el orden
natural cosmico, el comportamiento natural que el hombre, y el gobernante en particular, debe seguir sin
alterarlo. NTRC.
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estan tan desperdigadas e indefinidas que muchas de las alocuciones atribuidas a

Confucio no se pueden aceptar como realmente suyas.
LIBRO XXVI
KONGZI XIAN JU

El titulo de este libro es semejante al libro anterior, cuyos caracteres nos llevan a pensar
en un Confucio después de haber regresado de la corte a su “terrufio”'®; esos
caracteres, a la vez nada, sugieren de sus antecedentes inmediatos, sino que
simplemente nos dicen que él se encontraba ““desocupado en casa‘“. Confucio, en lugar
de ser llamado, igual que en libro anterior, de acuerdo al nombre por el que era

conocido, aparece aqui como Kongzi, “el filésofo Kong” o “el Sefior Kong”.

El libro también relata una conversacion, aunque solamente un discipulo esta presente, y
el Maestro se dirige a €l disertando sobre la descripcién de un soberano, denominandolo
como ““el padre de la gente”, y hablando de las virtudes de los fundadores de las tres
dinastias, Xia, Shang, y Zhou, ilustrando sus opiniones con citas del Libro de la Poesia.
Su lenguaje a veces es extrafio y sorprendente, aunque las ideas subyacentes son sutiles
e ingeniosas. Las citas poéticas no son aplicables a los temas en conexién con lo que se
habla en el texto. Si el comentarista Wang no pudo aceptar los discursos atribuidos a
Confucio del libro anterior como verdaderamente suyos, mucho menos podemos

recibirlos como tales aqui.

Por sus analogias internas en la forma y el sentimiento, supongo que los dos libros
fueron hechos por el mismo escritor, pero no he llegado a ninguna conclusion con

respecto a quien pudo ser.
LIBRO XXVII

FANG JI

“Los Diques™,** que es el significado del titulo de este libro, es un nombre sugestivo

de su contenido. Tenemos en él reglas 0 usos de la ceremonia que se nos presentan bajo

138 | jteralmente “a su caso” en el original. Interpretamos a sus quehaceres en su lugar de origen. NTRC.
13% Quiza en el sentido de canalizaciones, mas que de contencién, lo que implica, en terminologia taoista,
seguir la energia o el fluir natural, detenido a la fuerza y contra-natura por una barrera. NTRC.
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la figura de diques, de represas, o de barreras, todas ellas estructuras defensivas hechas
para asegurar que lo que se encontrase dentro de ellas no se fugara o dispersara y para
defenderlo contra una inundacién o cualquier otro asalto e invasion perjudicial desde
afuera.

El caracter, llamado Fang, se utiliza, en la mayor parte de las veces, con fuerza verbal,
“actuando como un dique o barrera”, y seria a menudo dificil decir si el escritor pensaba
en una institucién en particular o en un uso del lenguaje hablado para satisfacer el
propdsito de la defensa contra peligros internos o violencia desde fuera.

Los aspectos ilustrativos son numerosos, y todos ellos se dan como si vinieran de los
labios de Confucio mismo, si bien no podemos suponer que eran realmente suyos. No
son de su estilo, y los razonamientos son, de vez en cuando, poco dignos de él. Muchos
parrafos llevan, en su comienzo, una nota reprobatoria contra nuestra aceptacion de esos
textos como realmente suyos. Sin embargo, el libro, aunque a veces tedioso, es en
conjunto interesante, y nos gusta la idea de considerar los usos como “diques”. No
sabemos con quién estamos en deuda por ello. Uno de los famosos hermanos Kang de la
dinastia Song dijo, ““no sabemos quien escribi6 el Tratado. Puesto que encontramos
expresiones en él tales como ““el Lun Yu dice”, de seguro no deben ser atribuidos a
Confucio. Algunos pasajes de los eruditos de Han, Jiayi y Dong Zhongshu, causan la
misma impresion que lo que encontramos aqui, y quizas este recuento pertenezca a su

produccién”.
LIBRO XXVIII
ZHONG YONG

Yo creo que el Zhong Yong** podria ser declarado por parte de los eruditos chinos
como el més valioso de todos los tratados en el Lijing, aunque, desde mucho tiempo
antes, se establecié en una posicion especial. Su lugar en la coleccion general de
Tratados Rituales fue reconocido por Ma Jung y por su discipulo Gang Xuan, pero en el
catélogo de Liu Xin de los libros del Li encontramos una entrada bajo la denominacion
“Observaciones respecto al Zhong Yong, en dos pian”. Tan antigua era la obra que
merecid un tratamiento especial. En los registros de la dinastia Sui (589-617), en el

catalogo de su biblioteca imperial, se encuentran los nombres de otros tres trabajos

140 Este libro, que en pinyin se escribe Zhong Yong, Justo Medio, es uno de los Cuatro Libros de sabiduria
confucianos. NTRC.
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especiales sobre él, uno de ellos por parte del emperador Wu (502-549), de la dinastia

Liang™**.

Mas tarde, bajo la dinastia Song, el Zhong Yong, el Da Xue, o “Gran Aprendizaje”,
que es también una parte del Lijing, las Analectas confucianas o Lun Yu, y los trabajos
de Mencio, fueron clasificados juntos como ““Los Cuatro Libros™ que, desde entonces,
formaron una importante division de la literatura china. El ““Zhong Yong, en capitulos y
frases, con un resumen de sus comentarios”, fue publicado por Guxi, tan temprano
como en 1189. Aproximadamente 125 afios més tarde, el cuarto emperador de la
dinastia Yuan decret6 que la edicion y las opiniones de Gu deberian ser el texto oficial

del Clasico para los examenes literarios**?

. A partir de entonces el nombre del Zhong
Yong fue conservado en las ediciones del Lijing, hasta la aparicion, en la edicion
imperial, de la coleccién entera en el periodo de Qianlong de la mencionada dinastia.
Alli, el texto se ofrece en dos partes, segun su vieja divisién, con los antiguos
comentarios de la edicién del “Treceavo Jing” de la dinastia Tang, seguido, en el final

de cada parrafo, por los Comentarios de Gu.

La autoria del Zhong Yong se atribuye a Kong Ji, mejor conocido como Zisi, el nieto de
Confucio™. De hecho, no hay nada establecido a este respecto en la obra, pero no es
necesario cuestionar esta tradicion. Ciertamente, fue parte de la familia Kong. El libro
debe haberse escrito en el siglo quinto a.C., alrededor de 450 y 400. Desde 1267, el
autor ha tenido un lugar en los templos de Confucio como uno de los “Cuatro
Asesores”, con el titulo de “El filésofo Zisi, transmisor del sabio™. He visto su timulo
funerario en el cementerio confuciano, en las afueras la ciudad de Qufu en Shandong,
delante de las tumbas de su padre y su abuelo. Hay una estatua de él sobre el timulo,

que tiene la inscripcién, “Duque (o principe) del estado de Yi”.

141 Grupo dinéstico perteneciente al periodo de las dinastias del norte y del sur (nanbeichao 317-589, que
precede a la reunificacion Sui), y que se mantuvo en el poder en la China del sur desde el afio 502 al 557.
NTRC.

142 ge trata de los examenes oficiales necesarios para obtener el rango de funcionario publico, de literati.
Estas pruebas, antecedentes de nuestras oposiciones, empezaron a oficializarse en el marco burocratico de
la dinastia Han. Con el tiempo, la carrera funcionarial acab6 convirtiéndose en hereditaria, sin prestar
demasiada atencién a los méritos adquiridos. NTRC.

143 Kong Qiu, de sobrenombre Zhongni, fue natural de Zouyi, hoy Qufu, en el Estado de Lu. Se trata de
un defensor y consolidador de las instituciones creadas bajo los primeros gobernantes de la dinastia Zhou,
basadas en los rituales y en una estructura social nobiliaria esclavista. Buena parte de su vida la consagré
a la ensefianza, recorriendo los diferentes estados y ofreciendo a los regentes su asesoria y sus
conocimientos en relacién a las doctrinas ético-politicas. NTRC.
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No es facil traducir el nombre del tratado, Zhong Yong. Ha sido traducido como “Juste
Milieu***"Medium Constans vel Sempiternurn*, “L‘Invariable Milieu**, “The

Constant Médium”**’, “The Golden Médium”**®, “The True Médium”'*, y atn de

otras maneras. Yo lo llamé, en 1861, “The Doctrine of the Mean”"**

cambiado para “The State of Equilibrium and Harmony””™"; las razones para ello se

, que ahora he

encontraran en las notas sobre el primer capitulo de la actual version.

No entro aqui en una exposicion sobre el alcance y el valor del libro. Nos ofrece el
mejor relato que tenemos de la filosofia y de la moral confuciana, siendo su cuidadoso
estudio una amplia recompensa, pues ha obtenido un lugar de relevancia no solamente
en China, sino también en una esfera mas amplia mas alla. El escritor tenia un concepto

exagerado del sabio, aunque merece lo mejor de su propio pais y del mundo.
LIBRO XXIX
BIAO Ji

El caracter llamado Biao es el simbolo para la vestimenta externa, y se utiliza para
indicar lo que es externo, en oposicion a lo que es interno, lo exterior de las cosas, qué
sirve para marcarlas y para llamar la atencion sobre ellas. Por lo tanto, su uso
corresponde al sentido por el cual el libro lleva este titulo, que sirve de ejemplo o
modelo. Callery traduce dicho titulo por “Mémoire sur I’'Exemple”*>?, Wylie lo traduce

como "The Exemplar Record””*®,

Biao es también utilizado como el cuadrante de un gnomon,™ vy los editores de

Qianlong se ajustan a esta definicion del caracter para explicar el nombre del libro.

14 Justo Medio. NTRC.

145 E] Constante y Sempiterno Medio. NTRC.

146 E| Invariable Medio. NTRC.

47 E] Constante Medio. NTRC.

148 E] Medio Dorado. NTRC.

149 E] Verdadero Medio. NTRC.

150 | a Doctrina del Medio. NTRC.

131 E| Estado de Equilibrio y Armonfa. NTRC.

152 Memorias sobre el Ejemplo. NTRC.

153 E| Registro Ejemplar. NTRC.

154 a palabra latina Gnomon, que procede del griego yvipwv, es un mecanismo empleado para indicar
las horas en los relojes solares. Se trata de un antiguo instrumento de astronomia, compuesto de un estilo
vertical y de un plano o circulo horizontal, con el que se determinaban el acimut y la altura del Sol,
observando la direccidn y longitud de la sombra proyectada por el estilo sobre el mencionado circulo. El
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Biao, dicen, “es el gnomon del cuadrante, por el cual se mide el movimiento del sol; se
levanta en el Centro, y todo a su alrededor es regulado por él. EI Fang Ji demuestra a
los hombres aquello contra lo que deben estar en guardia; el Biao Ji, qué deben tomar
como su modelo”. Entonces, agregan,*De los modelos no hay ninguno tan honorable y

tan benévolo (0 propicio para la humanidad*>

), a lo que podriamos afiadir la rectitud,
mientras que para completarlo hay sinceridad o buena fe, en tanto que reverencia es
aquello que la humanidad busca”. Esta segunda frase se puede considerar como un
resumen del contenido del libro, sobre el que concluyen diciendo que lo dividieron en
ocho capitulos, siguiendo el ejemplo del erudito Huang, refiriéndose, supongo, a Huang
Kan, quien ya ha sido mencionado como habiendo publicado su obra sobre nuestro

Cléasico en 538.

Esa division en ocho capitulos se establece en la introduccion del tratado. Tenemos
ocho pérrafos que comienzan con los caracteres que he traducido como“Estas fueron
las palabras del Maestro™, seguidos por un cierto nimero de otros, mas o menos de
acuerdo con las circunstancias, en los que las palabras del Maestro (“El Maestro dijo™)
se aducen para sustanciar lo que se ha indicado en ese pasaje de introduccion. El arreglo
es uniforme, exceptuando un caso sobre el cual he llamado la atencidn en una nota, que

divide convenientemente el conjunto en ocho capitulos.

Nadie supone que “Las palabras del Maestro” son realmente las de Confucio, o que
fueron utilizadas por él en conexion con lo que aqui se trata. Fueron inventadas por el
autor del tratado o empleadas por €l, para satisfacer su propio proposito. Los eruditos se
oponen a muchas de ellas como contrarias a los sentimientos del sabio, puesto que
traicionan una tendencia hacia las visiones del tacismo. Este hecho, quizés, parece mas

evidente en el quinto capitulo.

En la declaracidn, por ejemplo, del parrafo 32, en la cual se dice que los métodos de Yin
y de Zhou no eran iguales a la correccion de los errores producidos por los de Shun y
Xia, los editores de Qianlong dicen ““;Como podrian estas palabras haber venido de la
boca del Maestro?. Los discipulos de Laozi despreciaban las formas y estimaban la

simplicidad sin adornos, encomiaban lo que era antiguo y condenaban todo lo que era

término también se refiere a alguien que es discernidor, conocedor, aunque el sentido que aqui se le da es,
naturalmente, el de instrumento astronémico. NTRC.
155 Tal vez de “una humanidad apropiada”.
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de su propio tiempo. En el comienzo de la dinastia Han, los principios de Huang y
Lao™® circularon extensamente; muchos seguidores se perdieron en la corriente de lo
que oyeron y no pudieron decidir sobre su falsedad atribuyéndolo al Maestro. Tales
casos fueron numerosos, y hasta en varios parrafos del Li Yun (libro VII), nos parece
gue encontramos algunos de ellos. Lo que hallamos es, probablemente, el escrito de

algun discipulo de Laozi™.

Nadie, hasta donde he podido notar, se ha aventurado a la tarea de asignar la autoria de
este Libro sobre el Ejemplo. Yo lo identificaria con el mismo Gongsun Nizi, a quien se
atribuye el siguiente libro.

LIBRO XXX
ZI Yl

Es una decepcion para el lector cuando después de leer el titulo de este libro se
encuentra que no tiene nada que ver con los Trajes Negros, de los cuales espera que sea
un resumen. Esa frase aparece en el segundo péarrafo, en una nota en la cual se explica
su origen, pero el otro nombre, Xiang Bo, que se encuentra en el mismo parrafo, pudo,

con igual propiedad, o tal vez falta de propiedad, haber sido adoptado para el tratado.

Es, realmente, de la misma naturaleza que el precedente, y contiene veinticuatro
parrafos, todos atribuidos al “Maestro’; cada uno de ellos puede ser considerado como
productor de un modelo para los regentes y su gente™’. Todos ellos debieran formar un
solo libro con el XXIX bajo el titulo de *““Lecciones sobre Patrones”. He sefialado en las
notas algunos casos sobre la concordancia en su estilo y fraseologia, aunque el lector
inteligente, que consulta la traduccion referente al texto chino, descubrird més. Lu
Deming (de comienzos de la dinastia Tang), nos dice, sobre la autoridad de Liu Xian,
que el Zi yi fue hecho por un tal Gongsun Nizi. Liu Xian fue un distinguido erudito de
la temprana dinastia Song, que murié cerca del afio 500. Hasta donde podemos conocer
en la actualidad, no aparece sobre qué evidencia le atribuyd la autoria del libro a
Gongsun Nizi. El nombre de este individuo se encuentra dos veces en el catalogo de Liu

1% Huanglao es una de las corrientes principales del pensamiento taoista, junto al Zhuangzi y, por
supuesto, al Laozi, en cualquiera de sus versiones: la de Guodian, la de Mawangdui y las versiones tardias
mas conocidas en occidente. NTRC.

57 Debemos entender sus stbditos. NTRC.
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Xin, como perteneciente a la escuela de erudicion, asi como entre ““los escritores
miscelaneos™, con una nota en la que se dice que era “un discipulo de los setenta
discipulos del Maestro™. La primera entrada sobre él precede a la de Mencio, asi que
debe ser referido al final de la dinastia Zhou, en el tercer siglo a.C. El pudo, por lo tanto,
haber sido el autor de los “Trajes Negros™, asi como también del libro precedente,
expresando sus propias opiniones, pero atribuyéndolas, segun la moda de la época, a
Confucio; pero, como el comentarista Fangyi (¢Dinastia Ming?) observa,: “muchos de
los pasajes en el libro estan hechos para parecerse a los dichos de un sabio, pero el

estilo no es bueno y su significado inferior”.
LIBRO XXXI
BEN SANG

Este libro se refiere a un caso especial en conexion con los rituales funerarios, aquel de
un individuo que se ha abstenido de participar, junto a los demas parientes, de las
usuales observancias en el tiempo apropiado. Puede ser que se encontrase ausente de su
estado, fuese encargado por su gobernador de algun tramite publico, o que estuviese en
el mismo Estado pero en un lugar distante, y tan ocupado, que no habria podido tomar

parte de los servicios funerarios.

Pero estos servicios eran demasiado sagrados para ser enteramente descuidados, y por
eso tenemos aqui las reglas aplicables a tales casos, en una variedad de circunstancias, y
para los diversos grados de consanguinidad. También se trata algun otro tema, mas o
menos analogo, que se introduce hacia el final del texto.

Hemos visto como el primero de los “Tres Rituales™ recuperados en la dinastia Han
consistia de diecisiete libros, que ahora forman el Yili. Gang Xuan supuso que el Ben
Sang habia sido otro libro de esa coleccion, que fue mas tarde obtenido en las tabletas
encontradas en la aldea de Yengong, en Lu. Ha sido decidido, sin embargo, que el estilo

determina que fue la obra de un autor distinto al del Yili.

El hecho es que aqui esta, y tenemos Gnicamente que hacer lo mejor que podamos, sin
saber quién lo escribié o cuando sali6 a la luz. Los editores de Qianlong dicen:
“antiguamente, en caso de luto por un afio o, incluso, por un periodo mas corto, los

oficiales dejaban sus cargos y se apresuraban a participar en los ritos. Como
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consecuencia de los inconvenientes que por este hecho se presentaban fue decretado
que los oficiales™®® debfan dejar su cargo solamente en caso de la muerte de un
padre™®. Sin embargo, fue dificil de hacer cumplir su aplicacién. La regla es que un

cargo no puede ser dejado sin haber solicitado, y obtenido, una licencia”.
LIBRO XXXII
WEN SANG

El Wen Sang o ““Cuestiones sobre los Ritos Funerarios,” es un corto tratado que deriva
su nombre de investigaciones sobre la preparacion del cadaver, del retiro del gorro y su
substitucion por una mortaja,™® asi como del uso del bordén para el funeral. Junto a
esas investigaciones hay reportes de algunos otros ritos, condensados e imperfectos. El
libro debe ser leido en relacién a los otros libros que son de un caracter similar,

especialmente el XIII.

No se puede decir mucho en favor del estilo o en lo que respecta al nivel de satisfaccion
acerca de las respuestas a las cuestiones que son propuestas. De hecho, la idea principal
en la mente del autor, quienquiera que haya sido, fue que los ritos eran el resultado de
los sentimientos naturales de los hombres, y que el luto era una manifestacion de la
piedad filial. El pasaje mas notable es aquel con el que el tratado concluye, que
menciona que el uso del bordon no debia ser buscado en ninguna revelacion del Cielo o
de la Tierra, sino que provenia, simplemente, del afecto filial del buen hijo. La manera
en la cual se expresa el sentimiento ha traido a menudo a mi mente la cuestion del

Apbstol Pablo sobre la fe, en Romanos X, 6-8*°*.

158 |_os funcionarios. NTRC.

159 Aunque el texto no determina el género, debemos suponer que la norma era especialmente decisiva en
el caso del padre de familia, como correspondia a una sociedad patriarcal como la de la China arcaica.
NTRC.

180 £ traductor utiliza la palabra cincture que, muy probablemente, procede del latin cinctura o de cinctus,
que puede traducirse como cefiir una toga o cefiidor, hecho que nos lleva a considerar la posibilidad de
que el cadaver estuviese envuelto en una especie de mortaja. No es descartable que haya aqui una
referencia a una cinta colocada alrededor de la cabeza del difunto. NTRC.

161 Dice la Biblia Vulgata: “6. Pero la justicia que es por la fe dice asi: No digas en tu corazén: ¢Quién
subird al cielo? (esto es, para traer abajo a Cristo); 7 o, ¢quién descendera al abismo? (esto es, para
hacer subir a Cristo de entre los muertos). 8 Mas ¢ qué dice? Cerca de ti esta la palabra, en tu boca y en
tu corazon”. NTR.
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LIBRO XXXIII
FU WEN

Igual que los dltimos dos libros, asi como en los otros dos que siguen, el Fu Wen se
omite en las ediciones expurgadas. Sigue siendo mas corto que el Wen Sang, y trata
también sobre las ceremonias funerarias, especialmente, de las vestimentas para ellas y

sus cambios, lo cual, naturalmente, dio lugar a cuestionamientos.

El escritor, o compilador, cita a menudo a partir de lo que él llama el Guan, un nombre
que ha sido traducido, a veces, por “Tradicion’. Pero el término chino, por si mismo,
puede significar lo que es transmitido por escrito, asi como lo que es dado oralmente.
Se utiliza varias veces en Mencio, en el sentido de “Registro” y de ““Registros”. Lo he
denominado aqui “El Directorio del Luto”. Wu Kang dice, correctamente, que el libro
tiene el mismo caracter que el libro X111, que las ceremonias funerarias eran en tan gran
numero, y algunas de ellas tan peculiares, que los choques entre los distintos ritos tienen
que haber sido recurrentes. EI Fu Wen toma varios de tales casos, y nos dice como
fueron  resueltos satisfactoriamente 0, como también podemos pensar,

insatisfactoriamente.
BOOK XXXIV
JIAN ZHUAN

El Jian Zhuan es un tratado sobre aspectos auxiliares en relacion a los ritos funerarios.
No es facil traducir el nombre en inglés. Lo he traducido como “El Registro
Intermedio”. Zhuan es el caracter del que se habla en la nota precedente; jian es el
simbolo para el espacio entre dos cosas, sugiriendo la idea de distincion o diferencia.
Gang Xuan dice que “el nombre hace referencia a las distinciones hechas

convenientemente en el luto, seguin fuera mas o menos importante™.

De cualquier modo que traduzcamos o expliqguemos el nombre, encontramos el libro
ocupado con las manifestaciones de pena en el comportamiento de los dolientes: en la

modulacion de sus voces, en su manera de comer y beber, en sus lugares, en la textura
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de su vestimenta, y en los varios cambios que sufrian durante la pena y hasta que
finalmente ésta se acababa. Algunos de sus aspectos son dificiles de entender en la
actualidad, maxime cuando todavia hoy conocemos imperfectamente los usos funerarios

de la gente.
LIBRO XXXV
SAN NIAN WEN

El libro “Cuestiones al Respecto del Luto por tres afios” se ocupa, principalmente, del
luto que debe guardarse por los padres, justamente por ese periodo sefialado, pero
también toca todos los otros momentos del luto, explicando por qué un periodo difiere

de otro en su duracion.

Se dice que el luto es el resultado de un sentimiento relativamente propio del hombre.
Los materiales del vestido, la duracién de los ritos, y otras formas, son, desde los
tiempos de los antiguos sabios y legisladores, para regular y dirigir las expresiones del
sentimiento. Lo que se nos dice en el parrafo 4 acerca del luto para los pajaros y las
bestias es interesante pero fantasioso. A pesar que se dice que el luto para un padre dura
tres afios, el lector occidental no debe suponer que continla hasta el final de ese
periodo, sino que, simplemente, se extiende hasta el tercer afio. Termina, virtualmente,
con el vigéesimo quinto mes y, definitivamente, con el vigésimo séptimo. Es el modo
oriental de hablar del tiempo lo que hace sefialar que dura tres afios. Por ejemplo, y de
un modo similar a esto, me han dicho, a menudo, que un nifio, de evidentemente no mas
de seis meses, tenia dos afios. Un pequefio interrogatorio saco a la luz el hecho de que
habia nacido hacia el final del afio anterior y que habia vivido, por consiguiente, en dos

afios*®% por lo tanto, se me dijo que tenia dos afios.
LIBRO XXXVI
SHEN YI

El Shen vyi es, justamente, lo que debemos esperar del nombre, la descripcion de una
pieza de vestir. Se trata de la ropa de diario, usada por toda clase de personas, desde el

mas alto al més bajo, cuando estaban acomodados en casa. Lo que la distinguia de otras

182 5e hace una referencia a dos afios distintos. NTRC.
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vestimentas es que en aquellas la chaqueta, o la vestimenta superior, era de una sola
pieza, y la falda o ropa inferior de otra, mientras que en ésta era elaborada en una sola

pieza, de modo que pudiera ser utilizada con facilidad.

En la edicion de Qianlong del Lijing, en el capitulo 29, en la segunda coleccién de
laminas, existen ilustraciones del Shanyi, tomadas de las ““Reglas para la Familia” de
Guxi, pero no corresponden con la presente descripcion. Se pueden encontrar laminas
mas exactas en una monografia sobre el tema de Yong Jiang, un licenciado superior de
la actual dinastia, que comprende el capitulo duocentésimo quincuagésimo primero en
las “Explicaciones de las Obras Clasicas bajo la dinastia imperial de Qin”. El
significado apropiado de Shen yi es “El Vestido Profundo”, pero la ropa fue también
llamada “El Vestido Largo™, nombre que satisface mejor nuestra nomenclatura, asi

como ““El Vestido Interno”, cuando fue usado debajo de otro.

Las razones asignadas para disefiarlo de acuerdo a la descripcion en los parrafos 3 y 4
son, por supuesto, imaginarias, aunque M. Callery es demasiado severo con respecto al
autor desconocido cuando dice: “On est tenté de rire en voyant les rapprochements que
Pauteur cherche a établir entre la forme de cet habit et les principes les plus abstraits
de la morale. Je suis porté a croire que toutes ces allegories ont été imaginees apres
coup; car si elles avaient dirigé la coupe primitive du Shan T, il faudrait dire que les

ateliers des anciens tailleurs de la Chine étaient des écoles de mysticisme »*.
LIBRO XXXVII
TOU HU

El Tou Hu, o “Lanzar dentro de un Vaso”, da la descripcion de un juego, jugado en la
antigtiedad y, probablemente, aun hoy, en las festividades. Era una especie de tiro con
arco, con dardos en lugar de flechas, y con la mano en vez de un arco; es “el méas
pequefio”, como dice Gang, “de todos los juegos de tiro con arco” del cual todavia se

pueden aprender lecciones para la practica de la virtud y para juzgar el caracter. Es, sin

163 “Estamos tentados de reir viendo las aproximaciones que Pauteur (sic) busca establecer entre la forma
de esta ropa y los principios mas abstractos de la moral. Yo estoy llevado a creer que todas estas alegorias
han sido imaginadas mas tarde, ya que si ellas se hubieran dirigido al corte primitivo del Shanyi, seria

necesario decir que los talleres de los antiguos sastres de China fueron escuelas de misticismo”. NTRC.
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embargo, interesante para nosotros simplemente como un juego para divertirse,

pudiéndonos formar una suficiente idea de él gracias a este libro.

Pueden jugar dos personas o cualquier otro numero. El anfitrion y el huésped en el texto
son los representantes de dos bandos o partidos. Se trataba de una competencia de tiro
de dardos dentro de la boca de una jarra, colocada a una corta distancia de los jugadores,
una distancia que, a nosotros, nos parece demasiado corta. No habia nada peculiar en la
forma del vaso, del cual tenemos una descripcion en el parrafo 10. Estamos
sorprendidos de leer su descripcién en el Gltimo Dr. Williams® Syllabic Dictionary™,
bajo el caracter para Hu: ““una clase antigua (de jarra) fue hecha con tubos en cada
lado de la boca, y un juego comdn, llamado Tou Hu, era tirar cafias en los tres
orificios”. Este debe de haber sido un tipo distinto de vaso, y el juego habria sido

diferente, y mas dificil, de aquel aqui descrito.

El estilo del tratado es como el del Yili, debido al registro de las competencias de tiro
con arco en los libros VIII-XI, a los cuales tenemos que referirnos para desglosar el
significado de varias de las frases El libro deberia terminar con el parrafo 10. Los tres
parrafos que siguen parecen haber sido adjuntados por el recopilador a partir de algunos
memorandos que encontrd, en los que nada debid haberse perdido que arrojara luz sobre
el juego. Luego sigue un parrafo que puede ser definido como ininteligible. El libro

entero se excluye de las ediciones expurgadas.
LIBRO XXXVIII
RU XING

El Ru Xing o “Comportamiento del Erudito™, profesa ser un discurso entregado al
duque Ai de Lu sobre el caracter y el estilo de vida por el cual los eruditos, o los
hombres que dicen poseer conocimientos literarios, deben ser, y en cierta medida
fueron, distinguidos. Incluso en la remota antigiiedad existio tal clase de hombres en
China. Tenian ciertas particularidades en su vestimenta, a algunas de las cuales se alude
en las Odas del Shijing. El duque, sin embargo, no acostumbraba a pensar muy bien de
ellos e, impulsado por algo en la vestimenta de Confucio, le pregunté al erudito si usaba

la vestimenta de uno de ellos. El sabio lo negd, y siendo interrogado, nuevamente, sobre

184 Diccionario Silabico del Doctor William. NTRC.
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la conducta del erudito, procede a explayarse en eso largamente, con una notable
magnificencia de pensamiento y diccion. Idealizd a su gobernante, un hombre ““sans
peur et sans reproche,”*® de principios fuertes, de inteligencia cultivada, y animado
por el més generoso, patriodtico, y benévolo espiritu. Se nos dice en la conclusién que el
efecto sobre el duque Ai fue bueno y grande. Lo convirtié en un mejor hombre, y
también lo hizo pensar mejor de la clase de eruditos de lo que lo habia hecho
anteriormente. El efecto del libro en muchos literati debe haber sido grande en las

épocas pasadas, aunque todavia debe serlo.

Pero, ¢ocurrio realmente tal conversacion entre el marques de Lu y el sabio?. La opinion
general de los eruditos chinos es que no sucedié. LU Dalin (del undécimo siglo, y
contemporaneo de los hermanos Kang), segun lo aportado por los editores de Qianlong,
mientras que, cordialmente, aprueba los sentimientos, piensa que el estilo es demasiado
grandilocuente como para permitir atribuirselo a Confucio. Otro comentarista del
periodo Song, uno de los Li, sostiene que el lenguaje es el de algun erudito ambicioso
del periodo de los Estados Combatientes, que deseaba cambiar a los miembros de su
orden hacia un estilo de accion digno de ella. P. Callery afiade a su traduccion la
siguiente nota: ““en general, las maximas de este capitulo son suficientemente profundas
para que justifiqguemos su atribucion a Confucio, con preferencia a tantos otros pasajes
que el autor de esta obra acredita al gran filésofo. Encontramos en él, sin embargo,
algunas ideas de las cuales los trabajos realmente auténticos de Confucio no ofrecen

ningun rastro”.
LIBRO XXXIX
DA XUE

Igual que el Zhong Yong (XXVIII), el Da Xue se ha publicado, desde hace tiempo,
separado de los otros libros del Lijing, y es ahora el primero de los bien conocidos
“Cuatro Libros”. Tal como aparece en esta traduccion, seguimos el arreglo del texto
dado por los editores de Qianlong, de acuerdo al “Treceavo Jing,”” publicado por Kong
Yingda, quien, simplemente, sigui6 a Jing Xuan. A comienzos de la dinastia Song los
hermanos Kang se ocuparon del tratado; pensando que se habian efectuado errores en el
orden de los parrafos y que existian porciones que faltaban, hicieron varias alteraciones

165 Sin miedo y sin reproche. NTRC.
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y adiciones. Guxi se involucr6 en sus trabajos y, como él creyd, logré mejorarlos. La
actual version corriente de los Cuatro Libros es tal como €l la publico en 1189, y la
diferencia entre su version y la mas antigua puede ser vista al comparar la traduccion en
el primer volumen de mis obras clésicas chinas y aquella en la actual publicacion. A

pesar de la diferencia del arreglo, la sustancia del trabajo es la misma.

No hay duda que el Da Xue es un monumento genuino de la ensefianza confuciana, y
nos ofrece una idea suficiente acerca de los métodos y de los temas en las grandes
Escuelas Superiores de la antigiiedad. El entusiasmo de M. Pauthier’® no debe ser
criticado cuando dice: “es evidente que el deseo del filésofo chino es exhibir los deberes
del gobierno politico como la perfeccion de uno mismo, asi como la préactica de la

virtud por parte de todos la humanidad™.

Pauthier adopta completamente la vision de Gu, de que el primer capitulo es una
reliquia genuina del mismo Confucio, para lo cual, no obstante, no hay realmente
ninguna evidencia. También piensa que todo lo que sigue debiera ser atribuido a su
discipulo, Zengzi, lo que es contrario a la evidencia que el mismo tratado provee.

Si fuese necesario asignar un autor para la obra, yo adoptaria la opinion de Jia Gui (30-
101), y la asignaria a Kong Ji, el nieto de Confucio, y autor del Zhong Yong. Cuando
Kong Ji, dijo Jie, “estaba adn vivo y en dificultades, en Song, temeroso que las
lecciones del antiguo sabio (o sabios) no se pudieran entender, y que los principios de

los antiguos Di**’

y reyes cayeran por tierra, hizo el Da Xue, como una deformacién de
ellos, y el Zhong Yong como la trama”. Esta pareciera haber sido la opinién de los
eruditos en aquella lejana época, si bien la Unica dificultad para aceptarla es que Gang
Xuan no la menciona. A pesar de su silencio, la conviccién de que Kong Ji escribi6
ambos tratados ha llegado a ser muy fuerte en mi mente. Hay una concordancia en el

tema, el método y el estilo de ambos, que casi exige para ellos un escritor comun.
LIBRO XL

GUAN YI

166 pauteur (sic), M. Pauthier. Debe tratarse de G. Pauthier, un orientalista francés especializado en
filosofia china, especialmente, en Mencio y Confucio. NTRC.
187 Término cercano al nuestro para divinidad. NTRC.
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Un relato mas completo de la ceremonia del cortejo se obtiene de las porciones del
noveno libro y de otros, donde, so6lo de modo incidental, podemos encontrar algo
relatado, mientras que en este libro podemos hallar reunidos todos los detalles del
cortejo. Pero el objetivo del escritor desconocido era glorificar el rito como una gran
ocasion, la de un joven cuando pasaba de su inmadurez a poseer todos los privilegios y
responsabilidades de un hombre, asi como explicar algunas de las costumbres por las
cuales el ritual habia sido buscado desde los tiempos méas remotos para remarcar su
importancia. Esta intencion es indicada por el segundo caracter en el titulo, llamado Yi,
gue hemos encontrado antes solamente una vez en el nombre de un libro, en el Jingyi,
“El Significado de Sacrificios™, el titulo del XXI. Se emplea en los titulos de éste y de
los cinco libros que siguen, siempre con la misma fuerza de *‘significado”,
“significacion”, ““ideas subyacentes a la ceremonia”. Callery traduce correctamente

Guan yi por “Signification de la Prise du Chapeau Viril »'®,

La gorra china de hombria recuerda siempre la “toga virilis”®® de los romanos, aunque
habia una diferencia entre las instituciones de los dos pueblos. La edad para asumir la
toga era de catorce afos, en tanto que para recibir la gorra era de veinte. El chino con
gorra seguia siendo joven, pero habia crecido hacia la condicién de hombre; el joven

romano podia haber alcanzado la pubertad, pero era poco mas que un muchacho.

Hasta que el estudiante no entienda completamente el objetivo del tratado, los parrafos

pareceran intrincados y pesados, y el trabajo de la traduccion se hara dificil.
LIBRO XLI
HUN YI

Después del cortejo viene, en orden natural, la ceremonia del matrimonio. Estamos muy
contentos de tener, en la primera parte de este libro, un recuento completo de los objetos
contemplados en el matrimonio, la manera en la cual la ceremonia se conducia, asi
como los procedimientos subsecuentes a través de los cuales la union era declarada

establecida.

168 significado de Adquisicion del Sombrero Viril. NTRC.
169 Se trata del vestido del ciudadano romano en tiempo de paz. En este caso es la toga que llevaban
puesta los ciudadanos desde los diecisiete afios de edad. NTRC.
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El escritor hizo amplio uso de los capitulos del matrimonio en el Yili. Nada se dice
sobre la edad a la cual era costumbre que un joven se casase. Como hemos visto en otras
partes de esta coleccion, se establecia a los treinta afios. La misma edad se menciona en
el Zhouli, XIIl, 55, al respecto de los deberes del que contrae matrimonio. Pero el
matrimonio, de hecho, como podemos asumir a partir del caso del mismo Confucio, se
celebraba en los tiempos arcaicos antes de los treinta afios, al igual que ocurre hoy en
dia. El Zi, o nombre'™ de la madurez, que se establecia en el cortejo, se dice que era
tomado para el matrimonio, tal y como se explica en el Morrison’s Dictionary*™, 1, 1,

pagina 627.

Los deberes establecidos en el libro, sin embargo, no son aquellos de un joven esposo,
sino los de la esposa, todos ellos comprendidos en la virtud general de “obediencia”.
Después del décimo pérrafo, el autor deja el tema del matrimonio y habla de distintas
instituciones del rey y de la reina, asi como de sus funciones. Hasta aqui, lo que se dice
de estos temas respecto a como el matrimonio esta establecido, conlleva que,
misticamente, se perciba esa union como anéloga a las relaciones del Cielo y la Tierra,
el sol y la luna, y las energias masculinas y femeninas de la naturaleza, y que ellas

respondan’’® a la conducta de las contrapartes humanas en la unién matrimonial.
LIBRO XLII
XIANG YIN JIU YI

Xiang era antiguamente el nombre que se empleaba para la division territorial mas
grande del estado. Bajo el dominio de Zhou, de la aldea de cinco familias, a través del
I, el zu, el tang y el zhou, se llega al xiang'”, que contiene, nominalmente, unas
12.000 familias, y es presidido por un “gran oficial”. EI dominio real contenia seis xiang

y un estado feudal tres.

1% Todo chino posefa, por lo menos, dos nombres: un apellido (xing), propio del linaje, que suele
comprender un cardcter, aungue, en ocasiones, dos, y un nombre personal (ming), usado Unicamente por
los intimos o los superiores, que puede comprender uno o dos caracteres y que sigue al nombre de
familia. Entre los personajes notables podia haber un nombre social y sobrenombres: el nombre pablico,
zi, era dado en la pubertad; el apodo (hao), podia ser mas de uno. El apellido, en términos generales,
precede al nombre. Véase al respecto, Prevosti i Monclus, A. (coord.), Pensamiento y religion en Asia
oriental, edit. UOC, Barcelona, 2005, en especial, p. 47. NTRC.

"1 Diccionario de Morrison. NTRC.

172 Naturalmente se refieren a las analogias que se establecen entre el comportamiento natural
astronémico y la ética humana. NTRC.

173 Este sistema se asemeja al del Bao Jia, recurrente en época Han, un método de control social basado en
la responsabilidad mutua. NTRC.
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En mas de una de estas divisiones territoriales habia reuniones festivas a intervalos
regulares, que se decian que se celebraban con el propdsito de ““beber”. Habia también
banquetes en ellas, pero los alimentos contenian una pequefia proporciéon de licor,
llamado Jiu, que ha sido, generalmente, traducido como vino, aunque la uva no tenia
nada que ver con él. Si era un destilado o, Unicamente, un fermentado, es un punto
cuestionado. La festividad descrita en este libro era, realmente, la reunién de Xiang, que
se celebraba cada tres afios, bajo la superintendencia del ““Gran Oficial””’, momento en el
cual reunia, en la escuela principal o en la universidad del distrito, a los caballeros
cumplidores y virtuosos para ofrecerles un banquete. Su objetivo era seleccionar,
especialmente entre los hombres jovenes, a los que eran, probablemente, mas utiles para
el gobierno en las distintas areas de servicio. En la celebracion pervivia el germen de las
competencias calificadoras, que han sido, por un largo tiempo, una caracteristica de la

nacion china.

El escritor tuvo ante él los libros sexto y séptimo del Yili sobre el mismo tema, o sus
equivalentes. Acota cinco aspectos conseguidos por la ceremonia, todos de naturaleza
moral y social, pero al intentar explicar los arreglos, se convierte en alegérico o mistico

y, algunas veces, se hace absurdo.
LIBRO XLIII
SHE YI

Habia varios juegos o competiciones de tiro con arco: en la corte real, en las cortes
feudales y en las reuniones en los distritos del pais, que forman el tema del ultimo libro
y, probablemente, también habia otras competencias de caracter menos publico y
distinguido. Tenemos referencia en este libro de, por lo menos, una de las pruebas de
tiro con arco en la corte real; una en las cortes feudales y una presidida por el mismo
Confucio, ocasion que es dificil especificar. El objetivo del autor es demostrar la
atencion prestada al tiro con arco en épocas antiguas, y cémo se procurd ponerlo al

servicio de los propdsitos morales y educativos.

Habia obtenido con anterioridad los registros de tiro con arco para los oficiales en los

libros V111, 1X, y X del Yili, pero se permite un mayor alcance en sus observaciones con
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respecto a ellos que los autores de los dos libros precedentes, explicando varias

practicas a su manera, insatisfactoriamente para mi, como he precisado en mis notas.
LIBRO XLIV
YAN YI

El Yan yi, o “Significado del Banquete”, es un fragmento de s6lo cinco parrafos que,
por otra parte, son ubicados juntos sin criterio armonico, sin tener el primero ninguna
conexion con los otros. El libro deberia comenzar con el parrafo 2, que comienza con:
“el significado del Banquete en las cortes feudales era éste”. Fue con respecto a este

banquete que el recopilador se propuso ofrecer una idea a sus lectores.

El mas grande de todos los antiguos banquetes era aquel que seguia inmediatamente a
los sacrificios en el templo ancestral, ofrecido a toda la parentela con el mismo apellido
que el regidor, y sobre el cual hay varias referencias en el Shijing. Tang Sanzhai
(dinastia Ming), especifica otras cuatro ocasiones para el banquete, ademas de esta:
puede ser ofrecido por un principe feudal, sin ninguna ocasion especial, como ese
descrito en la segunda de las Canciones de Alabanza de Lu; o para un alto dignatario o
un Gran Oficial que hubiera sido contratado para el servicio real, como ese en las Odas
Menores del Reino (I1l, 3); o cuando un alto dignatario regresaba de una misién de paz,
como ese también descrito en las Odas Menores |, 2; o, finalmente, cuando un oficial
iba de un Estado a otro en una misién pacifica. Se pueden imaginar, sin embargo,
muchas otras ocasiones en las cuales los banquetes publicos eran apropiados y podian

ser celebrados. Sus usos, para la mayor parte, serian de la misma naturaleza.

Los capitulos décimo primero y décimo segundo del Yili se ocupan de la ceremonia del
banquete. El autor de este tratado cita pasajes aqui y alla de ellos, y afiade sus propias
explicaciones acerca de su significado educativo. Podemos decir que dos lecciones
fueron especialmente ilustradas en ellos: las correctas relaciones que deben ser
mantenidas entre los superiores y los inferiores, y la diferencia entre el noble y el

humilde.
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LIBRO XLV
PIN Y1

El tema del Pin yi es el intercambio de misiones entre los antiguos Estados feudales. Era
una regla del reino que esos Estados debieran mantener, por tales intercambios, un buen
entendimiento entre ellos, como un modo de prevenir tanto disturbios y agresiones
internas como agresiones exteriores. P. Callery le da por titulo: ““Signification (du Rite)
des Visites »*™*. Yo decidi traducirlo en inglés como “La Teoria de las Embajadas”,
pero el Pin no era una embajada en ninguna gran ocasion de Estado, ni era un requisito
que ésta debiera ser enviada en intervalos especificos. No podia ser descuidada por
mucho tiempo por dos Estados sin poner en riesgo la buena amistad entre ellos, aunque
podian suceder acontecimientos en cualquier momento y en cualquier Estado que

llevasen adelante tal amistosa expresion hacia los demas.

Una mision ocasionaba un gasto muy considerable al Estado que la recibia; el autor, con
una divertida ingenuidad, explica esto como una forma para ensefiar a los principes y a
su gente ““a preocuparse poco por tales cosas en comparacion con el mantenimiento de
las costumbres y sus ceremonias”. Esas visitas se tratan con todos los detalles
necesarios en el Yili, libros XV-XVIII, y aunque los extractos de ellos no son muchos,
conseguimos del autor un registro suficientemente inteligible sobre la naturaleza de las

misiones y la manera en las cuales fueron llevadas a cabo.

En el parrafo 11, sin embargo, regresa a otro tema, y escribe, por algin tiempo, sobre
tiro con arco, mientras que en los parrafos concluyentes (12 y 13), se relata una
conversacion entre Confucio y su discipulo Zigong sobre las razones de por qué se
piensa tanto en el jade. Los tres parrafos no tienen ninguna conexion con los que les
preceden a propdsito de las misiones, y por ello, la pregunta que surge es, ¢de donde
salieron?. Los parrafos anteriores, tomados o basados en el Yili, se encuentran en uno
de los tratados sobrevivientes de la mas larga coleccion del Dai Mayor, el trigésimo
sexto libro, llamado Kaozi y, a consecuencia de ello, los editores de Qianlong sugieren
que dichos péarrafos concluyentes fueron una adicion hecha por su pariente, Dai Sheng.
Aungue pudo haber sido asi no debemos, de ningin modo, quedar impresionados ante

174 significacion (de los Ritos) de las Visitas. NTRC.
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una exagerada idea acerca de la habilidad o del juicio con el que Shang ejecutd su

trabajo.
LIBRO XLVI
SANG FU SI ZHI

Este libro, con el que concluye la coleccion del Lijing, es una tentativa para explicar las
costumbres de los ritos funerarios y, especialmente, de la vestimenta, estableciendo en
qué momento concuerdan y donde difieren en referencia a los cuatro componentes de la
naturaleza humana, amor, rectitud, sentimiento de la propiedad y conocimiento, y en
armonia con las operaciones del Cielo y la Tierra en el curso de la naturaleza. No
sabemos quién fue su autor, pero los editores de Qianlong afirman que no pudo haber
estado en la compilacién original del Dai Menor, por lo que debe su lugar en la

coleccion a Gang Xuan.

La mayor parte de los Ritos se encuentran en el trigésimo noveno libro, en el ultimo o
en el primero de los libros todavia vigentes como el Li del Dai Mayor, mientras que otra
parte esta en las “Narrativas de la Escuela”, en el tercer articulo, y en el sexto capitulo
de esa coleccidn, cuya compilacion, en su actual forma, se atribuye a Wang Su, en la
primera mitad del siglo Ill. Pero este segundo fragmento debe haber existido
previamente; ademas, el mismo Gang no habria podido verlo. El argumento de esos
editores, por lo tanto, de que algun erudito, posterior al Dai Menor, debe haberlo
incorporado a lo que encontramos en el Dai Mayor, agregando un principio y una
conclusion propia para formar el libro como uno de los de Dai Shang, y que Gang lo
consider6 digno del suyo para preservarlo como la porcién final de la coleccion de

Shang, no es un argumento concluyente.

El fragmento pudo, originalmente, haber formado parte del libro trigésimo noveno de
Dai De o de algun otro, y el conjunto de este libro pudo haberse arreglado por Shang
mismo, de la manera como ahora nosotros lo tenemos, trabajando, como relaté que hizo,
en la compilacion o resumen de su primo. Sin embargo, aunque esto hubiera sido asi,
los puntos de vista en el libro son ciertamente ingeniosos y merecen ser leidos con
cuidado. Algunas lineas en el trabajo de Callery son suficientes para traducir todo el

libro, que se acepta en las ediciones expurgadas.
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RESUMEN DE LAS REGLAS DE PROPIEDAD!"
SECCION |

PARTE I

175 seguiremos de modo estricto la nomenclatura establecida por el traductor en el original, a pesar de que
a simple vista pudiera parecer un tanto caética. El original chino no presenta una separacion ni estructura
semejante NTRC.
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1.1. El resumen de las Reglas de Propiedad dice: siempre y en todo deja que haya
reverencia, con la conducta seria como cuando uno esta pensando profundamente y con

un discurso compuesto y definido. Esto hara que las personas se sosieguen™.

2.2. No debe permitirse que el orgullo crezca; no se debe ser indulgente con los deseos;
la voluntad no deberia ser gratificada por completo; el placer no debe ser disfrutado en

€XCeso.

3.3. Los hombres de talento y virtud pueden familiarizar'’’con otros y, ademas, deben
respetarlos; pueden permanecer temiendo a otros pero, sin embargo, amarlos. Ellos
aman a otros pero reconocen el mal que esté en ellos. Acumulan riqueza y ain asi son
capaces de ayudar al necesitado; se entretienen en lo que los satisface pero pueden
buscar la satisfaccion en otra parte cuando desean hacerlo. 4. Cuando encuentran
riqueza a su alcance, no la tratan de obtener por medios incorrectos; cuando se hallan
con algun infortunio, no intentan escaparse por medios inadecuados. No buscan la
victoria en pequefias contiendas; no buscan méas que su justa parte. 5. No sostienen algo
de lo que tengan duda, y cuando no tienen ninguna duda, no dejan que lo que digan

aparezca simplemente como su propia opinién.*™

176 Acerca de los nombres en toda la obra y sobre los de este libro, véase la Introduccién, pp. 9-12 y 15-
17. La Parte | se ocupa mas de principios generales y de afirmaciones acerca de la Propiedad que de
detalles de alguna Regla en particular. Puede ser dividido en siete capitulos, que contienen un total de
treinta y un parrafos. El capitulo uno nos dice como la reverencia y gravedad, junto al hablar cuidadoso,
es esencial para la Propiedad, y nos ensefia su importancia para la comunidad o nacién. El capitulo dos
especifica los habitos o tendencias incompatibles con la Propiedad; el tres nos ofrece las pautas para la
Propiedad en los hombres superiores y algunas directivas para ciertos casos; el capitulo cuatro establece
las reglas para sentarse y ponerse de pie, asi como las misiones en otro Estado; el cinco sefiala cuan
indispensable es la Propiedad para regular a los individuos y a la sociedad, ademéas de establecer, de
hecho, la diferencia entre hombres y bestias; el capitulo seis indica como las reglas, que no fueron
necesarias en los tiempos antiguos, crecieron con el progreso de la sociedad, de las que fueron su decoro
y seguridad; el siete habla de las diferentes etapas de la vida, divididas en décadas, desde los 10 afios
hasta los cien, asi como de algunas caracteristicas pertenecientes a cada una de ellas.

1" Tomamos el término familiarizar en un sentido amplio; es decir, compartir o tener intereses comunes.
Acomodarse, adaptarse. NTRC.

178 E| texto, en la segunda parte de esta frase, no es facilmente traducible e interpretable. He seguido en
mi version las opiniones de Gang, Guxi y los editores de Qianlong. Callery nos da para la frase completa,
« Ne donnez pas comme certain ce qui est douteux, mais exposez-le clairement sans arriére-pensée. »
Nunca otorgue como cierto algo que sea dudoso, sino exponga claramente su pensamiento sin reserva.
NTR. La opinidn de Zottoli sobre el significado de la frase es probablemente la misma que la mia:
“Dubius rerum noli praesumere, sed sincerus ne tibi arroges.” No presumas de dudar de todo, sino sé
sincero contigo mismo y no te lo atribuyas. NTRC.
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4.6. Si un hombre esta sentando, déjelo asi, como hacemos con un representante’”® de
difuntos;*® si esté de pie, déjenlo estar asi, en reverencia, como en el sacrificio. 7. En la
observancia de las reglas de propiedad, lo que es correcto, de acuerdo a la época y a las
circunstancias, debe ser seguido. Al concluir una mision en otro Estado, sus costumbres

debieron haber sido observadas.

5. 8. Son las reglas de propiedad las que proveen los significados para determinar las
observancias hacia los parientes, tanto cercanos como lejanos; las que establecen los
aspectos que pueden causar suspicacia o duda; las que distinguen dénde debe de haber
acuerdo, y donde diferencia; asi como las que aclaran lo que es correcto y lo que es
incorrecto. 9. Segun esas reglas uno no debe buscar complacer a los demas de un modo
inapropiado, ni hablar copiosamente®!. 10. Segin ellas, uno no va mas alla de la
medida definida, ni usurpa o desdefia a otros, ni se lo consigue presumiendo
familiaridades. 11. El cuidado de la persona y cumplir la palabra es llamado buena
conducta. Cuando la conducta es ordenada y los términos son los adecuados a las
circunstancias, tenemos la sustancia de las reglas de propiedad. 12. He oido que es de
acuerdo con esas reglas que uno deberia ser elegido por los otros como modelo, sin
embargo, no he escuchado hablar de su eleccion como tal. He oido, del mismo modo,
que los eruditos vienen a aprender; aunque no he oido hablar que el Maestro vaya a
ensefar. 13. El curso del deber, la virtud, la benevolencia y la rectitud, no se pueden
realizar completamente sin las reglas de propiedad; 14, ni hay entrenamiento ni
lecciones orales para un cambio completo de modales; 15, ni se puede lograr aclarar
querellas y discriminar en conflictos; 16, ni pueden ser determinados los deberes que
corresponden entre el regidor y el ministro, el alto y el bajo, el padre y el hijo, el
hermano mayor y el menor; 17, ni pueden los estudiantes para funcionarios'® y los
otros aprendices, sirviendo a sus maestros, tener apego por ellos; 18, ni la majestad ni la
dignidad puede demostrarse al asignar las distintas posiciones en la corte, en el gobierno
de los ejércitos, y en la conclusion de los deberes de funcionario, sin asegurar la

operatividad de las leyes; 19, ni puede haber la justa sinceridad y gravedad en la

%en el texto se emplea el término Personator, muy probablemente vinculado con el vocablo persona,
que podemos traducir como el desempefio de alguna cosa, la figuracién de alguien o su representacion.
De ahi “representante del muerto”. NTRC.

8950bre “el representante de los difuntos”, véase el volumen 11, pp. 300-301. De acuerdo al ritual de
Zhou, los representantes del muerto siempre estaban sentados y se conducian con suma gravedad.
'81nebemos entender no hablar de més, o de lo que se habla, decir lo inapropiado. NTRC.

18256 trata de cualquier cargo publico o ministerial. NTRC.
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presentacion de las ofrendas a los seres espirituales en ocasion de suplicas, de
agradecimientos y de los varios sacrificios'®. 20. EI hombre superior es, por lo tanto,
respetuoso y reverente, asiduo en sus deberes, y no va mas alla de ellos, no se retira o se
refrena, ilustrando, asi, el principio de la propiedad. 21. El loro puede hablar, pero no es
nada mas que un pajaro; el mono puede hablar, pero no es nada mas que una
bestia.’®*22. Ahora, aqui estd un hombre que no observa ninguna regla de propiedad:;
¢no es su corazdn el de una bestia?. Si los hombres fuesen como las bestias, y
estuviesen sin el principio de propiedad, el padre y el hijo podrian tener la misma
compafiera. Por consiguiente, cuando los sabios prevalecian enmarcaban las reglas de
propiedad para ensefiar a los hombres, y ofrecer, a través de ellas y por su posesién, una

distincion entre ellos mismos y las bestias.

6. 23. En los tiempos mas antiguos ellos apreciaban simplemente la bondad; cerca de
nuestra época, dar y recompensar era a lo que se atendia.® Y lo que las reglas de
propiedad valen, es esa reciprocidad. Si doy un regalo y nada viene de vuelta, eso es
contrario a la propiedad; si la cosa viene de mi, y a mi no se me da nada a cambio, eso
también es contrario a la propiedad. 24. Si un hombre observa las reglas de propiedad,
esta en una condicion de seguridad; si no lo hace, est4 en una condicion de peligro. Por
lo tanto, existe un refran que dice: “las reglas de propiedad no deben, de ninguna
manera, ser olvidadas”™. 25. La propiedad se observa en el ser humilde y en el modo de
honrar a otros. Incluso los porteros y los vendedores ambulantes estan seguros de
exhibir este honor que se les confiere en algunas ocasiones; jcuanto mas deberian

hacerlo el rico y el noble en todo!. 26. Cuando el pudiente y el noble saben amar la

182 Se mencionan aqui cuatro actos religiosos, en conexién a los cuales eran presentadas las ofrendas a los
seres espirituales. Lo que he llamado “los varios sacrificios” es en chino Jizi. Wu Kang dice: “Ji significa
ofrendas sacrificiales al espiritu (0 a los espiritus) de la tierra, y ze a los espiritus del Cielo. Las ofrendas
a los manes de los hombres también son cubiertas por ellos cuando se utilizan juntas”.

Los Manes, cuyo significado es “los buenos”, “los ilustres”, son dioses infernales o almas de los difuntos,
considerados, por lo tanto, y en general, benévolos. También son las sombras de los fallecidos. Se les
suele relacionar, y se les confunde, con los genios, los lares, las larvas, los penates y los lemures. Al
respecto de los manes es recomendable, Guillén, J., Urbs Roma. Vida y costumbres de los romanos, edit.
Sigueme, Salamanca, 1994, en concreto, pp. 84-88. NTRC.

184 Sabemos que al loro y a algunos otros péjaros se les puede ensefiar a hablar, pero no conozco ningtn
animal al que se le haya ensefiado a pronunciar palabras tal como esos péjaros pueden hacer. Williams
(Diccionario, p. 80), piensa que el shang shang mencionado aqui pudiera ser el Rhinopithecus Roxellana
de P. David, encontrado en Sichuan, aunque no tenemos ninguna mencion de ello en las obras chinas,
hasta donde puedo saber, hecho que no es, para nada, extraordinario.

185Compérese con este parrafo el estado de “En los tiempos més antiguos” descrito en el Daodejing, en
sus capitulos 18, 19, y siguientes.
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propiedad, no llegan a ser orgullosos ni disolutos. Cuando el pobre y el humilde saben

conocer como amar la propiedad, sus mentes no se acobardan.

7. 27. Cuando alguien tiene diez afios lo llamamos un muchacho y va a la escuela.
Cuando tiene veinte, lo llamamos joven y esta en la época del cortejo. Cuando tiene
treinta, decimos, “El estd en su madurez” y tiene una esposa.’®® Cuando llega a
cuarenta, decimos, ““esta en pleno vigor” y posee un cargo. Cuando tiene cincuenta,
decimos, ““se esta volviendo gris” y puede atender todos los deberes de un oficial.
Cuando tiene sesenta, decimos, ““se esta volviendo viejo”, y da érdenes e instrucciones.
Cuando alcanza los setenta, decimos, “él es viejo” y delega sus deberes a otros. A los
ochenta o noventa, decimos de él, “es muy viejo”. Cuando tiene siete, afirmamos que
inspira compasion. Tanto el nifio como quien es muy viejo, aunque se le puedan imputar
algunos crimenes, no estan sujetos al castigo. A los cien, lo llaman un centenario, y
tiene que ser alimentado. 28. Un gran oficial, cuando tiene setenta, debe dimitir de su
cargo. 29. Si no se le permite dimitir, se le debe proveer de un banquito y un bastén. Al
viajar en servicio, debe tener la atencion de su esposa,’®’ y cuando va a cualquier otro
Estado, debe viajar en un cémodo carruaje.'®® 30. En otro Estado se comportara como
“el anciano”; en su Estado, se llamaré por su nombre. 31. Cuando otros pregunten por

su propio Estado debe hablarles sobre sus viejas instituciones'®.
PARTE 1

1.1. Al ir a tomar consejos con un anciano, uno debe llevar un banquito y un baston para

el uso del viejo. Cuando el anciano hace una pregunta, contestar sin dar a conocer la

propia incompetencia, e intentar evitar responder, es contrario a la propiedad.™

18 cuando se dice que a los treinta un hombre tiene esposa, el significado debe ser que no debe llegar a
esa edad sin estar casado. Los matrimonios tempranos eran la regla en la antigua China, al igual que
ahora. Confucio fue casado cuando apenas alcanzaba los veinte afios. Debemos entender del mismo modo
lo de tener un cargo a los cuarenta. Un hombre puede poseer un cargo a los treinta; si alcanzo los cuarenta
antes de que lo hiciera, habia algo mal en él o en otros.

¥7Quizas debiéramos traducir aqui en plural, sus mujeres, lo que incluiria a su esposa. NTRC.

188 Este “comodo carruaje” era bastante pequefio. Su ocupante se sentaba en él, no permanecia de pie.

189 se supone aqui que el enviado extranjero pregunta primero al regente, quien, entonces, llama en ayuda
al anciano ministro.

190 Esta parte Il entra en mas detalles acerca de las Reglas de Propiedad. Ha sido dividida en siete
capitulos, que contienen un total de treinta y dos parrafos.

91 E| capitulo 1 habla de un joven que consulta a un anciano; 2.2, describe los servicios debidos por todos
los hijos a sus padres. (La contestacién de Zang Shan a Confucio, tal como se relata en el volumen I11, pp.
465 y 466, es cominmente introducida como ilustracion en esta segunda frase); 3.3., muestra un hijo filial
cuando es llevado a una posicion mas alta que su padre; 4. 4-16, contiene las reglas para un hijo en varias
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2.2. Para todos los hijos hay una regla: en invierno, calentar la cama para sus padres, y
refrescarla en verano; por la tarde, ajustar todo para su descanso y preguntar sobre su

salud por la mafiana; y cuando se esta con sus compafieros, no hay que discutir.

3.3. Siempre que un hijo, que haya recibido los tres primeros regalos del regidor, rehise
utilizar el carruaje y los caballos, la gente de las aldeas y de los distritos mas pequefios,
asi como de los distritos y de las vecindades méas grandes, lo proclamara filial; sus
hermanos y parientes, ambos por consanguinidad y afinidad, lo proclamaran bien
amado; sus amigos, que son compafieros oficiales, lo proclamaran virtuoso; y sus

aliados, que son sus socios, lo proclamaréan verdadero.

4. 4. Cuando €l ve un amigo intimo de su padre, no debe presumir e ir a su encuentro sin
habérsele pedido que lo haga; ni debe retirarse sin que se le diga; ni dirigirse a él sin
habeérsele preguntado antes: esta es la conducta de un hijo filial 5. Cuando un hijo va al
extranjero debe informar a sus padres adonde se dirige; cuando regresa, debe
presentarse ante ellos. El sitio a donde viaje debe ser un lugar establecido; su ocupacién
debe ser de buena reputacion. 6. En el hablar diario con sus padres no debe utilizar el
término ““viejo™ en referencia a ellos*®. 7. Debe servir a alguien dos veces mayor que él
mismo como sirve a su padre, a alguien diez afios mas viejo que él mismo como a un
hermano mayor; y al tratar a alguien cinco afios més viejo debe caminar hombro con
hombro, pero un poco detrds de él. 8. Cuando cinco estdn sentados juntos, el mayor
necesita su propia esterilla’®. 9. Un hijo no debe ocupar la esquina sureste del
apartamento, ni debe sentarse en el medio de la esterilla, ni caminar en el centro del
camino, ni pararse en el medio de la entrada.’®™ 10. No debe tomar parte en regular la
cantidad de arroz y otras viandas en una fiesta. 11. No debe actuar como representante

circunstancias, especialmente en referencia a su progenitor; 5. 17-26, da las reglas, y en varios casos, para
los hombres mas jévenes en sus relaciones con sus profesores y mayores en general; 6. 27. son las reglas
a seguir por un oficial al entrar por la puerta del regidor o al salir por ella; y 7. 28-32, trata sobre las
relaciones entre un anfitrion y un visitante, asi como de las ceremonias durante las visitas y las relaciones
en general.

92| o5 regalos de distincion, conferidos por el soberano a oficiales, ministros y principes feudales, eran
nueve en total, aunque las enumeraciones de ellos no son siempre iguales. Los tres citados aqui son el
encargo de una oficina o rango, los trajes que le pertenecen, y el carruaje y los caballos. Debemos suponer
que cuando el rango colocaba a un hijo mas alto que el padre en la posicion social, y el hijo declinaba el
tercer regalo, lo hacia por humildad, para no parecer superior a su padre y a los otros de su circulo social.
1% Algunas personas piensan que la regla dice que el hijo no debe hablar de él como viejo, pero el
significado de esta traduccidn es el méas aceptado.

%% Cuatro hombres era el conjunto apropiado para una esterilla; el més viejo de los cinco era entonces
honrado con otra esterilla Ginicamente para él.

195ge supone aqui que el padre esta vivo. El area suroeste de un apartamento era la destinada para la
persona mas honorable y debia ser reservada para ella, al igual que el resto de las cosas.
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de los muertos en el sacrificio'®®. 12. El debe actuar como si escuchara a sus padres
cuando su voz esta ausente y como si estuviera viéndolos cuando no estan realmente
alli. 13. No debe ascender una altura, ni acercarse al borde de un abismo; no debe
comportarse de un modo imprudente o reir burlonamente. Un hijo filial no haré cosas en
la oscuridad, ni intentard empresas peligrosas por miedo a desgraciar a sus padres. 14.
Mientras sus padres estén vivos, no prometera a un amigo morir, con él o por é1'%, ni
tendréd una fortuna personal. 15. Un hijo, mientras sus padres estén vivos, no usara una
gorra u otro articulo de vestir, con un borde blanco®®. 16. Un hijo huérfano, tomando el
lugar de su padre, no usard una gorra u otro articulo de vestir con un borde

multicolor.**®

5. 17. Nunca se le debe permitir a un muchacho presenciar una situacién de engafio.?*
18. Un infante no debe usar ni una chaqueta ni una falda de cuero.?®* Debe estar parado
recto y firme, y no inclinar su cabeza al oir. 19. Cuando un anciano lo toma por la mano,
debe sostener la mano del anciano con las suyas. Cuando el anciano ha cambiado el
puesto de su espada para su parte posterior y le estd hablando con su cara inclinada,
debe cubrir su boca con ambas manos al contestar.??? 20. Cuando est4 siguiendo a su

maestro,?%

no debe detenerse en el camino para hablar con otra persona. Cuando
encuentra por el sendero a su maestro, debe moverse rapidamente hacia €l y quedarse de
pie, con sus manos unidas delante de su pecho. Si el maestro le habla, él contestara; en
caso contrario, se retirard rapidamente. 21. Cuando, siguiendo a una persona mayor,
ascienden a una altura, debe mantener su cara volteada al lado hacia donde la persona

mayor esté mirando. 22. Cuando ha ascendido a la muralla de una ciudad, no debe

%Esto ocurria en la adoracion ancestral. Un hijo, actuando de tal modo, tendria que recibir el homenaje
de su padre.
97 He conocido casos de chinos que acordaron morir con o por un amigo, deseando reparar un gran mal.
Véase al respecto el convenio de los tres héroes de la “Novela de los Tres Reinos”, cerca del principio.
1%8E| planco era y es considerado el color llevado durante el luto.
9%E| hijo mencionado es el mayor y el heredero. Incluso después de terminado el periodo regular del luto,
continuaba usandolo. Los otros hijos no requerian hacer lo mismo.
20Esta maxima merece ser observada detenidamente. Al lector le recordara las lineas de Juvenal:
“Maxima debetur puero reverentia. Si quid Turpe paras nec tu pueri contempseris annos™: “maxima
reverencia debe ser dada al nifio. Ningun torpe compafiero puede despreciar la edad del nifio”. NTRC.
21para hacerlo disponible y dejarlo libre de ejecutar cualquier servicio que se le requiera.
22| 5 segunda frase aqui es dificil de construir, y los criticos difieren mucho al ocuparse de ella. La
version de Zottoli es: “Si e dorso vel latere transverso ore (superior) eloquatur ei, tunc obducto ore
respondebit™. ““Si este se expresa al hablar con el dorso de la mano o con el lateral, entonces respondera
el nifio] poniendo la mano delante al hablar”. NTRC.

93 «a] maestro es aqui el que ha nacido antes que él, lo que significa que es un viejo hombre que ensefia
a los jovenes™.
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sefialar, ni hacer llamados.”®* 23. Cuando se propone ir a una posada, no lo dejen tener
la sensacion de que pueda obtener todo lo que quiere. 24. Cuando esta a punto de subir
al vestibulo de una casa, debe levantar su voz. Cuando fuera de la puerta hay dos pares
de zapatos,”® si se oyen voces, puede entrar; si no se oyen voces, no entrara. 25.
Cuando esté a punto de entrar por la puerta, debe mantener su mirada hacia abajo.
Cuando entre, debe mantener sus manos levantadas tan alto como si €l llevara la viga de
la puerta. Mirando abajo o arriba, no debe girar su cabeza. Si la puerta estuviese abierta,
debera dejarla abierta; si estuviera cerrada, deberia cerrarla otra vez. Si hubiera otros a
punto de entrar después de él, mientras se voltea para cerrar la puerta, no dejen que lo
haga precipitadamente. 26. No dejen que pise los zapatos dejados fuera de la puerta, ni
que camine a través de la esterilla al ir a tomar asiento; pero déjenlo sostener su vestido
y moverse rapidamente a su esquina (de la esterilla). Cuando esta sentado, debe tener

cuidado al contestar o al asentir.

6. 27. Un gran funcionario u otros menores deben salir o entrar por las puertas del

regente®®®

por la derecha del poste central, sin pisar el umbral. 7. 28. Siempre que un
anfitrion haya recibido, y esté entrando, con un huésped, se le debe ceder el paso en
cada puerta. Cuando el huésped llega a la puerta mas interior (es decir, la que conduce
al cuarto del banquete), el anfitrion pedira permiso para entrar primero y arreglara las
esterillas. Una vez hecho esto, €l saldra para recibir al invitado, que rechazara
firmemente entrar primero. El anfitrion, después de haberle hecho una gran reverencia,
entrara junto a él. 29. Una vez que han entrado, el anfitrion se mueve hacia la derecha, y
el invitado hacia la izquierda; el primero va a los peldafios del este y el otro hacia los del
oeste. Si el huésped tiene un rango inferior, va a los peldafios del anfitrién, como
siguiéndole los pasos. El anfitrion rechaza firmemente esto, y el invitado regresa a los
peldafios del oeste.””” 30. Entonces, se ofrecen el uno al otro la precedencia para subir,

pero el anfitrion comienza primero, seguido, inmediatamente, por el otro. Llevan sus

2% De este modo, se harfa a si mismo un objeto de la observacién general.

205 Era costumbre en China, tal como sigue siendo en Japén, sacarse los zapatos y dejarlos fuera de la
puerta al entrar en un apartamento. Este parrafo, y el siguiente, nos hablan de cémo un recién llegado no
debe entrar en un apartamento precipitadamente, sorprendiendo a los que se encuentran alli.

206 E5 necesario traducir aqui en plural. Antiguamente, igual que ahora, el palacio, la mansion, o la oficina
publica, eran un anexo de la corte, con edificios dentro de ellos, de modo que el visitante pasaba de un
lugar a otro a través de un pasillo, hasta que alcanzaba la corte interna que conducia al vestibulo detras
del cual estaban otra vez los apartamentos de la familia. El palacio real tenia cinco cortes y cinco puertas;
el de un sefior feudal tenia tres. Cada puerta tenia su propio nombre. La estructura entera de los edificios
era mas larga que ancha.

207 E| anfitri6n aqui es, evidentemente, de alta dignidad, ya que vive en una mansién.
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pies juntos en cada paso, ascendiendo asi por pasos sucesivos. El que asciende por los
peldafios del este debe mover el pie derecho primero, y el que lo hace en los peldafios

209

del oeste su pie izquierdo®®. 31. Fuera de la cortina o de la pantalla®®® un visitante no

debe caminar con pasos formales precipitados, ni arriba de la entrada, ni cuando lleva el

simbolo del jade®*

. Arriba, en el pasillo ascendente, las huellas deben estar juntas unas
a otras, pero abajo, pueden estar libres y separadas. En el apartamento, al inclinarse, los
codos no se deben levantar hacia fuera como alas. 32. Cuando dos iguales se estan
sentando uno al lado del otro, no mantienen sus codos extendidos en diagonal. Uno no
debe arrodillarse al dar cualquier cosa al superior puesto de pie, o levantarse para darle

algo cuando esta sentado.

PARTE 1117

2% Todo el pasaje esta confeccionado siguiendo los parametros cosmoldgicos chinos, en especial el
referido al yin-yang. De este modo, los posicionamientos contrarios de anfitrion y huésped se hacen
necesarios para mantener un arménico equilibrio. La presencia de ejes, verticales u horizontales, o incluso
ambos, forman parte de las concepciones cosmogréaficas chinas, que visionan el mundo de forma
cuadrada. NTRC

209 | 3 pantalla estaba delante del pasillo ascendente, en el patio; hasta que no lo pasaban los visitantes no
podian ver a su anfitrién, aunque podrian estar y moverse confortablemente en sus carruajes.

Debemos entender aqui la pantalla como los grandes cortinajes que esconden la figura imperial, una
especie de gran biombo. Por otra parte, el carruaje descrito debe ser una litera manual, conducido por dos
0 cuatro personas, naturalmente servidores. NTRC.

210 E] jade es un material muy considerado por los chinos de la antigiiedad debido a sus veleidades rituales
y estéticas. Era muy empleado en la confeccidn de objetos de caracter funerario que portaban una fuerte
carga simbdlica, concretamente cosmoldgica, como es el caso del disco bi y el objeto denominado cong.
Buena parte del jade chino, en especial el verde, era traido desde Asia central, de donde también
provenian numerosos caballos. NTRC.

11 | a tercera parte continda estableciendo las reglas para los varios deberes y las clases de deberes. Se
extiende por sesenta y siete parrafos, que se pueden comprimir en veintitn capitulos. El capitulo 1, 1-4,
describe los cuidados de un joven al barrer para un anciano y cuando lleva y coloca sus esterillas; el
capitulo 2, 5-7, se relaciona con el anfitrion y el huésped; el 3, 8-19, trata sobre un joven, especialmente
un pupilo, en relacién a la atencién a sus mayores; el 4, 20-26, trata sobre sus maneras de servir a un
superior; el capitulo 5, 27-29, se refiere a los zapatos cuando se va de visita; el 6, 30-39, ofrece reglas
sobre no interferir en los asuntos privados de la gente, evitando que, entre el hombre y la mujer, alguna
cosa cause suspicacia; el capitulo 7, 40 contiene un mensaje de felicitacién a un amigo en su matrimonio;
el 8, 41 trata sobre la consideracion hacia los pobres y los ancianos; el 9, 42-46, sefiala las reglas para los
nombres de hijos y de hijas; el 10, 47-51, describe el arreglo de los platos y el comportamiento del
anfitrion y de los huéspedes en una festividad; en el capitulo 11, 52 tenemos un joven y su anfitrion
comiendo juntos; el 12, 53 muestra como debe comportarse la gente que come junta; el 13, 54-58, se
refiere a las cosas que deben evitarse al comer; el 14, 59 nos ensefia al anfitrion y el invitado
compartiendo en un entretenimiento; en el capitulo 15, 60 se retrata un joven y un anciano bebiendo
juntos; el 16, 61 trata acerca de un regalo para un anciano; el 17, 62 demuestra cdmo la semilla de una
fruta dada por un anciano debe ser tratada en su presencia; el 18, 63-64, se relaciona con los regalos en un
banquete del gobernante, y como deben ser utilizados; el capitulo 19, 65 se refiere a un regidor que le
pide a un asistente que participe del banquete; el 20, 66 trata sobre el uso de palillos con la sopa; y el 21,
67, establece las reglas para pelar un melén para el regidor y otros.
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1. En todos los casos en que un muchacho se lleve el sucio que ha barrido de la
presencia de un anciano, es regla que cologue el cepillo en la cesta, manteniendo su
manga antes él cuando se retire. No se debe permitir que el polvo alcance al anciano,
porque lleva la cesta con su boca volteada hacia si mismo. 2. EI muchacho lleva la
esterilla del anciano en sus brazos como la viga transversal de un techo. 3. Si hay una
esterilla para sentarse, preguntara en qué direccion el anciano va a voltear su cara; si es
para dormir, en qué direccion va a colocar sus pies. 4. Si una esterilla da la cara al sur o
al norte, el asiento en el oeste se considera el de honor; si da la cara al este o al oeste, el

asiento de honor es el del sur.

2. 5. Excepto en el caso de los invitados que estan alli, simplemente, para comer y
beber, al separar las esterillas hay que dejar un espacio de diez ctbitos®*? entre ellas.?*
6. Cuando el anfitrion se arrodilla para ajustar las esterillas de un visitante, el huésped
debe arrodillarse y mantenerlas agarradas, declinando el honor.?** Cuando el visitante
desea quitar una 0 mas esterillas, el anfitrion debe rehusar firmemente permitir que lo
haga. Cuando el visitante se pone de pie sobre su esterilla, el anfitrion toma asiento. 7.

Si el anfitrion no comienza a hablar, el invitado no debe comenzar la conversacion.

3. 8. Cuando un pupilo esta a punto de ir a su esterilla, no debe parecer desalifiado. Con
sus dos manos debe aguantar su ropa inferior, de modo que el fondo de la misma se
levante un cubito sobre el piso. Sus ropas no deben colgar libremente sobre él, ni debe
haber ningln movimiento apresurado de sus pies. 9. Si alguna escritura o tableta de su
Maestro, o su laid o su citara estan atravesados, debe arrodillarse y quitarlos, siendo
cuidadoso de no desorganizarlos. 10. Al estar sentado sin hacer nada, debe mantenerse

completamente en la parte posterior de su esterilla; al comer, enteramente hacia el frente

212 | cabito es una medida antigua de longitud que equivale a unos cuarenta y cuatro centimetros. En
Egipto se empleaba el cubito pequefio, base del canon antiguo, que correspondia a la distancia que habia
desde el arranque del antebrazo por dentro hasta la ufia del pulgar. Las divisiones del cibito pequefio se
conocen por la descripcion de Herédoto (Historias, 111, 149), quien lo equipara al cibito griego, medido
en varas y dividido de un modo semejante. En Egipto también de se empleaba clbito regio, un sexto
mayor que el anterior. Equivalia a la longitud del antebrazo y de la mano extendida, desde el arranque de
aquél hasta la punta del dedo corazén. Se aplicaba, Unicamente, en edificios construidos en nombre del
faraon, como las pirdmides y los templos. El canon asi establecido viene a coincidir con el canon griego
del siglo V, expresado en pies. Tanto egipcios como griegos aplicaban, por consiguiente, medidas
humanas a las construcciones humanas. NTRC.

213 para permitir el espacio y la libertad necesaria para gesticular.

214 Dos 0 mas esterillas se podian colocar una sobre otra en honor al visitante.
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de ella.?® Debe sentarse manteniéndose reservado y guardando compostura. Si hay
cualquier tema que el anciano no ha tocado, no dejen que lo presente inoportunamente.

11. Déjenlo guardar una conducta correcta,**°

y gque escuche respetuosamente. No dejen
que se apropie de las palabras de otros, ni que las repita como hace el eco con el trueno.
Si debe aducir pruebas, déjenlas que sean de la antigliedad, con una referencia a los
reyes antiguos®’. 12. Cuando se sienta a su lado y el maestro hace una pregunta, el
aprendiz no debe contestar hasta que haya acabado. 13. Cuando solicita informacion a
propdsito de sus estudios, el aprendiz debe levantarse; al pedir informacion adicional,
debe levantarse. 14. Cuando un padre Illama a un joven éste no debe simplemente

F4 1]

i”, tampoco cuando lo llama un profesor. Con un respetuoso

contestar “s si”,
inmediatamente se levantard e ird hacia ellos. 15. Cuando alguien esta sentando en
espera de otro a quien honra y venera, no debe permitir que alguna parte de su esterilla
interfiera®™® entre ellos, ni se levantara cuando vea acercarse a otras personas de su
mismo rango. 16. Cuando llegan las antorchas, debe levantarse, y también cuando
vienen las viandas, o un visitante de rango superior.”*® 17. No debe permitirse que las
antorchas se quemen hasta que sus extremos puedan ser vistos. 18. En frente de un
invitado de honor no debemos gritar, ni siquiera a un perro. 19. Al rechazar algun

alimento, no se debe escupir.

4. 20. Cuando uno esta sentando en atencidn a otro de rango 0 caracter superior, y ese
otro bosteza o se estira, 0 se recuesta de su baston o zapatos, 0 mira hacia el sol para
ver si es tarde o temprano, debe pedir que le sea permitido retirarse. 21. En la misma
posicion, si el hombre superior plantea una pregunta sobre un nuevo tema, debe
levantarse para dar su contestacion. 22. Del mismo modo, si alguien llega diciéndole al
hombre superior, ““desearia, cuando tenga un poco de tiempo libre, hablarle™, debe
retirarse a la izquierda o a la derecha y esperar. 23. No escuches con la cabeza inclinada

a un lado, ni respondas con una voz alta y aguda, ni mires maliciosamente, ni

215 | os platos se colocaban delante de las esterillas.

218 Aqui, y en algunos otros lugares, encontramos el segundo pronombre personal, como si el texto
hubiera sido compuesto a partir de distintas fuentes. Se ha traducido, sin embargo, como si tuviéramos
solamente la tercera persona.

21T Es una caracteristica de buena parte de la literatura confuciana recurrir a los sabios reyes de la
antigiiedad, de la Edad de Oro, como ideales modelos ético-morales de comportamiento, en especial, Yao
y Shun. NTRC.

218 Debe sentarse en el frente de su estera y estar lo mas cerca posible de la otra persona.

29 | as antorchas eran llevadas por jévenes. Eran cambiadas a menudo, de modo que los visitantes no
pudieran estar conscientes del tiempo que pasaba.
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mantengas el cuerpo en una posicién fuera de lugar.?® 24. No deambules alrededor con
un paso arrogante, ni te sostengas con un pie levantado. No te sientas con las rodillas
muy separadas, ni duermas boca abajo. 25. Ten tu cabello recogido y no utilices ningun
pelo postizo.??! 26. No dejes el gorro de lado ni descubras el pecho, ni siquiera cuando
estés trabajando duro; tampoco dejes que se levante la ropa inferior ni siquiera con

clima caliente.

5. 27. Cuando alguien se vaya a sentar en atencion a un anciano visitante, no debe irse a
la entrada con los zapatos, ni debe suponer que se los sacara delante de los peldafios. 28.
Cuando cualquier invitado se esté yendo, ira por sus zapatos, se arrodillara, los levantara
y después se movera a un lado. 29. Cuando los invitados se retiren juntos, con sus caras
vueltas hacia el anciano, se detendrén al lado de los zapatos; luego, arrodillandose, los

tomaran y, a una cierta distancia, se inclinaran para ponérselos.???

6. 30. Cuando dos hombres estan sentados o de pie juntos no te les unas a ellos como un
tercero. Cuando dos estan de pie juntos, otros no deben pasar entre ellos. 31. El varén y
la hembra no deben sentarse juntos en el mismo apartamento, ni tener el mismo soporte
0 gancho para sus ropas, ni utilizar la misma toalla o peine, ni tocarse al dar o al recibir
algo. 32. Una cufiada y un cufiado no intercambian informaciones sobre si mismos.
Ninguna de las concubinas de la casa puede ser utilizada para lavar la ropa interior de
un hijo.?® 33. Los asuntos externos no se deben hablar dentro del umbral del
apartamento de las mujeres, ni los asuntos del interior de las mujeres fuera de él. 34.
Cuando una joven dama es prometida en matrimonio, ella debe usar los cordones que

cuelgan hasta su cuello,?*

y, @ menos que haya una gran ocasién especial, ningun varén
debe atravesar la puerta de su apartamento.??® 35. Cuando una tia casada, una hermana,
0 una hija regresaba a su casa de una visita, ningun hermano de la familia debia sentarse

con ella en la misma esterilla 0 comer con ella del mismo plato. Ni siquiera el padre y la

220 E estilo y la forma de 23-26 difieren del precedente. Quizas deben formar un pérrafo por si mismos.
221 Esto era lo que, justamente, las mujeres acostumbraban hacer.

222 £ anfitrion estarfa viendo a los invitados hacia abajo y, por lo tanto, ellos mantendrfan sus caras hacia
él.

223 | as concubinas podfan ser empleadas para lavar la ropa, sin embargo, la delicadeza prohibia que
lavaran la ropa interior de los hijos.

224 Esos cordones eran simbolo de la unién y del sometimiento a su marido, a quien ahora esté ligada.

225 5610 una gran enfermedad o la muerte, o alguna otra gran calamidad, serfan tales ocasiones.
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hija debfan ocupar la misma esterilla.?*® 36. EI hombre y la mujer, sin la intervencion
de un casamentero, no deben conocer sus nombres. A menos gque se hayan recibido los
regalos de la unién, no debe haber comunicacién ni afecto entre ellos. 37. Por lo tanto,
el dia y el mes de la union se deben anunciar al gobernante y a los espiritus de los
antepasados con la purificacion y el ayuno, y el novio debe ofrecer un banquete e invitar
a sus amigos del distrito y del vecindario, ademéas de a sus compafieros funcionarios,
dando asi, debida importancia a la posicién separada de lo masculino y lo femenino. 38.
Uno no debe casarse con una esposa del mismo apellido que él. Por consiguiente, al
comprar una concubina, si €l no conoce su apellido, debe consultar, al respecto, el
caparazon de la tortuga®’. 39. Al hijo de una viuda, a menos que éste sea de reconocida

distincion, uno no debe asociarlo como amigo.

7. 40. Cuando uno felicita a un amigo por su matrimonio, el mensajero dice, “tal y tal
me ha enviado. Oyendo que usted esta teniendo invitados, €l me ha enviado con este

presente”.

8. 41. Bienes y riqueza no se deben esperar de los pobres en el cumplimiento de las
reglas de propiedad, al igual que no podemos aguardar vigor y fuerza en un anciano.

9. 42. Al dar un nombre a un hijo no debe darsele el de un Estado, ni el de un dia o de
un mes, ni de ninguna dolencia oculta, ni de una colina o de un rio?®. 43. Los hijos y las
hijas deben ser distinguidos por sus edades concretas.”® 44. Un hijo, a los veinte, esta

en edad de cortejar, y recibe su apellido.?*® 45. Ante su padre un hijo debe ser llamado

226 Esto era llevar la regla al extremo. La frase sobreentiende también (pero incorrectamente), el padre y
el hijo.

22N para descubrir cual es su apellido, sino para determinar que no sea igual al del caballero.

Los caparazones de tortuga, un animal que simboliza la inmortalidad y el cosmos, eran empleados en
época Shang como soportes adivinatorios. En ellos se escribia alguna cuestién sobre la que se quisiera
conocer, se arrojaba al fuego vy, ulteriormente, se interpretaba segln las fracturas del hueso con el calor.
Los primeros ejemplos de esta escritura, que quizd tenga un precedente en arcaicos caracteres sobre
ceramica del neolitico, aparecieron casi pulverizados en las farmacias chinas. NTRC.

228 Tales nombres fueron tan comunes que llegd a ser necesario evitarlos; a pesar de la muerte del
individuo o por otras causas, se haria dificil e inconveniente hacerlo.

229 Como primus, prima; secundus, segunda, etc.

A la distincion sexual debe unirsele la temporal. En cualquier caso, la frase es un tanto oscura. NTRC.

230 E| apellido era, de este modo, el nombre dado, en una reunién de la familia, a un joven que habia
alcanzado el estatus de hombre. Morrison (Diccionario, I, 627), lo denomina el nombre tomado por los
hombres cuando se casan. Tal uso se refiere a las uniones matrimoniales tempranas en la China antigua,
segun lo mencionado en la nota 2, p. 65.
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por su nombre, y ante su gobernante, un ministro.?*! 46. Cuando prometen una hija en

matrimonio, ella asume la horquilla y recibe su apellido.

10. 47. Las reglas para llevar los platos en una festividad son las siguientes: la carne
cocinada con los huesos se pone en la izquierda, y la carne rebanada a la derecha; el
arroz se coloca a la izquierda de las personas sentadas en las esterillas, y la sopaa su
derecha; la carne picada y asada es puesta en el exterior (las tajadas y la carne
rebanada), mientras que los encurtidos y las salsas se colocan dentro; las cebollas y las
cebollas cocidas al vapor, siguen esto, y la bebidas y los jarabes estan a la derecha.
Cuando se colocan rebanadas de carne seca y especiada, el doblado se coloca hacia la
izquierda, y los extremos hacia la derecha. 48. Si un invitado es de un rango inferior
que su anfitrién, debe tomar el arroz,?? levantarse y declinar el honor que esta
recibiendo. El anfitridn, entonces, se levanta y rechaza darle permiso al huésped para
retirarse. Después de todo esto, el invitado vuelve a su asiento. 49. Cuando el anfitrion
conduce a los invitados a presentar una ofrenda al “padre de la cocina”, comenzaran con
los platos que fueron llevados en primer lugar. A partir de la carne cocinada en los
huesos ofreceran de todos los demas platos.”®® 50. Después que hayan comido tres
veces, el anfitrion conducira a los huéspedes a tomar carne rebanada, a lo que seguiré el
resto de platos. 51. Un invitado no debe mojarse la boca con licores hasta que el

anfitrion no haya pasado por todos los platos.

11. 52. Cuando un joven esta atendiendo a una persona mayor en una comida, si el
anfitrion le da cualquier cosa con su propia mano, debe inclinarse ante él y comer. Si no

se le da nada, debe comer sin inclinarse.

281 pudo haber un cierto significado en el apellido que pareceria colocar a su portador en el nivel de su
padre o de su gobernante.
%2 E] arroz es llamado el principal plato de un banquete”. Por lo tanto, el invitado, humildemente, lo
levanta como simbolo de todo lo demaés.
Debemos entender aqui, del resto de viandas. NTRC.
233 - - Lo . @ . . -

Este parrafo se refiere a una practica parecida a nuestro “dar gracias”. Segun Kong Yingda, un poco de
cada plato era tomado y colocado sobre la tierra como ofrecimiento al “padre de la cocina”.
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12. 53. Al comer con otros de los mismos platos, uno no debe intentar comer
precipitadamente hasta la saciedad. Al deglutir con los demas del mismo plato del arroz,

uno no debe tener necesidad de lavarse las manos.?**

13. 54. No hagan una bola con el arroz; no amontonen los distintos platos; no sorban la
sopa. 55. No hagan ruido al comer; no crujan los huesos con los dientes; no regresen
pescado que han estado comiendo; no lancen los huesos a los perros; no arrebaten lo
que usted desean. 56. No separen el arroz para enfriarlo; no utilicen los palillos para
comer mijo.?*® 57. No intenten tragar la sopa con los vegetales en ella, ni le agreguen
condimentos; no se limpien los dientes con mondadientes de modo continuo, ni
engullan las salsas. Si un huésped agrega condimentos a la sopa, el anfitrion se
disculpara por no haberla hecho preparar mejor. Si aquel engulle las salsas, el anfitrién
se disculpara por su pobreza.”®® 58. La carne que es blanda y suave se puede dividir con
los dientes, pero la carne seca no puede serlo. No amontonen carne asada en pedazos

grandes.

14. 59. Cuando han terminado de comer, los invitados se arrodillaran en frente de la
esterilla y comenzaran a quitar los platos del arroz y de las salsas para darlos a los
asistentes. El anfitrién, entonces, se levantara y declinara este servicio de los invitados,

que retomaran sus asientos.

15. 60. Si un joven esta atendiendo a un anciano y esta bebiendo con él, cuando la copa
de licor le sea llevada se levantara, se inclinard, e ird a recibirlo al lugar en donde se
encuentre el vaso de licor. El anciano rechazaré permitirle que actle asi cuando regrese
a la esterilla y se esté preparando para beber. El anciano, entretanto, levantara su copa,
pero hasta que no la haya vaciado se supone que el otro no bebera la suya.

16. 61. Cuando un anciano ofrece un regalo, ni un joven, ni una persona de condicion

humilde puede rechazarlo.

2% Como todos comian del mismo plato de arroz sin palillos o cucharas, era necesario que intentaran
mantener sus manos limpias. Algunos dicen que el “lavado” era Gnicamente un frotamiento de las manos
con la arena.

2% Una cuchara era el instrumento apropiado para comer el mijo.

El mijo es uno de los cultivos mas arcaicos en China. Hay constancia fosilizada de su presencia en
diversos yacimientos del neolitico del norte de China. NTRC.

2% | a salsa debia ser demasiado fuerte para no ser tragada en grandes cantidades y apresuradamente.



93

17. 62. Cuando un fruto es ofrecido por el gobernante, y en su presencia se encuentra

una semilla en él, el receptor debe colocarla en su seno.”®

18. 63. Cuando uno esta atendiendo al regidor en una comida y éste le da cualquier cosa
que sobra, si se encuentra en un recipiente que puede ser lavado facilmente, no lo

transfiere a otro de su propiedad sino a cualquier otro.?*®

19. 64. Las porciones de los alimentos no deben usarse para ofrecer al fallecido. Un
padre no debe utilizarlas como ofrenda, incluso, por un hijo difunto, ni un marido por su

esposa difunta.?*

20. 65. Cuando uno esté atendiendo a un anciano y es llamado a compartir con él en un
banquete, aunque las viandas pueden ser el doble de lo necesario, no debe buscar
rechazarlas. Si toma su asiento Unicamente como comparfiero del otro, para quién ha

sido preparado, no debe declinarlo.

21. 66. Si la sopa se hace con vegetales, los palillos deben ser utilizados, pero no, si no

hay vegetales.

22. 67. El que pela un melén para el Hijo del Cielo®* debe dividirlo primero en cuatro
porciones, y luego en ocho; finalmente, los cubre con una servilleta del fino lino. Para el
gobernante de un Estado, debe fraccionarlo en cuatro porciones, y cubrirlas con una
servilleta gruesa. Para un gran funcionario presentara las cuatro partes destapadas. Un
funcionario inferior debe recibirlas, simplemente, con el tallo cortado. Un hombre

comun se lo comera con sus dientes.

PARTE IV**

27 A fin de que lo que menos deba parecer es que lanza lejos cualquier cosa dada por el regente.

2% Un recipiente de ceramica o de metal puede ser lavado. Se limpia la parte que ha tocado su boca antes
que el gobernante lo vuelva a usar otra vez.

29 E significado de este parrafo no esta del todo claro.

240 Es decir, el Emperador, que recibe el poder de un Cielo considerado como supremo poder moral. Esta
ligazén, que supone la subordinacion del mando politico al religioso, implica que el gobernante debe
seguir una recta y virtuosa conducta que le garantice a su pueblo prosperidad. De lo contrario, sufrira la
presencia de catéstrofes de diverso signo. NTRC.

%1 La parte IV contiene cincuenta y dos pérrafos que se han arreglado en diez capitulos, indicando las
reglas que se deben observarse en una variedad de casos. El capitulo 1, 1, 2, trata acerca de la conducta de
un joven que esta afligido a consecuencia de una enfermedad o por la muerte de los padres; 2, 3-26, se
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1. Cuando su padre o su madre estan enfermos, un joven que esta en la edad del cortejo
no debe utilizar su peine, ni caminar con sus codos salidos, ni habla de asuntos 0ciosos,
ni tomar su laud o su citara en la mano. No debe comer distintas carnes hasta hartarse,
ni beber hasta emborracharse®”. No debe reir hasta ensefiar sus dientes, ni enojarse
hasta ponerse furioso. Cuando la enfermedad termine, puede reasumir sus costumbres
habituales. 2. El que esté triste y ansioso debe sentarse con su esterilla separada de los
demas; aquel que esté guardando luto por una muerte debe sentarse solo en una

esterilla®®®,

2. 3. Cuando han caido lluvias torrenciales, uno no debe presentar peces o tortugas a un
superior.?** 4. Aquel que esta presentando un pajaro debe darle vuelta a la cabeza hacia
un lado; si es un pajaro doméstico no necesita hacerlo. 5. El que esta presentando un
carruaje y los caballos debe llevar en su mano, hasta el vestibulo, el azote y las bridas
para montarlo.?* 6. Aquel que esta presentando un saco de correo debe llevar el casco
puesto hasta la entrada. ElI que estd presentando un baston debe sostenerlo por su
tope.?*® 7. El que esté presentando un cautivo debe sostenerlo por la manga derecha.?*’

8. Aquel que esta presentando grano sin pelar debe llevar consigo el lado izquierdo del
total de la cantidad; si no tiene cascara, debe llevarlo en un tambor de medida.?* 9. El

que esta presentando un alimento cocinado, debe llevar con él la salsa y los encurtidos

refiere a las reglas en relacion a dar y recibir y de los mensajes conectados a eso. Las presentaciones
mencionadas son todas de inferiores a superiores; 3, 27, 28, no muestra reglas sino que ofrece las
caracteristicas del hombre superior, y los métodos por los cuales éste preserva sus amistades intactas; 4.
29, 30, se refiere al arreglo de las tablillas en el templo ancestral, y a los representantes de los muertos; 5,
31, explica como alguien que ayuna debe guardarse de estar emocionado; 6, 32-34, dispone sobre las
precauciones a tomar contra excesos en las demostraciones de luto; 7, 35, 36, habla del pesar por los
muertos y de las condolencias con los vivos; 8, 37, 38, da consejos de prudencia para aquel que esté bajo
influencia de sentimientos de condolencia y benevolencia; 9, 39-48, describe las reglas en referencia con
el luto, los entierros, y algunas otras ocasiones; 10, 49-52, describe gradaciones en las ceremonias y en los
estatutos penales y como a un criminal que ha sido castigado no debe nunca permitirsele estar cerca del
gobernante.

2 ;Significa la regla sobre el comer frugal que el hijo ansioso debe limitarse a un solo plato de carne?.
243 | a pena es solitaria. Un doliente se aflige él mismo.

24 pPorque los peces, en tal caso, son tan numerosos que no tienen valor, o porque cuando llueve no estan
limpios. Otras razones se han dado para esta regla.

285 E| azote y las bridas deben ser llevadas hasta el vestibulo como representacion del carruaje y de los
caballos, dejados en el patio.

26 por conveniencia, y porque el extremo que entra en el fango no era considerado muy honorable.

24" De modo que no pudiese intentar algo violento.

#8 | a cuenta estaba duplicada en la misma tablilla. La derecha era considerada la parte honorable.
“Tambor” era el nombre de la medida.

Se puede referir a una medida de capacidad o de superficie: la primera, se usaba para diversos cereales y
semillas de distinto tipo; la segunda, para medir terrenos aptos para el cultivo. NTRC.
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para ella. 10. Aquel que estd presentando campos y viviendas debe llevar con él las
escrituras de ambos para entregarlas al superior. 11. En cada ocasion que se de un arco a
otro, el tendon debe mantenerse hacia arriba; pero si se esta recto, el cuerno. El donante
debe sujetar con su mano derecha el extremo del arco, y poner su mano izquierda, en el
centro de la espalda. Las partes, sin consideracion por su rango, como el superior o
inferior, se inclinan uno a otro hasta que las servilletas de sus fajas cuelguen hasta el
suelo. Si el anfitrion desea inclinarse aun mas, los otros deben moverse hacia un lado
para evitar el saludo. El anfitrion, entonces, toma el arco permaneciendo de pie en el
lado izquierdo del otro. Poniendo su mano debajo de la del visitante, se lo coloca en la
mitad de la espalda, colocando su cara en la misma direccion que el otro y recibiendo
asi el arco. 12. Aquel que esta dando una espada debe hacerlo con el mango del lado
izquierdo. ?*° 13. El que est4 dando una lanza con un gancho debe hacerlo con el
extremo metalico del eje en frente y la parte filosa detras. 14. El que esta ofreciendo una
lanza con dos ganchos o una con un solo gancho y dos puntos filosos, debe hacerlo con
el eje liso en frente. 15. Aquel que esta ofreciendo un taburete o un baston debe
limpiarlo primero. 16. El que esta presentando un caballo o una oveja debe conducirlos
con su mano derecha. 17. El que estd presentando un perro debe conducirlo con su
mano izquierda. 18. Aquel que estd llevando un pajaro (como su regalo de
presentacion), debe hacerlo con la cabeza hacia la izquierda®™®. 19. Para el
recubrimiento ornamental de un cordero o de un ganso, debe ser utilizado un pafio
bordado. 20. Aquel que reciba una perla o un pedazo de jade debe hacerlo con ambas
sus manos. 21. El que recibe un arco o una espada debe hacerlo teniendo cubiertas las
manos con sus mangas.>! 22. El que ha bebido de una taza de jade no debe seguir
haciéndolo hasta sacudirla.?®? 23. Siempre que mensajes amistosos estén a punto de ser
enviados, junto con el presente de una espada o de un arco, o fruta, carne, y otras cosas,
en el recipiente de envios, con esterillas de hierbas y en cestas redondas y cuadradas, el
mensajero llevara esas cosas con él cuando vaya a recibir su comision, y se comportara
tal como cuando esté dejandolas.? 24. Siempre que uno sea encargado con una mision

por su gobernante, después de que haya recibido de €l sus 6rdenes, y oido todo lo que el

249 De modo que el receptor pueda tomarla con su mano derecha.

20 Compérese esto con el parrafo 4. En este caso, el pajaro es llevado atravesado sobre el cuerpo del
donante con su cabeza hacia la izquierda.

! Es un caso distinto al presentado en el parrafo 11. Se supone que aqui las dos cosas fueron presentadas
juntas y se recibieron sobre un cojin.

2 Debido al riesgo para una cosa tan valiosa.

Debemos entender aqui la posibilidad de que pueda romperse el recipiente de jade. NTRC.

23 Es un ensayo de lo que tendra que hacer.
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regidor tiene que decirle, no debe pasar la noche en su casa. 25. Cuando llega un
mensaje del mandatario para un ministro, este Gltimo debe salir e inclinarse ante el
portador, en reconocimiento del honor que supone. Cuando el mensajero esta a punto de
regresar, el otro debe inclinarse ante él otra vez, y escoltarlo fuera de la puerta. 26. Si un
ministro envia un mensaje a su regidor, debe usar sus trajes de corte cuando se lo
comunica al mensajero; y cuando regresa, debe descender del vestibulo a recibir las

ordenes del gobernante.

3. 27. Para hacer seriamente lo que es bueno y no cansarse de hacerlo, hay que adquirir
informaciones amplias y recordar con retentiva, mientras que, al mismo tiempo, hay que
mantenerse modesto: éstas son las caracteristicas de aquel que llamamos el hombre
superior. 28. Un hombre superior no acepta todo por lo que otro expresaria su alegria o

su devocion por eso;** sin embargo, preserva su relacién amistosa intacta.

4. 29. Una regla de propiedad dice, ““un hombre superior puede llevar en brazos a su
nieto pero a no a su hijo.” Esto nos dice que un nieto puede ser el representante de su
difunto abuelo en los sacrificios, pero un hijo no lo puede ser para su padre.? 30.
Cuando un alto funcionario u otro funcionario ve a alguien que va a representar a un
muerto al templo ancestral, debe desmontar de su carruaje en su presencia. El propio
gobernante, cuando lo reconoce, debe hacer lo mismo.”® El representante, al mismo
tiempo, debe inclinarse delante de la barra transversal del carruaje. Al montarse al carro

debe usar un taburete.

5. 31. Quién esta ayunando en la preparacion para un sacrificio, no debe ni escuchar la

masica ni los pésames de los dolientes. 2’

6. 32. Segun las reglas, para el periodo del luto de un padre, un hijo no debe demacrarse
hasta que aparezcan los huesos, ni dejar que se le vea o se le oiga afectado por sus
privaciones. No debe subir ni bajar del vestibulo por los peldafios del este, los cuales

fueron usados por su padre, ni entrar ni salir por la parte opuesta al centro de la puerta.

24 Esto se dice, por ejemplo, en entretenimientos festivos y regalos.

255 | as tablillas de un padre y su hijo no deben estar en la misma linea en los santuarios de los templos
ancestrales; de hecho, en el parrafo, aunque dificil de creer, parece que hay una mencion, ofreciendo una
razén para ello.

26 E| representante tenfa, en ese momento, la dignidad del difunto a quien representaba.

27 El ayuno y la vigilia se extendian por siete dias, y se suponian que eran para preparar para la tarea de
la representacion. Cualquier cosa que distrajera la mente debia ser evitada.
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33. Segun las mismas reglas, si tiene una costra en su cabeza, debe lavarla; si tiene un
dolor en su cuerpo, debe eliminarlo. Si estd enfermo, debe beber licores y comer carne,
regresando a su anterior ayuno cuando se sienta mejor. Si se vuelve incapaz de realizar
sus deberes de luto, eso es como ser poco cortés y poco filial. 34. Si tiene cincuenta
afnos, no debe permitirse que se vea muy enflaquecido por su abstinencia; y si tiene
sesenta afios, de ningn modo. A los setenta, usard solamente el vestido de tela de saco
sin dobladillo y bebera y comera carne, ocupando el apartamento habitual dentro de su

casa.

7. 35. La relacion con los vivos continuara en el futuro; la relacion con los amigos
muertos es una cosa del pasado.?®® 36. El que conoce a los vivos debe enviar un mensaje
de condolencias, y el que conocia al muerto un mensaje de su pena; aquel gque conocia a
los vivos y no conocia al muerto, enviara sus condolencias sin la expresion de pena; el
que conocia al muerto y no a los vivos, enviara la expresion de pena, pero no las

condolencias.

8. 37. Quien esta dando las condolencias a alguien que tiene puesta la banda del rito del
luto, y no puede asistirlo con un regalo, no debe hacer ninguna pregunta acerca de los
gastos. Quien esta preguntando por otro que se encuentra enfermo y no puede enviarle
alguna cosa, no debe preguntarle qué es lo que quisiera. Quien ve a un viajero, y no
puede alojarlo, no debe preguntar donde se va a parar. 38. Quien quiere conferir algo a
otro no debe decir, ““ven y tomalo’’; quien daria algo a un hombre inferior, no debe

preguntarle lo que quisiera.

9. 39. Cuando uno va a un cementerio, no debe detenerse en ninguna de las tumbas. Al

asistir a un entierro, uno deberia unirse a los demas para sostener la cuerda atada al

28 Esto ofrece las razones de las instrucciones en el parrafo siguiente. Nosotros damos las condolencias a
los vivos, para consolarlos de la muerte, y tenemos s6lo que expresar nuestra pena por nuestra propia
pérdida. La traduccion de P. Zottoli fue: “Vivis computatur subsequens dies; mortuo computatur
praecedens dies”, (Los dias que siguen son contados por los vivos; los dias precedentes son contados
por los muertos. NTRC), y dice en una nota: “Vivorum luctus incipit quarta a morte die, et praecedente
die seu tertia fit mortui in feretrum depositio; luctus igitur et depositio, die intercipiuntur; haec precedit
ille subsequetur”. (El luto de los vivos empieza en el cuarto dia de la muerte, el dia que precede al tercer
dia de muerto es depositado en el féretro; el luto y el depdsito, por lo tanto, es interrumpido durante el
dia, pero luego se ruega que sea seguido. NTRC). Esto se encuentra, después de muchas criticas, de Gang
Kang Kang en adelante; pero violenta mucho al texto. Yo he seguido las opiniones de los editores de
Qianlong.
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ata(id.”® 40. En una funeraria uno no debe reir. 41. Para inclinarse frente a otros uno
debe dejar su lugar. 42. Cuando uno vea en la distancia un atadd con un cadaver dentro,
no debe cantar. Cuando alguien entra entre los dolientes, no debe mantener sus brazos
hacia fuera. Al comer con otros, no debe suspirar. 43. Cuando hay ritos funerarios en su
vecindad, uno no debe acompafar el mortero con su voz. Cuando hay un cuerpo
cubierto, que esta dentro de un ataud, en su aldea, uno no debe cantar por las vias. 44.
Al ir a un cementerio, uno no debe cantar, ni siquiera el mismo dia cuando se ha
condolido con los dolientes. 45. Al acompariar un funeral, uno no debe tomar una senda
distinta. Al participar en el acto del entierro, uno no debe tratar de evitar el fango o los
charcos. Al presentarse en cualquier rito de luto, se debe tener una cara triste. Al
sostener la cuerda, no se debe reir. 46. Cuando se estd presente en una ocasion de
alegria, uno no debe suspirar. 47. Al usar su cota de malla y su casco, su cara debe

decir, “¢quién se atreve a medirse conmigo?”. 48. Por lo tanto, el hombre superior

tiene cuidado de mantener la expresion apropiada en su cara ante los demas.

10. 49. En el lugar donde el gobernante de un estado se mantiene de la barra transversal,
y se inclina hacia ella, un alto funcionario descendera de su carro. Por donde un alto
funcionario se agarra de la barra y se inclina hacia adelante, otro funcionario bajara. 50.
Las reglas de la ceremonia no descienden hasta la gente comin®®. 51. Los estatutos
penales no llegan hasta los altos funcionario.?®! 52. A los hombres que han sufrido

condenas no se le debe permitir estar al lado del regente. %%

PARTE V2%

2 | a cuerda aqui sefialada puede también ser la mencionada o una de esas pegadas al carro bajo en el
que el atadd era llevado a la tumba. Compérese con el parrafo 45.

%0 No es que la gente comun esté libre de seguir las reglas, pero sus ocupaciones los absorben y sus
medios son escasos. No se puede esperar mucho de ellos.

%61 pyede ser necesario castigarlos, pero deben estar més alla de requerir un castigo. La aplicacion del
mismo, ademas, seria modificado por varias consideraciones. No obstante, la regulacion no es buena.

%62 para preservar al gobernante de contaminarse de tal ejemplo y del riesgo de sus venganzas.

263 |_a parte V contiene cuarenta y ocho parrafos que se pueden dividir en diez capitulos. El capitulo 1, 1-
10, se relaciona con los carruajes, especialmente, con los carros de combate y con su uso con sus
estandartes y de otras cosas en una expedicion; el 2, 10, ofrece las reglas para vengar las muertes de un
padre, de un hermano, y de un amigo; el 3, 11, muestra la responsabilidad de ministros y de oficiales, en
general, para mantener la defensa y los cultivos de su pais; 4, 12-14, se relaciona con los sacrificios, los
ofrendantes, sus trajes, las victimas, etc.; 5, 15-21, sefiala las reglas sobre evitar la mencién de ciertos
nombres; el capitulo 6, 22-27, es a propdsito de la adivinacion, adivinar, especialmente, sobre los dias que
se contemplan para los entierros; el 7, 28-33, describe la unién de los caballos al carruaje de un
mandatario, la forma como se sienta, y otros puntos; el 8, 34-35, se refiere a la correa que el conductor
entrega a las personas que desean montarse en un carruaje; 9, 36, da tres reglas prohibitivas: sobre el
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1. 1. Un carro de combate no tiene ninguna tabla transversal para que sus ocupantes se
sujeten al disparar con el arco; en un carro de guerra, el estandarte se exhibe
completamente, mientras que en un carro de paz se mantiene doblado alrededor del asta.
2. Un registrador debe llevar con él, en su carruaje, sus instrumentos para escribir;?*
sus subordinados, el registro de lo redactado en convenios anteriores y en otros
documentos. 3. Cuando hay agua en frente, la bandera con el pajaro®® verde debe ser
exhibida. 4. Cuando hay una nube de polvo en frente, aquella con el milano®®
chillando. 5. Para los carruajes y para los jinetes, aquella con los gansos salvajes en
vuelo.?’ 6. Para un cuerpo de tropas, aquella con la piel de un tigre. 7. Para una bestia
de presa, aquella con la piel de un leopardo. 8. En la marcha, el estandarte con el Pajaro
Rojo debe estar al frente; aquel con el Guerrero Oscuro®® detrés; el del Dragén Azul a
la izquierda; y el del Tigre Blanco a la derecha; aquel con el indicador del Celemin del
norte debe ser izado en alto en el centro de la hueste: todo para incitar y para dirigir la
furia de las tropas.?®® 9. Hay reglas para avanzar y para retirarse; hay varios arreglos en

la izquierda y en la derecha, cada uno con su oficial apropiado para ocuparse de ello.

2. 10. Con el enemigo que ha matado a su padre, uno no debe vivir bajo el mismo cielo.

Con el enemigo que ha matado a su hermano, uno nunca debe bajar su espada para

carruaje de un visitante, acerca de una mujer montada en un carruaje, y sobre perros y caballos; el 10, 37-
48, relaciona varias reglas sobre conducir para un regidor y para la gente en general.

264 | caracter original denota que ahora se utiliza para los “lapices”, aunque el lapiz ordinario todavia no
habia sido inventado.

265 Una cierta clase de péjaro acuatico.

26 E] “milano” es un tipo de ave rapaz que pertenece a la familia accipitridae, al lado de &guilas y
halcones. NTRC.

%7 Una bandada de gansos mantiene un orden regular en vuelo, hecho que fue utilizado para simbolizar
lineas de carros y jinetes. Kong Yingda observa que los carros fueron utilizados en el campo antes que la
caballeria, y que la mencién de jinetes pareceria de los afios conclusivos de la dinastia Jin. Una de las
noticias mas antiguas de jinetes a caballo viene de Zuozhuan en el afio 517 a.C.

268 | a presencia de animales, entendidos como emblemas y como protectores de los Iimites del mundo es
un rasgo comin en la cosmologia china de la antigiiedad. Su vinculacién con un color y un oriente forma
parte de las asociaciones establecidas en el pensamiento correlativo. En este caso, el color respectivo
responde a una vision particular de la realidad geografica y climatica: el rojo del pajaro, con el sur,
vinculado con el clima subtropical de esa regidn de China; el azul o el verde del dragdn con el color del
Mar de China, al este; el blanco del tigre al oeste, en relacién con la blancura de las nieves del montafioso
occidente chino, y el negro del norte, representado por Xuanwu, el Guerrero Oscuro (la tortuga y la
serpiente), en asociacién con la oscuridad de los antiguos frondosos bosques de Manchuria. Un ejemplo
muy claro lo tenemos en una baldosa, denominada de las Cuatro Deidades, de época Han. Puede verse, al
respecto, Chang, K.C., Art, Myth, and Ritual. The Path to Political Authority in Ancient China, Harvard
University Press, Cambridge, 1983, especialmente, p. 21. NTRC.

29| “pajaro Rojo™ era el nombre de las siete constelaciones del cuadrante meridional del zodiaco; el
“Guerrero Oscuro” abarcaba aquellas del cuadrante norte; el “Dragon Azul”, las del cuadrante este, y el
“Tigre”, aquellas de la parte occidental. Estas banderas ensefiarian la direccion de la marcha, y parecerian
sugerir que todo el Cielo estaba mirando el progreso de la expedicion.
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negociar sin buscar venganza. Con el enemigo que ha matado a su amigo intimo, uno no

debe vivir en el mismo Estado sin intentar matarlo.

3. 11. Muchas murallas alrededor del pais y cerca de la capital son una deshonra a sus
altos ministros y grandes funcionarios.?”® El lugar del interior del pais que esté

descuidado e inculto, significa una deshonra para los funcionarios a su cargo.

4. 12. Al participar en un sacrificio, uno no debe mostrar indiferencia. 13. Cuando los
trajes sacrificiales estén raidos, deben ser quemados; los recipientes sacrificiales en las
mismas condiciones deben ser enterrados, al igual que la concha de la tortuga, los tallos
adivinatorios y una victima que ha muerto. 14. Todos los que participan con el

gobernante en un sacrificio deben ellos mismos retirar la posicion de sus ofrendas.

5. 15. Cuando la ceremonia de lamentacion ha terminado,?”

un hijo no debe llamar més
a su difunto padre por su nombre. Las reglas no requieren evitar los nombres similares
en sonido que no sean utilizados. Cuando un padre tuvo un nombre doble, no se
requiere evitar el uso de cualquiera de los nombres brevemente. 16. Mientras sus padres
estan vivos y un hijo puede servirlos, no debe pronunciar los nombres de sus abuelos;
cuando no pueda ya servir a sus padres, debido a su muerte, no necesita evitar los
nombres de sus abuelos. 17. Los nombres que no serian mencionados (en su propia
familia), no necesitan ser evitados por un alto funcionario ante su regidor; el alto
funcionario, sin embargo, no debe pronunciar los nombres suprimidos por el
gobernante. 18. En la lectura de libros de poesia y de historia, no se necesitan evitar
nombres, ni tampoco en composiciones escritas. 19. En el templo ancestral no hay
necesidad de evitarlos. 20. Incluso en su presencia, un ministro no necesita evitar los
nombres impropios de ser mencionados por la esposa del regente. Los nombres que se
evitaban por una esposa no necesitaban ser evitados fuera de la puerta del lugar de las
mujeres®’2. Los nombres de las personas para las cuales el luto se usa Gnicamente nueve
0 cinco meses, no son evitados.””® 21. Cuando uno esta cruzando los limites de un

Estado, debe preguntar cuales son sus leyes prohibitorias; cuando ha penetrado bastante

270 Ello mostrarfa que no habrian podido mantener a los invasores a distancia.

2" Después del entierro. Hasta entonces, no se permitia pensar en el fallecido como muerto.

212 E| término 4rabe harén vuelve a ser empleado aqui, usado de modo genérico para referirse al lugar en
donde se concentran las mujeres. NTRC.

23 Como, en primer lugar, para los tios y, en segundo, para los primos y los tios-abuelos.
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en él, debe preguntar por sus costumbres; antes de entrar por la puerta de una casa, debe

preguntar por los nombres que deben ser evitados en ella.

6. 22. Los entierros en el exterior se deben comenzar en dias impares, y los entierros en
interiores en dias pares.”’”* 23. En todos los casos de adivinacion acerca de un dia, sea
utilizando el caparazon de una tortuga o los tallos, si es més alla de la década, se dice
“en tal distante dia”, y si esta dentro de la década, ““en tal y cual dia muy cercano”.
Para asuntos de luto se prefiere un dia distante; para los asuntos festivos un dia
cercano.””® 24. Se decia, “para el dia dependemos de usted, oh Gran Caparazén de
Tortuga, cuyos fragmentos dan las indicaciones regulares; dependemos de ustedes, oh
grandes Tallos Adivinadores, que dais las indicaciones regulares”. 25. La adivinanza a
través del caparazon o los tallos no debe ir mas alla de tres veces. 26. El caparazon y los
tallos no deben ser ambos usados sobre el mismo tema.?’® 27. La adivinacion a través
del caparazon se llama bu; por medio de los tallos, shi. Los dos eran los métodos por los
cuales los sabios reyes antiguos propiciaban que la gente creyese en las estaciones y los
dias, reverenciasen a los seres espirituales, respetasen sus leyes y érdenes, y también
eran los mecanismos a través de los cuales hacian que determinaran sus dudas y
establecieran sus recelos. Por lo tanto, se dice, “si dudaste y consultaste los tallos, no
necesitas pensar que de nuevo lo vas a hacer mal. Si el dia esta claramente indicado,

haz audazmente lo que deseas hacer”.

7. 28. Cuando el carro del gobernante esta a punto de tener los caballos amarrados, el
conductor debe estar de pie ante ellos con la fusta en la mano. 29. Cuando se los une al
carruaje, examinara el perno de conexion y avisara que el carruaje estd listo. 30.
Saliendo otra vez, debe sacudirse el polvo de sus ropas, y se montard por el lado
derecho, sosteniéndose de la segunda correa.?’’ Debe entonces arrodillarse en el

carruaje®’®. 31. Sosteniendo su fusta y tomando las riendas por separado, conducira los

1 |os dias impares se llaman “fuertes”, como si pertenecieran a la categorfa del yang; los dias pares
“débiles”, de acuerdo a la categoria yin.

2% Un “dia lejano” ofrecia un periodo de tiempo més largo para mantener la memoria del fallecido; un
“dia cercano” era deseado para celebraciones festivas, porque en ellas el sentido de “yo respeto” se
suponia que predominaba.

2% porque asi se invierte en uno la indicacién del otro.

2'" En un carruaje el gobernante ocupaba el asiento del lado izquierdo, mientras que el conductor evitaba
este hecho montando por el lado derecho. Cada carruaje era equipado con dos correas para ayudar a
montar, pero el uso de una era de ellas estaba reservado al usuario principal.

Generalmente, en época Shang, el carro era de cuatro caballos, si bien, en un principio, podia ser de dos.
En él podian ir el cochero, el lancero y el arquero. NTRC.

28 pero solamente hasta que el gobernante ha tomando asiento.
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caballos en cinco pasos y después parara. 32. Cuando el gobernante sale y se acerca al
carruaje, el conductor debe tomar todas las riendas en una sola mano y con la otra
entregarle la correa. Los asistentes deben entonces apartarse. 33. Deben seguir
rapidamente al carruaje mientras sale. Cuando alcanza la gran puerta, el gobernante
pondrd su mano en la del conductor para que este pueda conducir gracilmente, y
mirando alrededor ordenard al guerrero del asiento de la derecha que venga al
carruaje.?”® Al pasar a través de las puertas de una ciudad o aldea, y al cruzar los canales

de agua, el paso se debe reducir al de una caminata.

8. 34. En todos los casos, la regla para el conductor es la de dar la correa a la persona
gue va a montar en el carro. Si el conductor es de un rango inferior al del otro, este
Gltimo la recibe. Si éste no es el caso, no debe hacerlo.?®® 35. Si el conductor es de un
rango inferior, el otro pone su propia mano en la del conductor como para pararlo. Si
éste no es el caso, y el conductor insiste en dar la correa, el otro debe sujetarla debajo de

la mano del conductor.

9. 36. El carro de un invitado no entra por la gran puerta; una mujer no se pone de pie en

su carruaje; perros y caballos no se llevan hasta la entrada.?*

10. 37. Por lo tanto,?® el gobernante se inclina hacia su tabla transversal cuando es un
hombre viejo de pelo amarillento; desmonta y va a pie mas alla de los lugares de sus
altos nobles en la corte de audiencias.®®® No conduce los caballos de su carruaje en la
capital y debe inclinarse al entrar en una aldea. 38. Cuando es llamado por orden del
gobernador, aunque sea a través de un hombre de bajo rango, un gran funcionario u otro
funcionario debe encontrarlo en persona. 39. Un hombre con armadura no se inclina,
hace una sefial de obediencia, pero es una obediencia contenida. 40. Cuando el carro de
un gobernador difunto pasa hacia su sepultura, el lugar de la izquierda debe quedar
vacio. Cuando cualquiera de sus ministros, en otras ocasiones, estan montando en

alguno de los carruajes del mandatario, no es necesario que dejen el asiento de la

29 Este lancero ocupaba el asiento de la derecha y tomaba su lugar sélo cuando iban a pasar a través de
los recintos del palacio.

280 Eg decir, supongo, que el que sube desea que el conductor suelte la correa para agarrarla por si mismo.
81 E| carruaje detenido afuera da testimonio del respeto del invitado. Un hombre se pone de pie en el
carruaje; una mujer, mas débil, no lo hace. Para los caballos, véanse las reglas en la parte 1V, 5. Los
perros eran demasiado insignificantes para ser considerados.

282 No vemos la conexién indicada por la expresién “por lo tanto”.

%8 galiendo del palacio, camina mas all4 de esos lugares hacia su carro. Al volver, desmonta antes de
llegar a ellos.
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izquierda vacio, pero el que lo ocupa debe inclinarse hacia la tabla transversal.?®* 41. Un
conductor de carruajes que conduce a una mujer debe mantener su mano izquierda hacia
delante con las riendas en ella, y su mano derecha detras de é1.°*> 42. Cuando conduce
el regidor de un Estado, el conductor de carruajes debe mantener su mano derecha hacia
delante y la izquierda detras de si, con la cabeza doblada hacia abajo. 43. EIl gobernante
de un Estado no debe montarse en un carruaje de dos ruedas.?*® En su carro uno no debe
toser fuerte, ni apuntar con la mano de un modo irregular. 44. Estando de pie en su
carruaje uno debe mirar hacia delante sélo por una distancia de cinco vueltas de las
ruedas. Doblandose hacia adelante, puede hacerlo Gnicamente hasta ver las colas de los
caballos. No debe voltear la cabeza mas alla de la linea del armazon del carruaje. 45. En
las calles de la capital uno debe tocar los caballos suavemente con el extremo de la
trabilla. No debe impulsarlos a toda velocidad. EI polvo no debe volar més alla de la
rodada. 46. El gobernante de un Estado debe inclinarse hacia la tabla transversal cuando
cruza una victima sacrificial, y desmontar al pasar por el templo ancestral. Un alto
funcionario, u otro funcionario, deben descender cuando llegan a la puerta de un
gobernante, inclinandose hacia sus caballos.?*’ 47. Un ministro que monte en uno de los
carruajes del mandatario debe usar sus trajes de corte. Debe tener la fusta en el carro
con él, pero no puede utilizarla. No debe insistir en que se le tienda la correa. En su
lugar a la izquierda, debe inclinarse hacia la tabla transversal. 48. Un funcionario, al
hacer caminar los caballos del gobernante, debe hacerlo por el medio de la via. El que
pisotea su forraje, debe ser castigado, y también aquel que mira sus dientes para

calcular su edad.

SECCION 11

284 |_a primera frase de este parrafo tiene en el original inicamente cuatro caracteres. P. Zottoli los traduce
felizmente en latin, “Fausti currus vacante sinistra”, (En el carruaje es auspicioso dejar la izquierda
vacia. NTRC), pero forman una frase completa. El asiento izquierdo era el del gobernante en vida y era,
entonces, dejado vacio para su espiritu. Kong Yingda llama al carruaje en cuestion, “el Carruaje del
Alma” (huan gu). Un gobernante tenia cinco diversos tipos de carruaje, todos los cuales se utilizaban en
las distintas ocasiones de Estado, tal como se especifica en la segunda frase.

28 | a mujer estaba en la izquierda del conductor, y ambos se mantenian volteados todo lo posible.

28 Era tan comln entonces como ahora, pero estaba considerado de baja dignidad para un regidor. Asi
era entendido segiin Wang Tao. Véase también el diccionario de Kangxi bajo la voz (Ji).

87 E] texto dice que el regidor debe desmontar ante una victima e inclinarse ante el templo. Los caracteres
verbales se han colocado mal, como se demuestra por un pasaje del comentario en el Libro Oficial de
Zhou, donde una parte es citada. Los editores de Qianlong aprueban la alteracion hecha en la actual
version.
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PARTE 128

1. Cuando un objeto se lleva con ambas manos, debe sostenerse al mismo nivel del
corazén; cuando se lleva con una mano, al mismo nivel de la faja. 2. Un articulo que
pertenezca al Hijo del Cielo debe ser llevado mas alto que el corazén; uno que
pertenezca a un gobernador de un Estado, a su mismo nivel; uno que pertenezca a un
alto funcionario, mas bajo que él, y uno que pertenezca a un funcionario inferior debe
ser llevado aiin mas bajo. 3. Cuando uno sostiene un articulo que pertenece a su sefior,
aunque pueda ser liviano, debe parecer incapaz de sostenerlo. En el caso de un pedazo
de seda, o un simbolo de rango de jade, cuadrado o redondo, debe mantener su mano
izquierda sobre el. No debe levantar sus pies al caminar, sino arrastrar sus talones como
las ruedas de un carro funerario. 4. Un ministro debe estar de pie con su espalda curvada
a la manera de una piedra que suena,?®® con sus medallones cefiidos colgando. Donde su
sefior tenga sus medallones colgando a su lado, los suyos deben colgar en frente; donde
su sefior los tenga colgando en frente, los suyos deben descender hasta el piso. 5.
Cuando uno esté sosteniendo cualquier simbolo de jade, para presentarlo, si esta sobre
una estera, lo deja asi expuesto; si no hay estera, lo cubre con la manga de su vestido

externo®®,

8 Esta parte | contiene treinta y tres parrafos arreglados en dieciséis capitulos. El capitulo 1, 1-5,
describe la manera de cargar las cosas que pertenecen a los superiores, y como pararse frente a ellos; el 2,
6, es en relacion a no llamar a algunas personas por sus nombres; el 3, 7, 8, trata sobre como asignarse a
si mismo un nombre para evitar que sea utilizado por ciertas otras personas; el 4, 9, prescribe la modestia
en contestar preguntas; el capitulo 5, 10, 11,ofrece las reglas sobre la practica de ceremonias en otro
Estado.; el 6, 12, es la regla para el hijo huérfano; 7, 13, 14, es para un hijo en luto por su padre, y otros
aspectos; el 8, 15-17, describe ciertas ofensas que se castigaran y las cosas que se evitaran en el palacio y
en privado; el 9, 18, nos muestra un hombre superior en el edificio, preparandose para el sacrificio,
ademas de materias conexas a ello; 10, 19-21, trata sobre un alto funcionario u otro cuando deja su propio
Estado para ir a otro y su estadia alli; 22, 23, se refiere a funcionarios en entrevistas uno con otros y con
el gobernador; el capitulo 12, 24-26, confiere las reglas para la caza en primavera en afios malos y para
los ornamentos personales de un gobernador y la masica de funcionarios; el 13, 27, es sobre la respuesta
de un funcionario a su gobernante; 14, 28, trata sobre un alto funcionario que sale de su Estado en asuntos
personales; el 15, 29, dice como los grupos entretienen a un gobernante y a otros, para que éste no
abandone el Estado.; y 16, 30-33, da reglas referentes al rey: sus denominaciones, designaciones de si
mismo, etc.

289 | a piedra sonadora que el escritor tenia en mente no habria podido ser tan curva como se representa
ordinariamente en los cuadros, o bien el ministro debe haberse movido como “Andrew the Scrivener”, el
personaje descrito en Fortunes of Nigel, de Walter Scott, en su capitulo 10.

En dicho capitulo se menciona, en efecto, un escribano, pero no se le menciona por tal nombre. NTRC.

290 p_ 7ottoli traduce este parrafo como “Deferens gemmas, si eae habent sustentaculum, tunc apertam
indues diploidem; si non habent sustentaculum, tunc clausam™. (“Las gemas preciosas se ofrecen si
tienen sustento, entonces se viste una ropa abierta; si ésta no tiene sujecion, entonces cerrada™.) NTRC.
El texto no se traduce facilmente, y los comentarios, muy difusos, alin no estan claros.
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2. 6. El gobernante de un Estado no debe llamar por sus nombres a sus mas altos
ministros, ni a las dos sefioras nobles de su mismo apellido que acompafaron a su
esposa al harén.?* Un alto funcionario no debe Ilamar de esa manera a un funcionario
que haya sido empleado por su padre, ni a la sobrina ni a la hermana mas joven de su
esposa, miembros de su harem.?** Otros funcionarios no deben Illamar por su nombre al

mayordomo de la familia, ni a su concubina principal.**

3. 7. El hijo de un alto funcionario del rey, €l mismo igual a un gobernante, no debe
presumir de hablar de si mismo como “Yo, el pequefio hijo”.?** El hijo de un alto
funcionario u otro funcionario de un Estado no debe presumir y hablar de si mismo
como “Yo, el hijo heredero, tal y cual”.?® No deben tampoco, del mismo modo,
presumir de hablar de si mismos como los hijos herederos. 8. Cuando su gobernante
desea que un funcionario participe de un encuentro de tiro con arco y él no puede
hacerlo, debe declinar ir por estar enfermo y decir “yo, por tal y cual motivo, estoy

sufriendo por llevar la lefia”.?*

4. 9. Cuando alguien, en atencion a un hombre superior, contesta a una pregunta sin

mirar alrededor a ver si cualquier otro va a contestar, esto es contrario a las reglas.”*’

5. 10. Un Hombre superior,?®® en sus practicas ceremoniales en otro Estado, no debe
intentar cambiar sus viejas costumbres. Sus ceremonias para el sacrificio, su vestido

durante el periodo del luto, y sus posiciones al lamentarse y llorar, estaran todas de

21 cuando un principe feudal se casaba, otros dos principes, del mismo apellido que la novia, enviaban
cada uno una hija de su casa gobernante para acompafiarla al nuevo harén. Estas serian “las sefioras
nobles” mencionadas.

Estamos hablando de verdaderos gineceos, es decir, grupos de concubinas. NTRC.

2 | a novia, que podemos comparar con las tres novias en la nota precedente, era acompafiada por una
sobrina y una hermana mas joven al harén.

293 Esta podia ser la hermana mas joven de la esposa (oficial), llamada en el texto “la concubina mas
vieja”.

2% Asfun rey joven se definié durante el luto.

2% | a forma apropiada para el hijo huérfano de tal funcionario era, “yo, el hijo apenado”.

2% Mencio, en una ocasion (1, 11, 2, 1), se excus6 asi para que no ir a la corte. El hijo de un campesino o
de una persona pobre puede hablar asi; otras personas, de una posicion mas alta, adoptaban un estilo de
falsa humildad.

El campesino es un trabajador, sus quehaceres son necesarios para poder sobrevivir, de modo que su
excusa seria, si ese fuese el caso, perfectamente valedera, hecho que no aplica del mismo modo para un
personaje de corte. NTRC.

7 La accién de Zi Lu, en Analectas 9, 5, 4, es referida como un caso, en este aspecto, de violacién de la
regla.

298 E| “hombre superior” aqui debe ser un funcionario, probablemente, el cabeza de un clan o familia. ¢No
aparece todavia el espiritu de este capitulo en la poca voluntad de los emigrantes chinos de olvidarse de
las costumbres de su pais y aprender esas de otros paises?.
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acuerdo a las costumbres de su Estado originario. Estudiara cuidadosamente sus reglas y

las llevara exactamente a la practica.

11. Pero si €l o sus descendientes han estado ausentes del Estado por tres generaciones,
y si su dignidad y honorarios aun se entregan a él o a su representante en la corte, y sus
idas y venidas se anuncian al Estado, y si sus hermanos o primos, u otros miembros de
su casa, todavia estan alli, debe continuar enviando noticias sobre si mismo al
representante de su antepasado. Hasta después de tres generaciones, si su dignidad y sus
honorarios no se le entregan en la corte, y sus idas y venidas ya no se anuncian en el
Estado, solamente es en el dia de su elevacién al rango de funcionario cuando seguira

las reglas de su nuevo Estado.

6. 12. Un hombre superior, cuando se queda huérfano, no cambiard su nombre. Ni lo
hara en el caso que, repentinamente, se convierta en noble, forjando un titulo honorario

para su padre.?*

7. 13. Cuando estd ocupado con los deberes funerarios, y antes del entierro de uno de
los padres, un hijo debe estudiar las ceremonias funerarias, y después del entierro,
aquellas del sacrificio. Cuando el luto termina, déjenlo reasumir sus costumbres
habituales y estudiar las piezas musicales. 14. Cuando se estd ocupado con los deberes
del luto, uno no debe hablar de musica. Al sacrificar, uno no debe hablar de lo que es
poco auspicioso. En la corte del gobernador, los grupos no deben hablar de esposas e

hijas.

8. 15. Para alguien, tener que sacar el polvo a su coleccion de tablillas escritas®®, o
ajustarlas ante la presencia del gobernador, era una ofensa que se castiga, y también lo
era tener los tallos adivinatorios al revés o el caparazén de la tortuga volteada hacia un
lado ante é1.*** 16. Uno no debe entrar por la puerta del gobernador llevando con él un
caparazén de tortuga o los tallos adivinatorios, un taburete o un bastén, esterillas o

299 E titulo honorario pertenecia correctamente a hombres de posicién, y fue pensado como una expresién
resumida de su caracter y hechos. Un hijo en la posicion descrita estaria en peligro de modelar a su padre
segln su propia nueva perspectiva.

Es decir, que tendria que falsificar el o los titulos segin su nuevo estatus. NTRC.

%90 probablemente se refiere a las que corresponden a los difuntos y que son parte esencial del culto a los
antepasados. NTRC.

%01 Estas cosas indicaban un deseo de preparacion y cuidado.

Las ramas de aquilea y los caparazones de tortuga eran soportes habituales en los rituales adivinatorios
propios de época Shang y Zhou. NTRC.
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parasoles, o tener su ropa superior e inferior de blanco o en un solo traje de fino o
grueso cafiamo.®? Ni debe hacerlo en sandalias, o con la falda de su ropa inferior
recogida hasta su cintura, o con el gorro utilizado en los periodos méas cortos del luto.
Ni, a menos que se haya avisado, y se haya dado el permiso, puede llevar las tablillas
cuadradas con listas escritas de articulos para un funeral, o la arpillera raida, o el ataid y

su ajuar.®® 17. Los asuntos publicos no deben ser discutidos en privado.

9. 18. Cuando un hombre superior, de alto rango, esta a punto de construir, debe
primero poner atencion al templo ancestral, luego a los establos y al arsenal y, por
ualtimo, a las residencias. En la preparacion de todas las cosas por parte del cabeza de un
clan, los recipientes para el sacrificio deben tener el primer lugar, las victimas
suministradas a partir de sus rentas, el siguiente, y los recipientes para el uso en las
comidas, por dltimo. Los que no tienen ninguna renta de tierras no proporcionan
recipientes para el sacrificio. Los que poseen tales rentas primero preparan sus
vestimentas sacrificiales. Un hombre superior, aun pobre, no vendera sus recipientes de
sacrificio; aunque sufra de frio, no usara sus trajes sacrificiales; en la construccién de

una casa, no cortara los arboles de su timulo mortuorio.

%4 no debe tomar sus

10. 19. Un alto funcionario u otro, cuando deje su Estado,
recipientes del sacrificio con él a través de la frontera. Dejar4 los vasos con otro alto
funcionario durante ese periodo, y el otro funcionario con otro compafiero. 20. Un alto

funcionario u otro, al dejar su Estado,*

y al cruzar la frontera, debe preparar un lugar
para un altar, y lamentarse alli mirando hacia su Estado. Debe usar su ropa superior e
inferior y su gorro todo blanco, quitarse su collar ornamental, usar zapatos de cuero sin
curtir, tener una cubierta de piel de perro blanco para su yugo,** y dejar sus caballos
con las melenas desnudas. No debe cortarse sus ufias o su barba, ni hacer un
ofrecimiento al compartir su comida. No debe decirle a nadie que no es culpable, ni
dejar que alguna mujer se le acerque. Después de tres meses, volvera a su vestimenta

usual. 21. Cuando un alto funcionario u otro tiene una entrevista con el gobernante del

%2 Todas estas cosas eran, por variadas razones, consideradas desfavorables.

%93 Una muerte habfa ocurrido, en este caso, en el palacio, y las cosas mencionadas eran todas necesarias
para preparar el entierro, pero todavia no podia ser sacado (el cadaver) sin el permiso solicitado y
concedido.

%04 Esperando volver.

%05 Esto es en caso de que sea por exilio.

%% Hemos traducido con este término en referencia al instrumento para uncir los animales al carruaje.
NTRC.
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Estado a donde ha sido enviado, si el gobernante le da el pésame por lo dificil de su
viaje, debe retirarse a un lado para evitar el honor, y después, inclinarse dos veces con
su cabeza en tierra. Si el gobernante lo encuentra fuera de la puerta y se inclina hacia él,

debe retirarse a un lado para evitar el honor y no presumir devolviendo el saludo.

11. 22. Cuando los altos funcionarios u otros funcionarios se estan entrevistando entre
ellos, aunque no sean de igual rango, si el anfitrion reverencia el gran valor del huésped,
éste debe primero inclinarse ante él, y si la reverencia del huésped es en gran valor del
anfitrion, éste primero se inclina. 23. En todos los casos, menos en las visitas de
condolencia en ocasion de una muerte, al ver al gobernador su propio Estado, los grupos
deben asegurarse de devolver el saludo unos a otros.**” Cuando un alto funcionario tiene
una entrevista con el gobernador de otro Estado, el gobernador debe inclinarse en
reconocimiento del honor del mensaje que aquel trae; cuando un funcionario tiene una
entrevista con un alto funcionario de ese Estado, este ultimo debe inclinarse ante aquel
de la misma manera. Cuando dos se encuentran por primera vez en su propio Estado, al
regreso de una determinada mision, otro, como anfitrion, debe inclinarse en
reconocimiento del servicio. Un gobernador no se inclina ante un simple funcionario;
pero si es uno de un Estado diferente, debe responder su saludo. Un alto funcionario
debe devolver el saludo de cualquiera de sus oficiales, sin importar su rango. Los

varones y las hembras no se hacer reverencias unos a otros.**®

12. 24. El gobernador de un Estado, durante la caza de primavera, no rodeard un
matorral pantanoso, ni los altos funcionarios trataran de sorprender una manada entera,
ni otros funcionarios tomaran animales jovenes ni huevos. 25. En malos afios, cuando el

grano de la estacién no esta madurando, el gobernador, en sus comidas, no hara el usual

9

ofrecimiento de los pulmones,*® ni sus caballos seran alimentados con grano. Su

camino especial no serd mantenido limpio y barrido,**

ni siquiera cuando en los
sacrificios los instrumentos musicales estan suspendidos en sus pedestales. Los altos

funcionarios no comeran el gran mijo granuloso, y los otros funcionarios no tendran,

%97 por saludo debemos entender una inclinacién, mas o menos pronunciada, o una reverencia. NTRC.

%8 E| texto dice que se inclinan uno hacia el otro, pero es evidente que Gang Kang Kang lo entendi6
como si fuera lo opuesto. Lu Deming habia visto una copia que tenia el caracter “no”.

%99 E[ ofrecimiento aqui mencionado era para “el padre de la cocina”. VVéase la primera nota sobre esto en
la p. 80. Tal ofrecimiento, bajo la dinastia Zhou, consistia en los pulmones del animal que formaba parte
del plato principal. Entonces, no era ofrecido, porque en ese momento era escaso, e incluso el gobernador
no se complacia con tal escasez.

30 E| camino era dejado descuidado para que esos vegetales pudieran crecer en él y estuviesen
disponibles para los pobres en tal ocasién.
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inclusive, musica al beber. 26. Sin alguna causa penosa, un gobernador no dejara de
usar las gemas que penden de su faja, ni un alto funcionario quitara su barraca de

muasica, ni un funcionario inferior sus laddes.

13. 27. Cuando un funcionario presente cualquier cosa al gobernador de su Estado, y
otro dia su gobernador le pregunte, “;donde consiguié usted eso?,”” aquel se inclinara

dos veces con su cabeza hacia la tierra y luego contestara.>'*

14. 28. Cuando un alto funcionario desea ir més alla de los limites del Estado en
negocios privados, debe pedir licencia, y al regreso, debe mostrar alguna ofrenda. Un
funcionario inferior, en circunstancias similares, también necesita pedir licencia y
cuando regrese, anunciar su vuelta. Si el gobernador se conduele con ellos por sus
trabajos, ellos se inclinan, si les pregunta por su viaje, deben inclinarse y contestar

luego.

15. 29. Cuando un gobernante esta proponiendo irse del Estado, los demas deben
intentar detenerlo, diciéndole, *“¢por que dejas el altar de los espiritus, de la tierra y el
grano?”. En un caso similar, en el que sea un alto funcionario, deben decir, “¢por qué
estas dejando tu templo ancestral?”. En el de un funcionario inferior, deben decir,
“¢por qué estas dejando los sepulcros de tus antepasados?””. Un gobernador debe morir
por sus altares, un alto funcionario, con la hueste que él comanda, un funcionario

inferior, por su cargo.

16. 30. Como gobernador de todo lo que est4 debajo del Cielo®*

, el rey se denomina “el
Hijo del Cielo”.*"® Recibiendo en la corte a los principes feudales, asignando a todos
sus diversos encargos, emitiendo las leyes y las ordenanzas de gobierno, y empleando
los servicios del capataz, él se modela como “Yo, el tnico hombre”.®* 31. Cuando

asciende por los peldafios del este, y preside un sacrificio, sea éste personal o para su

#11 E| ofrecimiento debe haber sido raro y valioso. El funcionario debe haberse volteado a un lado a la
hora de presentarlo para evitar las felicitaciones del gobernante.

%12 Tjanxia es el término que refiere todo el territorio bajo control real o imperial. El emperador, como
Hijo del Cielo, esta “sometido” al dictamen moral del mismo, en especial a partir de época Zhou, cuando
Cielo, como abstraccién que sustituye al antiguo Shangdi, se convierte en un principio moral absoluto.
NTRC.

%13 |_a expresion significa, segin el traductor, el Cielo afiliado. Podemos considerar esto como”afiliado al
Cielo” o “constituido por el Cielo y su hijo primogénito” (que es, naturalmente, el emperador NTRC).

%4 Una expresion de humildad para ser utilizada para si mismo es “yo, que no soy més que un hombre”
que, sin embargo pasa a ser usada como “El, que es el primer hombre”.
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familia,®™ su estilo es, “Yo, tal y cual, el rey filial””; si es externo a él,3*° ““Yo, tal y cual,

el rey heredero”. Cuando visita a la princesa feudal®"’

y envia a dar aviso de su
presencia a los espiritus de sus colinas y sus rios, se dice, “Aqui esta él, tal y cual, que
es rey por la gracia del Cielo. 32. Su muerte se anuncia con las palabras, ““el rey por
la gracia del Cielo ha caido”.3*® Al llamar a su espiritu de regreso, dicen, “regresa johj
Hijo del Cielo™.*!® Cuando se avisa a todos los Estados del luto por él, se dice “el rey
por la gracia del Cielo se ha ido lejos a lo alto™.**° Cuando se le asigna su lugar en el
templo ancestral y se arregla su tablilla espiritual, se labra en ella, “el dios™.%*! 33. El
Hijo del Cielo, mientras que no se ha ido de su funeral, se llama a si mismo, “Yo, el
pequefio nifio”. Mientras esta vivo se califica asi, y si muere (durante ese tiempo),

continda siendo designado asi.
PARTE 11°%

1. El Hijo del Cielo tiene su reina, sus ayudantes, sus mujeres de la familia, y sus

sefioras de honor, que estaban constituidas por su esposa y sus concubinas.*?

%1% En el templo ancestral.

318 En los grandes sacrificios al Cielo y a la Tierra.

Estos sacrificios eran realizados por el emperador, en muchos casos, en los limites del territorio imperial.
NTRC.

7 En sus viajes de inspeccion.

%8 Una gran avalancha en una montafia era llamada “bang”, que he traducido como “ha caido”. Tal era el
gran desastre de la muerte de un Rey.

%19 Esta antigua préctica de llamar a los muertos de regreso todavia se preserva en China, y por la gente
comun en general. Hay muchas referencias a ella en libros posteriores.

%20 £ alma del cuerpo y del animal van hacia abajo y estan en el sepulcro; el alma inteligente, llamada “el
alma y el espiritu” y “el respiro esencial”, van lejos hacia arriba. Tal es la razon filosofica de la muerte.
Mas natural es el estilo simple del texto.

En términos generales, para los taoistas habia dos almas, hun y po; la primera de ellas era una esencia que
se elevaba a la clpula celeste por ser yang, mientras que la segunda era un alma grosera, que desaparecia
poco después de la muerte del individuo, regresando a la tierra por su naturaleza yin. Puede verse sobre
estos asuntos escatoldgicos, Maspero, H., El taoismo y las religiones chinas, edit. Trotta, Madrid, 2000.
NTRC.

%21 | a tablilla espiritual era un pedazo rectangular de madera que, en el caso de un rey, era de un clbito y
5.1centimetros de larga; se suponia que era un lugar de descanso para el espiritu durante los servicios
religiosos en el templo. Mang dice que el rey difunto era tratado entonces como un “Espiritu del Cielo”
y, por lo tanto, era deificado. P. Zottoli traduce el caracter “Di” por emperador, pero no habia emperador
en China en esa época.

El término di, en este contexto, hace referencia a divinidad o potencialidad divina. NTRC.

%22 | a parte 11 consiste en veintitin parrafos, que se distribuyen en ocho capitulos. EI Capitulo 1, describe
a los miembros del harén real; el 2, 2-6, se relaciona con los varios ministros y funcionarios designados
por el rey, con sus departamentos y deberes; 3, 7-10, da los nombres y los titulos otorgados y usados por
los jefes de regiones, provincias y de las tribus barbaras; el capitulo 4, 11-16, se trata acerca de las
audiencias, las reuniones, los convenios y las designaciones de los principes y de otras cosas en varias
circunstancias; el 5, 17, se refiere a la conducta del rey y de otros; 6, 18-19, es sobre los internos de los
harenes, y como se designan a si mismos; el 7, 20, es sobre la practica de hijos e hijas y de los varios
funcionarios, de designarse a si mismos; 8, 21, trata sobre ciertas cosas que no deben ser dichas del rey,
de principes, y de los hombres superiores.
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2. 2. El Hijo del Cielo designa a los funcionarios de la Institucion®** del Cielo; la

precedencia entre ellos pertenece a los Seis Elevados: el Noble*?

gobernador, el Noble
ministro del templo ancestral, el Noble historidgrafo, el Noble ministro de oraciones, el
Noble ministro de justicia y el Noble de lo divino. Estos son los guardianes y
superintendentes de los seis departamentos de los estatutos. 3. Los cinco funcionarios
administrativos del Hijo del Cielo son: el ministro de la instruccién, el ministro de la
guerra, el ministro de obras, el ministro de oficinas y el ministro del crimen. Estos
presiden sobre la multitud en cada uno de sus cinco cargos. 4. El area de los seis
Elevados del Hijo del Cielo esta bajo el cargo, respectivamente, del superintendente de
la tierra, el superintendente de los bosques, el superintendente de las aguas, el
superintendente de la hierba, el superintendente de articulos de uso y el superintendente
de mercancias. Estos presiden sobre los seis departamentos a su cargo. 5. Las seis
fabricas del Hijo del Cielo estdn bajo el cuidado de los superintendentes de los
trabajadores de la tierra, los trabajadores del metal, los trabajadores de la piedra, los
trabajadores en madera, los trabajadores de las pieles de animales y los trabajadores en
pequefias ramas. Presiden los seis departamentos de almacenes. 6. Cuando los cinco
funcionarios ofrecen sus contribuciones, se dice que “presentan sus ofrendas”.**®

3. 7. Los jefes entre los cinco oficiales son los presidentes,®*’ a los cuales pertenecia el
cuidado de los cuartos del reino. En cualquiera de sus mensajes transmitidos al Hijo del
Cielo, son denominados “ministros del Hijo del Cielo™. Si tienen el mismo apellido que
él, éste los denomina “tios paternales; si tienen un apellido distinto, ““tios
maternales™. Los principes feudales se denominan a si mismos como “los antepasados
del Hijo del Cielo”. Fuera de sus propios Estados, se Ilaman duques; en sus estados,

gobernantes. 8. El “primer” principe en cada una de las nueve provincias®?, al entrar al

323 \/gase la traduccion muy distinta sobre este parrafo de p. Zottoli en su Cursus, 11, p. 653. Este parrafo
esta fuera de lugar aqui; deberia pertenecer al parrafo 18, porque, de otro modo, estaria incompleto.

324 Descritos como “Poderes que son ordenados” por la voluntad del Cielo, igual que con el rey, aunque
debajo de éste estos nobles no estan todos en el Zuozhuan.

%25 Entendemos noble aqui como el principal en cualquier linea, el de més alto prestigio. NTRC.

326 ;Quiénes son estos cinco funcionarios?; ¢los del parrafo 3?, ;0 los duques, marqueses, condes,
vizcondes y barones feudales?. Ambas opiniones tienen sus defensores. El siguiente parrafo favorece la
segunda vision.

Es un rasgo general el empleo del nombre de los cargos de la alta y baja nobleza feudal occidental en
referencia a determinados funcionarios en las traducciones hechas en lenguas occidentales, aunque no se
ajuste a la misma realidad que la vivida en la Edad Media europea. NTRC.

%7 Tales presidentes eran, al comienzo de la dinastia Zhou, los duques de Zhou y de Shao.

38 Debemos recordar que la vision geografica mitica arcaica consideraba el mundo dividido en
supercontinentes, en los cuales existian nueve continentes, siendo uno de ellos China, dividido en nueve
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Estado del Hijo del Cielo, es llamado “Pastor”. Si tiene su mismo apellido, el Hijo del
Cielo lo llama ““mi tio paternal’; si tiene un apellido distinto, ““mi tio maternal™. Fuera
de su propio Estado es Ilamado “marqués’; en él, ““gobernador”. 9. Los jefes, entre las

tribus salvajes de Yi*?

, en el este, de Di en el norte, de Zong en el oeste, y de Man en el
sur, aungque sean en grandes territorios, se llaman *‘vizcondes”. En sus propios
territorios, cada uno se llama a si mismo ““el poco valioso™; fuera de ellos, “el

330 4] entrar al

antepasado del rey”. 10. A cualquiera de los principes de las varias areas,
Estado del Hijo del Cielo, se acostumbraba a llamarle “tal y cual persona”. Fuera del

Estado los Ilaman ““vizcondes™ y se llaman a si mismos “los solitarios™.

4. 11. Cuando el Hijo del Cielo esta de pie, con su espalda hacia la pantalla y con las
figuras de cabeza sobre él, y los principes se le presentan con sus caras hacia el norte,
esto se denomina jin (la audiencia otofial). Cuando él esta de pie, en el punto usual de
recepcion entre la puerta y la pantalla, y los duques tienen sus caras hacia el este, y los
principes feudales la suya hacia el oeste, esto es llamado kao (la audiencia
primaveral).®*! 12. Cuando principes feudales se encuentran uno con otro en un lugar y
en un momento no convenido de antemano, la entrevista se llama “un encuentro”.
Cuando se encuentran en un lugar abierto convenido de antemano, se llama “una
asamblea”. Cuando un principe manda un alto funcionario a preguntar por otro, a €so se
le llama ““‘un mensaje de investigacion amistosa”. Cuando se duda de la fe mutua, se le
llama “‘una declaracion solemne”. Cuando utilizan una victima, se llama *“un
convenio”. 13. Cuando un principe feudal esta a punto de ser presentado al Hijo del
Cielo, se le anuncia como “su subdito, tal y cual, principe de tal y cual Estado”. Este
habla de si mismo a la gente como ““el hombre de poca virtud”. 14. Si alguien esta de
luto por su padre, se lo denomina ““el justo hijo méas viejo, un huérfano”; si esta
participando en un sacrificio en su templo ancestral, ““el hijo filial, el principe de tal y
cual Estado, tal y cual principe”. Si es en otro sacrificio, en otro lugar, el estilo es “tal
y cual, principe de tal y cual Estado, el descendiente distante”. 15. Su muerte es

descrita por el caracter hong (desaparecido). Al llamar de regreso a su espiritu dicen,

secciones por el sabio-rey Yu a imitacion de las nueve puertas celestiales. Referencias a esta topologia las
Egdemos encontrar en textos como el Zhouli, el Chungiu y.el HL_Jainanzj. NTRC. . .

Se trata de distintos grupos tribales que conforman nacionalidades étnicamente no chinas; es decir, no
ertenecientes al la mayoria Han. NTRC.
%0 Se sostiene, pienso que correctamente, que estos principes eran los jefes de las tribus salvajes.
%! Habia otras audiencias denominadas con diversos nombres en las otras dos estaciones anuales.
Este es un ejemplo mas de la correspondencia existente entre los ciclos del Cosmos, considerado
organico, y los diferentes asuntos humanos, tanto socio-politicos como econémicos. NTRC.
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“regresa sefor, tal y cual”. Cuando ha sido enterrado y su hijo se presenta al Hijo del
Cielo, la entrevista, aunque es especial, se dice que es ““del mismo tipo de las entrevistas
usuales”. El titulo honorario ofrecido también se dice que es “segln la costumbre
usual’. 16. Cuando un principe envia un mensaje a otro, el mensajero habla de aquel

como ““el antepasado de mi pobre gobernador”.

5. 17. La conducta del Hijo del Cielo debe caracterizarse por la majestad; la de los
principes, por la gravedad; la de los altos funcionarios, por una compuesta regulada; la
de los funcionarios inferiores, por una vigilancia facil; y la del pueblo, por la
simplicidad y la humildad.

6. 18. La consorte del Hijo del Cielo es llamada “la Reina’’; la de un principe feudal,
“la compariera’; aquella de un alto funcionario, “la asistente”; la de un funcionario
inferior, “la mujer que sirve”, y la de un hombre comin, “la pareja”.**? 19. Un duque
y un principe feudal tenian su compafiera, y sus mujeres honorables, que eran sus
parejas y concubinas. La compafiera se llamaba, ante el Hijo del Cielo, “la vieja
sirviente”; y ante el principe de otro Estado, ““la pequefia y poco valiosa gobernante”.
Ante su propio gobernante se denominaba “la pequefia doncella”. Desde las mujeres

honorables hacia abajo cada miembro del harén se Ilamaba, a si mismo, ““su servidora”.

7. 20. Ante sus padres, hijos e hijas se llaman a si mismos por sus nombres. Un alto
funcionario de cualquiera de los Estados que entre en el Estado del Hijo del Cielo era
llamado ““el funcionario de tal y cual Estado”, y se denominaba a si mismo como ““su
ministro subsidiario”. Fuera de su propio Estado, lo llamaban ““Sefior”, y en ese Estado,
“el antepasado de nuestro pobre gobernador”. Un mensajero de cualquier Estado se

llamaba ““tal y cual”.

8. 21. El Hijo del Cielo no debe ser designado como “saliendo de su Estado”.®* Un
principe feudal no debe ser llamado por su nombre mientras esté vivo. Cuando

cualquiera de estas cosas se hacen, es porque el hombre superior***no demostrd

%32 Esto deberfa aparecer en el primer pérrafo.

%% Todos los Estados son el suyo. Dondequiera que pueda ir, todavia se encuentra en lo que es su propia
tierra.

Recordemos que el rey es el responsable de todo bajo el Cielo. NTRC.

33 Este “hombre superior” serfa un historiégrafo recto e imparcial, superior a las convenciones de su
rama profesional.
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atencion a tal perversa maldad. Un principe que pierde su territorio es renombrado, y

también uno que muere en otro Estado gobernado por sefiores de su mismo apellido.
PARTE 111°®

1. 1. Segln las reglas de propiedad para un ministro, no debe quejarse con su
gobernador abiertamente. Si se ha quejado tres veces, y todavia no es escuchado,
deberia dejar su servicio. En el servicio de sus padres por parte de un hijo, si se ha
quejado tres veces y todavia no ha sido escuchado, debe seguir con su queja gritando y
llorando. 2. Cuando un gobernador esta enfermo y debe tomar su medicina, el ministro
la prueba primero. Igual es la regla para un hijo y un padre enfermo. El remedio de un
doctor, en cuya familia la medicina no se ha practicado, por lo menos en tres

generaciones, no debe tomarse.

2. 3. Al comparar distintos hombres, podemos hacerlo s6lo cuando sus circunstancias y

condiciones sean de la misma clase.

3. 4. Cuando uno pregunta por los afios del Hijo del Cielo, la contestacion debe ser: “he
oido que él ha comenzado a usar un traje de tal o cual longitud”.***Para una pregunta
similar sobre el gobernador de un Estado, la contestacion debe ser: “él esta en
capacidad de atender los servicios en el templo ancestral, y en los altares de los
espiritus de la tierra y del grano™, si es un adulto, y es joven, “él no puede, todavia,
atender los servicios en el templo ancestral, y en los altares de los espiritus de la tierra
y del grano”. A una pregunta sobre el hijo de un alto funcionario, la contestacion, si es
un adulto, debe ser, ““él puede conducir’ y si es un joven, “no puede todavia conducir”.
Para una pregunta sobre el hijo de un funcionario comdn, la contestacién, si es un

adulto, debe ser ““puede manejar la entrega de un saludo o un mensaje”, y si es aln

%5 |a 111 parte contiene veinte parrafos, que se pueden resumir en once capitulos. El capitulo 1, 1, 2,
contiene las reglas para un ministro y un hijo cuando se quejan con un gobernador o con sus padres, y
también con la supervision sobre sus medicinas cuando enferman; el 2, 3, ofrece la regla para hacer
comparaciones; el capitulo 3, 4-5, da las reglas que se observaran al preguntar por la edad y la riqueza de
las distintas personas, desde el rey hacia abajo; el 4, 6-10, trata sobre sacrificios: los de los distintos
grupos, los nombres sacrificiales de las diversas victimas, etc.; el 5, 11-12, sefiala los términos en los
cuales las muertes de diversos hombres y de animales son descritos; 6, 13-14, muestra los nombres de los
parientes cercanos, cuando son sacrificados y cuando estan vivos; el 7, 15, dice como los distintos grupos
deben verse unos a otros; 8, 16-17, trata sobre la ejecucién de las 6rdenes de un gobernante y de las cosas
que se evitaran en la conduccién de negocios; el 9, 18, es sobre grandes entretenimientos; 10, 19, se
refiere a los regalos en las presentaciones; 11, 20, contiene el lenguaje usado al enviar las hijas a distintos
harenes.

%3 Esto pareceria implicar que el rey seguia siendo joven.
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joven, “‘no puede todavia manejar tales cosas™. Para una pregunta sobre el hijo de un
hombre comun, la contestacion, si es un adulto, debe ser: ““él puede llevar un bulto de
lefia” vy, si es todavia joven, ““no puede todavia llevar tal paquete”. 5. Cuando alguien
pregunta por la riqueza de un gobernante de un Estado, la contestacion debe darse
diciendo la extension de su territorio, y las producciones de sus colinas y lagos. Para
una pregunta similar sobre un alto funcionario, se debe decir, “tiene las tierras
asignadas a él y es apoyado por el trabajo de su gente. No necesita pedir prestados los
recipientes o los vestidos para sus ocasiones sacrificiales”. Con respecto a la misma
pregunta sobre un funcionario comun, la respuesta debe darse sefialando el nimero de
sus carruajes, y a una sobre un hombre comun, diciendo el nimero de los animales que

tiene.

4. 6. El Hijo del Cielo sacrifica o presenta ofrendas al Cielo y a la Tierra;**" a los
espiritus que presiden sobre los cuatro cuartos; a los espiritus de las colinas y los rios; y
ofrece los cinco sacrificios de la casa, todos en el curso del afio®*®. Los principes
feudales presentan ofrendas cada uno al espiritu que preside sobre su propio cuarto de
territorio; a los espiritus de sus colinas y rios, y ofrece los cinco sacrificios de la casa,
todos dentro del curso del afio. Los altos funcionarios presentan también las ofrendas de
los cinco sacrificios de la casa, todas en el curso del afo. Otros funcionarios hacen
ofrendas a sus antepasados.®*® 7. No debe presumirse de reasumir ningun sacrificio que

haya sido suprimido por la autoridad competente,®

ni de eliminar cualquier cosa asi
establecida. Un sacrificio que no es apropiado ofrecer y que, sin embargo, se ofrece, se
llama un sacrificio licencioso. Un sacrificio licencioso no trae ninguna bendicion. 8. El
Hijo del Cielo utiliza un buey de un solo color, puro y no mezclado; un principe feudal,
un buey engordado; un alto funcionario, un buey seleccionado para la ocasion; un
funcionario ordinario, una oveja o un cerdo. 9. El hijo de un miembro inferior del harén
no puede ofrecer el sacrificio a su abuelo o a su padre; si por alguna razon tiene que

hacerlo, debe reportarlo al hijo honrado, cabeza de la familia. 10. De acuerdo a las

7 Habia varios sacrificios al Cielo y también a la Tierra. Los mas grandes eran aquellos al Cielo, en el
solsticio de invierno, mientras que los de la Tierra se realizaban en el solsticio de verano. En cualquier
caso, todos los sacrificios al Cielo y a la Tierra eran limitados al rey.

%38 En las cuatro esquinas del recinto y en el centro, rememorando, asi, la visién cosmografica de la tierra.
NTRC.

%9 E| rey ofrecia todos los sacrificios en este péarrafo. Los otros grupos solamente aquellos aqui
designados para ellos, asi como los sacrificios permitidos a otros de rangos inferiores. Los cinco
sacrificios de la casa se mostraran al lector en el libro IV y en otras partes.

%40 | a “autoridad competente” serfan los estatutos de cada dinastia.
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reglas para todos los sacrificios en el templo ancestral, el buey es llamado ““la criatura
con el pie grande”; el cerdo, “las cerdas duras”; un lechon, “el que esta engordando™;
una oveja, “la de pelo suave’; un gallo, “la voz ruidosa”; un perro, “la sopa ofrecida’;
un faisan, “los pulgares de los pie anchos’; una liebre, “los adivinos claros”; los tallos
de la carne seca, “los ofrendas cortadas con exactitud’; los peces secos, “la ofrenda
bien considerada’; aquellos peces frescos, “la correcta oferta”. El agua se llama “la
pureza limpiadora™; los licores, “la taza clara’; el mijo, “la masa fragante”; el mijo
de grano grande, “el grano fragante; el mijo sacrificial, *““el grano brillante™; el
arrozal, “el vegetal admirable’; la cebolleta, “las raices ricas™; la sal, “la sustancia

salina”; el jade, ““el admirable jade”, y las sedas, “las exactas sedas™.

5. 11. La muerte del Hijo del Cielo es expresada por bang (ha caido); la de un principe
feudal, por hong (se ha estrellado); la de un gran funcionario por zu (ha terminado); la
de un funcionario comdn, por bu lu (esta ahora sin salario); y la de un hombre comun,
por el zi (ha muerto). El cadaver en el sofa se llama shi (el que yace hacia fuera);
cuando se lo pone en el ataud, se llama jiu (el que esta en la ultima morada). 12. La
muerte de las aves de corral son expresadas por xiang (ha caido hacia abajo); la de un
cuadrlpedo, por ze (es descontituido). La muerte debida a un enemigo en combate se

Ilama bing (es muerto por la espada).

6. 13. Sacrificandoles, un abuelo es llamado “el abuelo soberano’; una abuela, “la
abuela soberana’; un padre, “el padre soberano’; una madre, “la madre soberana’;
un esposo, “el patron soberano’. 14. Mientras estan vivos, se utilizan los nombres de
padre (fu), madre (mu), y esposa (qi); cuando estan muertos, aquellos de ““el terminado
(kao)”, “el correspondiente (bi)”, y “el honrado (bin)”. A la muerte en edad avanzada
se la llama ““un curso acabado (zu)’; a una muerte temprana, “el que esta sin salario
(bu lu)”.

7. 15. El Hijo del Cielo no mira a una persona por arriba de su collar o por debajo de su
cefiidor; el gobernador de un Estado la observa un poco mas bajo del collar; un alto
funcionario, en linea con su corazén; y un funcionario comun, no desde mas alla de una
distancia de cinco pasos. En todos los casos que se mire directamente por encima de la

cara se denota orgullo, y por debajo del cefiidor, miedo; mirar de lado, denota villania.
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8. 16. Cuando el gobernador ordena cualquier asunto especial a un alto funcionario u a
otro funcionario, éstos deben cumplirlo cuidadosa y rapidamente; en sus oficinas deben
hablar solamente del asunto oficial; en las oficinas de Hacienda, de los negocios de
Hacienda; en los arsenales, de los asuntos del arsenal; y en la corte, de los temas de la
corte. 17. En la corte no debe hablarse sobre perros y caballos. Cuando la audiencia
finaliza y alguien mira sobre él, si no hay algo extrafio que lo atrae, debe tener
pensamientos divagantes en su mente. Cuando alguien sigue mirando hacia él después
de que el asunto de la corte termind, un hombre superior lo definird inculto. En la corte,
la conversacion debe estar de acuerdo a las reglas de propiedad; cada pregunta debe ser

contestada, y cada respuesta, devuelta.

341

9. 18. Para los grandes entretenimientos™" no se debe consultar el caparazon de tortuga

y hacer gran exhibicion de riqueza.

10. 19. Como regalos de presentacion, el Hijo del Cielo utiliza licores de mijo negro; los
principes feudales, sus simbolos de jade; un alto ministro, un cordero; un alto
funcionario, un ganso; un funcionario comun, un faisan, y un hombre comun, un pato.
Los nifios deben traer su regalo y retirarse. En el interior del pais, en el ejército, no
utilizan tales regalos; una borla del pectoral de un caballo, el brazalete de un arquero o
una flecha, pueden cumplir con dicho proposito. Para tales presentes las mujeres utilizan
las frutas de hovenia dulcis**, o aquellas del arbol de avellana, tiras de carne seca,

datiles de Jujume3® y castafias.

11. 20. En la presentacion de una hija para el harén del Hijo del Cielo se dice, “esto es
para completar los proveedores de hijos para usted””; para el del gobernador de un
Estado, “esto es para completar los proveedores de sus licores y salsas™; y para el de
un alto funcionario, “esto es para completar el nimero de los que asperjen y barren

para usted”.

*! En lugar de “grandes entretenimientos”, p. Zottoli sefiala “summo sacrificio™ (““sacrificio supremo™),
si bien los editores de Qianlong decidieron a favor del significado que he propuesto.

2 Hovenia dulces es el nombre comtn del arbol de las pasas, muy extendido por China y Corea. El
término Hovenia surge en honor de David Hove (1724-1787), senador aleman. NTRC.

%3 Son datiles medicinales parecidos a la occidental azufaifa.
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LIBRO I1**

TAN GONG

SECCION |

PARTE I

1. En las ceremonias funerarias para Gonyi y Gongzi, Tan Gong estuvo alli usando la
cinta funeraria para la cabeza; Gongzi habia pasado por encima de su nieto y designado
a su hijo mas joven como su sucesor y cabeza de familia. Tan Gong se pregunto,
““¢como es esto?, nunca oi hablar de tal cosa™, y se apresur0 a ir hacia Zifu Bozi, a la
derecha de la puerta, y les dijo, ““¢como es que Gongzi paso sobre su nieto y nombro6 un
hijo mas joven como su sucesor?””. Bozi contesto, “Gongzi, quizas, ha hecho en esto
como otros, siguiendo las antiguas costumbres. Antiguamente, el rey Wan paso sobre su
hijo mayor Yi Kao, y designo rey a Wu; y el vizconde de Wei saltd sobre su nieto Dun y
designd a Yen, su propio hermano mas joven, como su sucesor. Gongzi, tal vez, hizo
también esto segun la costumbre antigua™. Ziyu pregunté a Confucio acerca de esto, y
él le dijo, “de ningtin modo la regla es designar al nieto”.3*

2. En servir a su padre, un hijo debe encubrir sus faltas, y protestar abierta o fuertemente
con él acerca de ellas; debe, de cualquier modo posible, servirlo y alimentarlo, sin estar
atado a reglas definidas; debe, también, servirlo laboriosamente hasta su muerte y

después completar los ritos funerarios por €l durante tres afios. Al servir a su

4 Al respecto de las divisiones de este Libro véase la Introduccion, pp. 17 y 18.

En este largo libro se hace referencia a las costumbres funerarias y a todos sus pormenores. Muchas de las
reglas que son apropiadas al luto las encontramos también en Mozi, si bien éste critica la excesiva
suntuosidad de los entierros, que no beneficia a la pobreza del pueblo ni al sostenimiento del Estado.
Respecto a la parafernalia que envuelve al duelo y a la duracion del luto, puede verse el capitulo 25 del
libro VI, donde dice: ““Se le debia llorar con ininterrumpidos sollozos, vestidos de tela burda de saco,
derramar lagrimas apoyados en la cabafia en que viviran durante el duelo, dormir sobre la paja con un
terrén como almohada (...). Si muere el rey hay que guardar duelo por él tres afios. Si muere el padre o
la madre, también tres afios; lo mismo a la muerte de la esposa o del hijo heredero...”. Véase Elorduy,
C. (trad.), Mo Ti. Politica del amor universal, edit. Tecnos, Madrid, 2002, en especial, pp. 88-90. Estudio
EJArseIiminar de Fernando Mateos. NTRC.

Es importante demostrar la regla de la sucesion, de la posicion y de la propiedad. Debemos suponer
que el hijo mas joven, que habia sido designado cabeza de familia, era de una madre distinta y de una
posicién inferior a la del hijo mayor, el propio heredero, que habia muerto. Por supuesto, la sucesion
debia haber seguido la linea del legitimo heredero. Bozi evadi6 el punto de la pregunta de Tan Gong, pero
Confucio no vacilé en sacar a relucir la verdad. No es necesario que entremos en otros asuntos que el
parrafo pueda sugerir.
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gobernante, un ministro debe protestar con él abierta y fuertemente sobre sus faltas y no
ocultarlas; debe servirlo y nutrirlo de cualquier manera posible, pero segun reglas
definidas; debe, también, servirlo laboriosamente hasta su muerte, y debe, entonces,
mantener el luto por él segin la costumbre durante tres afios. En servir a su maestro, un
aprendiz no debe tener nada que ver con el hecho de reprenderlo abiertamente o con
ocultarle sus faltas; debe, de cualquier modo posible, atenderlo y servirlo, sin estar atado
a reglas definidas; debe servirlo laboriosamente hasta su muerte y guardar luto por él en

el corazdn durante tres afios.>*®

3. Ji Wuzi habia construido una casa en el fondo de las estepas occidentales, en las que
se encontraba el sepulcro de la familia de Du. El jefe de esa familia pidi6é permiso para
enterrar un cierto miembro de su casa en €l, y el permiso le fue concedido. Siguiendo lo
acordado, entrd en la casa con el ataid, pero no se atrevié a lamentarse en el modo

usual.

Wuzi le dijo, “utilizar el mismo sepulcro para enterrar no era la costumbre en la
antigiiedad. Esa costumbre comenz6 con el duque de Zhou, y no se ha cambiado desde
entonces. Le he concedido una gran cosa, Y, por consiguiente, ¢por qué deberia haberle

concedido menos?””. Dicho esto, les ordend lamentarse.3*’

4. Cuando la madre de Zi Shang murid, y él no realizé ninguno de los ritos de luto para
ella, los discipulos de su padre Zi Zi le preguntaron, diciéndole, ““¢observé luto por su
madre divorciada su predecesor, el hombre superior?”, ““si”’, fue la respuesta. Y los
discipulos siguieron, “¢por qué no obliga que Bai también observe los ritos de luto por
su madre?”. Zi Zi dijo, ““mi progenitor, un hombre superior, nunca fallé en seguir la
recta via. Cuando un curso generoso era posible, él lo tomaba y se comportaba
generosamente; y cuando era apropiado frenar su generosidad, la frenaba. Pero,
¢como puedo yo lograr eso?. Mientras ella fue mi esposa, era la madre de Bai; pero

cuando dejo de serlo, dejo de ser su madre”. Fue de esta manera que la familia de Kong

6 A diferencia de los servicios ofrecidos para un padre, un gobernador y un maestro o instructor.

%7 Este Wuzi era el bisnieto de Ji Yu, el tercer hijo de una esposa inferior del duque Guang de Lu (693-
662 a.C.), y el ancestro de Ji Sun, una de las tres famosas familias de Yu. Pareceria que se apropi6 del
lugar de los entierros de la familia Du.
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comenzd a no observar el luto por una madre divorciada; la practica se inicid desde Zi

.34
Zi%*®,

5. Confucio dijo, “Cuando el doliente saluda al visitante, y después apoya su frente en
la tierra, esto demuestra el predominio de la cortesia. Cuando pone su frente en la
tierra, y entonces saluda al visitante, ello demuestra el grado extremo de su dolor. En

los tres afios de luto, sigo la extrema demostracion”.>*

6. Cuando Confucio logr6 enterrar a su madre en el mismo sepulcro con su padre en
Fang, dijo, ““he oido que los ancestros hicieron unicamente sepulcros y no levantaron
ningun tumulo sobre ellos. Pero soy un hombre que estara viajando al este, al oeste, al
sur, y al norte. No puedo hacerlo sin algo por lo cual pueda recordar el lugar”. A este
respecto, resolvio levantar un tamulo, de cuatro pies de alto, sobre el sepulcro.
Entonces, regresé primero, dejando a los discipulos detras. Una gran lluvia cayo, y
cuando se reencontraron, les preguntd por qué habian tardado tanto. ““La tierra se
desliz6 del sepulcro en Fang™ dijeron. Le comentaron esto tres veces sin que él les
contestara. Entonces llor6 copiosamente y dijo, “he oido que los ancestros no

necesitaban reparar sus sepulcros”.

7. Confucio se lamentaba por Zi Lu en su patio. Cuando cualquiera pasaba a darle su
condolencia, se inclinaba. Cuando el lamento termind, hizo que el mensajero entrara y
le preguntd todo sobre la muerte de Zi Lu. “Lo convirtieron en conserva™, dijo el
mensajero, y entonces Confucio pidié inmediatamente que la conserva de la casa se

echara.®°

8 7i Shang, de nombre Bai, era el hijo de Zi Zi, y bisnieto de Confucio. Lo que se aqui relata es
importante en relacion al asunto de si Confucio se divorcié de su esposa 0 no. Si estoy siendo correcto al
traducir el texto original por “de su predecesor, el hombre superior”, en singular y no en plural, y
suponiendo que se refiera a Confucio, se supone que favorece erréneamente la vision de que si se
divorcio de su esposa.

%9 En el caso anterior, el primer pensamiento del doliente es hacia su visitante; en el segundo, hacia sus
muertos y hacia su propia pérdida. El saludo era efectuado con las manos entrelazadas y sostenidas muy
bajas, y la cabeza bajaba hacia ellas. Luego eran abiertas y se colocaban hacia adelante en la tierra, al lado
del cuerpo, mientras que la cabeza se estiraba delante entre ellas, en tanto que la frente tocaba la tierra. En
el segundo caso el proceso era a la inversa.

%0 7i Lu habfa muerto en peculiares circunstancias, por su caracter esquivo, en el estado de Wei, en 480
a.C. Seguia la regla que su Maestro se lamentara por él. La orden sobre la conservacion de la carne en
vinagre era natural en esas circunstancias.
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8. Zengzi dijo, “cuando la hierba esta vieja®* sobre el sepulcro de un amigo, nosotros

ya no nos lamentamos por él”’.

9. Zi Zi dijo, “en el tercer dia de luto, cuando el cuerpo se pone en el ataud, un hijo
debe ejercitar sinceridad y buena fe con respecto a todo lo que se coloque con él, de
modo que no haya ocasién para arrepentirse®*?. En el tercer mes, cuando el cuerpo es
enterrado, debe hacer lo mismo con respecto a todo lo que se coloca en el atadd en el
sepulcro, y por la misma razon. Tres afios se consideran como el limite extremo del
luto; sin embargo, si sus padres estan fuera de vista, un hijo nunca se olvida de ellos.
Por lo tanto, un hombre superior tendrd una pena de por vida, y nadie desde afuera
tendra inconvenientes por el luto; de todos modos, en el aniversario de la muerte de un

padre, el hijo no escuchara mdsica”.

10. Confucio, habiendo quedado huérfano muy joven, no conocio el lugar de sepultura
de su padre. Mas tarde, tuvo el cuerpo de su madre en un atatd en la calle de Wufu>®.
Quienes lo vieron todo pensaron que debia ser enterrada alli, por lo cuidadoso como se
hicieron las cosas, pero se trataba sélo de la puesta en el ataud. Al preguntarle a la
madre de Manfu de Zao, Confucio llega a tener éxito para enterrarla en el mismo

sepulcro con su padre en Fang.***

11. Cuando haya ritos de luto en la vecindad, uno no debe acompariar su mano con su
voz. Cuando hay un cuerpo cubierto, y esta en el atatd en su aldea, uno no debe cantar

por las vias.®*® Para un gorro de luto los extremos de los lazos no deben colgar.

12. En la época de Shun de Yu se utilizaban atatdes de terracota;**® bajo los soberanos

357

de Xia, los rodeaban con un recinto de ladrillos. La gente de Yin®" utilizaba los atatdes

de madera, tanto el externo como el interno. La gente de Zhou agregd las cortinas

%1 | os caracteres del texto implican que habia pasado un afio desde la muerte del amigo.

%2 | os trajes de sepulcro y las mortajas. Los objetos que se ponian en el sepulcro con el ataid eran
muchas, y se mencionaran poco a poco a lo largo del texto.

%3 E| texto menciona Wufu. No obstante, no es descartable que se refiera, en realidad, a Qufu, en
Shandong (vid supra) NTRC.

%4 Este parrafo tiene, en general, poco crédito. Los editores de Qianlong afirman que no debe ser creido.
%5 Estas dos reglas estan en el libro 1, 1, Pt. IV, 43, pagina 89.

%6 En un tiempo anterior, de acuerdo al tercer Apéndice del Yijing, (vol. XVI, p. 385), ellos simplemente
cubrian el cuerpo en la tierra con sacos.

%7 Otro nombre para el periodo dinastico Shang. EI Yu mencionado podria ser Yu el Grande, primer
soberano que instaura la transmisién hereditaria del poder y que se considera el fundador de la primera
dinastia Xia, aunque en el texto, en relacién a los modos funerarios, antecede a dicha dinastia.
Recordemos la trilogia de miticos soberanos del neolitico, Yao, Shuny Yu. NTRC.
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circundantes y los ornamentos de plumas. La gente de Zhou enterraba aquellos que
morian entre 16 y 19 afios en los ataudes de Yin; los que morian entre 12 y 15 o entre 8
y 11, en los recintos de ladrillo de Xia; y los que morian aun mas jovenes, para los que

no se guardaba luto, en los recintos de terracota de la época del Sefior de Yu.

13. Bajo los soberanos de Xia se preferia lo que era negro. En las grandes ocasiones de
luto, para preparar el cuerpo y ponerlo en el atald, se esperaba el ocaso; para los asuntos
de la guerra, utilizaban caballos negros en sus carros, y las victimas que empleaban eran
negras. Bajo la dinastia Yin prefirieron lo que era blanco. Para el luto, y para depositar
el cuerpo en el ataud, utilizaban el mediodia; para los asuntos de la guerra empleaban
caballos blancos, y sus victimas eran también albas. Bajo la dinastia Zhou preferian
todo lo que fuese rojo. Para el luto, preferian colocar el cuerpo en el atatdd al amanecer;
para los asuntos de la guerra usaban caballos rojos, con las melenas y las colas negras, y

sus victimas eran bermejas.

%% muri6, envié a preguntar a Zengzi**°qué

14. Cuando la madre del duque Mu de Lu
ceremonias debia observar. Zengzi dijo, “he oido, por mi padre, que el dolor se
demuestra llorando y lamentandose, expresando los sentimientos con la vestimenta de
tela de saco con los bordes uniformes o raidos, y con el alimento de arroz denso o en
grumos, facilitado por el Hijo del Cielo a todos. Pero la cubierta parecida a una tienda

para el atadd debe ser de tela de lino en Wei y de seda en Lu”.

15. El Duque Xian de Xin®®, se habia propuesto condenar a muerte a su hijo heredero
Shan Shang; su otro hijo, Kong Je, le dijo al primero, ““¢por qué no deberias decirle al
duque lo que estas pensando?”’. El hijo heredero dijo, “no puedo hacer tal cosa. El
gobernador esta feliz con la sefiora Ji de Li. Yo solamente heriria su corazon”.
“Entonces”, continud el otro, “¢por qué no escapas?”. El hijo heredero contestd, “‘no
puedo hacer eso. El gobernador dice que deseo asesinarlo. Hay algin Estado donde lo
sagrado de un padre no se reconozca?; ¢a donde podria ir para evitar esta carga?”’. Al
mismo tiempo, envié a un mensajero donde Hu Du, con el mensaje, “yo estaba

equivocado al no pensar més en tus palabras, mi viejo amigo, y esa negligencia esta

%8 E| Duque Mu fue Marqués de Lu, de 409 a 376 a.C.

%% Este no era el discipulo de Confucio, sino su hijo, también nombrado Shin como él; los caracteres para
los nombres son diferentes.

%0 E| marqués de Xin, conocido por nosotros como duque Xian, gobernd de 676 a 651 a.C. Obsesionado
por su amor hacia un cautivo barbaro entre los Li, se comporté imprudentemente y de modo
desnaturalizado hacia sus hijos ya crecidos. Un acontecimiento muy tragico es el tema de este parrafo.
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ocasionando mi muerte. Aunque no presumo de envidiar la muerte, sin embargo,
nuestro gobernador esta viejo y su hijo favorito es bastante joven. Muchas dificultades
estdn amenazando el Estado, y usted, viejo Sefior, ¢por qué no sale de su retiro y no lo
asesora para el beneficio de nuestro gobernador?. Si usted viene y hace esto, moriré
con el sentimiento de que he recibido un gran favor suyo”. Entonces, se inclind dos
veces, poniendo su cabeza en la tierra, despues de lo cual muri6 por su propia mano. Por

este relato se hizo famoso en la historia como el reverente hijo heredero.

16. Habia un hombre de La que, después de realizar en la mafiana la ceremonia que
introducia el vigésimo quinto mes de su luto, comenz0 a cantar en la tarde. Zi Lu se ri6
de él, pero el maestro dijo, “Yu, ¢usted nunca habra cometido una falta como la que
encuentra en la gente?. El luto por tres afos es, de hecho, largo”. Cuando Zi Lu salid,
el maestro dijo, “¢deberia haber esperado mas?. En otro mes podria cantar y habria
sido correcto™.

17. El Duque Guang de Lu pele6 en una batalla con los hombres de Song en Shangjiu.
Xian Banfu conducia, y Bu Guo era el lancero de la derecha. Los caballos se asustaron y
el carro se parti6, de modo que el duque se cayd.*** Le ofrecieron la correa de un carro
de relevo que condujo hacia arriba, cuando él dijo, “no he consultado el caparazén de
la tortuga acerca de este movimiento™. Xian Banfu dijo, ““en ninguna otra ocasion ha
ocurrido un desastre asi como el de hoy, debido a mi deseo de mostrar valor”.
Inmediatamente murié en el combate. Cuando el mozo bafiaba los caballos, una flecha
fue encontrada al azar en uno de ellos, insertada en la carne debajo del flanco; al
conocer esto, el duque dijo, “no fue su culpa™, y le confirié un nombre honorario. La

costumbre de otorgar tales nombres a los oficiales comunes comenzé a partir de esto.

18. Zengzi se encontraba acostado muy enfermo. Yogang Zikun estaba sentado a su
lado en un sofd; Zang Yuan y Zang Shan estaban sentados a los pies de su padre, y
habia un joven sentado en una esquina que sostenia una antorcha, que dijo, *““jQué
maravillosamente coloreado y brillante!, ¢no es esta la esterilla de un alto
funcionario?”. Zikun tratd de detenerlo, pero Zengzi lo habia oido, y en un tono

alarmado lo llamo; cuando repitié lo que habia dicho, “Si”’, dijo Zengzi, “ese fue el

%1 E| texto parecerfa decir aqui que derrotaron al ejército del duque, pero la victoria estuvo, sin embargo,
con él. Véase el Zuozhuan, bajo el afio 684 a.C., en donde hay una lectura diversa a la que Lu Deming
refiere sobre el pasaje, y que nos deja libres para traducir como he hecho.
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regalo de Jisun y no he podido cambiarlo. Levantese Yuan y cambie la esterilla”. Zang
Yuan dijo, “su enfermedad es extrema. No puede ser cambiada ahora. Si usted
sobrevive felizmente hasta la mafiana, pediré su permiso y reverentemente la
cambiaré”. Zengzi dijo, “su amor hacia mi no es igual al suyo. Un hombre superior
ama a otro en base a la virtud; el amor de un pequefio hombre hacia otro se nota en su
indulgencia hacia él. {Qué busco?; no deseo otra cosa sino morir del modo correcto™.
Entonces lo levantaron y cambiaron la esterilla. Cuando lo colocaron en la nueva, antes

de que pudiera acomodarse, expiro.

19. Cuando un padre acaba de morir, el hijo debe parecer bastante embargado, y como
si estuviera al final de sus capacidades; cuando el cadaver ha sido puesto en el ataud,
debe echar vistazos rapidos y penosos alrededor, como si buscase algo y no pudiera
encontrarlo; cuando el entierro haya ocurrido, debe parecer alarmado y agitado, como si
buscase a alguien que no llega; al final del primer afio de duelo, debe verse triste y

decepcionado; y al final del segundo afio, debe tener una mirada vaga y confusa.

20. La préctica en Gu Lu de llamar a los espiritus de los muertos**?con la parte posterior
de las flechas, se origind en la batalla de Shangxing.**® En Lu, la costumbre de las
mujeres que hacian sus visitas de condolencia simplemente con una venda de arpillera

alrededor de su pelo, tomé su origen de la derrota en Hatai.*®*

21. En el funeral de su suegra, el maestro instruyd a su sobrina, la esposa de Nangong
Tao,** sobre la manera cémo debia atarse el pelo con arpillera, diciéndole “no lo hagas
muy alto, ni muy amplio. Ten la horquilla de madera de avellana y los nudos del

cabello colgando ocho pulgadas”.

22. Mang Xianzi, después del servicio conclusivo de los ritos del luto, tenia sus

instrumentos musicales colgados en sus soportes, pero no los utilizd; a pesar de haber

%2 \/gase, p. 108, parrafo 32; igualmente, p. 112, parrafo 15y, a menudo, mas adelante.

%3 En el afio 638 a.C. Vease el Zuozhuan correspondiente a ese afio.

%4 \/gase el Zuozhuan, bajo el afio 569 a.C.

%5 Este debe haber sido el Nanyong de las Analectas, V, 1, 2.

En realidad, la cita es Lun Yu, cap. V, Gongji zhang 1y 4, en donde se dice: (1) “También dijo (Confucio)
a otro discipulo suyo, a Nanyong, que si el reino era gobernado rectamente, conservaria sus cargos
publicos, pero que si, por el contrario, no era gobernado con rectitud, tampoco recibiria perjuicio
alguno; este discipulo se cas6 con la hermana mayor de Confucio.” (4) Cierto hombre dijo que Yong,
discipulo de Confucio, era bondadoso pero que no sabia expresarse correctamente...”. NTRC.
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podido acercarse a las mujeres de su harén, no lo hizo. El maestro dijo, “Xianzi esta un

grado por encima sobre los otros hombres.””%%

23. Confucio, después del servicio que cerraba el primer afio de luto, cinco dias despues,
comenzo a utilizar su laid, pero no logré de él ningin sonido perfecto; en diez dias,
tocé el 6rgano y canté con él.%

24. Parece ser que Yuzi, después del servicio del mismo periodo del luto, todavia usaba
los zapatos de seda blancos y portaba cintas de seda blanca para sus cordones del

gorro.>%®

25. Hay tres muertes en las cuales no hay que ofrecer condolencia alguna: por cobardia,

por aplastamiento incidental y por ahogamiento.*®

26. Cuando Zi Lu debid haber terminado su luto por su hermana mayor, no lo hizo.
Confucio le dijo, “¢cpor qué no dejas tu luto?”. El contestd, “tengo solamente unos
pocos hermanos y no puedo tolerar hacerlo”. Confucio dijo, *““cuando los reyes
antiguos establecieron sus reglas®", pudieron haber dicho que no podian tolerar dejar
de estar de luto, incluso por los hombres comunes en los caminos™. Cuando Zi Lu oy6

eso, dejo inmediatamente su luto.

27. A Tai Gong le fue asignado su Estado, que tenia su capital en Yingjiu, pero sus
descendientes por cinco generaciones, los marqueses de Ji, fueron todos llevados para
ser enterrados en Zhou. Un hombre superior ha dicho, “para la masica, utilizamos eso

%6 £ servicio sacrificial final en el que se guarda el vestido de luto y al que se hace referencia aqui, fue
Ilamado Tan. Lo reencontraremos varias veces de aqui en adelante. Se celebra al final de los “tres afios de
luto” para uno de los padres; es decir, al final de los 27 meses desde la muerte; véase la introduccion, p.
49. Wang Su, de la dinastia Wei, afirmaba que el luto se quitaba después de veinticinco meses, y los
editores del diccionario Kangxi aprobaron su decision: véase su nota bajo el caracter Tan. No creo que la
controversia en relacién a cudl es el tiempo exacto para terminar el luto pueda estar enteramente aclarada.
Confucio elogié a Xianzi porque él no podia olvidarse de su pena, ain cuando la muestra exterior de la
misma habia cesado.

%7 E| servicio sacrificial es llamado aqui por un nombre distinto al de Tan; es denominado Xiang. En el
luto por los padres existia el “xiang pequefio”, al final del primer afio, y el “gran xiang”, al final del
segundo. El caracter aqui denota, probablemente, el luto por un afio, que no se continla mas alla de ese
tiempo. La musica no era empleada durante cualquiera de los periodos del luto, por eso se esta
violentando el texto al tomar Xiang como equivalente de Tan.

%8 En referencia a la censura a Yuzi (véase Analectas, 1, 2), ésta es apremiante para que olvide su pena.
La cita se refiere al capitulo I, 2, en donde se hace alusion a la piedad filial y a la sumisién debida a los
superiores. NTRC.

%9 | a tercera muerte deberfa ser aclarada, tal y como he hecho para la segunda.

370 Este es un buen ejemplo del valor modélico e ideal (en especial en lo tocante a los valores ético-
morales), que los escritos confucianos atribuyen a los miticos soberanos de la antigliedad dorada. NTRC.
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de él de quién nos nutrimos; en las ceremonias, no nos olvidamos de él a quién
remontamos nuestras raices”. Los ancestros tenian un refran: un zorro, al morir, gira su
cabeza en la direccién del monticulo donde se refugiaba, manifestando, de tal modo,

como compartia el sentimiento de humanidad.

28. Cuando la madre de Boyu murid, siguié lamentandose por ella después del afio.
Confucio lo oyé y dijo, “¢quién es ese que se esta lamentando asi?”’. Los discipulos
dijeron, “Es Li”. El maestro dijo, “Ah!, tal demostracion es excesiva”. Cuando Boyu lo

escuché, inmediatamente dejé la lamentacion.*”

29. Shun fue enterrado en un territorio agreste®’ de Zhangwu, y pareceria ser que no se
inhumaron a las tres sefioras de su harén en su mismo sepulcro. Ji Wuzi dijo, “Enterrar
al esposo y a la esposa en el mismo sepulcro parece haberse originado con el duque de

Zh0u1,-373
PARTE 11
1. En los ritos funerarios para Zengzi, su cuerpo fue lavado en la cocina.**

2. Durante el luto de nueve meses*”uno debe suspender sus estudios de musica.
Algunos consideran que ““es permisible en ese tiempo cantar en voz baja las palabras

de las piezas musicales”.

3. Cuando Zigang estaba enfermo, llamd a su hijo, Shan Xiang, y se dirigio a él
diciéndole, ““hablamos del final de un hombre superior y de la muerte de un hombre

pequefio. Quizas, estoy figurandome, cerca de mi fin, como hombre superior”.

371 Comparese con el pérrafo 4 y la nota sobre él. Li, llamado Boyu, era el hijo de Confucio; se ha
supuesto que su madre estaba divorciada, de modo que esta lamentacién prolongada por ella daria ocasion
para la reprimenda de su padre. Ademas, mientras el padre estaba vivo, un hijo no se lamentaba por su
madre mas alla de un afio. El pasaje no prueba que Confucio se haya divorciado de su esposa, sino lo
contrario, aunque puede ser que haya demostrado més condolencia con el dolor de su hijo.

%72 3¢ refiere a un terreno baldio, sin cultivar, en el exterior de la ciudad. NTRC.

373 De la primera parte del Shujing es que conocemos que Shun se casé con las dos hermanas de Yao. La
mencién aqui a “tres esposas” ha dejado muy perplejos a los comentaristas. El lugar donde estaba
Zhangwu también es un tema de discusién.

374 El lugar apropiado para esta operacion era el cuarto principal. Existen sélo conjeturas sobre el por qué
de un lugar distinto en este caso de Zengzi.

$7% En un parentesco de tercer grado: tal como serfa por un hombre para una tia o una hermana casada, un
hermano de la esposa, un primo hermano, etcétera; por parte de una esposa para los abuelos de su esposo,
tios, etcétera; por una mujer casada por su tio y la esposa de su tio, una tia solterona, hermanos, hermanas,
etcétera. Véase el Apéndice.
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4. Zengzi dijo, “¢no podria ser suficiente lo que queda en la despensa para establecer

las ofrendas por el cadaver de uno que acaba de morir?”.

5. Zengzi dijo, “no tener un lugar para lamentarse en los casos del luto de los cinco
meses,*’® es una regla que surgié de los modos empleados en las pequefias vias.”
Cuando Zi Zi se lament6 por su cufiada, o hizo en tales lugares, y su esposa marco el

paso. Cuando Shan Xiang se lamenté por Yenzi, también hizo lo mismo.

6. Antiguamente, todos los gorros estaban hechos con costuras que iban de arriba hacia
abajo; ahora, los gorros de luto se hacen con las costuras alrededor. Por lo tanto, tener
un gorro de luto diferente de éste, usado en ocasiones afortunadas, no era lo usual en la
antigtiedad.®"”

7. Zengzi le dijo a Zi Zi, “Ji, cuando me encargué del luto por mis padres, ni agua ni
algun otro liquido entré en mi boca durante siete dias™. Zi Zi dijo, “con respecto a las
reglas de la ceremonia establecidas por los reyes antiguos, los que vayan mas alla de
ellas, debe inclinarse delante de las mismas, y los que no las alcancen, debe pararse en
la punta del pie para hacerlo. Por lo tanto, cuando un hombre superior esté encargado
del luto por sus padres, ni agua ni ningun otro liquido debe entrar en su boca durante

tres dias, y con la ayuda de su baston igual se podra poner de pie”.

8. Zengzi dijo, “si, en los casos que estan bajo el luto de cinco meses, no se usa nada
cuando no se haya oido de la muerte después de ese lapso, entonces, cuando los
allegados estén muy lejos, ¢no se usara de ningn modo el luto por ellos?; ¢Y seria esto

correcto?”.

9. Los ritos de luto para Bo Gao, antes de que el mensajero de Confucio hubiese
llegado, son asumidos por Zengzi, como su substituto, para asi presentar un paquete de
sedas y cuatro caballos. Confucio dijo, “jQue raro! El solo me ha hecho equivocarme

al mostrar mi sinceridad en el caso de Bo Gao™.%"®

37% En un parentesco de cuarto grado: tal como serfa por un hombre para su tio abuelo y su esposa, una tia-
abuela solterona, un primo segundo, etcétera; por una esposa para el esposo de su tia, hermano o hermana,
etcétera; por una mujer casada para su tia solterona, su hermana casada, etcétera. VVéase el Apéndice.

377 Este parrafo no parece contener ninguna leccion de censura o de aprobacion, sino que, simplemente,
relata un hecho.

378 No sabemos casi nada de Bo Gao (el hijo mayor, Gao). Del siguiente pérrafo no podria inferirse que su
confianza con Confucio haya sido grande. Zengzi habia tomado demasiado para si mismo. Quizés el
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10. Bo Gao murié en Wei, y las novedades del acontecimiento fueron enviadas a
Confucio. Este dijo, “;dénde debo lamentarme por é1?. Por los familiares, me lamento
en el templo ancestral; por un amigo de mi padre, fuera de la puerta del templo; por un
profesor, en mi cuarto; por un amigo, fuera de la puerta de su cuarto; por un conocido,
en el campo abierto, (a una cierta distancia, lejos). Lamentarse en campo abierto, en
este caso, seria una expresion de pena muy leve, y hacerlo en el dormitorio seria muy
grande. Pero fue a través de Zi que me fue presentado. Me lamentaré por él en el de
Zi’. Por consiguiente, le pidié a Zigong que actuara como principal doliente en la
ocasion, diciéndole, “inclinate ante los que vengan, porque te has lamentado en tu
casa, pero no te inclines frente a los que lleguen simplemente porque conocieron a Bo
Gao”.

11. Zengzi dijo, “cuando alguien durante los ritos funerarios se enferma, y tiene que
comer carne y beber licores, debe agregar los sabores fortalecedores de los vegetales y

de los arboles’; esto significa el jengibre y la canela.

12. Cuando Zi Xia estaba de luto por su hijo, perdié la vista. Zengzi fue a presentarle su
pésame, y le dijo, ““he oido que cuando un amigo pierde su vista, debemos lamentarnos
por éI”’. Entonces, se lamento, y Zi Xia también se lamentd, diciendo, ““joh Cielo, y yo
no tengo culpa!”. Zengzi estaba enojado, y dijo, ““Shang, ¢cdémo puedes decir que no
tienes culpa?”. “Tu y yo servimos al Maestro entre el Gu y el Z3°i, y después de su
muerte tu te retiraste y envejeciste en la vecindad del He occidental, en donde hiciste
que la gente te comparara con el Maestro. Ese hecho fue una ofensa. Cuando estuviste
de luto por tus padres, lo hiciste en un modo tal que la gente no escuchara nada. Eso
fue una segunda ofensa. Cuando estuviste de luto por tu hijo, lo hiciste de un modo tal
que perdiste la vista. Eso fue una tercera ofensa. ¢Y como dices que no tienes ninguna
culpa?”. Zi Xia arrojé su baston y se inclind, diciendo, “yo estaba equivocado, estaba

equivocado. Hace rato que me alejé de la multitud y vivo aqui apartado™.

13. Cuando un hombre se resguarda, durante el dia, en su cuarto, es permisible ir a

preguntarle por su enfermedad. Cuando sale, durante la noche, es permisible venir y

regalo era demasiado grande, pues no se pedia expresar la condolencia por el poder. El paquete de sedas
contenia cinco piezas.

379 Se trata de dos rios de Lu, cerca de los cuales estaba la casa de Confucio. Pensé en este pasaje cuando
crucé, al menos uno de ellos, en mi viaje a Qufu, “la ciudad de Confucio”, hace doce afios.
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condolerse con él. Por lo tanto, un hombre superior, a excepcion de alguna causa de
fuerza mayor,*® no pasa la noche fuera de su cuarto y, a menos que no esté realizando

algo rapido o esté enfermo, no se guarece dentro ni de dia ni de noche.

14. Cuando Gao Zigao se ocupO del luto por sus padres, sus lagrimas fluyeron
silenciosamente como sangre durante tres afios, y nunca ri6 tanto como para ensefiar sus

dientes. Los hombres superiores consideraban que hizo algo dificil.

15. Es mejor no usar el luto completamente si no se tienen los materiales para emplearlo
de la manera apropiada. Al utilizar la tela de saco,®" incluso con los bordes uniformes
para una madre, uno no debe sentarse inapropiadamente o de lado, ni debe hacer ningun

trabajo arduo, inclusive durante el luto de nueve meses.

16. Cuando Confucio fue a Wei, se encontr6 con los ritos de luto comenzados en honor
de un hombre con el que se habia alojado antes. Al entrar en la casa, se lamentd por €l
amargamente, y cuando salio, le dijo a Zigong que sacara los caballos exteriores de su
carruaje, y que los presentara como regalo. Zigong dijo,’en el luto por cualquiera de
sus discipulos, usted nunca habia sacado esos caballos para tal propésito; ¢no es
excesivo hacerlo por un hombre con quien usted simplemente se aloj6?””. EI maestro
dijo, “entré hace poco y me lamenté por él, y encontré el doliente tan disuelto en pena
que mis lagrimas fluyeron con las suyas. Deberia odiar eso, si esas lagrimas no

hubieran tenido una apropiada continuacién. Hazlo, chiquillo™.***

17. Cuando Confucio estuvo en Wei, habia un hijo siguiendo el atatd del padre hacia el
sepulcro. Después que Confucio lo mird, dijo, “jCuan admirablemente estd manejando
este rito mortuorio!. Es adecuado para establecerlo como un modelo. Recuérdenlo, mis
pequefios nifios”. Zigong dijo, “¢qué hizo que el Maestro viese en él algo tan
admirable?”. “El iba”, fue la contestacion, “‘como si estuviera lleno de nostalgia.
Regresd la mirada como si estuviese dudoso™. ¢No hubiera sido mejor si hubiera
regresado apresuradamente para presentar la ofrenda del reposo?””. ElI Maestro dijo,
““Recuérdenlo mis hijos, yo no he podido conseguirlo”.

%80 «“Causa de fuerza mayor”, tal como serfa el peligro de enemigos, o la muerte y el luto consiguiente que,

eslpecialmente, en el caso de la muerte de un padre, requeria que el hijo se afligiera.

%1 Tela de saco que tinicamente era usada en periodos de luto o como hébito del penitente. NTRC.

%82 E| parrafo completo parece forzado y trivial.

%83 Estamos dispuestos a creer en este parrafo, porque muestra como la profundidad de la condolencia de
Confucio podia turbarlo. En general, no se conmovia facilmente.
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18. Durante los ritos funerarios por Yen Yuan, algo de la carne sacrificial, al final del
segundo afo, fue enviada a Confucio, que sali6 y la recibid, y después de volver a

entrar, tocé su laid y la comi6.®

19. Una vez estaba Confucio de pie con sus discipulos, con sus manos unidas a traves
de su pecho y la mano derecha por encima de la izquierda. Ellos también colocaron sus
manos derechas por encima. El les dijo, “ustedes hacen eso por su deseo de imitarme,
pero pongo mis manos asi porque estoy guardando luto por una hermana mayor”.
Después de oir esto todos colocaron sus manos izquierdas por encima, de acuerdo a la

usanza habitual.

20. Confucio, un dia, se levant6 temprano, y con sus manos por detras y arrastrando su

baston, se movio lentamente cerca de la puerta, cantando:

““La gran montafia debe desmenuzarse;
La viga fuerte debe romperse;

El hombre sabio debe marchitarse como una planta”.3®

Asi cantando, entrd y se sentd enfrente de la puerta. Zigong lo habia oido, y dijo, “si la
gran montafia se desmorona, ¢hacia qué debo mirar yo?; si la fuerte viga se rompe, ¢en
qué puedo apoyarme?*®®; si el hombre sabio se marchita como una planta, ¢a quién
puedo imitar?. Me temo que el Maestro va a enfermarse”. El, entonces, se apresuré a
entrar en la casa. EI Maestro dijo, “Zi, ¢por qué lleg6 tan tarde?”. Bajo el reinado de
los soberanos de Xia, el cuerpo era vestido y puesto en el atadd en la cima de los
peldafios del este, de modo que fuese por donde el difunto acostumbraba subir como
amo de la casa. La gente de Yin realizaba la misma ceremonia entre los dos pilares, de
manera que los peldafios para el anfitrién estuvieran a un lado del cadaver, y aquellos

para el huésped en el otro lado. La gente de Zhou lo realizaba en la cima de los peldafios

%84 Este parrafo ha ocasionado mucha discusién. El texto no dice claramente si el sacrificio era el del final
del primer afio o el del final del segundo. ¢Por qué Confucio toco su laid y estaba bien hacerlo?.

%5 Estos versos parecen tener un ligero sabor taoista, pues parece darsele cierta importancia a la
flexibilidad y la debilidad que derrumba lo mas sélido. NTRC.

% E| original de este suplemento ha sido expurgado del texto. Se encuentra en las “Narrativas de la
Escuela” y en una edicion coreana del Lijing.
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occidentales, tratando al difunto como si fuera un huésped. ““Soy un hombre
descendiente de la casa de Yin,*®' y ayer por la noche sofié que me sentaba con las
ofrendas a los muertos a mi lado entre los dos pilares. Los reyes inteligentes no se
levantan; ¢y quién bajo el Cielo es capaz de tomarme como su Maestro?. Asumo que
estoy a punto de morir”. Después de esto, se fue a la cama, estuvo enfermo por siete

dias, y luego murié.

21. En los ritos funerarios para Confucio, los discipulos estaban dudosos sobre qué tipo
de vestimenta deberian usar. Zigong dijo, “anteriormente, cuando el Maestro habia
estado guardando luto por Yen Yuan, actud presentando sus respetos como si fuera el
luto por un hijo, pero no utilizé traje de luto. Hizo lo mismo en el caso de Zi Lu.
Guardemos luto por el Maestro como si fuera por nuestro padre, pero sin utilizar
vestimenta funeraria”.*®

22. En el luto por Confucio, Gongxi Ji hizo los ornamentos de conmemoracion. Ademas
de los adornos del ataud, habia una pared hecha de cortinas, con las pantallas en forma
de abanico y los cordones a sus lados, siguiendo las costumbres de Zhou. Habia
banderas con sus bordes dentados, siguiendo la costumbre de Yin, y habia bordones de
banderas envueltos en seda blanca, ademas de pendones largos, siguiendo la costumbre
de Xia.***

23. En el luto por Zi Gang, Gong Ming hizo los ornamentos de conmemoracién. Habia
un tejido, como de tela de tienda, hecho de seda pura de un color carmesi, con manojos

de hormigas en las cuatro esquinas, como si hubiera sido un funcionario de Yin.**

24. Zi Xia pregunté a Confucio, diciéndole, ““¢cdmo un hijo debe actuar en referencia
al hombre que ha matado a su padre o su madre?”. EI Maestro dijo, ““debe dormir
encima de la paja, con su escudo como almohada; no debe tomar oficios; debe estar

determinado a no vivir con el asesino bajo el mismo cielo. Si se encuentra con él en el

%87 Es bien sabido que la familia Kong era un rama de la casa ducal de Song, los sefiores de la cual eran
los representantes de la casa real de Shang. Los Kong fueron obligados a huir de Song y refugiarse en Lu
en la época del bisabuelo de Confucio.

%88 Es dudoso si este consejo fue seguido completamente con respeto a los asuntos de la vestimenta.

%89 \/gase la descripcion completa de un ataid y de un coche fanebre, con todos sus ornamentos, en el
libro XIX.

0 Todo esto es en honor a su maestro, aunque Zi Gang no podia decir que era descendiente de los reyes
de Yin. (En el original aparece Hang, pero debe ser un error). NTRC.
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mercado o en la corte, no debe tener que regresar a buscar su arma, sino que,
inmediatamente, debe pelear con €l”. ““Permitame preguntarle, dijo el otro, “¢,como
debe uno actuar frente al hombre que ha matado a su hermano?’’; “puede tomar
oficios™ fue la contestacion, “pero no en el mismo Estado donde esta el asesino; si su
gobernador lo envia en una misién, aunque pueda encontrarse con el hombre, no debe
luchar con éI”’. Y continud Zi Xia, *““¢y como deberia actuar en el caso de un hombre
que haya matado a uno de sus primos paternales?”. Confucio dijo, ““no debe tomar la
delantera en la venganza. Si alguien que conozca es capaz de hacerlo, debe apoyarlo

con su arma en mano”.

25. En los ritos funerarios por Confucio, todos sus discipulos usaron, cuando salieron,
sus cintas en la cabeza de tela de saco. Por uno de ellos, las usaron en la casa al

lamentarse, pero no cuando salian.

26. Mantener la tierra alrededor de sus sepulcros limpia de hierba no era una costumbre

en la antigtiedad.***

27. Zi Lu dijo, ““oi al Maestro decir, que en los ritos del luto, excederse en la pena con
ritos deficientes es mejor que la poca demostracion de pena con ritos muy abundantes,
y en aquellos de sacrificio, excederse en la reverencia con ritos deficientes es mejor

gue un exceso de ritos pero con escasa reverencia’.

28. Zengzi habia ido a hacer una visita de condolencia a Fu Xia. El doliente principal ya
habia presentado el sacrificio de partida y habia quitado las ofrendas. Sin embargo, hizo
que el féretro fuera empujado, de nuevo, a su lugar anterior, y propicioé que las mujeres
bajaran otra vez, después de lo cual el visitante efectu6é su ceremonia. Los discipulos
que acompafaban a Zengzi le preguntaron si este procedimiento era segun las reglas, a
lo que éste dijo, “al comienzo, el sacrificio es una cuestion poco importante; ¢por qué
no deberia traer el féretro de regreso y dejarlo descansar por un rato?”. Luego, los
discipulos preguntaron lo mismo a Zi Yu, quien dijo, “el arroz y la concha preciosa se

ponen en la boca del cadaver, debajo de la ventana del cuarto occidental; la

*IAlgunos interpretarian esta oracién como si fuese “cambiando el sepulcro”, pero los editores de
Qianlong dicen que esta practica, basada en la geomancia, se originé en la época de Xin, y que fue
desconocida durante la dinastia Han.

La dinastia Xin es el nombre que recibid el efimero mandato del usurpador Wang Mang entre el afio 9y
el 25 de n.e., que acab6 dividiendo la dinastia Han en dos (Anteriores y Posteriores). NTRC.
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preparacion mas leve del cadaver se hace dentro de la puerta, y la mas completa, en la
cima de los peldafios del este; el deposito en el ataud ocurre en el lugar de los
huéspedes; el sacrificio del comienzo, en el patio, y el entierro, en el sepulcro. Los
procedimientos siguen adelante de esta manera hasta el més alejado y, por lo tanto, en
los detalles del luto hay un constante avance y ningun retroceso”. Cuando Zengzi oyé
esta contestacion dijo, “esta es una relacién mucho mejor que la que di yo sobre seguir

la ofrenda del sacrificio de partida”.

29. Zengzi fue a una visita de condolencia usando su traje de piel sobre el de seda,
mientras que Zi Yu fue usando el de seda sobre el de piel. Zengzi, sefialandolo y
Ilamando la atencion de otros, dijo, ““ese hombre tiene la reputacién de conocer bien las
ceremonias, ¢cOmo es que viene a condolerse con su traje de seda exhibido sobre el de
piel?”” Después de otros arreglos, cuando el doliente principal acabd la preparacion mas
leve del cadaver, descubrio su pecho y at6 hacia arriba su cabello con la tela de saco,
ante lo cual Zi Yu se apresur6 a salir, aunque pronto regresé usando su traje de piel
sobre el de seda y con una cinta de tela de saco. Zengzi dijo sobre esto, ““estaba errado,

estaba equivocado. Ese hombre tenia razon”.

30. Cuando Zi Xia fue presentado al maestro, después de que él hubiera dejado el luto
por sus padres, le fue dado un ladd. Intentd templarlo, pero apenas podia hacerlo; lo
tocd, pero no sac6 ninguna melodia. Se levanté y dijo, “todavia no me he olvidado de
mi pena. Los antiguos reyes establecieron las reglas de la ceremonia, ¢y yo no me
atrevo a ir mas alla de ellas?”. Cuando se le ofrecié un ladd a Zigang en las mismas
circunstancias, intent6 templarlo y, facilmente, lo logro; lo toco y sacé melodias de él.
Se levantd y dijo, “los antiguos reyes establecieron las reglas de la ceremonia y no me

atrevo a llegar a ellas™.

31. En los ritos funerarios para Huizi, quien habia sido ministro de crimen, Zi Yu fue a
condolerse, usando para ello un traje de tela de saco y una cinta de cabeza hecha del
producto de un vegetal macho. Wanzi, el hermano de Huizi, deseando declinar el honor,
dijo, “usted se conduele por ser el asociado de mi hermano mas joven, y ahora aumenta
la condolencia por usar este luto; me aventuro a declinar el honor”. Zi Yu dijo, “todo
estd en la regla”; después de eso, Wanzi regres6 y continudé lamentandose. Zi Yu,

después, se apresurd y tomd su lugar entre los funcionarios de la familia, pero Wanzi
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también declind este honor, y dijo, “usted se conduele por ser el asociado de mi
hermano mas joven, y ahora aumenta su condolencia al usar este traje de luto y al venir
a participar en los ritos del luto; yo me aventuro a declinar este honor™. Zi Yu dijo, “le
ruego firmemente me permita permanecer aqui”’. Wanzi, entonces, regreso, y ayudando
al hijo legitimo para llevarlo a su lugar con la cara hacia el sur, dijo, “usted se conduele
por ser el asociado de mi hermano mas joven, y ahora usted aumenta su condolencia
por usar este traje de luto por él y al venir aqui a participar de los ritos de luto; ¢no se
atreveria Hu a tomar su lugar apropiado?. Zi Yu, entonces, se apresuré a tomar su

posicion entre los huéspedes.””3%

32. En los ritos de luto por el general Wanzi, cuando el primer afio de luto terminaba,
vino un hombre de Yue** en una visita de condolencia. El doliente principal, usando el
traje largo, que se empleaba al final del primer afio de luto, y el gorro utilizado
anteriormente, se lamentd por €l en el templo ancestral, con lagrimas corriendo desde
sus ojos y con catarro aflorando de su nariz. Zi Yu lo vio y dijo “el hijo del general
Wan no esté lejos de convertirse en maestro de ceremonias. En sus observancias en este

tiempo, durante el cual no hay regla especial, su procedimiento es correcto™.

33. Conferir un nombre en la infancia,** la designacion en el cortejo, el titulo de un tio
viejo 0 un tio mas joven a los cincuenta, y ofrecer el titulo honorario después de la
muerte, fueron las costumbres de la dinastia Zhou. Utilizar cintas en la cabeza y fajas de
tela de saco para expresar el verdadero sentimiento del corazdn; cavar un agujero en el
centro del apartamento en donde lavar el cadaver; sacar las baldosas del horno y
colocarlas a sus pies;** y en el entierro derribar una parte del muro en el oeste de la
puerta del templo ancestral, de modo que se pueda pasar por el lado superior del altar
del espiritu, y se salga por la gran puerta, fueron las costumbres de la dinastia Yin, que

siguieron los aprendices de la escuela de Confucio.

%92 se supone que el objetivo de Zi Yu, en todos los movimientos detallados aqui, fue corregir alguna
irregularidad en los procedimientos de la ocasién. Gang Xuan piensa que Wanzi apoyaba a un nieto, en
vez de a Hu, el hijo legitimo de su hermano difunto, para ser el doliente principal y, en consecuencia, para
sustituir a Huizi como su representante y sucesor. Huizi y Wanzi (Ilamados Meimao), eran del Estado de
Wei.

%98 Un estado distante, al sur de Wu, en el litoral.

%% Tres meses después del nacimiento.

%% para demostrar que los difuntos ya no tenfan ocasién de alimentarse y para mantener los pies rectos, de
modo que los zapatos se pudieran poner en la vestimenta del cadaver.
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34. Cuando la madre de Zi Liu murid, su hermano mas joven, Zi Shi, solicit6 los medios
para proporcionar aquello que era necesario para los ritos de luto. Zi Liu dijo, “¢cémo
los conseguiremos?. ‘“Vendamos a las concubinas, las madres de nuestros
hermanastros™, dijo el otro. “¢,Coémo podemos vender las madres de otros hombres
para enterrar a la nuestra?”’, fue la contestacion; ““eso no se puede hacer”. Después
del entierro, Zi Shi deseaba tomar lo que quedaba del dinero y de otras cosas
contribuidas para los gastos, para proporcionar recipientes sacrificiales, pero Zi Liu dijo,
“Tampoco eso puede hacerse. He oido que un hombre superior no enriquecera a su

familia por medio de su luto. Distribuyamoslo entre nuestros hermanos pobres™.

35. Un hombre superior dijo, “el que ha dado consejos a otros sobre su ejército, debe
morir con él cuando es derrotado. Aquel que ha dado consejos sobre el pais o su

capital, debe fallecer con ellos cuando llega el peligro™.

36. Gongshu y Wanzi ascendieron a un tamulo de Xia con Gu Boyu, que los seguia.
Wanzi dijo, “jque agradable es este timulo!, me gustaria ser enterrado aqui cuando
muera”. Gu Boyu dijo, “usted puede encontrar placer en tal pensamiento, pero

permitame regresar a casa antes que diga algo mas sobre esto”.%

37. Habia un hombre de Bian que llor6 como un nifio por la muerte de su madre.
Confucio dijo, *““esto, de hecho, es una pena, pero seria dificil continuarla. Ahora las
reglas de la ceremonia requieren dejarla para que pueda ser perpetuada. Por lo tanto,

lamentarse y llorar estan sujetos a reglas fijas™.

38. Cuando la madre de Shusun, Wu Shu, muri6, y la preparacion més leve del cadaver
habia sido completada, los portadores salieron a la puerta del apartamento con los restos
fanebres. Cuando él mismo salié a la puerta, descubrio sus brazos, tirando al piso su
gorro y atando su pelo con una tela de saco. Zi Yu dijo, en tono de mofa, ““‘conoce las

reglas”.>

3% ;Habfa algo mas que una broma en esta contestacién de Boyu?. Los comentaristas lo establecen como

un reproche a Wanzi por desear apropiarse para su sepulcro de la tierra agradable de otra persona.
7 Debfa haberse preparado antes y no haber tenido que tirar su gorro en el piso.
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39. Cuando un gobernante estaba enfermo, el alto chambelan lo apoyaba en la derecha,
y los asignados para la audiencia lo hacian por la izquierda. Cuando moria, estos dos

funcionarios levantaban el cadaver.3%®

40. Alli estan el marido de un primo materno y la esposa de un tio materno; que ambos
deban guardar luto uno por el otro no se ha establecido por parte de algun hombre
superior. Alguien ha dicho, “si ellos han comido juntos del mismo hogar, el luto de los

tres meses debe ser guardado™.3®

41. Es deseable que los asuntos del luto se hagan con urgencia, y los asuntos festivos de
una manera pausada. Por lo tanto, aunque los asuntos del luto requieran urgencia, no
deben ir mas alla de las reglas prescritas, y aunque los asuntos festivos puedan ser
retrasados, no deben ser tramitados negligentemente. La prisa, por consiguiente, en el
primero, no debe convertirse en brusquedad, mientras que demasiada facilidad en el
segundo demuestra que es un hombre pequefio. EI hombre superior se conducira en

ellos tan seriamente como se requiera.

42. Un hombre superior se avergiienza*® de preparar de antemano todo lo que él pueda
requerir para cumplir con sus ritos de luto. Lo que se pueda preparar en uno o dos dias,

no necesita hacerlo de antemano.

43. El luto usado por el hijo de un hermano debe ser igual que para su propio hijo: el
objetivo es acercarlo ain mas cerca de uno mismo. La esposa de un hermano mayor y
su hermano mas joven no usan el luto uno para el otro: la meta es mantener la distancia
entre ellos. El luto leve se usa por una tia y por una hermana vieja o joven (cuando se
hayan casado); la razén para ello es que hay quienes lo recibieron de nosotros y le

prestaron la totalidad de la observancia ritual.

PARTE 111

38 E| texto de este parrafo estableceria las partes presentes como el adivinador en jefe y el jefe de
arqueros, respectivamente. La traduccion ha sido hecha de acuerdo a una modificacién desde el Zhoulu.
%9 |_levandolo hasta el parentesco del quinto grado, tal como serfa por un hombre para su tio abuelo y su
esposa, una tia abuela solterona, el hijo del hermano de una madre o hermana, etcétera; o por una esposa
para los bisabuelos de su marido, entre otros. Véase el Apéndice.

%0 para que no parezca que no desea que los individuos vivan por un largo tiempo.
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1. Cuando el maestro comia al lado de una persona que guardaba luto nunca lo hacia

hasta la saciedad.

2. Zengzi estaba de pie, con otro visitante, al lado de la puerta de una casa de
hospitalidad, cuando salié un compafiero del otro apresuradamente. “¢A ddénde va
usted?”’, dijo Zengzi, y el hombre contestd, “mi padre estd muerto y voy a lamentarme
por él en la via”. “Vuelva a su apartamento” fue la contestacion, “y laméntese por él
alli’. El hombre asi lo llevé a cabo, y Zengzi le hizo una visita de condolencia,
colocandose con su cara al norte.

3. Confucio dijo *“al tratar a los muertos, si lo hacemos como si estuvieran
completamente muertos, demostraria un deseo de afecto, y no debe ser hecho; si los
tratamos como si estuvieran completamente vivos, demostraria un deseo de sabiduria, y
no debe ser hecho. A este respecto, los vasos de bambu usados en conexion con el
entierro de los muertos, no son adecuados para el uso presente; los de terracota, no se
pueden utilizar para lavar; los de madera, son incapaces de ser tallados; los latudes son
acordados, pero no uniformemente; las pipas de pan“®* estan completas, pero fuera de
tono; las campanas y las piedras musicales estan alli, pero no tienen ningln soporte. Se
llaman vasijas segun la mirada de la imaginacion; es decir, los muertos se tratan asi
como si fueran inteligencias espirituales”*"

4. Yuzi le preguntd a Zengzi si habia alguna vez interrogado al Maestro con respecto a
un funcionario que pierda su puesto. “Oi de ello, fue la respuesta “que el funcionario,
en tal caso, deberia desear volverse pobre rapidamente, del mismo modo que nosotros
debemos desear descomponernos rapidamente cuando hemos muerto”. Yuzi dijo,

“éstas no son las palabras de un hombre superior”. ““Las oi del maestro”, contesto

%01 e trata de un primitivo instrumento de viento, con varios tubos graduados segin la escala musical. El
nombre deriva de la creencia de que fue inventado por el dios griego Pan. NTRC.

92| os editores de Qianlong dicen al respecto: “servir a los muertos, como se sirvié a los vivos, es el mas
alto objetivo para los sentimientos de un hijo. Pero hay una diferencia, que debemos prevenir, entre las
maneras de los espiritus y aquellas de los hombres. En las ofrendas colocadas inmediatamente después
de la muerte, hay un acercamiento al trato de los difuntos como si fueran un hombre vivo. Pero en el
entierro, el tratamiento se acerca a ese debido a un espiritu que ha dejado el cuerpo. Por lo tanto, tratar
con los muertos se puede decir que, en general, seria algo mixto entre lo debido a un hombre y lo debido
a un espiritu, como una manifestacion del respeto extremo, sin ninguna libertad familiar.”” Nos gustaria
tener algo aun més definido. El tema era, evidentemente, dificil para esos editores, versados en todo el
saber chino y no distraidos por las opiniones derivadas de las costumbres y de los modos de pensar
foraneos. jCuanto mas dificil es para un extranjero ponerse a si mismo en sintonia con los pensamientos y
las costumbres de hombres tan lejanos de él en el tiempo y en entrenamiento mentalj. EI tema de estos
vasos que, sin embargo, no eran recipientes reales, saldra a relucir nuevamente.



153

Zengzi. Yuzi repitié que no eran las palabras de un hombre superior, y el otro afirmé
que ambos, él y Zi Yu las habian oido. *Si, si”’, dijo Yuzi, “pero el maestro debe
haberlas dicho en un contexto especial”. Zengzi le comenté las palabras de Yuzi a Zi
Yu, quien dijo, “jque parecidas son sus palabras a las del maestro!; jantes, cuando el
maestro se quedd en Song, vio que a Huan, el Ministro de Guerra, le habian estado
haciendo un ataud de piedra durante tres afios sin que lo terminaran, y dijo, jqué
extravagancial. Seria mejor que cuando se muera se descomponga rapidamente". Fue
en referencia a Huan, el Ministro de Guerra, que él dijo, "nosotros debemos desear
descomponernos rapidamente cuando muramos." Cuando Nangong Jingshu volvio a su
Estado, se empefio en traer sus tesoros en su carruaje en el momento en que regresaba a
la corte, a lo cual el Maestro dijo, "jque cantidad de propiedades!. Habria sido mejor
para él que cuando perdid su cargo, se hubiera dado prisa para llegar a ser pobre”.
Fue en referencia a Nangong Jingshu que dijo que debemos trabajar para convertirnos
en pobres rapidamente cuando hayamos perdido el cargo. Zengzi coment0 estas
palabras de Zi Yu a Yuzi, quien dijo, ““si, yo dije que éstas no habian sido las palabras
del Maestro”. Cuando el otro le preguntd como lo sabia, dijo, “el Maestro hizo una
ordenanza en Gongdu para que el ataid interno fuera de 10 centimetros de grueso y el
externo de doce. Por esto, yo sabia que él no deseaba que los muertos tuvieran que
descomponerse rapidamente. Y antes, cuando perdié el cargo de Ministro del Crimen
en Lu, y estaba a punto de ir a Jing, envio a Zi Xia para alla y luego a Zan Yu. Por esto,
yo supe que él no deseaba convertirse en pobre rapidamente”.*%

5. Cuando Guangzi de Jin murid, se enviaron anuncios del acontecimiento a Lu. No
deseaban lamentarse por €l alli, pero el duque Mu*®* llamé a Xianzi y lo consulté. Este
dijo, ““en los tiempos antiguos, ningun mensaje de los altos funcionarios, ni siquiera
aquellos, por ejemplo, acompafiados por un paquete de pedazos de carne seca, salian
mas alla de los limites de sus Estados. Aunque se hubiera deseado lamentarse por ellos,
¢como habria podido ser esto hecho?. Hoy en dia, los altos funcionarios comparten las
medidas de gobierno a lo largo de todos los Estados del Reino del Medio. Aunque se
pueda desear no lamentarse por uno, ¢cémo puede ser evitado?. He oido, por otra
parte, que hay dos argumentos para lamentarse: uno por amor, y el otro por miedo”. El

duque dijo, “muy bien, pero ¢como se puede manejar el asunto en este caso?”’. Xianzi

493 Confucio envié a esos dos discipulos para conseguir un informe de Jing (0 Ku), y para saber si podia ir
y obtener el cargo que deseaba.
“04 409-377 a.C.
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dijo, “pediria que usted se lamentara por él en el templo de una familia de distinto
apellido”. De ahi en adelante el duque y €l se lamentaron por Guangzi en el templo de

la familia de Xian.

6. Gong Xian dijo a Zengzi, ““bajo los soberanos de la dinastia Xia, se utilizaron en los
entierros vasos que eran tales solamente desde la mirada de la imaginacion, insinuando
a la gente que los muertos no tenian ningun conocimiento. Bajo los Yin, utilizaron
vasos sacrificiales ordinarios, insinuando al pueblo que los muertos tenian
conocimiento. Bajo los Zhou, empleamos ambos, insinuando a la gente que la cosa es
dudosa’. Zengzi contestd, “jno es asi!. En relacion a lo que son los vasos vistos con la
imaginacion, debo decir que estan ahi para las sombras de los difuntos; los recipientes
del sacrificio son aquellos de los hombres; ¢como pueden estos antiguos haber tratado

a sus padres como si estuvieran muertos?”.

7. Habiendo muerto un hermano mayor de Gongshu Mu, hijo de la misma madre pero
de diferente padre, éste preguntd a Zi Yu si deberia tomar luto por él, a lo que le
contestaron, ““quizas deberias hacerlo por un periodo de nueve meses”. Un hermano, de
modo semejante relacionado con Di Yi, habiendo muerto éste, consulto a Zi Xia de la
misma manera, y esto fue lo que le contestaron, “no he oido nada de eso antes, pero la
gente de Lu acostumbra un afio de luto en tal caso”. Di Yi lo hizo asi, y la actual
practica de usar ese luto viene de dicha pregunta*®.

8. Cuando la madre de Zi Zi murio en Weli, Liu Zo le dijo, “usted, sefior, es el
descendiente de un sabio. Desde todas las regiones lo miran a usted como un ejemplo
para las ceremonias; déjeme aconsejarle que tenga cuidado en esa materia”. Zi Zi
dijo, “¢de qué tengo que tener cuidado?. He oido que cuando hay ciertas ceremonias
que se deben observar y no se tienen los medios necesarios para ello, un hombre
superior no las observa, y tampoco lo hace, cuando hay ceremonias y tiene los medios,

pero el tiempo no es conveniente; ¢de qué tengo, entonces, que ser cuidadoso?””.*%

45 Confucio toma la decisién de eliminar del todo el luto para tales casos, salvo aquellos que eran
excepcionales, en las “Narrativas de la Escuela”, capitulo 10, articulo 1.

46 | a madre de Zi Zi, después de la muerte de su padre, se habia casado otra vez en el seno de la familia
de Shu de Wei. ;Qué luto iba a llevar Zi Zi por ella?. Liu Zo parece haber asumido que aquel se dejaria
llevar por sus sentimientos y haria mas de lo que suponia la regla en tal caso. La contestacion de Zi Zi no
es, para él, para nada explicita.
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9. Xianzi dijo “he oido que los antiguos no disminuian los grados de luto en cualquier
otra tierra, pero guardaban luto por todos aquellos que estuvieran por encima y por
debajo de ellos de acuerdo a su parentesco. Asi Wan, el conde de Tang, uso el luto de

un afo por Mang Hu, que era su tio, al igual que por Mang Pi, que lo habia sido™.

10. Hao Mu dijo, “he oido lo que dijo Xianzi sobre los ritos del luto, que un hijo
ciertamente debe pensar profunda y largamente sobre ellos, y que, por ejemplo, al
comprar el atadd debe verlo por dentro y por fuera, e igualmente que esté bien

terminado. Cuando me muera, déjenlo hacer lo mismo para mi”.*"’

11. Zengzi dijo, “mientras el cadaver tenga sus ornamentos puestos, se mantendran las
cortinas de la entrada, y después de la leve preparacion del mismo se quitaran las
cortinas”. Gong Liangzi dijo, “marido y esposa estan, al principio, en absoluta
confusion®® y, por lo tanto, el pasillo tiene cortinas. Después de la leve vestimenta del

cadaver, se quitan las cortinas”.

12. Con respecto a las ofrendas a los muertos a la hora de la leve preparacion del
cadaver, Zi Yu dijo que deben ser colocadas en el este del cuerpo. Zengzi dijo, ““ellas
deben colocarse en el oeste, en la estera, a la hora de la preparacion”. Ubicar las
ofrendas en el oeste a la hora de la leve preparacion del cadaver fue un error de los
Gltimos tiempos de Lu.

13. Xianzi dijo, “tener el traje de luto de pafio de fibra gruesa y larga® y la ropa

inferior de lino fino, con una textura amplia, no era la costumbre en la antigiiedad™.

14. Cuando Zi Pu murié, los dolientes dijeron, en voz alta, su nombre: Mie*°. Zi Gao

dijo, “jtan groseros e incultos que son!”’. Inmediatamente cambiaron su estilo.

15. En los ritos de luto por la madre de Tu Jiao nadie fue empleado en la casa para

asistir al hijo en las ceremonias, lo que fue considerado una descuidada omision.

7 Se supone que este parrafo era para ridiculizar a Hao Mu por preocuparse como lo hizo.

18 Acomodando los lugares para los dolientes, etcétera. Esta explicacion, no obstante, se juzga
insatisfactoria.

%99 E| término griego dolichos puede hacer referencia a varias cosas: @) a una planta trepadora herbécea
con tallo cilindrico y muy velloso; b) a una carrera atlética que era habitual en la Grecia antigua v, c) al
adjetivo alargado. Creemos que aqui debe ser “largo”. NTRC.

0 El nombre era utilizado solamente para llamar al espiritu de regreso, inmediatamente después de la
muerte; lamentarse era algo subsecuente.



156

16. EI Maestro dijo, ““tan pronto como ocurra una muerte, los miembros de la familia
deben cambiar sus pieles de cordero y los gorros de colores oscuros, aunque no puedan
hacer nada mas”. El Maestro nunca se presentd en una visita de condolencia utilizando

esos articulos de vestir.

17. Zi Yu pregunt6 por los articulos que son proporcionados para los ritos de luto, y el
Maestro le dijo, “deben estar de acuerdo a los medios de la familia™. Zi Yu insistio,
“¢como puede una familia que tiene medios, y otra que no tiene, hacer las cosas de la
misma manera?”’. “Donde hay medios”, fue la contestacion, “no hay que excederse
con los ritos prescritos. Si hay necesidad de medios, dejen el cuerpo cubierto
ligeramente de la cabeza a los pies e, inmediatamente que sea enterrado, que el ataid
se baje simplemente por medio de cuerdas. ¢Quién, en tal caso, criticara el

procedimiento?”.

18. Ban, superintendente de los registros oficiales, inform6 a Zi Yu de su deseo de
vestir a sus muertos en el lecho. “Usted puede hacerlo”, dijo Zi Yu. Cuando Xianzi
oy6 hablar de esto dijo, ““jque arrogante es ese viejo caballero!. Se atribuye permitir a
los hombres utilizar una u otra regla apropiada.”*"

19. En el entierro de su esposa, el duque Xiang de Song*? colocé en el sepulcro cientos
de tarros de vinagre y de conservas. Zengzi dijo, ““se llaman vasijas contempladas con

la imaginacién, jsin embargo, los ha llenado!”.
20. Después de los ritos de luto para Mang Xianzi, el principal ministro de su familia
hizo que sus subordinados devolvieran las ofrendas monetarias a todos los donantes. El

Maestro dijo que tal cosa era permisible.

21. Sobre la lectura de la lista de las contribuciones materiales con respecto al servicio

de un entierro, Zengzi dijo, ““jno es una practica antigua; es un segundo aviso para el

difunto!”.**®

1 Al estar muerto, el cuerpo era levantado del lecho y puesto en tierra. Cuando no habia respuesta a la
Ilamada del espiritu, se regresaba al lecho y se le vestia. Una costumbre parece haber surgido de vestirlo
levemente en tierra, que Ban no deseaba seguir. Zi Ya debia haberle dicho que su propdsito estaba de
acuerdo a la regla, mientras que él expresara permiso para ello; un poco de arrogancia, que Xianzi
condeno.

2 %jang murié en 637 a.C.
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22. Cuando Gangzi Gao yacia enfermo, Kang fue a verlo, y pidid sus érdenes de
partida, diciendo, “sefior, su enfermedad es grave. Si siguiera y se convirtiera en algo
aun mas grave, ¢qué debemos hacer?”. Zi Gao dijo, “‘he oido que en la vida debemos
ayudar a otros, y en la muerte no debemos hacerles dafio. Aunque no haya ayudado a
los otros durante mi vida, ¢les hago algun dafio con mi muerte?. Cuando me muera,

elijan un pedazo de tierra esteril, y entiérrenme alli”’.

23. Zi Xia pregunto al Maestro como debia comportarse durante el luto de la madre o la
esposa del gobernante, y la contestacion fue, “al sentarse y al estar parada con otros,

en su conversacion y cuando coma o beba, debe parecer sentirse cémoda”.***

24. Cuando un visitante extranjero llegaba y no tenia ningln lugar para alojarse, el
Maestro decia, ““mientras esté vivo déjenlo hospedarse conmigo. Si muere, me ocuparé

de ponerlo en el ataid”.**

25. Guozi Gao*'®dijo, “enterrar es ocultar, y esa ocultacién del cuerpo es un deseo que
el hombre no debe ver. Por consiguiente, hay ropas suficientes para una elegante
cubricion; el ataud todo envuelto en ropas; toda la envoltura alrededor del atadd y la
toda la tierra alrededor de la envoltura. ¢Y nosotros debemos levantar un monticulo

sobre el sepulcro y plantar arboles?””.

26. Al funeral de Confucio vino un hombre de Yen a ver que se hacia, y se alojo con Zi
Xia. Zi Xia le dijo, ““si hubiera sido el sabio el que conducia un entierro, habria sido
algo digno de ver, pero, ¢qué hay que ver en nuestro entierro del sabio?.
Anteriormente, el Maestro me hizo algunas observaciones, diciendo, he visto algunos
monticulos hechos como una pared, otros como un dique en la bancada de un rio, otros
como el techo de una casa grande, y otros en forma de una cabeza de hacha. Hemos

seqguido la forma del hacha, haciendo lo que se denomina el monticulo de crin de

13 | as contribuciones para el féretro habfan sido anunciadas, asi como aquellas para el difunto, y se habia
hecho un registro de las mismas. Leer la lista, como aqui se supone, cuando la procesién estaba cerca de
partir, era un procedimiento vanaglorioso, del que Zengzi se mofaba.

M4 Los suplementos de este parrafo son de las “Narrativas de la Escuela”. Algunos entienden que el
conjunto debe ser leido como lo que dijo Zi Xia, y que el Maestro no le dio ninguna contestacién,
desaprobando sus sentimientos.

1> Este parrafo, al igual que el precedente, aparece en una forma algo distinta en las “Narrativas de la
Escuela”.

8 Guozi Gao era el mismo Kangzi Gao del parrafo 22. Guo era el apellido y Kang el titulo péstumo. Es
dificil decidirse entre Guozi Gao y Guo Zigao.
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caballo. En un mismo dia cambiamos tres veces de puesto el armazén de tablas y

terminamos el monticulo. Espero que hayamos realizado el deseo del Maestro”.
27. Las mujeres en el luto no cambian la faja hecha de fibra de pafio gruesa y larga*"’.

28. Cuando nuevas ofrendas (de grano o de frutas) se presentan al lado del cuerpo en el

atadd, deben ser abundantes, como las ofrendas en el primer dia de la luna.

29. Una vez terminado el entierro, cada uno debe cambiar su vestido de luto.

30. Los canales de tela de tienda que estan sobre el ataid deben ser como los canales

dobles de una casa.

31. Cuando un gobernante tiene éxito en su Estado, hace su atatd y lo barniza una vez

al afio, manteniéndolo guardado lejos.

32. Llamar al muerto de regreso, tapar los dientes abiertos, mantener los pies rectos,
llenar la boca, vestir el cadaver, y poner las cortinas de la entrada: estas cosas se hacen
en conjunto; los tios y los primos mas viejos ofrecen sus encargos a los que deben

comunicar la muerte a los amigos.

33. El alma de un gobernador difunto es llamada de regreso en sus cuartos pequefios y
en la habitacion grande, en los templos ancestrales mas pequefios y en el grande, asi
como en la puerta que conduce a la corte de las audiencias externas y en los suburbios

alrededor; en todas esas partes.

34. ¢Por qué dejan las ofrendas de los ritos de luto destapadas?. ¢Pueden hacer eso con

la carne sacrificial?*'®

35. Cuando la puesta en el atatd ha sucedido, dentro de los siguientes 10 dias, se deben
disponer los materiales, (para el recubrimiento) y para los vasos observados con la

imaginacion.

" De nuevo el mismo término griego dolichos. Vid supra. NTRC.

M8 Este corto parrafo es dificil de interpretar. Los editores de Qianlong parecen aprobar otra
interpretacion del mismo, pero incluso esta no se plasma sin dificultades. Se dice que la carne del
sacrificio, dejada destapada, se vuelve inadecuada para su consumo o para ser vendida.
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36. Las ofrendas de la mafiana deben disponerse al lado del cuerpo al amanecer; en la

tarde, cuando el sol esta por ocultarse.

37. En el luto por uno de los padres, no hay restricciones para lamentarse. Si uno es

enviado en una mision, debe anunciar su regreso a los espiritus de sus difuntos.

38. Después del doceavo mes de luto, la ropa intima debe ser de seda blanca, con lino
amarillo, y el collar y los bordes de los pufios deben ser de parpura claro. La banda del
cinturén debe ser de fibra larga, los zapatos de hilo de cafiamo, sin sus ornamentos
usuales en algunos sitios, y los tapa oidos de cuerno. La lenceria de piel de ciervo (para
el invierno), se debe hacer mas amplia y con pufios mas largos, y un traje de seda fina se

puede usar sobre eso.**

39. Cuando el cuerpo de uno de los padres ha sido puesto en el ataud, si el hijo oye
hablar de un rito fnebre que se lleva a cabo por un primo distante, debe ir a condolerse,
aunque la relacién requiera solamente el luto de tres meses. Si el luto es por un vecino,
gue no es un pariente, no va. En el luto por un conocido, debe hacer las visitas de
condolencia a todos sus familiares, aunque no hayan vivido con él.

40. El ataud del Hijo del Cielo tiene cuatro capas. Los pellejos de un bufalo de agua y
de un rinoceronte, uno sobre el otro, forman la primera capa, de siete centimetros y
medio de grueso. Luego viene un ataid de madera*® y hay dos de madera de
Rottlera*!. Los cuatro son completamente herméticos. Las bandas que completan el
ataud son cinco, dos rectas y tres en forma de cruz, con un doble nudo debajo de cada
banda donde esta el borde. La tapa es de madera de ciprés, en pedazos de seis cubitos,

desde el tronco a la raiz.

9| a tela de saco externa queda igual, pero por debajo ahora se usaba el traje de seda blanco, que estaba
bien adornado. Debajo de esto, y sobre la piel de venado, en invierno se podia usar otro traje de seda fina,
a través de la cual la piel se podia ver. Pegada a la piel estaba lo que podemos llamar la camisa que
siempre se usaba.

%20 Byscando informacién sobre el arbol de Yi, a través de diccionarios de sinénimos, llegamos a
identificarlo como el “alamo Ilorén blanco”, el arbol tiemblo; si eso es correcto o no, no lo sé.

421 Rottlera chinensis A.juss, en su denominacién cientifica. Se trata de un pequefio arbol, nativo de India,
China, sur de Arabia y norte de Australia, de hojas oblongas de tres nervios, de supuestas propiedades
medicinales. NTRC.
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41. Cuando el Hijo del Cielo se estad lamentando por un principe feudal, usa el gorro de
cabeza de péjaro,*?una banda de tela de saco y trajes negros. Alguien dijo, “emplea un
funcionario para lamentarse por éI”’. Mientras esté asi ocupado, no tendra ninguna

muasica en sus comidas.

42. Cuando el Hijo del Cielo es puesto en su ataid, éste es rodeado con los tableros
enyesados encima, y reposa en el coche fanebre, en cuyos ejes hay dragones pintados,
de manera que forma un tipo de armazon. Entonces, sobre el atadd, se coloca un pafio
mortuorio con cabezas de hacha figuradas en él. Siendo hecho esto, se forma una casa

enyesada. Asi es la regla para la puesta en el atatd del Hijo del Cielo.*?®

43. Es solamente en los ritos de luto para el Hijo del Cielo que los principes feudales se

arreglan para lamentarse segun sus diversos apellidos.

44. El duque Ai de Lu elogiaba a Kong Jiu con las palabras, “el Cielo no ha dejado ir al

viejo hombre, y no hay nadie para asistirme en mi lugar. jOh! jAlas! Ni Fu.***

45 Cuando un Estado habia perdido una gran area de su territorio con sus ciudades, los
mas altos ministros y los demas, asi como los grandes funcionarios y los otros, se
lamentaban todos en el gran templo ancestral, con gorros de luto, durante tres dias, y el
gobernante (por el mismo periodo), no comia ninguna comida completa con musica.
Algunos dicen, “El gobernador tomaba sus comidas completas y musica, pero se
lamentaba en el altar al espiritu de la tierra™.

46. Confucio tenfa aversion por los que se lamentaban en campo abierto.*?

%22 ge dice que este gorro era de cuero, de color oscuro, confeccionado a partir de la cabeza de un gorrién
macho. De ahi el nombre.

428 \séase el Libro XIX.

424 |_a muerte de Confucio ocurrié en el décimo octavo dia del cuarto mes del décimo sexto afio del duque
Ai, 479 a.C. El elogio se ofrece, con algunas diferencias, en el Zuozhuan bajo ese afio: ““el compasivo
Cielo no me ha dado ninguna comodidad, y no me ha dejado el viejo hombre para ayudarme; el hombre
en mi asiento. Estoy sin aliento, lleno de necesidades. jEstoy afligido! jAlas! O Ni Fu. Ahora no hay
nadie que sea un gobernador para mi!. Jiu fue el nombre de Confucio, y Gongni su designacion™.
Después de este elogio, Ni Fu fue, durante un periodo de tiempo, su titulo péstumo.

%% Era costumbre estar de luto en campo abierto por un conocido. Véase la pagina 134. Debe haber
habido alguna irregularidad en la practica referida.
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47. Un hijo que no ha estado trabajando no debe presumir regalando cualquier cosa que
pertenezca a la familia. Si tuviera que hacerlo,**® debe tener una orden de su padre o de

su hermano mayor para actuar.

48. Cuando todos los funcionarios comunes*’ han entrado después del principal

doliente, todos los demas comienzan a saltar mafiana y tarde.*?

49. Después del servicio, en la conclusién del vigésimo cuarto mes de luto, se comienza
a usar el gorro blanco sencillo. En ese mes, el servicio de dejar el luto es efectuado, y

tras otro mes, los dolientes pueden regresar a su musica.*?

50. El gobernante puede conferir a cualquier funcionario la cortina pequefia como

cobertura para el atatd de su padre.

SECTION II
PARTE I

1. En el entierro del hijo mayor de un gobernante, engendrado con su esposa
reconocida, que haya muerto siendo menor de edad, hay tres carros pequefios con la
carne del sacrificio que se pondra en el sepulcro. En el entierro del hijo mayor de una de
sus concubinas, que haya muerto siendo menor de edad, hay uno de esos carros;
igualmente ocurre en el entierro del hijo legitimo mayor de un alto funcionario en las

mismas circunstancias.*®

426 Eso es suponiendo que haya estado trabajando, aunque algunos piensan que la necesidad se puede
presentar también en el caso de un hijo que no haya laborado.

#27 por supuesto, los funcionarios de rango mas alto también debian estar alli. Esto se referia a los ritos de
luto por un gobernante.

428 Esta forma de lamentarse es particular de los varones. NTRC.

429 \/éase la nota de la pagina 130. Es dificil, a pesar de todas las referencias, decir en definitiva, en qué
mes ese sacrificio era realizado.

30 Esto se refiere a una extrafia costumbre que fue practicada en el entierro de hombres de rango, o de
aquellos tratados como tales, como en estos casos. “Los carros empleados en ello, dice Yingda, “eran
muy pequefios. Cuando el coche flnebre estaba a punto de partir hacia el templo, y todo lo que habia que
hacer en el sepulcro estaba dispuesto, se tomaban porciones de los cuerpos que habian provisto las
ofrendas colocadas cerca del ataid, las rompian en pequefios pedazos, y las envolvian y depositaban en
es0s carruajes, para ser transportadas después del coche flnebre. En el sepulcro, los pequefios paquetes
eran colocados, uno por uno, dentro del féretro exterior en sus cuatro esquinas.” El nimero de estos
pequefios carros variaba de acuerdo al rango de los difuntos. Encontraremos la practica mencionada una y
otra vez. No es facil para un extranjero entenderla completamente, y he encontrado gran confusién en las
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2. En los ritos de luto por un sefior feudal, sus funcionarios, que habian recibido sus

cargos directamente de él, Ilevaban sus bastones.

3. Cuando un alto funcionario de un Estado estaba a punto de ser enterrado, su
gobernador iba a condolerse con su hijo mayor en el vestibulo donde estaba el atadd.
Cuando éste era sacado, pedia que trajeran el carro del féretro ante él. Este se movia por
tres pasos y se paraba; en total, lo hacia tres veces, después de lo cual el gobernador se
retiraba. EI mismo procedimiento se realizaba cuando el féretro entraba en el templo

ancestral, y también en el lugar de un duelo especial.***

4. Los hombres de cincuenta afios, que no tuvieran carruaje, no efectuaban visitas de

condolencia més alla de los limites de sus Estados.

5. Cuando Ji Wuzi estuvo enfermo en su cuarto, Jiao Gu entrd y aparecié ante él sin
quitarse el luto con sus bordes uniformes que estaba utilizando en ese momento. “Esta
costumbre™ dijo él, ““ha caido casi en desuso. Pero es Unicamente en el portal de un
gobernante que un oficial debe quitarse el luto como el que llevo puesto”. Wuzi
contestd, “;es bueno que usted actlie asi?.*** Un hombre superior ilustra hasta los
puntos menores de la propiedad™. En los ritos de luto para Wuzi, Zang Dian se inclind

contra su portal y cantg.**

6. Si un alto funcionario hace una visita de condolencia a un funcionario comun, y llega
cuando este Ultimo esta ocupado con los asuntos de ese momento, se le disculpa por no

ir a la puerta a recibirlo.

tentativas de los eruditos nativos en explicarla. “Los hijos mayores” habrian muerto entre dieciséis y
diecinueve afos.

31 En donde los visitantes habian sido alojados durante los ritos de Iuto, fuera de la gran puerta.

32 \Wuzi fue el titulo péstumo de Jisun Su, el ministro principal de Lu en la época del duque Xiang (572-
543 a.C.). Era arrogante, e hizo que otros oficiales le hicieran las mismas ceremonias como aquellas para
el gobernante, pero fue obligado a expresar su aprobacion en relacién a la audaz rectitud de Jiao.

433 Esto fue agregado por el escritor, e implica una condena a Zang Dian, que no se habfa moderado en su
censura al ministro, como Jiao Gu habia hecho. Pero debe haber un error en el pasaje. Dian (el padre de
Zang Shan), podria haber sido solamente un muchacho cuando Wuzi murié.
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7. Cuando uno ha hecho una visita de condolencia, no debe dar manifestaciones de

felicidad ese mismo dia.***
8. Una esposa no debe ir mas alla de los limites del Estado en una visita de condolencia.

9. En el mismo dia cuando uno ya ha hecho una visita de condolencia, no se deben

beber licores o comer carne.

10. Cuando uno hace una visita de condolencia, y se estan haciendo los arreglos para el
entierro, debe agarrarse de las cuerdas unidas al carruaje. Los que siguen hasta el

sepulcro, deben asirse de aquellos agarrados al atadd.

11. Durante los ritos de luto, si el gobernador envia un mensaje de condolencia, debe
haber alguien que lo reciba, inclinAndose hacia el mensajero. Un amigo, un vecino, o
hasta un residente temporal en la casa, pueden realizar ese deber. EI mensaje se anuncia
con las palabras: “nuestro indigno gobernante desea hacerse participe de sus tristes
asuntos”. El principal doliente responde: ““reconocemos su presencia a través de este

mensaje”.**

12. Cuando un gobernante encuentra un féretro en el camino, debe enviar a alguien a

presentar las condolencias al doliente principal.

13. En los ritos de luto por un alto funcionario, un hijo de una esposa inferior no debe

recibir la condolencia.*®

14. En la muerte del hermano de su esposa, quien era el sucesor de su padre, el marido
debe lamentarse por él en el patio del cuarto principal.**’ Deberfa designar a su propio
hijo para presidir la ocasion. Con el pecho desnudo, y usando la banda en lugar del
gorro, salta y se lamenta. Cuando entra por el lado derecho del portal, debe hacer una
parada fuera, para informar a los que vienen a lamentarse, y aquellos que eran intimos

del difunto entraran y se lamentaran. Si su propio padre esta en la casa, la lamentacién

3 0O podria ser “no debe tener musica”, si se le confiere una distinta entonacién a cada uno de los
caracteres.

% ge supone que el difunto no habia dejado ningtn hijo para presidir los ritos de luto.

% Ppero si no hay un hijo de la esposa principal, el hijo mayor de una esposa inferior puede recibir las
condolencias. VVéanse los editores de Qianlong, in loc.

37 Por una u otra razén, no iba a la casa del difunto a lamentarse por él alli.
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debe suceder ante el cuarto de la esposa. Si el difunto no era el sucesor de su padre, la

lamentacién debe llevarse a cabo delante de una habitacion distinta.

15. Si un hombre tiene el ataud de un pariente en la entrada, y oye hablar de un funeral
que se lleva a cabo por un primo lejano del mismo apellido, se lamentara por él en un
apartamento lateral. Si no hay tal apartamento, debe lamentarse en el patio, a la derecha
del portal de entrada. Si el cuerpo del difunto esta en el mismo Estado, debe ir al lugar,

y lamentarse por él alli.

16. Cuando Zigang murio, Zengzi estaba de luto por su madre, y fue con su traje de luto
a lamentarse por él. Alguien dijo, ““ese traje de tela de saco, con sus bordes uniformes,

no es apropiado para una visita de condolencia”. Zengzi contestd, “¢estoy, acaso,

condoliéndome de los vivos?”’.

17. En los ritos del luto por Yu Zo, el duque Dao**® fue a ofrecer sus condolencias. Zi

Yu lo recibié, y lo introdujo a través de los escalones de la izquierda.**

18. Cuando las noticias fueron enviadas de Ji sobre el luto por la hija del rey, que habia
estado casada con el marqués, el duque Guang de Lu guardd los nueve meses de luto
por ella. Algunos han dicho, “ella estaba casada desde Lu;** por lo tanto, él usé el
mismo luto por ella que para su propia hermana”. Otros dijeron, “ella era madre de su

madre, y por lo tanto él uso lo correcto™.

19. En los ritos de luto por el duque Xien de Qin, el duque Mu de Jin envié un
mensajero para presentar sus condolencias al hijo del duque Xien, Kong Ji (quien estaba
entonces en el exilio), y agregd este mensaje: “he oido que una época como esta es
especialmente apta para perder un Estado, o para ganarlo. Aunque usted, hijo mio, esté

tranquilo aqui, en dolor y en el luto, no debe permitirse que su exilio continte por mas

48 467-431 a.C. Yu Zo habia sido discipulo de Confucio; aqui encontramos el mayor seguidor del sabio,
Zi Yu, presente y asistiendo a los ritos de luto por él.

39 Es decir, el principe subié a la entrada por los peldafios del este, reservados para el uso del Maestro y
del padre de la casa. Pero el gobernante era Maestro en cualquier lugar de su Estado, asi como el rey lo
era en su reino. Un error prevalecio sobre este asunto, y Zi Yu tomd la oportunidad para corregirlo.

#0 Esto quiere decir que ella habfa ido de la corte real a Lu, y alli, por lo tanto, se habfa casado bajo la
superintendencia del marqués de ese Estado, que también portaba el apellido real. Esto era una practica
general en el matrimonio de las hijas de los reyes, y era por esto que el sefior del Estado que oficiaba
llevaba luto por ellas. La parentela designada en la frase siguiente es incorrecta, y asi también hubiera
sido el luto mencionado, si éste hubiera sido correcto.
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tiempo, y la oportunidad no debe ser perdida. Piense en eso y tome sus medidas, joven
hijo mio”. Kong Ji le conto estas palabras a su tio maternal Fan, quien dijo, *“*hijo mio,
declina la oferta. A un exiliado como eres ti, nada le queda de valor; sino el respeto
carifioso hacia su padre, que debe ser considerado precioso. ¢Como debemos contar la
muerte de un padre?. Y si buscas aprovecharte de ella para alcanzar tu propio
beneficio, ¢quién bajo el cielo podra dar buen testimonio de tu conducta?. Declina la
oferta hijo mio™. Acerca de esto, el principe contest6 a su visitante: “el gobernador te
ha enviado gentilmente a condolerte con su exiliado sirviente. Mi persona esta en el
destierro, y mi padre muerto, de modo que no puedo tomar parte en los tristes servicios
de lamentarse y de llorar por él. Todo esto ha despertado la simpatia del gobernante.
Pero, ¢cémo puede ser descrita la muerte de un padre?; ¢presumiré, en esta ocasion,
de pensar en cualquier otra cosa, y probarme indigno del justo respeto de su
gobernante?”’. Con esto, puso su cabeza en la tierra, pero no se inclin6 ante el visitante;
se lamento y luego se levantd, y después de que se hubo levantado no entr6 en ninguna
conversacion privada con él. Zi Xien habl6 sobre la ejecucion de su comision al duque
Mu, que dijo, ““es verdaderamente virtuoso este principe Kong Ji. En poner su frente en
la tierra y no inclinarse frente al mensajero, reconocié que no era sucesor de su padre
y, por lo tanto, no termind de dar gracias. Al lamentarse antes de levantarse, demostro
de qué modo amo a su padre. Al no tener ninguna conversacion privada después de que

se levantara, demostré cémo alejé el pensamiento de provecho™.**

20. Mantener la cortina arriba ante el ataud con el cadaver dentro, no era una costumbre

de la antigiiedad. Se origind con el lamento de Jing Jiang por Mu Bo.**

21. Los ritos del luto son la extrema expresion de pena y dolor. La reduccién gradual de
esa expresion, de acuerdo con los cambios naturales del tiempo y de los sentimientos,
fue lograda por los hombres superiores, muy atentos de aquello a lo que debemos

nuestro ser.*3

41 para entender completamente este pérrafo, uno deberia conocer més detalles de la historia de Kong Ji,
asi como de las relaciones con su padre y el duque de Jin, que los que se puedan dar aqui en una nota. El
se convirtié en el mas capaz de los cinco jefes del periodo Chungiu.

Chungiu significa Primavera y Otofio, periodo comprendido entre 771 y 480 a.C., en época de la dinastia
de los Zhou orientales. NTRC.

2 Esta era una accion recatada de la joven viuda, aunque cambié una vieja costumbre e introdujo una
nueva.

43 Esto es con respecto a las modificaciones adoptadas en la regulacién de los ritos de luto para los
padres.
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22. Llamar al alma de regreso es la manera en la cual el amor recibe su consumacion, y
en ello radica la idea que es expresada en el rezo. Buscarla, para hacerla regresar de la
region oscura, es una manera de hacerlo entre los seres espirituales. Voltear la cara

hacia el norte surge de esta nocion de su existencia en la region oscura.

23. Inclinarse hacia el visitante que se conduele, y poner la frente en la tierra, son las
demostraciones mas dolorosas de pena y de dolor. Poner la frente en tierra, es la

expresion mas grande de dolor por la pérdida sufrida.

24. Llenarse la boca con finas céascaras de arroz sin cocinar, surge del sentimiento que
no se puede soportar y que debe ser removido. La idea no es la de ofrecer alimento vy,

por lo tanto, estas cosas finas se usan mas.

25. La inscripcion®* forma un estandarte para la imaginacién. Debido a que la persona
del difunto no puede ser ya distinguida, el hijo, a través de este estandarte, mantiene,
por lo tanto, su recuerdo. De su amor por él hace este registro. Su reverencia por él

encuentra en esto su expresién mas extrema.

26. La primera tablilla para el espiritu con esta inscripcion en ella, responde al mismo
propdsito de aquella que después se colocaba en el templo al concluir los ritos de luto.
Bajo la dinastia Yin lo anterior todavia se mantenia. Bajo la dinastia Zhou fue

eliminado.**

27. Las ofrendas a los muertos insepultos se colocan en vasos sencillos sin adornos,

porque los corazones de los vivos estan llenos de dolor. Es Gnicamente en los sacrificios

444 Esta inscripcion contenia el apellido, el nombre y el rango de los difuntos. Estaba al principio escrita,
supongo, en una tira de seda, y sujetada debajo de los aleros sobre los peldafios en el este. Mientras tanto,
era preparada una tablilla de madera llamada Kong, el primer caracter del siguiente parrafo, por el cual he
traducido “la primera tablilla para el espiritu”. La inscripcion fue transferida a ella, y fue instalada sobre
el ata(d, ahora portando el cuerpo, siendo retirada poco a poco hacia el este de la fosa sepulcral, en donde
permanecia hasta después del entierro.

5 as observaciones en este parrafo, y el siguiente, siguen siendo sustancialmente iguales hoy en dia.
“El féretro”, escribe Wang Tao, ““se coloca en el apartamento, y la tablilla, con la inscripcién, como un
lugar de descanso del espiritu, se instala alli, mientras que las ofrendas se disponen cerca del féretro
mafiana y tarde. Después del entierro, se quema esta tablilla y se hace la tablilla permanente, ante la
cual se presentan las ofrendas en los sacrificios de la familia de generacion en generacion. Asi, se sirve a
los muertos como han sido servidos los vivos”.
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que siguen al entierro, que el doliente principal recurre a la maxima expresion en
asuntos de adornos. ;Sabe que al espiritu le agradaran sus ofrendas?. Esta guiado

solamente por su corazon puro y reverente.

28. Golpearse el pecho, por parte de las mujeres, y saltar, los hombres, son extremas
expresiones de dolor. Pero el numero de tales actos es limitado. Hay reglas establecidas

para ello.

29. Descubrirse los hombros y sujetarse el cabello con la banda de tela de saco, son
sefiales que muestran un emotivo sentimiento que supone un cambio en la afliccion.
Retirar los adornos usuales y la vestimenta elegante, tiene multiples expresiones, pero
este descubrirse los hombros y la banda de tela de saco son las principales. Pero ahora,
los hombros se descubren completamente y se cubren con una tela fina, marcando asi el

grado de la pena.

30. Para el entierro se utilizaban el sencillo gorro blanco, de seda, y la banda de la
cabeza de fibras largas, pues se pensaba que esto era mas conveniente para el
intercambio con el difunto ahora en su estado de espiritu. El sentimiento de reverencia
ahora ha surgido. La gente de Jiu utiliza el gorro Bian para los entierros; los de Yin

empleaban el Xu.**®

31. Las gachas del doliente principal (el hijo), la esposa**que preside, y el mayordomo
de la familia de un alto funcionario, son tomadas por todos ellos por orden del

gobernante a fin de que no se enfermen.

32. Al regresar del sepulcro a la lamentacion, el hijo debe ascender hacia la entrada del
templo ancestral, volviendo al lugar donde el difunto realizaba sus ritos. La esposa que

preside debe entrar al cuarto, regresando al sitio en donde recibia su alimento.

33. Las condolencias deben presentarse al hijo cuando vuelve del sepulcro y se esta
lamentando, en cuyo momento su pena esta al maximo. El ha vuelto, y su padre no debe

ser visto; siente que lo ha perdido. Su pena es, entonces, mas intensa. Bajo los Yin, se

#6 | os “Tres Rituales Explicados”, en su capitulo 238, nos muestra el dibujo de estos gorros.
47 Esta mujer serfa la esposa del difunto o la esposa de su hijo.
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presentaban las condolencias inmediatamente en el sepulcro; en época de los Zhou,
cuando el hijo habia vuelto y se lamentaba. Confucio dijo, ““los Yin eran demasiado

precipitados, yo sigo a los de Zhou™.

34. Enterrar en la parte norte de la ciudad, y con la cabeza del muerto hacia el
septentrion, fue la costumbre comun de tres dinastias, porque los muertos van a la

regién oscura.**®

35. Cuando el ataud ha sido dejado en el sepulcro, el doliente principal presenta los

9 y el funcionario del rezo, con

450

regalos del gobernante al muerto en la tumba,
antelacion, regresa a dar noticia sobre el sacrificio del descanso™" al que personifica al
difunto.

36. Cuando ha regresado y se ha lamentado, el doliente principal, con el funcionario
apropiado, examina a la victima. Mientras tanto, otros funcionarios han puesto un
taburete y una esterilla con las ofrendas necesarias en la izquierda del sepulcro.**Ellos

regresan, y al mediodia se ofrece el sacrificio del reposo.**?

37. El sacrificio se ofrece en el dia del entierro. No pueden permitir que el difunto se

quede un solo dia sin un lugar para descansar.

38. Durante el dia, las ofrendas, previamente dispuestas cerca del ataud, se intercambian
para el sacrificio del descanso. El lamento continuo termina y dicen, “el asunto ha

terminado”.

8 Dinastias Xia, Shang=Yin y Zhou. La regién norte se relacionaba simbélicamente con el negro, la
oscuridad, el invierno, el frio, la humedad y, por consiguiente, la muerte. Esta analogia pudiera tener un
origen geografico, vinculado con la oscuridad de los tupidos y frios bosques de la antigua Manchuria. Lo
mismo ocurre con los Hiperbdreos de la tradicion griega, lugar de rituales chaméanicos. NTRC.

9 Se trataba de algunos rollos de seda purpura, enviados por el gobernante en calidad de regalos de
despedida, cuando el coche funerario alcanzaba la puerta de la ciudad en su camino hacia el sepulcro.

%0 ; Dénde estaba el espiritu del difunto ahora?. Los huesos y la carne habfan regresado al polvo, pero el
alma-espiritu podia estar en cualquier parte. Para proporcionarle un lugar de descanso, la tablilla
permanente era entonces colocada en el templo, y el sacrificio de descanso era ofrecido, de modo que el
hijo pudiera estar en capacidad de pensar que su padre nunca estaba lejos de él. Para un padre, el que
personificaba al difunto era, por supuesto, un vardn; para una madre, una hembra, aunque hay dudas
sobre este punto.

1 para el espiritu de la tierra.

2 gj el sepulcro estaba demasiado lejos para permitir que todo esto se trasladara antes de mediodia,
entonces el sacrificio era realizado en la habitacion en donde el ataiid habia estado ubicado. Asi lo sefiala
Wang Tao, con la autoridad de Zan Yishang.
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39. En ese dia, los sacrificios del luto se intercambiaban por unos de alegria. Al dia
siguiente, era realizado el servicio de colocacion de la tablilla del espiritu del difunto al

lado de la de su abuelo.

40. EI cambio hacia un sacrificio auspicioso sucedia en ese dia, y la colocacion de la
tablilla en su lugar ocurria al dia siguiente: el hijo no podia permitir que el espiritu del

difunto estuviera siquiera un solo dia sin un lugar de descanso.

41. Bajo la dinastia Yin, la tablilla se ponia en su lugar, en el cambio del luto al final de
los doce meses; a partir de la dinastia Zhou, cuando el lamento continuo terminaba.

Confucio aprob6 esa costumbre de Yin.

42. Cuando un gobernante asistia a los ritos de luto por un ministro, llevaba consigo un
hechicero con una vara de melocotonero, un funcionario del rezo con su cepillo de cafia,
y un lancero, debido a que le tenia aversion a la presencia de la muerte, y para hacer su
aspecto distinto a cuando se ocupaba de los asuntos diarios.*** En los ritos de luto, es de
la muerte de la cual uno se ocupa, y los reyes antiguos se sentian incomodos al hablar

de esto.**

43. La ceremonia, en los ritos de luto, de poner en el ataud al cadaver, dejandolo en el
patio del templo ancestral, esta de acuerdo con el corazén filial del difunto. Se supone
que esta afligido por dejar su cuarto y, por consiguiente, lo traen al templo de sus
padres, siguiendo, entonces, el atadd su camino. Bajo los Yin, el cuerpo era presentado
asi, y luego puesto en el ataud en el templo; en la dinastia Zhou el entierro seguia

inmediatamente después a su presentacion en el ataud.

44. Confucio dijo, ““aquel que hizo las vasijas que permanecen solamente en la
imaginacion, conocia los principios subyacentes a los ritos de luto. Estaban completos
en todo su aspecto, sin embargo, no podian ser utilizados. jAlas!, si para los muertos
hubieran utilizado los vasos de los vivos, ¢no habria habido ningun peligro de que las

pompas funebres condujeran a vivir con los muertos?”’.

433 Al visitar a un ministro cuando aun estaba vivo, el gobernante iba acompafiado por un lancero, pero no
por otros funcionarios; ahi radicaba la diferencia entre la vida y la muerte.

#% Sospecho que el hechicero y el taumaturgo provenian de supersticiones antiguas, no establecidas por
los reyes antiguos, que no se ocuparon de interferir al respecto diciendo cualquier cosa sobre ellos.
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45. Eran llamados “vasos imaginativos”, siendo los muertos asi tratados como
inteligencias espirituales. Desde tiempos antiguos, habia carros de arcilla y figuras de
paja, de acuerdo a la idea de estos vasos imaginarios. Confucio dijo que la fabricacién
de figuras de paja era buena, y que la elaboracion de mufiecos de madera no era

benévola ; ¢no habia peligro de que esto condujera al empleo de hombres vivos?.
PARTE Il

1. El duque Mu*®le pregunté a Zi Zi si era costumbre en la antigiiedad para un
funcionario jubilado mantener todavia el luto por su antiguo gobernante. ““Los Principes
de antafio”, fue la contestacion, “promovian a los hombres y los despedian por igual
segun las reglas de propiedad y, por lo tanto, existia esa norma con respecto a la
continuacion del uso del luto por el antiguo gobernante. Pero hoy en dia, los hombres
son promovidos por los principes como si fueran a tomarlos en sus rodillas, y los
despiden como si fueran a empujarlos hacia un abismo. ¢Es bueno si los hombres asi
tratados dirigen una rebelién?. ;Como deberia ser la observancia de esa regla acerca

de llevar todavia luto por los antiguos gobernantes?””.

2. En los ritos de luto por el duque Dao,*® Ji Gaozi pregunté a Mang Jingzi qué deberia
comer para mostrar su pena por el gobernante. Jingzi le respondio, “comer las gachas
es la regla general para todo el reino™. El otro dijo, ““se conoce en todas las regiones
que nosotros, los tres ministros,**’no hemos podido vivir en armonia con la casa ducal.
Yo podria, con un esfuerzo, verme demacrado pero, ¢no haria que los hombres dudaran

si lo estuviese haciendo con sinceridad?. Comeré el arroz como de costumbre.”

3. Cuando Zitu Jingzi de los Wei murid, Zi Xia hizo una visita de condolencia a su casa
y, como el doliente principal no habia terminado todavia la preparacion bésica del
cadaver, se presento con la banda en la cabeza y el traje del luto. Ziya efectu6 una visita
similar y, cuando el doliente principal terminé la preparacion leve, salio, se puso la

banda, regreso y se lamento. Zi Xia le dijo, *““¢ha oido alguna vez que este es el método

> De Lu, 409-377 a. C.

#%0 467-431 a.C.

7 |os jefes de las familias Gongsun, Shusun y Jisun, cuyo poder Confucio habia intentado inGtilmente
romper.
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apropiado que debe observarse?. Oi al Maestro decir en contestacion que hasta que el
doliente principal no haya cambiado su traje, uno no debe ponerse las bandas de

IUtOH.458

4. Zengzi dijo, ““se puede decir que An Zi conocia bien las reglas de propiedad; jera
humilde y reverente!””. Yu Zo dijo, “An Zi us6 la misma ropa de piel de zorro durante
treinta afos. En el entierro de su padre, tenia Gnicamente un carruaje pequefio con las
ofrendas que se pondrian en el sepulcro459; él volvié inmediatamente del sepulcro sin
mostrar las atenciones generalmente debidas a sus huéspedes. ElI gobernante de un
Estado posee siete paquetes de ofrendas, y siete de tales carruajes pequefios para ellas,
mientras que un alto funcionario cinco. ¢Como se puede decir que An Zi conocia
acerca de la propiedad?”. Zengzi contestd, ““cuando un Estado no esta bien gobernado,
el hombre superior se siente avergonzado de observar todas las ceremonias al
completo. Cuando hay extravagancias en la administracion del Estado, él muestra un
ejemplo de ahorro. Si la administracién es ahorrativa, muestra un ejemplo de la

estricta observancia de todas las reglas™.

5. A la muerte de la madre de Guo Gaozi, éste le preguntd a Zigang, diciendo, “en el
entierro, cuando todos estan en el sepulcro, ¢cuéles deben ser los lugares para los
hombres y cuales los de las mujeres?.”” Zigang dijo, ““en los ritos de luto para Zitu
Jingzi, cuando el Maestro dirigia las ceremonias, los hombres se ponian de pie con sus
caras al oeste, y las mujeres se paraban con las suyas al este”. “Ah”’, dijo el otro, *““eso
no sera suficiente, afiadiendo, ““todos estaran aqui para ver mis ritos funerarios. Usted
toma toda la carga para si mismo. Deje a los huéspedes ser huéspedes, mientras que yo
solo actto como anfitrion. Deje a las mujeres tomar sus lugares detras de los hombres,

y que todos tengan sus caras hacia el oeste™.

6. En el luto por Mu Bo, su marido, Jing Jiang se lamento por él en el dia, y en el duelo

por Wan Bo, su hijo, se lamento por €l tanto de dia como de noche. Confucio dijo, “ella

8 En este caso Zi Yu estaba en lo correcto, segln la regla, siguiendo el ejemplo del doliente principal.
Zidu era el nombre de un cargo, el de Ministro de Instruccion, pero se habia convertido, en este caso, en
el nombre de familia por algtin antepasado de Jingzi, que habia sido Ministro de Instruccién.

%59 \/gase la nota sobre el parrafo 1, pagina 161. An Zi fue el principal ministro de Ji.

%0 E] Maestro pareciera aqui ser Confucio, pero él muri6 antes que Zitu Jingzi. Existen algunas
dificultades en otras partes del parrafo.
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conoce las reglas de propiedad.”*®* En el luto por Wan Bo, Jing Jiang, una vez, puso su
mano en el carruaje donde se encontraba su cuerpo, y sin lamentarse, dijo, “antes,
cuando tuve este hijo, pensaba que seria un hombre de provecho. Pero nunca fui con él
a la corte para ver su conducta alli. Ahora que esta muerto, de todos sus amigos y de
los demas funcionarios, no hay nadie que vierta una lagrima por él, mientras que los
miembros de su harén se lamentan hasta perder la voz. jEste hijo mio debe haber

cometido muchos errores en la observancia de las reglas de propiedad!”.

7. Cuando la madre de Ji Kangzi murid, su cuerpo fue acostado exhibiendo sus ropas
privadas. Jing Jiang, esposa del tio abuelo de Kangzi, dijo, ““‘una esposa no se atreve a
ver a los padres de su marido sin los ornamentos de sus trajes superiores; vendran
huéspedes de todas la regiones, asi que, ¢por qué su ropa interior es exhibida aqui?”.

Tras esto, ella ordend que se la quitaran.

8. Yuzi y Zi Yu estaban de pie juntos cuando vieron un doliente darlo todo como si
fuesen las demostraciones de afecto por un nifio. Yuzi dijo, “nunca he entendido esta
conducta en el luto, y he deseado por largo tiempo eliminarla. El sincero sentimiento de
dolor que aqui aparece es correcto, y deberia ser suficiente”. Zi Yu contesto, ““en las
reglas de propiedad, hay algunas que son previstas para disminuir la exhibicién del
sentimiento, y hay otras que introducen algunos aspectos a propoésito para excitarlo.
Ventilar los sentimientos y actuar con ello como por un atajo, es la manera de los
groseros Zong y Di. ElI método de las reglas no es asi. Cuando un hombre se regocija,
se ve contento; cuando estd satisfecho, sobre eso canta; al cantar, se sacude; al
sacudirse, procede a bailar; al bailar, entra en un estado de excitacion salvaje;** esa
excitacion se convierte en pena; la pena se expresa en suspiros; el suspiro es seguido
por golpes en el pecho, y golpearse el pecho por los saltos. Las observancias para
regular todo esto son lo que se llama las reglas de propiedad.”

““Cuando un hombre muere, asoma una sensacion de repugnancia hacia el cadaver. Su
impotencia nos hace revolvernos contra él. Por su aspecto es que existe la envoltura de
la cubierta y hay cortinas, penachos y otros ornamentos en el ataud, para preservar,
asi, a los hombres de esa sensacion de repugnancia. Inmediatamente después de la

1 Se dice que “ella estuvo de luto por su marido, segin lo apropiado, y por su hijo, segin sus
sentimientos”.

%2 Hay, evidentemente, aqui una laguna en el texto; deberia haber una mencién del pataleo. Muchos de
los criticos han visto esto, especialmente, los editores de Qianlong, y varias adiciones se han propuesto
para efectuar una correccién y un suplemento.
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muerte, la carne seca y aquellas en conserva, se sacan por el lado del cadaver; cuando
el entierro esta a punto de ocurrir, se encuentran en el sepulcro las cosas enviadas y
ofrecidas; después del entierro, aparece el alimento presentado en los sacrificios del
descanso. Nunca se ha visto a los muertos participar de estas cosas. Pero desde las
épocas mas lejanas hasta el presente nunca han sido rechazadas, todo para hacer que
los hombres no se rebelen frente a sus muertos. Aunque esto sea algo criticable en

relacién a las reglas de propiedad, no hay realmente nada incorrecto en ellas.”

9. Wu hizo una incursién en Kan, destruyendo los lugares de sacrificio y matando a los
que sufrian de una pestilencia que alli prevalecia. Cuando el ejército se retird, y ya habia
salido del territorio, Pi, el alto administrador de Kan, fue enviado al ejército de Wu. Fu
Kai, rey de Wu, dijo a su negociador Yi, ““este compafiero tiene mucho que decir.
Hagamosle una pregunta”. Volviéndose entonces al visitante, dijo, ““una campafia debe
tener un nombre. ;Que nombre le dan los hombres a esta expedicion?”. El alto
administrador dijo, “antiguamente, los ejércitos, en sus incursiones y sus ataques, no
devastaban los arboles sobre los lugares de sacrificio, no mataban a las victimas de
pestilencias, no tomaban cautivos a aquellos cuyos cabellos estuvieran recogidos. Pero
ahora, usted, en esta campafia, ¢no ha matado victimas de pestilencias?; ¢no la llaman
la expedicion de los mata enfermos?.”” El rey contesto, ““si devolvemos su territorio y
nuestros prisioneros, ¢como la llamaria?.” La contestacion fue, “oh Gobernante y Rey,
usted vino a castigar las ofensas de nuestro pobre Estado. Si el resultado de la
campafa es que usted ahora es compasivo y perdona, ¢se quedara la campafia sin su

nombre apropiado?.”*%

10. Yen Ding*** se comport6 con pericia durante su luto. Inmediatamente después de la
muerte de su padre, se veia grave e incansable, como si buscara algo y no pudiera
encontrarlo. Cuando la puesta en el atatd habia terminado, parecia expectante, como si
siguiera a alguien y no pudiera alcanzarlo. Después del entierro, se veia triste y sin

conseguir que su padre volviera con él, sin embargo, lo siguié esperando.*®®

%3 Esta incursion debe ser esa mencionada en el Zuozhuan, en 494 a.C. Sin embargo, las varias
corrupciones e interrupciones del texto del parrafo hubieron de ser rectificadas, y la interpretacion es, de
este modo, dificil.

%% Un funcionario de Lu.

%85 Compérese arriba, el parrafo 17, p. 137 y siguientes.
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11. Zigang pregunto, diciendo, ““el Libro de la Historia dice que Gao Zong no habld
durante tres afios, y cuando lo hizo, sus palabras fueron recibidas con gozo.*® ;Fue
asi?”. Gongni contestd, “¢;por qué no debe haber sido asi?. Antiguamente, en el
fallecimiento del Hijo del Cielo, el rey, su heredero, dejaba todo al ministro principal

durante tres afios”.

12. Cuando Ji Daozi muri6,*” antes de que lo enterraran, el duque Bing bebia junto con
el maestro de musica Guang, y con Li Tiao. Las campanas sonaron, y cuando Du Kuai,
que entraba, las oy0, dijo, “¢donde esta la masica?.” Habiéndosele dicho que provenia
del apartamento principal, entro en el, y subiendo los peldafios uno por uno, vertio una
copa de licor, y dijo, “Guang, bebe esto”. Entonces, vertié otra, y dijo, “Tiao, bebe
esto”. Derramd una tercera copa Y, arrodillandose en el vetibulo, con su cara al norte, la
bebid bajo las escaleras y se apresurd a salir. EI dugque Ping lo llamé adentro otra vez, y
dijo, “Kuai, justo ahora pensé que usted tenia algo en mente para aclararme y, por
consiguiente, no le hablé. ¢Por qué le dio la copa a Guang?.” “En los dias Jiazi y
Jimao”, fue la contestacién, “no debe haber ninguna musica, y ahora Ji Daozi esta en
su ataud en la entrada, y éste debe ser un gran dia zi 0 mao. Guang es el gran maestro
de musica y no recordo esto. Es por este motivo que lo hice beber™. ““Y, ¢por qué usted
le dio una copa a Tiao?.” Du Kuai dijo, “Tiao es su funcionario favorito, sefior*®®; por
estar bebiendo y comiendo, olvido el error que estaba cometiendo. Es por eso que lo
hice beber”. “Y ¢por qué usted también bebié una copa?.” Kuai contestd, “yo sélo soy
el cocinero; descuidando mi propio trabajo de proveerle de los cuchillos y de las
cucharas, también presumi tomar mi parte mostrando mi conocimiento de lo que debe
ser prohibido. Es por esa razon que bebi una copa”. El duque Ping dijo, ““yo también
he permanecido equivocado. Vierta una copa y démela”. Du Kuali, entonces, enjuago la
copa y se la presento. El duque dijo a los asistentes, “‘cuando muera, deben tener
cuidado que esta copa no se pierda.” Hasta el dia de hoy, en los banquetes de Xin,
cuando las copas se han presentado a todos alrededor, entonces se levanta esta copa y

dicen, “es esta la que Du present6”.

%66 \séase el volumen 111, p. 113. El Shu no lo reporta exactamente.

*®7 Esto ocurri6 en 533 a.C. Ji Daozi fue un alto funcionario de Xin. Véase la historia en el Zuozhuan bajo
ese afio.

%8 podemos entender aqui el favorito en el “sefiorio” perteneciente a este noble terrateniente, que posefa
autoridad propia sobre su territorio, que solia estar amurallado. NTRC.
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13. Cuando Gongshu Wanzi murid, su hijo Shu pidi6 al gobernante del Estado que
fijara su titulo honorario, diciendo, “el sol y la luna han traido el tiempo; estamos a
punto de enterrarlo. Le ruego que establezca el titulo por el cual cambiaremos su
nombre.” El gobernante dijo, “anteriormente, cuando nuestro estado de Wei sufria de
hambre severa, tu padre ordend hacer las gachas y se las dio al hambriento; ¢no
estaba esta accion a la altura de lo gentil que era?. Por otra parte, en una época de
problemas,“® él me protegi6 a riesgo de su propia vida; ¢no fue esa una prueba de
cuan fiel era?. Y mientras él administré el gobierno de Wei, mantuvo las regulaciones
para las diversas clases, y condujo sus relaciones con los Estados vecinos de tal modo
que sus altares no padecieron ninguna desgracia; ¢no fue esta una prueba de cuan

cumplidor era?. Por lo tanto. Ilamémoslo "El Fiel, Gentil y Cumplidor".

14. Shi Daigong murié sin dejar ningin hijo de su esposa legal, y seis hijos de las
concubinas. Siendo consultado el caparazén de la tortuga en relacion a cual de ellos
debia ser el sucesor del padre, se dijo que, por su forma de bafiarse y portar su cinturén
con colgantes, seria dada la indicacion. De acuerdo a esto, cinco de ellos se bafiaron y se
pusieron sus cinturones con colgantes y con gemas. Shi Jizi, sin embargo, dijo, “¢quién
es aquel que, ocupado con los ritos del luto para un padre, se lava la cabeza o su
cuerpo, y se pone su cinturén con colgantes?.” El se rehusé hacer cualquiera de las dos
cosas, lo cual fue considerado la indicacion esperada. La gente de Wei consideraba que

el caparazon de tortuga habia mostrado un conocimiento verdadero.

15. Habiendo muerto Kan Zigu en Wei, su esposa y el administrador de la familia
consultaron juntos al respecto de enterrar a ciertas personas vivas para seguirlo. Cuando

ya habfan decidido hacerlo asi, su hermano, Kan Zikang Ilegé,*

y ellos le informaron
sobre su plan, diciendo, *““cuando el Maestro estuvo enfermo, y estabas lejos y no habia
provisiones para su alimento en el mundo subterraneo, decidimos enterrar algunas
personas vivas para aprovisionarlo™. Zikang dijo, ““enterrar a personas vivas para la

salud de los muertos es contrario a lo que es apropiado*’*. Sin embargo, al estar

%89 Esto fue en 512 a.C. Dos veces aparece en las Analectas (XIV, 14, 19) Gongshu Wanzi mencionado
como “Gongshu, el Cumplidor”. Se considera dudoso si recibi6 el titulo honorario conferido en la
conclusion de este parrafo.

#70 Kan Zikang fue uno de los discipulos de Confucio, mencionado en Analectas I, 10 y VII, 25. Es dificil
seguir el razonamiento de la esposa y del administrador en la justificacion de sus propositos.

41 E| sacrificio humano fue una préctica relativamente usual en la antigiiedad. En época Shang,
correspondiente a la Edad del Bronce, se constata esta practica. Es el caso, por ejemplo, de las tumbas de
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enfermo y requirir ayuda para ser alimentado, ¢quiénes son mas adecuados para ese
proposito que su esposa y su administrador?. Si las cosas se pueden hacer sin esto, lo
deseo asi. Si no se pueden hacer sin ello, deseo que los dos sean parte de ello”. Tal

propuesta no se llevé a cabo.

16. Zi Lu dijo, *“jAlas, para los pobres !. Mientras sus padres estan vivos, no tienen los
medios para alimentarlos, y cuando mueren, no tienen los recursos para realizar los
ritos de luto por ellos”. Confucio dijo, “sopa de habas y agua para beber, mientras se
hace a los padres felices, puede ser considerada piedad filial. Si un hijo solamente
puede envolver el cuerpo de la cabeza a los pies y enterrarlo inmediatamente, sin un
ataud, que es todo lo que sus medios permiten, se puede decir que ha efectuado todo los
ritos del luto™.

17. Después de haber sido obligado el dugue Xian de Wei a huir del Estado, cuando
regres6*’? y hubo alcanzado los suburbios de la capital, estuvo a punto de conceder
ciertas ciudades y tierras a los que lo habian atendido en su exilio antes de entrar de
regreso. Liu Guang dijo, ““si todos hubieran permanecido en casa guardando los altares
para usted, ¢ quién habria podido seguirle con cabestros y bridas ?; y, si todos le
hubieran seguido, ¢ quién habria guardado los altares ?. Usted, Sefior, ahora ha
regresado al Estado, ¢seria correcto que mostrase un sentimiento parcial?”. La

asignacion prevista no tuvo lugar.

18. Existio un gran historiégrafo de Wei llamado Liu Guang, que yacia enfermo. El
473 e

duque dijo, si la enfermedad es fatal, aunque pueda estar ocupado en el momento
del sacrificio, deben hacérmelo saber.” De hecho sucedio asi, y al oir las noticias, el
duque se inclind dos veces, poniendo su cabeza en la tierra y, rogando permiso del
representante del muerto, dijo, ““era el ministro Liu Guang, no simplemente uno de mis
ministros, sino el ministro de los altares del Estado. He oido que esta muerto, y ruego
permiso para ir a su casa”. En esto, sin quitarse sus ropas, se fue. Para la ocasion, sin
embargo, las presentd como su contribucion en los ritos fanebres. También dio al

difunto las ciudades de Jiushi y de Xianfanshi por medio de un escrito de asignacién

Houjiazhuang, en las que han aparecido algunos esqueletos boca abajo y con las cabezas seccionadas. Al
respecto puede verse Allan, S., The shape of the turtle: Myth, Art, and Cosmos in Early China, State
University of New York Press, Albany, 1991, en concreto, p. 10y ss. NTRC.

2 E] duque Xian huyd de Wei en 559 a.C., y regresé en 547 a.C.

43 EI mismo duque Xian de Wei. Kan Hao y otros, condenan su accién en este caso. Los lectores pueden
no estar de acuerdo con ellos.
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que fue puesto en el atatd, conteniendo las siguientes palabras: “para las miriadas de

sus descendientes, para que lo mantengan de generacion en generacion sin cambio™.

19. Cuando Kan Ganxi yacia enfermo, reunié a sus familiares, y cargoé a su hijo Zunji,
diciendo, ““cuando esté muerto, ustedes deben hacer mi ataid grande, y hagan que mis
dos concubinas yazcan en él conmigo, una a cada lado”. Cuando murid, su hijo dijo,
“enterrar a los vivos con los muertos es contrario a la propiedad; jcuanto méas debe
serlo el enterrarlos en el mismo atadd!”. No enterrd, por consiguiente, a las dos

sefioras.

20. Gong Sui murié en Jui, y al dia siguiente, que era Zanwu, el sacrificio del dia
anterior fue repetido en la capital de Lu. Cuando los mimos entraron, sin embargo,
guardaron sus flautas. Gongni dijo, ““es contrario a la regla. Cuando un alto ministro

muere, el sacrificio del dfa anterior no debe ser repetido™.*™

21. Cuando la madre de Ji Kangzi murié, Gongshu Zo era todavia joven. Después de
arreglar del cadaver,”®> Ban pidi6 permiso para bajar el atatd al sepulcro con un
artilugio mecénico. Estaban a punto de hacerlo cuando Gongjian Jia dijo, “no. De
acuerdo a una vieja costumbre de Lu, la casa ducal utilizaba para este prop6sito una
disposicion que semejaba ser como grandes pilares de piedra, y las tres familias
parecian grandes columnas de madera. Pan, usted, en el caso de la madre de otro
hombre, pondria a prueba su inventiva, ¢no puede hacerlo en el caso de su propia

madre?; ¢eso le apenaria?.” jBah!, no le permitieron realizar su plan.*’

22. Durante la lucha en Lang,*”” Gongshu Zuzan vio a muchos hombres Ilevando las
mazas en sus hombros. Al entrar detras del abrigo de la pared pequefia, dijo, “aunque
los servicios que se requieren de ellos son penosos, y las cargas puestas son pesadas,
ellos deben luchar, pero si nuestros superiores no hacen buenos planes, no es correcto

que los soldados no estén preparados para morir. Esto es lo que digo”. Después de eso,

4% \/éase este incidente en las obras clasicas chinas, V, I, pp. 301 y 302, en donde el relato de esta
situacion se discute en una nota.

*75 Esta debfa ser la preparacién mayor.

"® Ban y Zo eran, probablemente, el mismo hombre, aunque sabemos que Ban vivié en un periodo
posterior. Se duda, por lo tanto, del incidente en este parrafo.

7 |a lucha en Lang que aqui se menciona esté en el Chungiu bajo el afio 484 a.C. En la descripcion que
Zo hace de la batalla se reporta el incidente mencionado aqui, pero de modo algo diferente.
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junto a Wang Yi, un joven, hijo de un vecino, siguié adelante y ambos encontraron su
muerte. La gente de Lu deseaba enterrar al joven Wang no como alguien que habia
muerto prematuramente, y por ello preguntaron a Gongni sobre este punto. El dijo, “tal
como pudo llevar su escudo y su lanza en defensa de nuestros altares, ¢cOmo es que no
pueden ustedes hacer como desean, y enterrarlo como alguien que no haya muerto

prematuramente?”.

23. Cuando Zi Lu se iba lejos de Lu, le dijo a Yen Yuan, “;qué tienes para mandar
conmigo lejos?.” “He oido”, fue la contestacion, ““que cuando uno deja el Estado, se
lamenta en los sepulcros de sus padres, y después comienza su viaje, mientras que al
regreso, no se lamenta, pero va a mirar los sepulcros y entonces entra a la ciudad™. El,
entonces, dijo a Zi Lu, “y ¢qué tienes para irte conmigo de aqui?.” ““He oido”, fue la
contestacién, ““que cuando se pasa por un sepulcro, hay que inclinarse delante de la

barra transversal, y cuando se pasa por un lugar de sacrificio, hay que desmontar”’.

24. Shang Yang, director de obras en Chu, y Gan Jijing,*"®perseguian al ejército de Wu,
y lograron alcanzarlo. El dltimo le dijo a Shang Yang, “es asunto de los reyes.*”® Serfa
mejor que usted tome su arco en mano”. Hizo asi, y Jijing le dijo que disparara, cosa
que hizo, matando a un hombre y poniendo inmediatamente el arco en su estuche. Ellos
se encontraron nuevamente con el enemigo, y como se le dijo lo mismo que antes,
disparé y mato a otros dos hombres; siempre que mataba a un hombre, se cubria los
0jos. Entonces, deteniendo el carro, dijo, ““no tengo ningun lugar en las audiencias, ni
participo en los banquetes. La muerte de tres hombres sera suficiente para informar.”
Confucio dijo, ““en medio de su matanza de hombres, seguia siendo un observador de

las reglas de propiedad””.**°

25. Los principes estaban ocupados en una invasion de Jin, cuando el duque Huan de

Zhao murié en el encuentro.*® Los otros pidieron permiso para recubrir sus dientes con

482

jade y para envolver su cuerpo.™ Mientras el duque Xiang se encontraba en la corte de

478 Jijing era un hijo del rey de Chu, que mas tarde se convirtié en el rey Ping. Chu, en 534 a.C., redujo
Kan a ser una dependencia de si mismo, y la puso bajo Jijing, que era conocido como Jijing de Kan.
479 «E| asunto del rey”; es decir, el asunto del conde de Chu, quien habia usurpado el titulo del rey.
80 No es facil descubrir el asunto en la contestacién de Confucio. Incluso Zi Lu le pregunté sobre esto
(segun lo relatado en las Narrativas de la Escuela), y obtuvo una respuesta que no aclara nada.
481
En578 a.C.
*82 probablemente por el marqués de Xin, duque Wan, como “Sefior de reuniones y de juntas”.



179

Jing, el rey Kang muri6.*® La gente de Jing le dijo, “debemos rogarle que cubra el
cadaver con el regalo de un traje”. Los hombres de Lu, que estaban con él, dijeron,
*““esto es contrario a la propiedad”. Esos de Chu, sin embargo, lo obligaron a hacer lo
que le pidieron, y asi, primero empled a un hechicero con su cepillo de cafia para
cepillar y purificar el féretro. La gente de Jing, entonces, se lament6 por lo que habian

hecho.*%

26. En los ritos de luto por el duque Kang de Tang,*® enviaron a Zishu Jingshu de Lu a
una mision de condolencia y a presentar una carta del duque Ai, y también a Zifu
Huibo, que era asistente-comisionado. Cuando llegaron a los suburbios de la capital de
Tang, como era el aniversario de la muerte de Yi Bo (el tio del Huibo), Jingshu dud6 de
entrar a la ciudad. Huibo, sin embargo, dijo, “‘estamos en asuntos de gobierno, y no por
los asuntos privados de la muerte de mi tio; asi pues, no debemos ser negligentes con

los asuntos del duque™. Inmediatamente entraron.
PARTE Il

1. El duque Ai envié un mensaje de condolencia a Kuai Shang, y el mensajero lo
encontrd en la via al sepulcro. Se retiraron al lado del camino, donde Kuai dibujé la
figura de su casa, con el ataid en ella, y recibié las condolencias.*®® Zengzi dijo, “el
conocimiento de Kuai Shang sobre las reglas de la ceremonia no era igual al de la
esposa de Ji Liang. Cuando el duque Guang cayé sobre Gu por sorpresa en Tui, Ji Liang
encontr6 su muerte. Su esposa hallo su ataud en la vereda y se lamentd por él
amargamente. El duque Guang envié a una persona para llevarle sus condolencias, pero
ella dijo, “si su funcionario, sefior, hubiera sido culpable de cualquier ofensa, entonces
su cuerpo habria sido expuesto en el patio o en el mercado, y su esposa y concubinas

arrestadas. Si no fuera imputable con ninguna ofensa, estaria en la pobre cabafia de su

3 En 545 a.C.

%84 Jing era otro nombre para Chu. El duque Xiang lo fue de Lu en 545 a.C., y fue en la primavera del afio
siguiente cuando, probablemente, ocurrid el incidente. EI hechicero y su cepillo de cafia eran utilizados
cuando un gobernante estaba de luto por un ministro (véase la parte I, 42), de modo que Chu, que se
preponia humillar a Lu, acab6 humillado a si mismo.

%8 El duque Kang de Tang murié en 539 a.C.

48 Este debe haber sido el caso para el cual la regla se ofrece en la parte I, 12.
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padre. Este no es el lugar donde un gobernador deba degradarse para enviarme un

mensaje”.*’

2. En los ritos de duelo por su joven hijo Dun, el dugue Ai deseaba emplear los
aspersores de jugo de olmo, y pregunté a Yu Zo acerca de ello, quien le dijo que podia
hacerlo, ya que incluso sus tres ministros los usaban. Yen Liu dijo, “para el Hijo del
Cielo los dragones se pintan en los ejes del carro flnebre, y los tableros que rodean el
atadud, como un envoltorio, tienen una cubierta sobre ellos. Para los principes feudales
hay un carruaje similar, sin los dragones pintados, con la cubierta encima. En ambos
casos, preparan el jugo de olmo y, por lo tanto, emplean aspersores. Los tres ministros
no emplean tal carro, pero usan los aspersores, apropiandose asi de una ceremonia que

no es conveniente para ellos; ¢por qué deberia usted, sefior, imitarlos?”.*%®

3. Después de la muerte de la madre de su hijo, quien se convirtio en el dugue Dao, el
duque Ai usé por ella el luto de un afio con sus bordes irregulares. Yu Zou le pregunto
si era costumbre que usara eso en el duelo por una concubina. “;Puedo evitarlo?,”

contesto el duque. ““La gente de Lu entenderia que ella habia sido mi esposa™.

4. Cuando Ji Zigao enterr6 a su esposa, un cierto dafio fue hecho al maiz, por lo que
Shan Xiang le pidié que arreglara el desperfecto. Zigao dijo, “el Mang no me ha
culpado por esto, y mis amigos no me han echado. Yo soy aqui el comandante de la
ciudad. Comprar, de este modo, un derecho de paso, de manera de enterrar a mis

muertos, seria un precedente dificil de seguir™.*®

5. Cuando uno no recibe sueldo por los deberes oficiales que efectda,*® y lo que el

gobernante le envia se denomina ““una ofrenda’, y si el mensajero encargado utiliza el

#87 \séase el Zuozhuan, bajo el 550 a.C., el vigésimo tercer afio del duque Xiang. El nombre del lugar en el
texto (Duo, léase Dui de Gang Xuan) parece ser un error. Véase el diccionario Kangxi en el caracter Duo.
*8 Hay muchas dificultades y contraste de pareceres en la interpretacion de este péarrafo. Segun la opinién
comun, el carro funebre usado por el rey y los principes era muy pesado y dificil de arrastrar. Para
facilitar su transito, se preparaba un jugo de la corteza del olmo, que se asperjaba en la tierra para hacerla
resbaladiza. Pero esta practica se debia a la pesadez del carro, y no se requeria en el caso de transportes
mas ligeros.

*89 Este Ji Zigao era Gao Kai, uno de los discipulos de Confucio. Shan Xiang era el hijo de Zigang. Véase
el parrafo 3, pagina 132.

%90 Tal como ocurri6 a Zi Zi en Lu y a Mencio en Ji. Ellos eran “huéspedes”, no ministros. Al rehusar un
sueldo, evitaron las obligaciones implicadas al recibirlo.
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estilo de ““nuestro indigno gobernante”, no se usara luto por el mandatario si sale del

Estado y luego muere.

6. En el sacrificio del Descanso se designa un representante del muerto, y se coloca para
él un taburete y una esterilla con comida. Cuando el lamento termina, el nhombre del
difunto se evita. El servicio hacia él como vivo se termina, y aquel en su estado
espiritual comienza. Cuando el lamento finaliza, el cocinero, tocando una campana con
un madero, emite una orden a través del palacio, diciendo, “dejen de no usar los
nombres de los gobernantes anteriores y, en adelante, dejen de emplear solamente el
nombre del nuevo difunto”. Esto se hacia desde la puerta que conducia de las

habitaciones hasta el portal exterior.

7. Cuando un nombre estaba compuesto de dos caracteres, no se evitaban en el
momento de utilizarse solos. EI nombre de la madre del Maestro era Gang Zai. Cuando

empleaba Zai, no usaba al mismo tiempo Gang; ni Zai, cuando Gang.

8. Cuando cualquier desastre lamentable le ocurria a un ejército, el gobernante, con un
sencillo traje blanco, se lamentaba por el, fuera de la puerta Ku.*** Un carro, llevando
las noticias de tal desastre, no portaba ninguna cubierta de ante, ni el estuche para los

arcos.

9. Cuando la capilla de su padre se quemd, el gobernante se lamento por tres dias. Por lo
tanto, se dice, “el templo nuevo se incendio”; también, ““hubo un lamento de tres

10. Al pasar por las laderas del monte Tai, Confucio se acercd a una mujer que se
lamentaba amargamente cerca de un sepulcro. EI Maestro se inclind delante de la barra
transversal y se apresurd hacia ella; entonces, fue enviado Zi Lu para preguntarle. “Tu
lamento™, le dijo, ““es semejante al de aquel que ha sufrido pena sobre dolor”. Ella
contesto, “asi es. Antes, un tigre mato6 al padre de mi marido aqui. Mi marido también
murié por causa de otro, y ahora, mi hijo ha muerto de la misma manera”. El maestro

dijo, “¢por qué no dejas este lugar?.” La respuesta fue, ““aqui no hay ningln

1 |a Ku, Puerta del arsenal o del tesoro, era la segunda de las puertas del palacio, y estaba cerca del
templo ancestral. Era, por consiguiente, la posicién seleccionada para lamentarse.
%92 \/gase el Chungjiu bajo el 588 a.C.
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gobernante opresivo”. EI maestro, entonces, dijo a los discipulos, “recuerden esto, mis

pequefios nifios. Un gobierno opresivo es mas terrible que los tigres™.

11. En Lu habfa un tal Zhou Fang,*** al que el duque Ai fue a visitar llevando un regalo
de presentacion y solicitando una entrevista que, sin embargo, el otro rechazé. El dugue
dijo, “debo entonces declinar”. Y él envid un mensajero con la siguiente pregunta,
“Shun, el sefior de YU, no habia mostrado su buena fe a la gente, pero pusieron su
confianza en él. El soberano de Xia no habia mostrado su reverencia hacia la gente,
pero la gente lo venero: ¢qué debo exhibir yo para obtener tales cosas de la gente?”.
La contestacion fue: ““ruinas y tumbas no despiertan algun sentimiento de luto en la
gente, pero las personas estan de luto entre ellas. Los altares de los espiritus de la
tierra, el grano y los templos ancestrales, no expresan ninguna reverencia hacia la
gente, pero la gente los venera. Los reyes de Yin hicieron sus solemnes proclamas, pero
la gente comenzo a rebelarse; los de Zhou realizaron sus convenios, y la gente comenzé
a desconfiar de ellos. Si no hay un corazén observante de lo que es justo, de la auto-
consagracion, de la buena fe, la sinceridad y de la sagacidad, aunque un gobernante

trate de unir a la gente firmemente a él, ¢no se disolveran todos los nexos entre ellos?”.

12. Mientras se esta de luto por un padre, uno no debe preocuparse con respecto a la
incomodidad de su propio lugar de descanso,** ni al demacrarse, uno debe hacerlo
poniendo en peligro su vida. No debe hacerse lo mencionado anteriormente. La persona
tiene que preocuparse si la tablilla del espiritu de su padre no esta todavia en el templo.
Pero tampoco deberia hacer esto Gltimo, a menos que su padre no fuese, de tal modo, a

gozar de posteridad.

13. Jizi de Yenling*®fue a Ji, y como su hijo mayor murié en el camino de regreso a
Wau, lo enterr6 entre Ying y Bo. Confucio luego dijo, “Jizi era el hombre de Wu mas
versado en las reglas de propiedad, asi que fui a ver su modo de enterramiento. El

sepulcro no era tan profundo como para alcanzar las aguas que brotan. Las ropas del

493 Este Zhou Fang debe haber sido un notable que se habia retirado de la vida publica.

494 pienso que se refiere al malestar que se desprende del luto. Pero otras interpretaciones del pérrafo se
encuentran en el trabajo de Kan Hao y en otras partes.

49 Este Jizi es mejor conocido como Ji Ga, un hermano del gobernador de Wu. Habiendo declinado vivir
en el estado de Wu, habité en el principado del Yenling. Visitd los estados nortefios de Lu, Ji, Xin, y
otros, en 515 a.C., y sus refranes y acciones en ellos son muy famosos. Fue un buen y muy capaz hombre
a quien Confucio aprecid. Ying y Bo eran dos lugares en Ji.
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sepulcro eran las que el difunto utilizaba usualmente. Después del entierro, levantd un
monticulo sobre el sepulcro de las dimensiones necesarias para cubrirlo, y con
suficiente altura como para colocar su mano facilmente sobre él. Cuando el monticulo
fue completado, se descubri6 su brazo izquierdo, y moviéndose hacia la derecha, lo
roded tres veces, llorando, "que los huesos y la carne deban volver otra vez a la tierra
es lo que esta designado. Pero el alma, con su energia puede ir a todas partes, puede ir
a todas partes". Y con esto, siguié su camino.” Confucio también dijo, “¢no estuvo Jizi,
acerca de la observancia de las reglas de la ceremonia de Yenling, de acuerdo con la
idea de ellas?”.

14. En los ritos de luto por el duque Kao de Gulu*®

, el gobernador de Xu envid a Yong
Gu con un mensaje de condolencia y con los articulos para llenar la boca del difunto.
“Mi indigno gobernante”, dijo, “me envid para inclinarme de rodillas y poner el jade
por un marqués que ha presentado, en la boca de su gobernante difunto. Permita, por
favor, que me arrodille y lo haga™. Los funcionarios de Gu contestaron, ‘““cuando
cualquiera de los principes se ha dignado enviar a alguien, o han venido a nuestra
pobre ciudad, las observancias se han mantenido segln su naturaleza, simples y faciles,
o complejas y dificiles; pero tal mezcla de lo facil y lo complejo, como en su caso,
nunca lo hemos conocido.” Yong Gu contestd, “he oido que en el servicio de su
gobernante uno no debe olvidarse del mandatario, ni ser olvidadizo de sus reglas
ancestrales. Anteriormente, nuestro gobernante el rey Gu, en sus operaciones guerreras
hacia el oeste, en las que cruzo el He, utilizo por todos lados este estilo de hablar. Soy

un hombre sencillo y franco, y no presumo de olvidarme de su ejemplo”.*’

15. Cuando la madre de Zi Zi muri6 en Wel, y las noticias del acontecimiento le fueron
anunciadas, se lamentd en el templo ancestral. Sus discipulos fueron y dijeron, ““su
madre estad muerta, después de casarse en otra familia*®®; ¢por qué usted se lamenta

por ella en el templo de la familia Kong?.” El contesto, ““estoy equivocado, estoy

%% Kao debe ser, probablemente Ding. El duque Kao vivié después del periodo Chungiu, durante el cual
el poder de Xu habia sido completamente roto.

7 Aqui estaba Yong Gu, simplemente un alto funcionario, deseando llevar a cabo lo que Gnicamente
podia hacer un principe, segun las reglas de propiedad. Se defiende en la tierra donde los sefiores de Xu
reclamaron el titulo de rey. El lenguaje de los oficiales de Gu muestra que estaban desconcertados por su
mision.

498 | jteralmente, “la madre de la familia Shu est4 muerta”, pero la interpretacion del texto se disputa. Los
editores de Qianlong y muchos otros cuestionan la autenticidad del parrafo entero.
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equivocado”. Y de alli en adelante se lament6é en uno de los apartamentos mas

pequefios de su casa.

16. Cuando el Hijo del Cielo murié, tres dias después los funcionarios de rezos*®
fueron los primeros en asumir el luto. En cinco dias, los jefes de los departamentos
oficiales también lo hicieron; en siete, varones y hembras a través de todo el dominio
real; y en tres meses, todos en el reino. Los guardabosques examinaron los arboles cerca
de varios altares, y cortaron los que pensaron que eran convenientes para los ataldes y
la cubierta. Si no hubiesen conseguido lo requerido, los sacrificios se habrian

suspendido y a los hombres se le habria cortado las gargantas.*®

17. Durante una gran penuria en Ji, Jian Ao tenia alimento preparado en los caminos
para esperar el acercamiento de gente hambrienta y darle asi de comer. Un dia, vino un
hombre hambriento que parecia como si apenas pudiese ver, su cara cubierta con su
manga, y arrastrando sus pies juntos. Jian Ao, llevando con su mano izquierda un poco
de arroz, y sosteniendo algo de beber con la otra, le dijo, “jpobre hombre!, ven y
come”. El hombre, abriendo los ojos, y mirandolo fijamente, dijo, “es justamente

porque no quiero comer “pobre hombre ven y come™ alimento™

, que vine para este
Estado”. Jian Ao se disculpd inmediatamente por sus palabras, pero el hombre, después
de todo, no tomo alimento y murié. Cuando Zengzi oy0 sobre las circunstancias, dijo,
“¢no fue ese un asunto menor?. Cuando el otro expresd su compasién como lo hizo, el
hombre pudo haberse ido. Cuando se disculpo, el hombre pudo haber tomado el
alimento™.

18. En la época del duque Ding de Gulu®®

, sucedio el caso de un hombre que mat6 a su
padre. Los funcionarios lo reportaron, y el duque, con un aspecto de consternacion, dejo

su esterilla y dijo, “jeste es un crimen que me hace despreciable!”. Agrego, “he

499 | os funcionarios del rezo se dividieron en cinco clases, la primera y la tercera de las cuales se supone
que son las de aqui. Véase el libro oficial de Zhou, capitulo. 25.

*% e hacen grandes esfuerzos para explicar esta Gltima frase.

Es muy probable que la crudeza de los términos haya llamado la atencion. Ya aludimos antes a la
presencia de sacrificios humanos, y no debemos olvidar que a lo largo de la dilatada historia china han
sido innumerables los ejemplos de ejecuciones. NTRC.

%% parece denotarse en este caso un rechazo a la conmiseracion, asi como también un marcado sentido de
vano orgullo. NTRC.

%02 Este duque Ding se convirtié en gobernante de Gu en 613 a.C. Algunos interpretan el parrafo como si
dijera que todos los funcionarios, al igual que la familia entera de un regicida o de un parricida, deben ser
muertos con él. Pero este puede no ser, necesariamente, el significado.



185

aprendido como decidir sobre determinado cargo. Cuando un ministro mata a su
gobernante, todos los que estén en la oficina con él deben matarle sin misericordia.
Cuando un hijo mata a su padre, todos los que estén en la casa con él deben asesinarle
sin piedad. El hombre debe ser matado; su casa debe ser destruida; el lugar entero
debe ponerse debajo del agua y ser reducirlo a un pantano. Y su gobernante debe dejar

pasar un mes antes de que levante una copa a sus labios”.

19. Habiendo felicitado el gobernador de Xin a Wanzi por la conclusion de su
residencia, los altos funcionarios del Estado fueron a la inauguracién de la casa.*® Gang
Lao dijo, “jque elegante y espaciosa es!; j qué elegante y espléndida!. jAqui podra
interpretar sus canciones!; jaqui tendrd sus lamentos!. jAqui reunird a los
representantes de las grandes familias del Estado!.”” Wanzi contestd, “si puedo
interpretar mis canciones y mis lamentos aqui, y reunir a los representantes de las
grandes familias del Estado, es suficiente. Voy entonces solo a tratar de preservar la
cintura y el cuello para seguir a los antiguos altos funcionarios de mi familia a los
Nueve Llanuras™. Entonces, se inclind dos veces, poniendo su cabeza también en la
tierra. Un hombre superior diria, acerca de los dos, que uno era habil en expresar sus

alabanzas, y el otro, en sus ruegos.

20. EIl perro que tenia Gongni murid, y él empled a Zigong para enterrarlo, diciendo,
“he oido que una cortina gastada no se debe echar, sino que puede ser utilizada para
enterrar un caballo, y que un paraguas gastado no debe ser eliminado, sino que puede
ser empleado para enterrar un perro. Soy pobre y no tengo paraguas. Para ubicar el
perro en el sepulcro, usted puede utilizar mi esterilla, pero no deje su cabeza enterrada
en la tierra. Cuando uno de los caballos del carruaje del gobernador muere, se entierra

en una cortina en buenas condiciones”.%*

%93 Es dudoso coémo esta primera oracion deba ser traducida. De modo natural, debemos traducir que Xian
wanzi de Xin termind su casa, pero los titulos honorarios dobles todavia no eran conocidos; el punto de
vista concreto parece estar justo sobre el hecho de que este Wanzi era Gao Wu, un ministro bien conocido
de Xin. Las “Nueve Llanuras” deben haber sido el nombre de un lugar de entierros usado por los
funcionarios de Xin. Parece haber en el texto un error en el nombre, que se da correctamente en el parrafo
25.

% La frase que concluye se encuentra también en las “Narrativas de la Escuela”, y pudo haberse
agregado al resto por parte del recopilador de esto Tan Gong. No estamos preparados para este ejemplo
que Confucio da acerca de su pobreza, pero quizas lo apreciamos mas por tener un perro y preocuparse
después por su entierro.
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21. Cuando la madre del Jisun murid, el duque Ai le hizo una visita de condolencia.
Poco después, Zengzi y Zigong llegaron para el mismo propoésito, pero el portero
declin6é admitirlos porque el gobernador estaba presente. Ellos, entonces, entraron al
establo y se cambiaron de traje por unos mas adecuados. Luego, entraron en la casa, y
Zigong fue primero.®® El portero le dijo, “ya he anunciado su llegada”, y cuando
Zengzi a continuacion llego, se movié a un lado. Ellos pasaron entonces al interior del
lugar desde el techo; todos los altos funcionarios se quitaron de su camino y el duque
descendi6 un peldafio y se inclind ante ellos. Un hombre superior dijo sobre el suceso,

s

“jasi sucede cuando el atuendo es completo!l. Inmediatamente su influencia se

extiende”.%%®

22. Habiendo muerto un soldado en la puerta Yang de la capital de Song, Zi Han, el
superintendente de obras, fue a su casa y se lamentd por él amargamente. Los hombres
de Xin, que estaban en Song como espias, volvieron e informaron de la noticia al
marqués de Xin, diciendo, “‘un soldado murié en la puerta de Yang, Zi Han se lamento
por él amargamente y la gente estaba contenta; aprendimos que no podemos atacar
Song con éxito”. Cuando Confucio oyd sobre el suceso dijo, “fueron habiles esos
hombres en cumplir su trabajo de espias en Song. Esta escrito en el Libro de la Poesia:

Si hubiese cualquier luto entre la gente,

Yo haria lo maximo para ayudarlos.

Aunque habia otros enemigos ademas de Xin, ¢qué Estado bajo el Cielo habria podido

oponerse a uno como Song?”*>%’

23. En los ritos de luto por el duque Guang de Lu, cuando el entierro se acabo, el nuevo
gobernante no entré por la puerta externa con sus fajas de pafio largo. Los altos
funcionarios y los comunes, cuando terminaron de lamentarse, tampoco entraron con

sus trajes de tela de saco.”®

%% porque era mayor que Zengzi.

% Esta oracion final es muy objetada, pues parece, como de hecho lo hace, atribuir al aspecto lo que era
debido a la conducta respetuosa de los dos notables y a su reputacién establecida. Pero el texto debe
quedar asi como esta.

%7 e duda de todo este relato. Ver el Shijing, I, I1l, Oda 10, 4. La lectura del poema, aunque no el
significado, es diferente del texto. Su forma es poco probable.

% | os tiempos eran de gran desorden; pudo haber habido razones que no conocemos para las
trasgresiones a la propiedad.
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24. Habia un viejo conocido de Confucio llamado Yuan Zang. Cuando su madre murio,
el Maestro le asistio en la preparacion de la cubierta del ataid. Yuan, entonces, se puso
de pie sobre la madera, y dijo, “es larga, puesto que canté por cualquier cosa”, y con

esto, tocé la madera, cantando:

“Esta marcada como la cabeza de un gato salvaje;

Es tan suave como la mano de una sefiorita que sostienes”.

El Maestro, sin embargo, se hizo el sordo y sigui6 adelante. Los discipulos que estaban
con él dijeron, “¢puede usted no haberlo hecho?.”” “He oido”, fue la contestacion, “que

los parientes no deben olvidar el parentesco, ni los viejos conocidos sus amistades™.>*

25. Gao Wanzi y Shuyu miraban sobre ellos a las Nueve Llanuras,® cuando Wanzi
dijo, “si estos muertos pudieran levantarse, ¢con quién me asociaria?.” Shuyu
preguntd, “¢serfa con Yang Jufu?.””*™ “El sigui6 su senda”, fue la contestacion, “para
concentrar en si mismo todo el poder de Xin, pero, sin embargo, no murié de muerte
natural. Su sabiduria no merece ser elogiada”. “¢Seria con el tio Fan?,” dijo Wanzi,
““cuando vio ganancias en perspectiva, no pensé en su gobernante; su virtud no merece
ser elogiada.®? Pienso que seguiria a Wuzi de Sui.”™ Mientras buscaba el beneficio de
su gobernante no se olvidé de si mismo, y mientras consultaba para su propia ventaja,
no se olvidaba de sus amigos™”. La gente de Xin pensd que Wanzi conocia a los
hombres. Se condujo de un modo reservado, como si no pudiera llevar incluso sus
ropas. Su discurso era suave y entrecortado, como si no pudiera emitir las palabras. Los
funcionarios a los que encarg6 puestos de responsabilidad en los almacenes de Xin
fueron més de setenta. Durante su vida, no tuvo ninguna discusion con cualquiera de

ellos sobre ganancias, y al morir, no requirié nada de ellos para sus hijos.

%% Tenemos otro caso de las relaciones de Confucio con Yuan Zang en las Analectas, X1V, 46. El era,
evidentemente, excéntrico, con algin tipo de mania. Eso nos muestra una nueva idea sobre Confucio al
notar su interés en tal hombre y su gentil sentimiento por él.

%10 \/éase el parrafo 19 y la nota.

> Maestro del duque Xiang, 627-621 a.C., y luego un ministro importante.

%12 \/gase el parrafo 19, parte I. Pero este examen valorativo es referido al “tio Fan”.

>3 \Wuzi de Sui tuvo una vida agitada y jugd un rol importante en los asuntos de Xin y de Jin en su época.
Véase un buen testimonio de él en el Zuozhuan, bajo el 546 a.C.
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26. Shugong Pi instruyd a su hijo Ziliu sobre las reglas de la ceremonia, y cuando
murio, la esposa de Ziliu, que era una mujer sencilla y franca, guardo por él un afio de
luto y usé la banda de la cabeza con sus dos extremos atados. EI hermano de Pi,
Shugong Jian, hablé a Ziliu sobre ello, y solicité que ella guardara sélo tres meses de
luto y usara la banda simple, diciendo, ““antes, cuando estuve de luto por mis tias y
hermanas, usé este luto, y nadie lo prohibi¢”. Cuando se retird, sin embargo, Ziliu hizo

que su esposa guardara los tres meses de luto y la banda simple.***

27. Hubo un hombre de Kang que no entré en duelo por la muerte de su hermano
mayor. Oyendo, sin embargo, que Zi Gao estaba a punto de convertirse en gobernador
de la ciudad, inmediatamente lo hizo. La gente de Kang dijo, “el gusano de seda da
vueltas y forma sus capullos, pero el cangrejo provee el caparazédn para ellos; la abeja
tiene su celdilla, pero la cigarra provee los hilos para ella. Su hermano mayor murid,

pero fue Zi Gao quien guardé luto por é1””.°%

28. Cuando Yo Gang, la madre de Zi Kun, murid, él se quedd cinco dias sin comer.
Entonces dijo, ““estoy apesadumbrado por ello. Puesto que en el caso de la muerte de
mi madre, no pude comer, de acuerdo a mis sentimientos, ¢en qué ocasion podré ser

capaz de hacerlo?.”

29. En un afio de sequia el duque Mu llamé a Xianzi®*® y le preguntd acerca de ello. “El
Cielo,” dijo, ““no ha enviado lluvia durante mucho tiempo. Deseo exponer a una
persona deforme al sol para moverlo a compasion, ¢;qué opina de mi forma de
actuar?.” “El Cielo, de hecho™, fue la contestacién, “no envia lluvia, pero ¢no seria un
incorrecto acto de crueldad que por ese motivo se exponga al hijo enfermo de alguien
al sol?.” “Bien, entonces™, dijo el duque, “deseo exponer al sol una bruja, ¢qué dice

usted a eso0?.” Xianzi dijo, “El Cielo, de hecho, no envia lluvia, pero, ¢no estaria fuera

> Shugong Pi fue la primera de un rama del clan Shusun, descendiente de la casa gobernante de Lu. El
objeto del parrafo parece ser el de mostrar que la esposa de Ziliu, una mujer sencilla, aprendié a
comportarse, gracias a sus sentido y sentimiento nativos, acerca de las ceremonias, mas correctamente
que los dos caballeros, meros hombres de mundo, su marido y su tio. El parrafo, sin embargo, no fue
construido habilmente, ni es bastante claro. Gang Xuan pensé que Ziliu era el hijo de Pi, y los editores de
Qianlong creian que era un error. Ellos no dan, definitivamente, su propia opinién.

*> E| Zigao de aqui es el mismo Gao Kai; véase la nota sobre él en el pérrafo 4. El incidente aqui
demuestra la influencia de su bien conocido caracter. El es el cangrejo cuyo caparazon forma un cuenco
para los capullos, y la cigarra cuyas antenas forman los hilos para las celdillas.

>® El duque Mu y Xianzi; véase la seccion I, Part 111, 5.
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de lugar esperar cualquier cosa del sufrimiento de una tonta mujer y por medio de eso

buscar la lluvia?.”%t" «

¢Qué opina entonces de mudar el mercado a otra parte?.” La
respuesta fue, *““cuando el Hijo del Cielo muere, el mercado se mantiene en la misma
vereda durante siete dias, y permanece en ella por tres dias cuando el gobernador de
un Estado fallece. Quizas seria una medida apropiada trasladar el mercado a cuenta

del presente sufrimiento™.

30. Confucio dijo, “la gente de Wei, al enterrar al marido y a la esposa juntos, en el
mismo sepulcro y envoltura, deja un espacio entre los atatdes. La gente de Lu, al hacer

lo mismo, los coloca juntos, lo cual es el mejor modo™.

APENDICE AL LIBRO I1°*

El lector habra quedado impactado por las muchas referencias en el Tan Gong sobre los
grados y la vestimenta para el luto. Ningun otro tema ocupa un lugar tan prominente en
muchos de los libros del Lijing que siguen. Esta bien pensado, por lo tanto, introducir
aqui, por medio de un apéndice, el siguiente pasaje proveniente de un documento muy
valioso sobre el “Matrimonio, afinidad, y herencia en China”, una contribucion, en el
namero 8, de febrero 1853, a la rama de China de la Royal Asiatic Society (Real
Sociedad Asiatica), del Sr. W. H. Medhurst janior, ahora sir Walter H. Medhurst. La
informacion y las tablas ilustrativas incluidas, fueron tomadas por él, principalmente,
del Caodigo Ritual y Penal de China, un capitulo preliminar que se dedica al tema de ““La
vestimenta para el Luto™:

Las ideas de los chinos, en cuanto a la parentela cercana,”™ sea por sangre o por
matrimonio, difieren ampliamente de las nuestras. Ellos dividen el parentesco en dos

clases, Nei Jin y Wai yin, términos que son analogos a nuestra "consanguinidad" y

>'" En el Zuozhuan, bajo el 639 a.C., el duque Xi de Lu hace una oferta acerca de la exposicién de una
persona deforme, en concreto de una bruja, tal y como se registra aqui. Sin embargo, nada se menciona
sobre cambiar de sitio el mercado. Se hace una referencia, no obstante, a esa practica en un trabajo de
Dong Zhongshu (segundo siglo a.C.), en el cual Wang Tao se aventura a ofrecer una explicacion
geomantica. La narracion en el texto es tomada, probablemente, del Zuozhuan, si bien el recopilador se
olvido de la época y de las separaciones del relato mas antiguo.

%8 Apéndice que no se encuentra en el original chino. Es un aporte explicativo del traductor original.
NTRC.

*19 Utilizamos parentela cercana, en relacién a la consanguinidad, y emparentamiento, cuando se trata de
una vinculacion politica. NTRC.
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"afinidad", respectivamente, pero que implican, sin embargo, otras asociaciones de
parentesco y no solamente las que solemos unir a esas palabras.

El primero (Nei Jin), comprende todo el emparentamiento derivado de un tronco comdn
con el individuo, pero solamente los descendientes por linea masculina; el segundo
(Wai yin), incluye lo que el chino designa mu tang y ni tang, tres términos que pueden
ser traducidos, quizas, lo mejor posible, como "parentela materna™”, "parentela de
esposa" y "parentela de hija", entendiendo, ademas, que ellos significan, los parientes
de una madre, los parientes de las hembras recibidas en un emparentamiento por
matrimonio y los miembros de familias dentro de las que una “parentela femenina™
toma matrimonio.

Asi, por ejemplo, un primo hermano retirado®® dos veces, descendiente lineal del
mismo tatarabuelo a través de la linea masculina, es un pariente Nei Jin; pero los padres
de una madre, la hermana de la esposa, y el esposo de la hermana o el nifio, estan todos
emparentados del modo Wai Yin.

El principio por el cual la diferencia se delinea parece ser el que establece que una
mujer se aleja de su propia parentela con el matrimonio, y se convierte en una parte del
nuevo tronco en el que se inserta. Serd necesario mantener este principio claramente
presente para ir mas alla al leer las observaciones que puedan ser hechas, porque, de
otro modo, seré imposible reconciliar las muchas aparentes contradicciones en la teoria
y la practica del Codigo Chino.

La indicacion de los grados prohibidos en el matrimonio depende, entonces, de una
disposicion genealdgica peculiar de los varios miembros de una familia con respecto al
luto guardado por parientes difuntos. Ahora procederé a explicar esto.

Las Reglas Rituales prescriben cinco diversos tipos de luto, llamados wu fu, que deben
ser guardados por todos los parientes dentro de una definida proximidad de grado,
ordenando el caracter del habito en proporcion con la proximidad de la parentela. Estos
habitos son designados por ciertos nombres que, por una especie de metonimia, son
aplicados a las relaciones en si mismas, y son usados de un modo parecido como

nuestros términos "primer grado,” "segundo grado,” etcétera. A partir de graficos
similares a nuestras tablas genealdgicas, se establecen mostrando la manera especifica

conveniente para cada parentela masculina.

°20 Retirado, en este caso, deberfa significar que ha sido suprimido del arbol genealégico debido a la
lejania del parentesco. NTRC.
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La principal de estas tablas, aquella para un hombre casado o soltero, abarca los primos
retirados dos veces; es decir, derivados por una linea descendiente de un tatarabuelo
comun, ese mismo ancestro, y todos los parientes incluidos dentro de las dos lineas de
descendencia desde él hasta ellos; debajo del individuo se extiende su propia
descendencia, en la linea masculina, hasta los tataranietos, la de su hermano, hasta los
bisnietos, la de su primo, hasta los nietos, y la de los hijos de su primo retirado una vez.
En esta tabla Unicamente se encuentran parentescos Nei Jin; el luto se guarda sélo por
muy pocos de los Wai Yin. Estos, aunque realmente a nuestros ojos tienen lazos de
consanguinidad y merecerian mucha mas consideracién que muchos para los cuales se
prescribe un habito mas profundo, se clasifican entre los grados més bajos del duelo.
Seis tablas son ofrecidas en las Reglas Rituales, y de ellas, cinco son habitos comunes,
que prescriben el luto que se usara por:

1° un hombre por su parentela masculina y femenina;

2° una esposa por la familia de su esposo;

3° una mujer casada por su propia familia;

4° un hombre por la familia de su madre;

5° un hombre por la familia de su esposa; y,

6° una concubina por la familia de su esposo.

Una séptima tabla es establecida exhibiendo el luto que se usara por los padrastros y los
padres por adopcion, asi como por la madrastra y la madre adoptiva, etc.; pero no he
considerado necesario hacer engorroso mi escrito mediante la divagacion acerca de una
porcion de este campo tan remota. Para hacer estos detalles méas facilmente
comprensibles, voy a clasificar la relacion de parentela en cada tabla bajo el apropiado
grado de luto, y voy a dejar que el lector examine las tablas a su gusto. Es necesario,
solamente, guardar en mente que, a excepcion donde se especifica expresamente, la
relacion indicada es masculina, y unicamente desciende de la linea masculina; asi por
ejemplo, por "primo” se quiere decir, estrictamente, el hijo del hermano de un padre, y
no el hijo o la hija de la hermana de un padre.

Los cinco tipos de duelo, cuyos nombres nos sirven, como hemos dicho, para indicar los
grados de parentela a los cuales se pertenece, son:

1° Ganzui, usado nominalmente por tres afos, aunque, realmente, por veintisiete meses;
2° Zizui, empleado durante un afio, por cinco o tres meses;

3° Dagong, llevado por nueve meses;

4° Xiagong, usado durante cinco meses; y
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5° Sima, llevado durante tres meses.

El caracter de cada habito, y los parientes por los cuales debe usarse, son descritos a
continuacion:

Primero: Ganzui indica relaciones de primer grado. Los ropajes prescritos para él se
componen de la mas gruesa tela de cafiamo y sin ruedo. Es usado, “por un hombre por
sus parientes; por una esposa por su esposo y por los padres de su esposo; y por una
concubina por su amo”.

Segundo: Zizui sefiala relaciones de segundo grado. El atuendo prescrito para él se
compone de tela de cafamo gruesa, con ruedo. Es usado, durante un afo: ““por un
hombre, por sus abuelos; por su tio; por la esposa del tio; por la tia solterona; por un
hermano; por la hermana solterona; por la esposa; por el hijo, de la esposa o de la
concubina; por la nuera, esposa del primogénito; por el sobrino; por la sobrina
solterona; por el nieto, primogénito del primogénito; por una esposa, por el sobrino de
su marido, y la sobrina solterona del marido; por una mujer casada, por sus padres y
sus abuelos; y, por una concubina, por la esposa de su amo; por los padres de su amo;
por los hijos de su amo, sean de una esposa o de otra concubina, y por los hijos.”” Es
usado por cinco meses: ““por un hombre, por sus bisabuelos; y por una mujer casada,
por sus bisabuelos también’. Es empleado durante tres meses: ““por un hombre, por sus
tatarabuelos; y por una mujer casada, por sus tatarabuelos™.

Tercero: Dagong indica parentesco de tercer grado. El habito requerido para él se
compone de tela de algodén grueso.®?! Es usado: “por un hombre, por su tia casada;
por la hermana casada; por la esposa del hermano; por el primo hermano; por el
primo hermano solterén; por la nuera (esposa de un hijo menor, o de un hijo de una
concubina); por la esposa del sobrino; por la sobrina casada; y por un nieto, hijo de un
hijo menor o del hijo de una concubina; por una esposa, por los abuelos de su marido;
por el tio del marido; por la nuera del marido, esposa de un hijo mas joven, o del
descendiente de una concubina; por la esposa del sobrino del marido; por la sobrina
casada del marido; y por un nieto; por una mujer casada, por su tio; por la esposa del
tio; por la tia solterona; por el hermano; por la hermana; por el sobrino; por la

sobrina solterona; y por una concubina, por su nieto™.

521 En una muy breve relacién de este capitulo preliminar en el Cédigo Penal, ofrecida por sir George
Staunton, en su traduccién del Cddigo (pagina XXV), traduce por la tela, “pafio de lino grueso”. El
caracter chino es simplemente “pafio”. Supongo que la tela era originalmente lino, pero puesto que el uso
del algodén ha aumentado en China, la fabricacion tanto nativa como extranjera substituye a menudo
algodén por lino. He visto a algunos dolientes usar lino, y a otros, emplear algodon.
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Cuarto: Xiaogong indica relaciones de cuarto grado. El habito prescrito para él se
compone de tela algo gruesa de algodon. Es usado:“por un hombre, por su tio abuelo;
por la esposa del tio abuelo; por la tia abuela solterona; por el primo hermano del
padre; por la esposa del primo hermano del padre; por la prima casada de la prima
hermana solterona del padre; por el primo hermano, una vez retirado, por la prima
hermana solterona una vez retirada; por el primo segundo; por la prima segunda
solterona; por una nieta politica, esposa del primogénito de primogénito; por el
sobrino; por la sobrina solterona; por los padres de la madre; por el hermano de la
madre; por la hermana de la madre”. Por una esposa, por la tia de su marido; por el
hermano del marido; por la esposa del hermano del marido; por la hermana del
marido; por la prima segunda solterona del marido; por la nieta del marido y por la
nieta solterona del marido; por una mujer casada, por su tia solterona; por su hermana
casada; por su primo hermano; y por la sobrina casada; y, finalmente, por una
concubina, por los abuelos de su amo™.

Quinto: Sima indica relaciones de quinto grado. El habito prescrito para ello se
compone de pafio algo fino de algodén. Es usado: “por un hombre, por su tio-
bisabuelo; por la esposa del tio-bisabuelo; por la tia-bisabuela; por la tia abuela
casada; por el primo hermano del abuelo; por la esposa del primo hermano del abuelo;
por la prima hermana solterona del abuelo; por el primo hermano politico de hembra
casada; por el padre del primo hermano retirado una vez; por la esposa del primo
hermano del padre retirado en una ocasion; por la prima hermana solterona del padre,
retirada una vez; por la esposa del primo hermano; por la prima hermana casada,
retirada una vez; por el primo hermano, retirado dos veces; por la prima hermana
solterona retirada dos veces; por el primo segundo de hembra casada; por el primo
segundo retirado una vez; por la nieta, esposa del hijo de un vastago menor, o del hijo
de una concubina; por la esposa de un nieto; por la nieta casada; por el primo tercero
de una prima tercera solterona; por el bisnieto; por el sobrino segundo; por la bisnieta
solterona; por el tataranieto; por el hijo de la tia; por el hijo del hermano de la madre;
por el hijo de la hermana de la madre; por los padres de la esposa; por un yerno; por
el nifio de la hija”. Por una esposa, por los tatarabuelos de su marido; por los
bisabuelos del marido; por el tio-abuelo del marido; por la tia-abuela solterona del
marido; por el primo hermano del suegro; por la esposa del primer primo hermano del
suegro; por el primo hermano del suegro solteron; por la prima hermana del marido;

por la esposa del primo segundo; por la prima segunda del marido casada; por la
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prima segunda del marido retirada una vez; por la prima segunda solterona del marido
retirada una vez; por la nuera, esposa del nieto de un propio nieto o de su concubina;
por la esposa del sobrino del marido; por la sobrina casada del marido; por un primo
tercero del marido; por una prima tercera solterona del marido; por el bisnieto; por la
nuera segunda; por el sobrino segundo del marido; por la sobrina segunda solterona
del marido; y por un tataranieto. Por una mujer casada, por su tio abuelo; por la tia
abuela solterona; por el primo hermano del padre; por la prima hermana solterona del
padre; por la prima hermana solterona; por la prima segunda; por la prima segunda

solterona”. %%
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LAS REGULACIONES REALES®?

SECCION |

1. Segun las regulaciones de emolumentos y de los rangos establecidos por los reyes,
encontramos al duque, al marqués, conde, vizconde y al barén>?*: en total, cinco grados

de rango. Habia también, en los estados feudales, altos funcionarios®” del rango mas

°2% \séase la introduccion en el capitulo 111, paginas 18-20.

%24 | a mayorfa de los sin6logos han adoptado estos nombres para los términos chinos. Callery dice, “Les
ducs, les marquis, les comtes, les vicomtes, et les barons « (““Los duques, los marqueses, los condes, los
vizcondes y los barones”. NTRC). Véase la nota sobre Mencio, V, |, 2, 3, en relacién al significado dado
a los diversos términos.

%25 «Altos funcionarios” es en chino Da Fu, “Grandes Seguidores”. El caracter fu es diferente de aquel
para “funcionario”, que sigue. Este dltimo se llama shi, que a menudo es traducido por “erudito” y que es
la “designacion de alguien quien tiene un cargo especial”. Callery conserva generalmente el nombre chino
Da Fu, que yo no he tenido querido hacer.
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elevado, los ministros y altos funcionarios de rango inferior; funcionarios de alto, medio

y bajo rango, en total, cinco grados burocraticos.

2. El territorio del Hijo del Cielo comprendia 1000 li cuadrados; el de un duque o de un
marques hasta 500 li cuadrados; el de un conde 79 li cuadrados, y el de un vizconde o

de un barén 50.°%

Aquellos sefiores que no pudieran alcanzar 50 li cuadrados no eran
admitidos directamente a las audiencias del Hijo del Cielo. Sus territorios eran llamados

“anexos”, estando adjuntos a aquellos de algun otro principe.

3. El territorio asignado a cada uno de los ministros ducales del Hijo del Cielo era igual
al de un duque o de un marqués; el de cada uno de sus altos ministros era equivalente al
de un conde; el de sus altos funcionarios, al tamafio del territorio de un vizconde o0 un
barén, y el de sus funcionarios de grado principal era semejante al de un territorio

anexo.

4. Segun las regulaciones, los campos de los campesinos eran de porciones de cien
acres.”®’ Segun las diversas calidades de esos acres, cuando eran de la més alta calidad,
un granjero sostenia a nueve individuos; cuando eran de la siguiente calidad, a ocho, y
asi sucesivamente, siete, seis y cinco. La paga de la gente comun, que era empleada en
las oficinas del gobierno,>® era regulada en armonifa con estas distinciones entre los

campesinos.

5. Los funcionarios de grado mas bajo en los estados feudales tenian un emolumento
igual al de los campesinos cuyos campos eran de la calidad mas alta; semejante a lo que
hubieran conseguido labrando los campos. Los de grado medio tenian el doble que los
de grado mas bajo, y los del grado mas alto el doble de los de grado medio. Un alto
funcionario del mas bajo grado recibia el doble que un oficial del mas alto. Un ministro

recibia cuatro veces lo que percibia un alto funcionario, y el gobernador diez veces mas

% Un li se compone de 360 pasos. Actualmente 27,8 li = 16093,5 metros, y un li geogréfico = 437,59
metros. Los territorios no eran cuadrados, pero cuando estaban medidos correctamente, “tomando la
longitud con la anchura”, eran iguales a muchos li cuadrados. El termino chino para “territorio” significa
aqui “campos”, pero no debe ser suponerse que ese vocablo denota simplemente la “tierra que podria ser
cultivada”, como algunos de los comentaristas sostienen.

*2" El mao es mucho menos que un acre (equivalente a 0,4047 hectéareas), midiendo solamente 733 1/3
yarda (equivalente a 0,914402 metros cuadrados). Un acre es algo mas que 6 mao.

>28 Pero obtenfan sus cargos Ginicamente del jefe de su departamento, y eran removibles por él a placer, no
habiendo ningln cargo proveniente del rey o del gobernador del Estado en el cual estaban.



202

gue un gran ministro. En un Estado de segunda clase, el emolumento para un ministro
era tres veces mas elevado que el de un alto funcionario, y el del gobernador diez veces
mas que el de un ministro. En estados pequefios, un gran ministro recibia dos veces lo

de un alto funcionario, y el gobernante diez veces lo de un ministro.

6. EI ministro mas elevado, de un estado de segunda clase, se catalogaba como aquel de
un grado medio en un gran estado; el segundo, con alguien en el grado mas bajo, y el
mas bajo, con un alto funcionario del grado mas alto. ElI ministro méas elevado de un
estado pequefio se catalogaba como el méas bajo de un estado grande; el segundo, con el

mas grande funcionario del otro; y el mas bajo, con uno de grado inferior.

7. En donde hubiera funcionarios de grado medio y del mas bajo, el nimero en cada uno

de ellos era tres veces mayor que aquel de un grado superior®%.

8. De las nueve provincias que abarcaba todo el interior,” los cuatro mares, una

531

provincia tenia 1000 li”>°" cuadrados, y alli eran establecidos 30 estados de 100 li

cuadrados cada uno, 60 de 70 li y 120 de 50 li; en total, 210 estados. Las colinas

52 Algunos criticos creen que esta frase est4 fuera de lugar, y que realmente pertenece al parrafo 5 de la
seccion siguiente. Tal como el texto permanece, y tan simple como aparece, no es facil reconstruirlo.

%30 | a expresion “los cuatro mares” tiene que haberse originado a partir de una idea errénea de que el pais
era una isla cuadrada, con un mar u océano en cada lado. La explicacion de ello se encuentra en el
Bowuzhi, que denota un pais rodeado por “los 9 vyi, los 8 di, los 7 rong, y los 6 man”, en un intento de
reconciliar el error inicial con el conocimiento mas exacto adquirido en el curso del tiempo. Pero el
nombre de “mares” no se puede dejar de lado.

Los pueblos extranjeros no chinos, ajenos al centro, incultos y semi-deformes, habitaban cerca de los
cuatro mares, caliginosos y remotos, que rodeaban el centro cuadrangular. La expresion girong liuman
jiuyi badi, los designa en todas las direcciones: siete rong, seis man, los ocho di y los nueve yi. Sus
habitantes, por descontado, siempre presentan algun defecto, fisico o moral, en tanto que los moradores
del centro jaméas poseen defecto fisico alguno. Véase al respecto, Bowuzhi 1, 22, y 1, 39. Sobre este tema
es interesante Ning, Y. / Garcia-Noblejas, G., Relacion de las cosas del mundo. Zhang Hua, edit. Trotta,
Madrid, 200, en especifico, pp. 49-50, y Sailey, J., The Master Who Embraces Simplicity: A Study of the
Philosopher Ko Hung, A.D. 283-343, Chinese Materials Center, San Francisco, 1978, pp. 32-35 y ss.
NTRC.

En época Shang la imagen del mundo era geométricamente cuadrada, rodeada de mares, mas alla de los
cuales se encontraba una periferia poblada de seres hibridos y extrafios, culturalmente inferiores. A cada
lado correspondia un color, una divinidad y, l6gicamente, un oriente. El centro, lugar sacro por
excelencia, China, se dividia en nueve provincias, a imitacion de la division celestial, lo que implicaba la
delimitacion del territorio bajo control del rey. Segin la interpretacion de algunos sin6logos,
especialmente M. Granet, esta distribucidn corresponderia a una arcaica divisién del espacio agricola,
segln la cual el territorio central, en manos del clan real, era cultivado por los ocho restantes. Véase
Granet, M., El pensamiento chino, edit. UTEHA, México, 1959, en especial, pp. 102-206. NTRC.

%31 |os grandes y miticos héroes-sabios de la arcaica antigiiedad midieron el territorio, con la finalidad de
establecer los limites y hacer 6ptimas las tierras para el cultivo, desecando pantanos o desbrozando zonas
de matorrales. Asi hacen los colaboradores de Yu el Grande cuando ordena el territorio al controlar la
inundacion devastadora y cadtica. Todo aquello que se encuentra bajo control del rey se denomina todo
bajo el Cielo (Tianxia) NTRC.
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famosas v las grandes llanuras no estaban incluidas en las investiduras.>** El resto de la
tierra formaba territorios anexos y terrenos desiertos de las ocho provincias (ademaés de
la que formaba el dominio real), cada una de las cuales contenia los mencionados 210

estados.>®

9. Dentro del dominio®* del Hijo del Cielo habfa 9 estados de 100 li cuadrados, 21 de
70 li, y 63 de 50 li, con un total de 93 estados. Las colinas famosas y las grandes
llanuras no eran asignadas.>® El resto de la tierra servia para dotar a los funcionarios y

para formar terrenos desocupados.

10. En total, en las nueve provincias, habia 1773 estados, sin contar con las tierras de
los funcionarios de grado principal del Hijo del Cielo, ni los territorios anexos en los

estados feudales.
SECCION II

1. Las contribuciones de los primeros cien li cuadrados del Hijo del Cielo servian para
proveer las necesidades de las varias oficinas publicas; el resto de los mil li eran para su

propio uso especial.>*®

2. Mas alla de sus mil li, se designaban jefes de regiones. Cinco Estados formaban una
unién, que tenia un Presidente. Diez formaban una combinacion, que poseia un lider.
Treinta formaban una confederacion, que tenia un director. Doscientos diez constituian
una provincia, que tenia un jefe. En las ocho provincias habia ocho jefes, cincuenta y
seis directores, ciento sesenta y ocho lideres y trescientos treinta y seis presidentes. Los
ocho jefes, con sus subalternos, estaban todos bajo los dos Antepasados del Hijo del

Cielo. Se dividian todo bajo el Cielo entre ellos, uno, encargandose de las regiones de la

%32 Es decir, estas colinas y llanuras todavia se conservaban como pertenencia de toda la poblacién, y
todos tenian derecho en ellas al juego en las colinas y a los peces de las aguas. Los principes no podian
negar a cualquiera el derecho de acceso a estas zonas, aunque supongo que podian imponer un impuesto
sobre lo que tomasen.

°3 Esta declaracion debe ser imaginaria en grado sumo, suponiendo, como lo hace, que las provincias
fuesen todas del mismo tamafio. No era asi, ni lo son las dieciocho provincias de hoy en dia.

5% E| caracter en el texto aqui es diferente del empleado usualmente para denotar el dominio real.

°% E| término es diferente al de “investidura” del parrafo anterior. Las tenencias en el dominio real no
eran hereditarias.

>% Esta parece ser la opinion de los editores de Qianlong. Callery traduce el parrafo basicamente como yo
lo he hecho.
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izquierda, y el otro, de aquellas a la derecha, y por eso fueron Illamados los dos grandes

Jefes.>’

3. Todo dentro de los mil li del dominio real fue llamado el Tian, o tenencia del campo.
Fuera de ese dominio estaba el Zai o los territorios de servicio, y el Liu o el terreno

para las personas exiliadas.

4. El Hijo del Cielo tenia tres duques,®**nueve grandes ministros, veintisiete altos
funcionarios y ochenta y un funcionarios de rango principal.

5. En un gran Estado habfa tres altos ministros,>*

todos designados por el Hijo del
Cielo; cinco altos funcionarios de grado inferior, y veintisiete funcionarios del mas alto
grado. En un Estado de segunda clase habia tres altos ministros, dos de ellos designados
por el Hijo del Cielo y uno por el gobernador; cinco altos funcionarios de grado bajo y
veintisiete funcionarios del méas alto grado. En un Estado pequefio existian dos altos
ministros, ambos designados por el gobernador, cinco altos funcionarios de grado bajo,

y veintisiete funcionarios del grado mas alto.

6. El Hijo del Cielo empled a sus altos funcionarios como los Tres Inspectores, para
inspeccionar los Estados bajo los Jefes de las Regiones.>* Para cada Estado habfa tres

inspectores.

7. Dentro del dominio del Hijo del Cielo todos los principes gozaban de sus sueldos;

fuera de él, tenfan sus patrimonios.®*

*37 Sobre estos dos grandes jefes tenemos un caso con los duques Zhou y Shao, al comienzo de la dinastia
Zhou; el primero, tenia bajo su jurisdiccién todos los estados al oeste del rio Shen, y el segundo, todo al
este de él. Pero en general, esta constitucion del reino es imaginaria.

%% Compérese el Shujing V, XX. Los tres duques (Gong), eran el Gran Tutor, el Gran Asistente y el Gran
Guardian. Los nueve ministros eran el Primer Ministro, los Ministros de Instruccion, Religion, Guerra,
Crimen y Obras, con el Tutor menor, el Ayudante menor y el Guardidn menor. Los seis ministros todavia
existen, sustancialmente, en los departamentos direccionales. Los titulos de los tres Gong y sus menores
todavia existen.

%39 Estos parecen haber sido los Ministros de Instruccion, Guerra y de Obras. El primero, tenfa también la
tarea de Ministro Principal, el segundo, aquellas atribuciones del Ministro de Religién, el tercero, las del
Ministro de Crimen.

%0 | os redactores de Qianlong piensan que esto era un departamento, primeramente designado por la
dinastia Han, y que los recopiladores de este libro tomaron para éste el nombre de “los tres inspectores”,
por el encargo hecho por el rey Wu a sus tres hermanos para vigilar los procedimientos del hijo del Gltimo
soberano de Yin, de manera de conferirles un aire de antigiiedad. ¢(Fue ese el origen de la censura
existente?.
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8. Segun las regulaciones, cualquiera de los tres ministros ducales podia usar un
simbolo adicional de distincién, aquel del dragén descendiente.** Pero si tal adicion se
hacia, a sus ocho simbolos, debia ser por concesion especial. Habia Unicamente nueve
simbolos en total. EI gobernador de un Estado de segunda clase usaba s6lo siete de

ellos, y el gobernador de un Estado pequefio cinco.

9. El gran ministro de un gran Estado no podia usar mas de tres de los simbolos, y los
ministros debajo de €él, inicamente dos. Los altos ministros de un Estado pequefio, y los

altos funcionarios de la clase mas baja, usaban solamente uno.

10. La regla era que las capacidades de la gente para ocupar puestos en oficinas debian
ser discutidas primero. Después de que hubieran sido debatidas en detalle, los hombres
eran empleados. Cuando habian sido probados en la conduccion de ciertos asuntos, se
les asignaba su rango, y en el momento en que su posicién era asi establecida, recibian

el sueldo.

11. Era en la corte donde conferian el rango, y los funcionarios ya existentes
participaban del acto.>*® En el mercado era donde se aplicaban los castigos; la multitud
asi, se asociaba en el rechazo de los criminales; por lo tanto, ni el gobernador, ni el jefe
de un clan, mantendrian un criminal que hubiera sido castigado; un alto funcionario no
lo sostendria, ni un funcionario encontrandolo en un camino le hablaria. Tales hombres

eran enviados lejos, a una de las cuatro regiones de acuerdo a la sentencia de cada uno.

> Fuera del dominio real, los Estados feudales eran todos hereditarios. Este es un hecho palpable en toda
la historia antigua china. En el dominio mismo los territorios eran un arrendamiento mas que propiamente
Estados. Con todo, eran también, en un cierto sentido, hereditarios. Los descendientes de todos aquellos
que habian servido bien al pais no se dejaban desprovistos. Comparese con Mencio |, 11, 5.

> \/gase el Shijing, parte I, XV, oda 6, X, con la nota en mi edicién de “Las obras clasicas chinas”. Los
viejos simbolos de distincion dieron lugar a “la insignia de Funcionarios Civiles y Militares” de la actual
dinastia, llamados Jiu Pin. Véase el diccionario de Williams, p. 698. Este parrafo aparece en la edicion
expurgada del Lijing, usada por Callery, y él lo traduce, desafortunadamente, con la siguiente version: “II
est de régle que les trois ministres (qui d'habitude n'appartiennent qu'au 8° ordre de dignitaires), en
montant un degré portent I'habit des dragons en broderie. Si, aprés cela, il y a lieu de leur accorder de
nouvelles récompenses, on leur donne des objets de valeur, car on ne va pas au dela du 9° ordre ». « Es
norma que los Tres Ministros (que generalmente pertenecen s6lo al 8° orden de dignatarios), al subir un
grado, lleven el habito bordado con los dragones. Si, después de eso, se procede a concederles nuevas
recompensas, se les ofrecen objetos de valor, ya que no se va mas alla del noveno orden”. NTRC.

>3 La presencia de los funcionarios era, generalmente, una garantia contra los errores en las
designaciones, pues ellos conocerian a los individuos.
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No se les permitia tener nada que ver con asuntos de gobierno, para mostrar que no

habia objeto en dejarlos vivos.>*

12. En sus relaciones con el Hijo del Cielo, los principes feudales requerian enviar todos
los afios una mision de menor importancia a la corte, y cada tres afios una embajada

mayor; y una vez cada cinco afios tenian que aparecer alli en persona.

13. El Hijo del Cielo, cada cinco afios, hacia un viaje de inspeccion a través de los

feudos.>*®

14. En el segundo mes del afio, visitaba aquellos del este, yendo a la montafia sagrada
Dai. Alli quemaba una gran pila de madera, y anunciaba su llegada al Cielo, y con
miradas dirigidas hacia ellos, ofrecia sacrificios a las colinas y a los rios. Daba
audiencias a los principes; investigaba acerca de aquellos que eran mayores de cien afos
e iba a verlos; le ordenaba al Gran Maestro de Musica que le trajera los poemas
tradicionales de los distintos Estados,>*® para que pudiera comprender las costumbres de
las personas; ordenaba a los superintendentes de los mercados que le presentaran las
listas de precios para que pudiera ver lo que gustaba y disgustaba a la gente, y si eran
extravagantes y amaban lo que era malo; ordenaba al superintendente de ritos examinar
las estaciones, los meses, establecer los dias y hacer uniformes los tubos musicales, las
distintas ceremonias, los instrumentos de musica, todas las medidas y las modas de los

trajes. Cualquier cosa que fuese incorrecta en ellos debia ser rectificada.

15. En cualquier lugar donde los espiritus de las colinas y de los rios hubieran estado
desatendidos, se consideraba un acto de irreverencia, y el gobernador irreverente era
privado de una parte de su territorio. Donde hubiera habido negligencia en el orden
apropiado en las observancias del templo ancestral, se mantenia la muestra de un deseo

de piedad filial, y el rango del gobernador no filial era reducido. Por cualquier

>* Se ha dicho que estas eran reglas de la dinastfa Yin o Shang. Los editores de Qianlong sostienen que
fueron seguidas en las tres dinastias feudales.

>% Comparese con el vol. 111, pp. 39 y 40.

Estos viajes se hacian a los confines del territorio, con intencion de recaudar impuestos y para llevar a
cabo los sacrificios requeridos por la tradicion. En ellos persisten las visiones cosmologicas
sistematizadas en época Han. NTRC.

%% Estos poemas incluirian las baladas y las canciones. Quizas el “Gran Maestro de MUsica” deberia estar
en plural, aludiendo a esos funcionarios de cada Estado. Probablemente, éstos se los habrian dado al Gran
Maestro de Musica del rey.
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ceremonia que hubiese sido alterada, o por cualquier instrumento de musica cambiado,
se consideraba un caso de desobediencia, y el gobernador desobediente era desterrado.
En donde las medidas reglamentarias y la moda en el vestir habian sido cambiadas, esto
se consideraba una rebelién, y el gobernador rebelde era retirado. EI gobernador que
habia hecho un buen servicio para la gente y mostrado un ejemplo de virtud, recibia una

adicion de terreno a su territorio y de valia a su rango.

16. En el séptimo mes, el Hijo del Cielo continuaba su viaje, yendo al sur, a la montafia
de esa region,>’ observando las mismas ceremonias que en el este. En el octavo mes,

548

iba al oeste, a la montafia de ese cuadrante,”™ observando los mismos rituales que en el

sur. En el décimo primer mes, se desplazaba hacia el norte, a la montafia de esa
zona,>*observando las mismas ceremonias que en el oeste. Cuando todo estaba hecho,
regresaba a la capital, reparaba el templo ancestral y ofrecia un toro en cada uno de los

santuarios, desde en ese de su mas antiguo antepasado a aquel de su padre.>*

17. Cuando el Hijo del Cielo estaba a punto de seguir adelante, sacrificaba
especialmente a Dios, pero con las formas usuales, ofrecia el sacrificio Yi en el altar de
la tierra, y Zhao en el santuario de su padre.>®* Cuando uno de los principes estaba a
punto de seguir adelante, realizaba el sacrificio Yi a los espiritus de la tierra, y Zhao en

el santuario de su padre.

18. Cuando el Hijo del Cielo recibia a principes feudales, y no habia ningin asunto
especial a tratar, simplemente se llamaba una audiencia. Ellos examinaban sus
ceremonias, rectificaban sus castigos y hacian uniforme aquello que consideraban

virtuoso, haciendo honor, asi, al Hijo del Cielo.>*

**" Monte Hang, en el actual distrito de Hangshan, departamento Hangzhou, Henan

>*8 Monte Hua, en el actual distrito de Huayin, departamento Tongzhou, Shenxi.

%9 Monte Hang, en el actual distrito de Kuyang, departamento Dingzhou, Jili.

%% He seguido aqui la visién de Kong Yingda. Me parece que todos los siete santuarios del Hijo del Cielo
estaban debajo de un Unico techo o componian un solo gran edificio, llamado “El Templo Ancestral”.
Véase la pag. 224.

**1 E[ significado de los nombres de los diversos sacrificios es aqui mas que una intuicion.

%2 | a segunda frase de este parrafo se entiende de modo variable.
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19. Cuando el Hijo del Cielo daba un instrumento musical a un dugue o0 a un marqués,

534l ofrecer uno a un

la presentacion era precedida por una nota de la caja de sefiales;
conde, vizconde o baron, la presentacion era precedida sacudiendo la pandereta. Cuando
el arco y las flechas eran conferidas a un principe, él podia proceder a ejecutar la justicia
real. Cuando el hacha pequefia y el hacha de batalla eran otorgadas, podia proceder a
inflingir muerte. Cuando una gran copa de libacién era conferida, podia hacer licor del
mijo negro para él. Cuando esta copa no era otorgada, tenia que depender para esos

licores de un regalo del Hijo del Cielo.

20. Cuando el Hijo del Cielo ordenaba a un principe instruir ensefianza, éste procedia a

554

construir sus escuelas; la de los nifios,”" al sur de su palacio, a su izquierda; aquella

para los adultos, en los suburbios. La Universidad del Hijo del Cielo era llamada el

555

Palacio de la Brillante Armonia™>, y tenia un anillo de agua. Aquella de los principes

era denominada el Palacio, con su semicirculo de agua.

21. Cuando el Hijo del Cielo estaba a punto de ir a una expedicion punitiva, sacrificaba,
de modo especial, pero con las formas usuales a Dios; ofrecia el sacrificio Yi en el altar
de la Tierra, y el Zhao en el santuario de su padre. Ofrecia sacrificios también al Padre
de la Guerra al llegar al Estado objeto de la expedicion. Habia recibido su deber de sus
antepasados, y el plan completo para la ejecucion de todo, en la universidad. Siguio, por
consiguiente, adelante, y capturd a criminales, y a su regreso, dispuso en la universidad
sus ofrendas, anunciando a sus antepasados coOmo habia interrogado a sus presos y

cortado las orejas de los esclavos.*®

22. Cuando el Hijo del Cielo y los principes no tenian ningun asunto especial que tratar,

hacfan tres cacerias™’ al afio. El primer objeto de ellas era proveer los platos

>3 Una representacion de la caja de sefiales se ofrece aqui. La nota era sacada dando vuelta a la manija
vertical, que entonces pulsaba algin mecanismo interno. La pandereta también aparece representada. Era,
simplemente, un tipo de traqueteo, sdlo que el ruido era hecho por las dos pequefias bolas que pulsaban
contra los extremos del tambor. Se ve y se oye constantemente en las calles de las ciudades chinas de hoy,
en las manos de vendedores ambulantes y de otros.

> Esto es, los nifios de los principes. No obstante, también se daba impulso a la educacion de los nifios
de un grado mas bajo.

> Es decir, el Ming Tang, residencia considerada un axis mundi, un centro desde el cual el gobernante
comunicaba la esfera terrestre con aquella divina y celestial. NTRC.

%% Compérese el parrafo 17, y vol. 111, pp. 392 y 393.

" | as cacerias se llevaban a cabo en primavera, verano e invierno; para cada una habfa un nombre
propio. En otofio, los trabajos del campo prohibian la caza.
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sacrificiales con carne seca; el segundo, aprovisionar a los huéspedes y visitantes; y el

tercero, proveer la cocina del gobernante.

23. No cazar cuando no habia algin negocio especial que tratar era juzgado como un
acto de irreverencia.”® Cazar sin observar las reglas para la caza, era juzgado una

crueldad hacia las criaturas del cielo.

24. El Hijo del Cielo no rodeaba completamente el campo de caza,”™ y un principe
feudal no tomaba un rebafio completo por sorpresa. Cuando el Hijo del Cielo habia
terminado la matanza, su bandera grande era bajada; y cuando los principes habian
finalizado, descendia su bandera mas pequefia. Cuando los altos funcionarios habian
culminado, los carros auxiliares eran detenidos;>®® y después de esto, el pueblo comin

efectuaba una caza para si mismo.

25. Cuando la nutria sacrificaba su pescado,®* los guardabosques entraban en los rios y
las represas. Cuando el lobo sacrificaba su presa, la caza comenzaba. Cuando la paloma
se transformaba en un halcon, se fijaban las redes, grandes y pequefias. Cuando las
plantas y los arboles comenzaban a dejar caer sus hojas, entraban en las colinas y los
bosques con el hacha. Hasta que los insectos no se hubiesen retirado a su madriguera,
ellos no encendian los campos. No tomaban cervatillos ni huevos. No mataban animales
prefiados, ni aquellos que no habian logrado su completo crecimiento. No derribaban

nidos. %%

26. El ministro principal determinaba el gasto de los Estados, mientras que era el
gobernador el que debia hacerlo en el cierre del afio. Cuando todas las cinco clases de
grano habian sido recolectadas, determinaba entonces los gastos, de acuerdo al tamafio
de cada territorio, fuese grande o pequefio, y la ganancia del afio, hubiese sido
abundante o pobre. En el promedio de treinta afios determinaba el gasto, regulando las

salidas por las rentas.

>%8 |rreverencia al no proveer para los sacrificios; desacato, en la no provisién correcta para los huéspedes.
%9 Se dejaba un (terreno) abierto para el juego. Este parrafo contiene algunas de las reglas para la caza.
%80 Eran carros ligeros usados en la conduccién y mantenimiento de la caza en conjunto.

*%1 \/gase el libro siguiente, donde todas estas regulaciones se mencionan por separado.

%2 | os chinos tienen reputacion de ser insensibles al inflingir castigos y al testimoniar sufrimiento. Pienso
que es asi. Pero estas reglas fueron disefiadas, evidentemente, para fomentar la amabilidad y la
condolencia.
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27. Un decimo de los gastos del afio estaba destinado para los sacrificios. Durante los
tres aflos de los ritos de luto por los padres, el rey no sacrificaba en persona,
exceptuando al Cielo, a la Tierra, y a los Espiritus de la Tierra y del Grano, y cuando iba
a tramitar cualquier negocio, las cuerdas de su carruaje se hacian de cafiamo y no de
seda.”® Un diezmo de tres afios era un gasto permitido para los ritos de luto. Si no habia
suficiente para las ceremonias del sacrificio y de duelo, era debido a un gran despilfarro;
cuando habia méas que suficiente, el Estado era descrito como floreciente. En los
sacrificios no debe haber extravagancias en afios buenos, y ninguna tacafieria en los

malos.

28. Si en un Estado no habia un excedente acumulado, suficiente para nueve afos, su
condicion era considerada de insuficiencia; si no habia suficiente para seis afios, su
condicion era de urgencia. Si no existia un excedente suficiente para tres afnos, el Estado
no podria continuar. El cultivo durante tres afios era celebrado para dar un excedente de
alimentos suficiente por un afio; el de nueve afios, un excedente suficiente para tres.
Pasados treinta afios de esta manera, aunque pudiese haber afios malos, sequias e
inundaciones, la gente no tendria ninguna carencia ni se reduciria a comer simplemente
vegetales, y entonces el Hijo del Cielo tendria, cada dia, comidas y musica completa en

su transcurso.
SECCION IlI

1. El Hijo del Cielo era puesto en el ataid en el séptimo dia después de su muerte, y
enterrado en el séptimo mes. El principe de un Estado era colocado en el féretro en el
quinto dia y enterrado en el quinto mes. Un alto funcionario, los demas funcionarios y el
pueblo, eran ubicados en el atatd en el tercer dia, y enterrados en el tercer mes. Los

ritos de luto de tres afios para los padres se extendian desde el Hijo del Cielo a todos.

2. La gente comUn bajaba el ataud al sepulcro con cuerdas, y no suspendia el entierro

por la lluvia. No levantaban un monticulo ni plantaban arboles sobre el sepulcro. El

*%3 Tal es el significado del texto ofrecido por los editores de Qianlong. Se encuentra también en el
diccionario Kangxi bajo el caracter llamado, seguln este uso, huo.
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hecho de que ningun otro asunto debia interferir con los ritos de duelo era un aspecto

que se extendia desde el Hijo del Cielo a la gente comun.

3. En los ritos de luto se seguia el rango del muerto; en sacrificarle, el de los vivos. Un

hijo de una concubina no presidia los sacrificios.>®*

4. El templo ancestral del Hijo del Cielo abrazaba siete santuarios o templos mas
pequerios; tres a la izquierda, tres a la derecha y el de su gran antepasado de cara al sur:
en total, siete. EI templo del principe de un Estado abarcaba cinco santuarios: dos a la
izquierda, dos a la derecha, y el de su gran ancestro: en total, cinco. Los altos
funcionarios poseian tres santuarios: uno a la izquierda, otro a la derecha, y el de su gran
ancestro: en total, tres. Otros funcionarios tenian solamente uno. La gente comun,
finalmente, presentaba sus ofrendas en su apartamento principal®®.

5. Los sacrificios en los templos ancestrales del Hijo del Cielo y de los principes
feudales eran los de primavera, llamados Yo, los de verano, llamados Di, los de otofio,

denominados Kang, y los de invierno, nombrados Kang.*®

6. El Hijo del Cielo sacrificaba al Cielo y a la Tierra; los principes de los Estados, a los
espiritus de la tierra y al grano; los altos funcionarios ofrecian los cinco sacrificios de la

casa. El Hijo del Cielo sacrificaba a todas las colinas famosas y a los grandes rios bajo

%% A pesar de que podia tener un rango mas alto que el hijo de la propia esposa, que representaba al
padre.

> | os términos técnicos, como pueden denominarse, en el texto, hacen imposible traducir este parrafo de
modo conciso y hacerlo inteligible al lector extranjero poco familiarizado con el significado de aquellos
vocablos. El plano de un templo ancestral de un rey de Zhou se ofrece en las ilustraciones de la edicion de
Qianlong del Lijing, después del Guxi. Yo lo introduzco aqui con algunas abreviaciones. Entrando por la
puerta del sur, tenemos enfrente de nosotros, en el extremo norte, el santuario del Gran Antepasado, a
quien en el pasado distante la familia remontaba su linaje. Al sur del santuario, a derecha e izquierda,
habia otros dos dedicados a los reyes Wen y Wu, padre e hijo, los fundadores de la dinastia. Los cuatro
debajo de ellos, dos en cada lado, fueron dedicados a los cuatro reyes que precedieron al rey reinante, el
sacrificador. En la parte posterior de cada santuario habia un apartamento relativamente oscuro, llamado
jin, en donde la tablilla del espiritu era guardada durante los intervalos entre los sacrificios. Cuando un
sacrificio se ofrecia, la tablilla era sacada y colocada en el centro de una pantalla, en el medio del
santuario. Como el linaje se agrandaba, mientras las tablillas del Gran Antepasado y de los otros
antepasados siempre seguian sin tocar, al acceder otro muerto, la tablilla del siguiente inquilino mas viejo
era quitada y ubicada en un apartamento general para guardar todas tales tablillas, mientras que la del
nuevo rey difunto era colocada en el santuario del padre y las otras tres eran cambiadas de puesto.
Siempre se prestaba cuidado para que la tablilla de un hijo nunca siguiese a la de su padre en el mismo
lado. EI nimero de los santuarios inferiores se mantenia, como regla fija, en cuatro. Los del este fueron
Ilamados Gao, y los del oeste Mu, cuyos nombres designamos aqui en el texto. Véanse las obras Clasicas
Chinas I, pp. 266-267 y la nota alli presente.

%6 | os nombres de algunos de los sacrificios y su ordenamiento se dan a veces de modo diferente.
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el Cielo, a las cinco montafias®’, que recibian honores sacrificatorios, como aquellos
ofrecidos en la corte a los tres ministros ducales y a los cuatro rios,”®® y como los
otorgados a los principes de los Estados; los principes sacrificaban a las colinas famosas

y a los grandes rios que estaban en sus propios territorios.

7. El Hijo del Cielo y los sefiores feudales sacrificaban a los antiguos principes que no
tenian ningun sucesor para presidir los sacrificios por ellos, y cuyas posesiones ahora

formaban parte del dominio real o de sus respectivos Estados.

8. El Hijo del Cielo ofrecia el sacrificio de primavera aparte, solo y por si mismo, pero
sus sacrificios para el resto de las estaciones eran realizados a una mayor escala en el
santuario del mas elevado ancestro. Los principes de los Estados que ofrecian el
sacrificio de primavera omitian el de verano; los que ofrecian el de verano omitian el de
otofio; los que sacrificaban en otofio no lo hacian en invierno, y los que oficiaban en
invierno no lo hacian en primavera.®® En primavera ofrecian el sacrificio de la estacion
por si mismo aparte; en verano, en el santuario del mas alto ancestro;>™® en otofio e

invierno ambos sacrificios eran alli efectuados juntos.

9. Al sacrificar en los altares a los espiritus de la tierra y del grano, el Hijo del Cielo
utilizaba, en cada caso, un toro, un carnero, y un verraco; los principes, solamente un
carnero y un cerdo. Los altos funcionarios y los demas burdcratas, en los sacrificios en
sus templos ancestrales, si tenian tierras, sacrificaban un animal, y si no las poseian,
Unicamente presentaban frutas. La gente comun presentaba, en primavera, cebolletas, en
verano, trigo, en otoflo, mijo, y en invierno, arroz sin pelar. Las cebolletas eran
dispuestas con los huevos; el trigo con el pescado; el mijo con un lechén y el arroz con

un ganso.

%7 Para cuatro de estas montafias, véanse las paginas 217-218 y las notas. La quinta, era la del centro,
monte Song, en el actual distrito de Song, departamento Henan, Henan.

%8| os cuatro rios eran el Jiang, el Huai, el He, y el Ji.

%89 | os principes que omitieran un sacrificio en el afio estarfan, probablemente, ausentes en esa estacion,
siendo requeridos en la corte real. Efectuaban esa atencion en turnos desde las distintas regiones.

%70 gj en este servicio de verano, el sacrificio estacional y el del santuario del alto ancestro, fueron unidos,
la regla para los principes era igual que para el rey. Estaba el sacrificio asociado, y el “grande”, sobre el
cual las discusiones y las distintas opiniones vertidas han sido infinitas.
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10. De los toros usados al sacrificar al cielo y a la tierra, los cuernos eran no mas
grandes que un capullo o una nuez.>"* Los de aquellos empleados en el templo ancestral
se podian agarrar con la mano; los del buey utilizado para el banquete de los huéspedes
eran de 30 centimetros de largo. Sin una causa suficiente, un principe no mataba a un
buey, ni un alto funcionario una oveja, ni otro funcionario un perro o un cerdo, ni una
persona comun comia alimentos exquisitos. Las varias provisiones en un banquete no
iban mas alla de las victimas sacrificatorias muertas; las ropas personales no eran
superiores a los trajes de sacrificio; la casa y sus apartamentos no sobrepasaban el

templo ancestral.

11. Antiguamente, los campos publicos eran cultivados por el trabajo unido de los
campesinos alrededor de ellos. Del producto de los campos privados no se recaudaba
nada. Un alquiler era cobrado por los puestos en los mercados, pero las mercancias no
eran gravadas. Los viajeros eran examinados en los distintos pasos, pero no se les
requeria ninguna cosa obligatoria. En los bosques, las llanuras, y al pie de las montafas,
la gente se movia sin obstaculos en las estaciones apropiadas. Ninguno de los productos
era recaudado en los campos asignados a los hijos mas jovenes de una familia, ni en los
terrenos sagrados. Unicamente eran requeridos por el Estado tres dias de trabajo a la
gente corriente en el curso de un afio. Los campos y las residencias en las aldeas, una
vez asignadas, no podian ser vendidas. La tierra fijada y separada para los sepulcros, no

podria ser utilizada para cualquier otro propésito.°

" | as victimas deben haber sido todas animales jovenes, para mostrar, dice Wang Tao, “que la
sinceridad del ofrendante es el asunto principal en la visién del Cielo™.

>"2 Compéarese Mencio IlI, 1, 3, 6-9, et alii; II, I, 5, 2-4; 1, 1, 3, 3, 4; 11, 1, 3, 15-17, con las notas. Ofrezco
aqui también la nota de P. Callery en la primera frase de este parrafo: ““Sous les trois premiéres dynasties,
époque éloignée ou il y avait peu de terrains cultivés dans I'empire, le gouvernement concédait les terres
incultes par carrés équilatéres ayant 900 mau, ou arpents, de superficie. Ces carrés, qu'on hommait Zing,
d'aprés leur analogie de tracé avec le caractére Zing, "a well," étaient divisés en neuf carrés égaux de
100 méau chacun, au moyen de deux lignes médianes que deux autres lignes coupaient a angle droit a des
distances égales. Il résultait de cette intersection de lignes une sorte de damier de trois cases de coté,
ayant huit carrés sur la circonférence, et un carré au milieu. Les huit carrés du pourtour devenaient la
propriété de huit colons; mais celui du centre était un champ de réserve dont la culture restait bien a la
charge des huit voisins, mais dont les produits appartenaient a 1'empereur ». Bajo las tres primeras
dinastias, tiempo distante en donde habia pocos terrenos cultivados en el imperio, el gobierno concedia
las tierras incultas por cuadrados equilateros que tenian 900 mau, o fanegas, de superficie. Estos
cuadrados, que se llamaban Zing, segin su analogia de trazado con el caracter Zing, "un pozo", se
dividian en nueve cuadrados iguales de 100 mau cada uno por medio de dos lineas medianas que otras
dos lineas cortaban en angulo recto a distancias iguales. Resultaba de esta interseccion de lineas una
clase de tablero de tres casillas de lado, teniendo ocho cuadrados sobre la circunferencia, y un cuadrado
en el medio. Los ocho cuadrados del perimetro se volvian la propiedad de ocho colonos, pero el del
centro era un campo de reserva cuyo cultivo permanecia a cargo de los ocho vecinos, aunque sus
productos correspondian al emperador”. NTRC.
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12. ElI Ministro de Obras, con sus varios instrumentos, media la tierra para los
asentamientos de la gente. Sobre las colinas y los rios, las tierras cenagosas y los
estanques, determinaba los periodos de las cuatro estaciones. Media las distancias de un
punto a otro, y comenzaba sus operaciones empleando el trabajo de la gente. En el
empleo de las personas imponia solamente las tareas a los hombres viejos, pero

fisicamente capaces, y daba a los viejos la racion de alimento de los capacitados.

13. En todos sus asentamientos, las capacidades corporales de la gente estaban
seguramente de acuerdo a las influencias del cielo y de la tierra, asi como del frio o el
calor, la sequedad o la humedad. Donde los valles eran anchos y los rios largos, la tierra
se presentaba distinta, y la gente nacida en ella tenia costumbres diversas. Sus
temperamentos, severos o suaves, ligeros o pesados, eran uniformados por diferentes
medidas; sus preferencias en cuanto a los sabores eran también armonizadas
diferentemente; sus herramientas eran confeccionadas de modo distinto; sus ropas eran
hechas siguiendo una moda diferente, pero siempre de modo conveniente. Su
entrenamiento era variado, sin cambiar sus costumbres, y los arreglos gubernamentales

eran uniformes, sin cambiar lo adecuado a cada caso.

14. La gente de esas cinco regiones, los Estados del Medio, los Zong, los Yi y otras
tribus salvajes a su alrededor, tenian todas tan distintas naturalezas que no podian ser
alteradas. Las tribus en el este fueron llamadas Yi. Tenian su pelo desatado y tatuaban
sus cuerpos. Alguna de ellas comia su alimento sin cocinarlo. Aquellas en el sur fueron
llamadas Man®®. Ellos tatuaban sus frentes y tenian sus pies ligeramente inclinados
hacia adentro. Algunos de sus miembros también comian su alimento sin cocinarlo.
Esas en el oeste fueron llamadas Zong. Tenian su pelo desatado y usaban pieles.
Algunos de sus miembros no comian granos. Las tribus del norte fueron llamadas Di.
Usaban pieles de animales y de pajaros, y vivian en cuevas. Algunas personas tampoco
comian grano. La gente de los Estados del Medio, y aquellos Man, Zong, y Di, todos
tenian sus moradas, donde vivian cdmodos; tenian sus sabores preferidos; sus ropas mas
convenientes; sus instrumentos propios y sus vasos, que fabricaban en abundancia. En

esas cinco regiones, los idiomas de la poblacion no eran mutuamente entendibles, y sus

>3 | os antiguos mancht, que gobernaron China desde el siglo XVII hasta comienzos del XX. Fue la
Gltima dinastia imperial, denominada Qing. NTRC.
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deseos y gustos eran distintos. Para hacer conocible lo que estaba en sus mentes y poder
comunicar sus gustos y deseos, habia funcionarios, llamados en el este, transmisores; en

el sur, representantes; en el oeste, Di Di;>"

y en el norte, intérpretes.

15. Al establecer el pueblo, la tierra era medida para la formacion de poblados, y
después era medida otra vez en porciones mas pequefias para las asignaciones de las
personas. Cuando la division de la tierra, las ciudades y las asignaciones, eran asi
fijadas, adaptdndose una a la otra, de modo que no hubiera tierra vacante y ninguna
persona vagase en penuria, las medidas economicas se tomaban sobre el alimento, y sus
negocios legitimos se designaban para cada estacion. Entonces, la gente descansaba en
sus viviendas, y hacian alegremente lo que tenian que hacer, exhortandose unos a los
otros para trabajar, honrando a sus gobernantes y amando a sus superiores. Una vez que

esto estaba asegurado, se instituian las escuelas.
SECCION IV

1. El Ministro de Instruccion definfa y disponia las seis observancias ceremoniales®”
para dirigir y controlar la naturaleza de la gente; ilustraba claramente las siete lecciones

de moralidad,®"®

para estimular sus virtudes; inculcaba uniformidad en los ocho
objetivos de gobierno, para proteger contra todo exceso; ensefiaba la uniformidad del
curso del deber y la virtud, para asimilar modales; alimentaba a los ancianos para
asegurar la continuacién de la piedad filial; mostraba compasion hacia los huérfanos y
los solitarios para acercarse a los que estaban afligidos; exaltaba a los hombres de
talento y valor, para honrar la virtud, y trataba sumariamente con el indigno para

desalentar la maldad.

™ No puedo traducir Di Di. Era el nombre de una region (Williams dice, “cerca de Kokonor”), cuyas
gentes tenian reputacion de cantar.

>"% \/gase el Gltimo parrafo de estas regulaciones, al final de la seccion siguiente.

>"® Se ha convertido en regla, segin el parecer de todos los sinélogos, llamar a este ministro en el texto, Zi
Tu, con el nombre de “Ministro de Instruccion”. Callery lo describe como « Le ministre qui a dans ses
attributions I'instruction publiquee et les, rites », “El ministro que tiene entre sus atribuciones la
instruccién publica y los ritos”. NTRC. Esto es correcto de acuerdo al recuento de sus funciones en el
Zhouli y en el Shujing (V, XX, 8), aunque los caracteres denotan simplemente “superintendente de las
multitudes”. Este era, entonces, el concepto antiguo de lo que tenia que hacer el gobierno respecto de las
multitudes, ensefarle todos los deberes morales y sociales, como descargar sus obligaciones hacia los
hombres vivos o muertos y frente a los seres espirituales. EI nombre se aplica ahora al presidente y al
vicepresidente de la Oficina de Rentas.
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2. Ordend que, a través de los distritos,>’ deberfan ser marcados y sefialados ante él
aquellos que fueran desobedientes a sus lecciones. Una vez que esto se hacia, los

ancianos eran reunidos en la escuela,”’®

y en los dias buenos el tiro con arco era
practicado y eran asignados puestos de acuerdo al mérito. Al mismo tiempo, habia un
banquete, en el que se asignaban los lugares de acuerdo a la edad. EI Gran Ministro de
Instruccién conducia,®”® entonces, a los eruditos eminentes del Estado, y junto a ellos, al
superintendente de negocios. Si aquellos que le habian sido reportados no cambiaban,
daba 6rdenes de que los que eran considerados que desobedecian continuamente en los
distritos de la izquierda debian removerse y ser enviados a los de la derecha, y aquellos

observados en los distritos de la derecha, a los de la izquierda.

Entonces, otro examen era llevado a cabo de la misma manera, y los que no habian
cambiado eran retirados hacia el territorio periférico mas cercano. Si todavia
continuaban sin cambiar, eran enviados, después de un juicio similar, al territorio mas
distante. Alli eran examinados y juzgados otra vez, y si aun se encontraban fallas, eran

arrojados hacia una region alejada y excluidos de distincién por toda su vida.

3. Se daban 6rdenes de que, a través de los distritos, los jovenes que eran considerados
con habilidades promisorias debian dar sus nombres al Ministro de Instruccion,
momento en que eran llamados los ““eruditos selectos”. Entonces, decidia cuél de ellos

d,%® en donde eran

era aun méas destacado, y los promovia a la gran universida
denominados ““eruditos eminentes”. Aquellos llevados a la presencia del ministro
guedaban exentos de servicios en los distritos; y aquellos promovidos a la gran
universidad, exentos de todos los servicios bajo su propio departamento, poco a poco

eran tildados de “eruditos completos™.>*

> Es decir, los seis distritos que abarcaba el dominio real, y que contenian, cada uno nominalmente,
12.500 familias.

578 | a gran escuela del distrito. Los hombres ancianos serian buenos funcionarios jubilados y otros serfan
de reconocido valor.

3" Aqui tenemos “El Gran Ministro de Instruccién”. Se puede pensar que debemos traducir el nombre en
el primer parrafo en plural. Sin duda, donde no se especifica “Alto” significaba la Oficina o
Departamento de Educacion.

%80 Esta serfa la universidad en la capital.

%8 ;No tenemos en esto los prototipos de los “Talentos Florecientes” (Xiu Zai) y de los “Hombres
Prominentes” (Gu Zan) de hoy?.
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4. La Oficina de Msica daba todo el honor a sus cuatro temas de instruccion,®® y
arreglaba las lecciones para ellos, siguiendo de cerca los poemas, las historias, las
ceremonias, y la musica de los reyes antiguos, para completar a sus eruditos. En
primavera y otofio se dedicaban a ensefiar las ceremonias y la musica; en el invierno y el
verano, los poemas y las historias.®® El hijo mayor del rey, y sus otros hijos, los
descendientes mayores de todos los principes feudales, los vastagos de sus esposas
legitimas, de los altos ministros, de los altos funcionarios y funcionarios del més alto
grado, y de los eruditos eminentes y selectos de todos los Estados, atendian todos ellos a
su instruccion, entrando en las escuelas de acuerdo a sus edades.

5. Cuando llegaba el tiempo de dejar la universidad, el pequefio y el gran asistente,”®* y
el director inferior de la Oficina, retiraba a aquellos que no habian atendido a sus
instrucciones, y los reportaba al Gran Director que, a su vez, los reportaba al rey. El rey
ordenaba a los tres ministros ducales, a sus otros nueve ministros, a los altos
funcionarios y a los demés funcionarios, que entrasen todos a la escuela e hiciesen un
examen. Si esto no producia el cambio necesario, el rey en persona examinaba la
escuela, y si esto también fallaba, durante tres dias no tomaba ninguna comida completa
ni oia musica, después de lo cual, los culpables eran desterrados a las regiones mas
remotas. Enviarlos a las del oeste era llamado una “expulsion temporal”, la expulsion a
las del este, ““un exilio temporal”. No obstante, todos eran excluidos de la distincion de

por vida.

6. El Gran Director de Mdusica, después de considerar quiénes eran los mas
prometedores de los “eruditos completos”, los referia al rey, después de lo cual eran
promovidos para estar bajo el Ministro de Guerra, llamandose “eruditos listos para ser

empleados”.*®

%82 En el texto se llaman “las cuatro artes” y “las cuatro ensefianzas”, aunque las distintas frases parecen
tener el mismo significado.

%8 | os editores de Qianlong dicen que ““en primavera y otofio la temperatura es agradable, y los
espiritus corporales buenos, se adapta bien para la practica de ceremonias y de movimiento al ritmo de
la musica, mientras que los largos dias del verano y las largas noches de invierno son més aptas para la
tarea de aprender los poemas y las historias™.

*8 | os ayudantes menores del Gran Director de Musica eran dieciocho, y los mayores, cuatro. Véase el
Zhouli, XVII, 21. Sus funciones se describen en XXII, 45-53.

*% Exactamente ese es el nombre de los candidatos de hoy que han tenido éxito en los examenes trienales
en la capital; los “Graduados Metropolitanos”, como Mayers los llama (pagina 72).
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7. El Ministro de Guerra tenia especial consideracion de los eruditos sometidos asi a él,
con objeto de determinar los oficios para los que sus capacidades eran las mas
adecuadas. El, entonces, reportaba sus decisiones referentes al mejor y al mas capaz de
ellos al rey, para ajustar ese juicio.586 Cuando llegaba el momento, eran asignados a las
oficinas. Después de que hubieran terminado sus tareas, un rango les era asignado, y sus

posiciones eran asi fijadas, recibiendo sueldo.

8. Cuando un alto funcionario era despedido por incompetente respecto a sus deberes,
nunca era empleado otra vez hasta el final de su vida. A su muerte, era enterrado como

un funcionario comun.

9. Si se contemplaba cualquier expedicién de guerra, se daban 6rdenes al Gran Ministro
de Instruccion para ensefiar a los eruditos la conduccion de los carros y el uso de la cota

de malla.

10. En el caso de todos aquellos que profesaban cualquier arte en particular, su elevada
estima era negativa para su eficacia. Si ellos iban a una region distante, tenian que
exhibir brazos y piernas, y sus habilidades en tiro con arco y la conduccién de carros
eran probadas. No se permitia a todos los que profesaban un arte en particular, el
servicio de sus superiores, tales como predicadores, escritores, arqueros, conductores de
carro, doctores, adivinadores y artesanos; a todos los que profesaban un arte en concreto
para el servicio de sus superiores, practicar ninguna otra cosa o cambiar de oficio; si
bien cuando salian de sus distritos no se catalogaban entre los funcionarios. Los que
también servian a familias, no se catalogaban, cuando salian de sus distritos, entre los

funcionarios.

11. El Ministro de Crimen adaptaba los castigos a las ofensas para las cuales eran
aplicados, y hacia leyes claras para ocuparse de los litigios y de los cargos criminales.

Requeria de tres referencias para impartir justicia antes de la imposicién de la pena

%8 Es extrafio encontrar al Ministro de Guerra realizando los servicios aqui mencionados, y solamente
éstos. Los editores de Qianlong dicen que los recopiladores de este libro no habian visto el Zhouli ni el
Shujing. Se ha visto en la introduccién, paginas 4 y 5, como el Zhouli aparecid en el reinado de Wu,
quizas cincuenta afios después de que este libro hubiera sido escrito, y aln entonces no habia tomado su
lugar entre los otros monumentos restaurados hasta la época de Liu Xin. Para hacer ver que los deberes
aqui atribuidos al Ministro de Guerra, literalmente, el “Maestro de Caballos”, parezcan menos anémalos,
Gang y otros comentaristas toman del Shujing (V, XX, 14) solamente una parte del relato de sus
funciones.
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capital.®®" Si alguien tenia la intencién, pero no habfa evidencia del hecho, el cargo no
era escuchado. Cuando un caso parecia dudoso, era tratado ligeramente; cuando podia

ser perdonado era, sin embargo, considerado seriamente.

12. En toda determinacion acerca de la aplicacion de cualquiera de los cinco castigos,*®
era requerido decidir segun el juicio del Cielo. Las ofensas inadvertidas y redimibles

eran determinadas segin las circunstancias de cada caso particular.®®

13. Cuando oia un caso que requeria la aplicacion de cualquiera de los cinco castigos, se
le solicitaba al juez tener respeto por el afecto entre padre e hijo,”® o la rectitud entre
el gobernante y el ministro,* que podian haber estado en la mente del acusado, para
equilibrar su propio juicio. Debia considerar la gravedad o la ligereza de la ofensa, e
intentar ahondar, cuidadosamente, si la capacidad del ofensor era superficial o profunda
para determinar el caracter exacto de su culpabilidad. Debia, ademas, ejercer su
inteligencia al maximo y otorgar la libertad méas completa a su abundante y carifioso
sentimiento, para llegar a su juicio definitivo. Si la acusacion criminal le parecia dudosa,
debia tomar a la multitud en consulta, y si también ésta dudaba, debia perdonar al
demandado. Al mismo tiempo, tenia el deber de examinar casos analogos, grandes y
pequefos, y después plasmar su decision.

14. Una vez que la evidencia en un caso criminal habia sido toda reunida, y el juicio
ofrecido de esa manera, el funcionario reportaba todo al director del distrito, que lo oia
y lo reportaba, a su vez, al Gran Ministro de Crimen. El también lo oia en la corte
externa,”® y después lo referia al rey, que ordenaba a los tres ministros ducales, con el

ministro y el director, oirlo de nuevo. Cuando, una vez mas, lo habian reportado al rey,

%87 \er el Zhouli, XXX VI, 45-46.

*% Calumniar, cortar la nariz, seccionar los pies, la castracion y la muerte. Véase el vol. 111, p. 40.

%89 \/ol. 111, pp. 260-263. Los recopiladores de esta parte tenfan, evidentemente, algunas partes del Shujing
frente a ellos.

%% | o que podia hacer que cualquier parte encubriera la culpabilidad del otro.

L | o que podia, de una manera similar, afectar la evidencia.

2 E| texto dice, “bajo los &rboles de Zizyphus”. Estos &rboles eran plantados en la corte externa de
audiencias, y debajo de ellos tenian sus ubicaciones los diversos ministros de la corte.

Se trata del Zizyphus Jujuba, arbol denominado Azufaifo en castellano y, entre
otros nombres, Da Zao en chino. Es una planta muy longeva, que tolera
condiciones aridas o semiaridas y soporta bastante bien el frio. En ambientes calidos se
propaga a través de semillas en primavera. En la medicina tradicional china se
empleaban sus hojas contra la inapetencia, el cansancio, la taquicardia, el
insomnio, los sudores nocturnos, la insuficiencia de sangre y pérdida de peso, asi
como contra la ansiedad y los ataques de histeria. Sobre estas informaciones
botanicas puede verse www.linneo.net. NTRC.
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éste lo consideraba con las tres condiciones atenuantes,®® y después Gnicamente

determinaba el castigo.

15. En todas las imposiciones de castigos y de multas, hasta para los criminales mas
ligeros, que no se ponian en duda, no habia perdédn. El castigo se puede comparar al
cuerpo. El cuerpo es algo completo; cuando esta terminado de una vez, no puede haber
ningan cambio adicional en é1.>** Por lo tanto, el hombre sabio hara lo méximo para

decidir sobre todas estas imposiciones.

16. Medias palabras para romper la fuerza de las leyes; nombres que confunden para
cambiar lo que habia sido definitivamente establecido; practicas corruptas para conducir
al gobierno a la confusion: todos los culpables de estas cosas eran condenados a morir.
Usar musica licenciosa; ropa extrafia; las invenciones maravillosas e instrumentos
extraordinarios, hechos para levantar dudas entre las multitudes: todos los que utilizaron
o formaron tales cosas eran condenados a morir. Los que persistian en una conducta
hipdcrita y discurrian con discursos hipdcritas; quiénes estudiaban lo que era incorrecto
y lo hacian cada vez mas y mas, y quiénes seguian cada vez lo que estaba mal para
desconcertar a la gente, eran condenados a morir. Los que daban informes falsos sobre
la aparicion de los espiritus, sobre las estaciones y dias, sobre consultas al caparazon de
la tortuga y de los tallos, para dejar perpleja a la poblacion, eran también condenados a

morir. Estas cuatro clases eran retiradas aparte y no se oia ninguna defensa.

17. Todos los encargados de las prohibiciones para regular a la multitud®™® no
perdonaban transgresiones de esas reglas. No se permitia a los que tenian simbolos de
rango, largos o redondos, y tazas para libar doradas, venderlos en los mercados; ni se
permitia vender los trajes o los carruajes, regalos del rey; o los vasos de un templo

ancestral; o las victimas para el sacrificio; o los instrumentos de guerra; o los recipientes

%% Callery dice sobre esto, “qui pardonne trois fois”, “que los perdona tres veces”. NTRC. Las razones
eran por ignorancia, error u olvido.

%% Hay aqui un juego sobre los nombres homéfonos, (palabras de distintos origenes o morfologia que se
pronuncian del mismo modo, NTRC), de los diversos caracteres chinos, empleados muy a menudo, como
se sefiala en el Lijing, y sobre los cuales los eruditos Han ofrecen un ejemplo para las épocas futuras.
Callery refiere un ejemplo francés del razonamiento que resulta de esto, “Un saint est un ceint; or, la
ceinture signifiant au figuré la continence, il s'ensuit que la vertu de continence est essentielle & la
sainteté! »; Un santo es un “cefiidor”, ahora bien, la cintura significa, figurativamente, la continencia;
se considera, entonces, que la virtud de continencia es esencial para la santidad. NTRC.

%% Serfan, especialmente, los superintendentes de los mercados.
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gue no estuviesen acordes a las medidas prescritas; o los carros de guerra que no
estuviesen de acuerdo a ellas; o el pafio o la seda, fina o gruesa, que no fuera de la
calidad prescrita, 0 mas amplia 0 mas estrecha que la medida apropiada; o de colores
ilegitimos, confundiendo los que eran correctos,®® o pafio, bordado o estampado; o
vasos hechos con perlas o jade; o ropas, alimentos, o bebidas, de cualquier manera
extravagantes; o grano que no era de la estacion, o fruta que no estaba madura; o
madera que no fuera Gtil para el hacha; o pajaros, bestias, peces, o reptiles, que no eran
aptos para ser matados. En las puertas de la frontera, aquellos encargados de las
prohibiciones, examinaban a los viajeros, prohibiendo, por ejemplo, el uso de ropas

extrafias y tomar notas o hablar en una lengua extravagante.

18. El Gran Registrador posefa la superintendecia de ceremonias®®’. Estaba a cargo de
las tablillas de los registros y llevaba ante el rey los nombres a ser evitados y qué dias
eran desfavorables para los asuntos privados. El Hijo del Cielo recibia sus advertencias

con reverencia.>%®

19. La Oficina de los Contadores®™ preparaba el recuento completo del afio para ser
sometido al Hijo del Cielo que, reverentemente, era recibido por el Primer Ministro. El
Gran Director de MUsica, el Gran Ministro de Crimen y el superintendente en jefe de los
mercados, estos tres funcionarios, seguian después con sus recuentos terminados de sus
departamentos para someterlos al Hijo del Cielo. EI Gran Ministro de Instruccién, el
Gran Ministro de Guerra, y el Gran Ministro de Obras, reverentemente, recibian los
recuentos terminados de sus varios departamentos, de sus varios subordinados, y los
examinaban, y luego los presentaban al Hijo del Cielo. Esos subordinados, entonces, los
recibian con reverencia después de ser examinados y adjudicados. Hecho esto, se
festejaba con los ancianos, y el aprecio real era mostrado a los campesinos. El negocio

del afio se concluia y el gasto de los Estados era determinado.

SECCION YV

%% | os cinco colores correctos eran: negro, rojo, azul, blanco y amarillo.

7 \/ganse las paginas 93, 180 y otras.

%% Segn el Zhouli algunas de las funciones aqui mencionadas pertenecian al registrador auxiliar, pero los
dos estaban en el mismo departamento.

%% Esta oficina estaba bajo la direccién del Primer Ministro, y constaba de sesenta y dos hombres de
diversos grados bajo la dinastia Zhou (Zhouli, I, 38; sus deberes son descritos en el libro VI). No es facil
entender todo el texto del resto del parrafo acerca de los arreglos finales de las cuentas del afio.
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1. En la alimentacion de los ancianos, Shun, el sefior de Yu, utilizaba las ceremonias de
la bebida de la hospitalidad; los soberanos de Xia, ésas de hospitalidad despues de un
sacrificio 0 una ofrenda reverente;*® los hombres de Yin, las del banquete sustancial, y

los hombres de Zhou cultivaron y utilizaron las tres.

2. Los de cincuenta afios recibian su alimento en las escuelas de los distritos; los de
sesenta, el suyo en una escuela mas pequefia del Estado; y los de setenta, en la
universidad. Esta regla se extendia a los Estados feudales. Un anciano de ochenta afios
hacia su reconocimiento ante el mensaje del gobernador, arrodillandose una vez e
inclinando su cabeza dos veces hacia la tierra. El ciego hacia lo mismo. Un anciano de

noventa empleaba a otro para recibir el mensaje y el regalo por él.

3. Para los de cincuenta afios el grano era fino y diferente del usado por hombres mas
jévenes. Para los de sesenta, la carne era mantenida en un almacén. Para los de setenta,
habia un segundo servicio de carne apetitosa. Para los de ochenta, existia una fuente
constante de exquisiteces. Para los de noventa, el alimento y la bebida nunca estaban
lejos de sus cAmaras. A cualquier parte que fuesen, se requeria que la carne apetitosa y

la bebida los siguieran.

4. Después de los sesenta afos, el ataud y las otras cosas para los ritos de luto eran
revisados para que estuvieran listos, una vez en el afio; después de los setenta, una vez
por cada estacion; después de los ochenta, una vez al mes; y después de los noventa,
eran mantenidos en buen estado cada dia. Pero los vendajes, las sabanas, las cubiertas y

las cajas para el cadaver sélo eran preparadas después de la muerte.

890 | os comentaristas consideran que esto pudo ser un banquete Barmecida, basicamente para mostrar el
respeto por la edad. Callery, siguiendo esto, ofrece para el texto: “La dynastie des Hsia faisait servir un
repas qu'on ne mangeait point”; “La dinastia Xia hacia servir una comida que no se podia comer”.
NTRC. Pero aquello que la autoridad de Yingda aducia para apoyar este punto de vista no me parece que
sea suficientemente claro. Véase el capitulo inicial del libro X, seccién Il, donde todo esto sobre la
alimentacion de los ancianos se repite.

Barmacida corresponde, en términos genéricos, a algo imaginario o ilusorio que aparece como deseable
aunque, en realidad, es desagradable y hasta repugnante. En este caso es una referencia tomada de la
Historia del Sexto Hermano del Barbero, del Libro de las Mil y Una Noches, en donde se relata que un
principe Barmecida invita a un mendigo a un banquete y le ofrece una serie de platos vacios, que el
principe disfrutaba, aparentemente, como si estuviesen, en realidad, repletos de manjares. Barmecida es el
nombre de un principe persa o arabe, cuya familia remonta su origen a una linea de sacerdotes
hereditarios en el monasterio budista de Nava Vihara. Los historiadores islamicos suelen considerar a los
Barmacidas como antiguos sacerdotes zorodstricos en el Templo del Fuego antes de su conversion a la fe
de Mahoma. Segun la tradicién, durante la conquista arabe de la regién de Balkh, la esposa del sacerdote
estuvo en el harén de Abdallah, hermano de Kotaiba, el conquistador de Balkh, llegando a ser la madre de
Khalid Bin Barmak (705-782), de ahi el antropénimo. NTRC.
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5. A los cincuenta, uno comienzan a decaer; a los sesenta, no se siente satisfecho a
menos que coma carne; a los setenta, no se siente caliente a menos que use seda; a los
ochenta, no se encuentra caliente a menos que haya alguien durmiendo con é€l, y a los

noventa, no se siente caliente ni siquiera con eso.

6. A los cincuenta, uno mantiene su baston siempre en su mano en familia; a los sesenta,
en su distrito; a los setenta, en la ciudad; a los ochenta afios, un funcionario lo mantiene
en la corte. Si el Hijo del Cielo deseaba preguntar algo a cualquier funcionario de

noventa afos, iba a su casa y llevaba alimentos exquisitos con él.

7. A los setenta, un funcionario no esperaba hasta que la corte terminara sus funciones
para retirarse; a los ochenta, informaba cada mes al mensajero del mandatario que
todavia estaba vivo; a los noventa hacia que le enviaran comida exquisita regularmente

cada dia.

8. A los cincuenta afios no se empleaba un hombre comun en los servicios que requerian
fuerza; a los sesenta, lo excusaban de llevar armas junto a otros; a los setenta, estaba
exento del asunto de recibir huéspedes y visitantes, y a los ochenta, estaba libre de las

abstinencias y de otros ritos de luto.

9. Cuando uno tenia cincuenta afios, recibia el rango de alto funcionario;*® a los
sesenta, no iba en persona a la universidad; a los setenta, se retiraba del servicio del
gobierno, y en el luto, utilizaba solamente el vestido de tela de saco sin adoptar las

privaciones del rito del luto.

10. Shun, el sefior de Yu, alimentaba a los ancianos, que se habian retirado del servicio
del Estado, en la escuela llamada el mas alto xiang, y a los ancianos del pueblo comun y
a los funcionarios que no habian obtenido rango, en la escuela llamada el méas bajo
xiang. Los soberanos de Xia nutrian a los primeros en la escuela llamada xu del este, y a
los segundos, en aquella llamada xu del oeste. Los hombres de Yin alimentaban a los
primeros en la escuela de la derecha, y a los segundos en aquella de la izquierda. Los
hombres de Zhou entretenian a los primeros en la escuela llamada jiao del este y a los

801 \sgase el libro X, seccién Il, 1. Esto era, dicen los editores de Qianlong, una leccién contra el
atrevimiento de buscar cargos y rangos, asi como retirarse a los setenta era un ejemplo contra el hecho de
apegarse al cargo por demasiado tiempo.
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segundos en la que correspondia a las xiang de Yu. Esto ocurria en los suburbios de la

capital en el oeste.®*

11. El sefior de Yu usaba el gorro huang al sacrificar en el templo ancestral, y los trajes
blancos cuando alimentaba a los ancianos. Los soberanos de Xia utilizaban el gorro
shao en el sacrificio, y la ropa superior e inferior oscura de casa al momento de
alimentar a los ancianos. Durante el periodo Yin, ellos empleaban el gorro xu en el
sacrificio, y la ropa superior e inferior, ambas de seda fina blanca, cuando alimentaban a
los ancianos. Durante la dinastia Zhou, utilizaban el gorro mian al sacrificar, y

vestimenta superior e inferior de colores oscuros cuando nutrian a los ancianos.

12. Los reyes de las tres dinastias,®®

cuando alimentaban a los ancianos, estaban
siempre informados de sus edades. Cuando un funcionario tenia ochenta afios, uno de
sus hijos estaba libre de los deberes del servicio al gobierno; cuando tenia noventa,
dejaban a todos los miembros de la familia libres de dichos servicios. En casos de
personas que estuviesen discapacitadas o enfermas, y donde era requerida la atencion de
otros para ayudarlas, se liberaba del servicio de los deberes a un hombre para ese
propdsito. Las personas que estaban de luto por sus padres quedaban libres durante tres
afios. Aquellos que estaban de luto por un afio 0 nueve meses, tenian un tiempo libre de
tres meses. Cuando un funcionario estaba a punto de trasladarse a otro Estado, se lo
dejaba libre con tres meses de antelacion. Cuando uno venia de otro Estado, no era

requerido para tomar servicio activo por cerca de un afio.

13. Alguien, bastante joven, que perdiera un padre, era llamado huérfano; un anciano
que hubiese perdido sus hijos se llamaba solitario. Un anciano que hubiese perdido a su
esposa era llamado un viudo que provoca lastima; una anciana que hubiese perdido a su
esposo era llamada una pobre viuda. Estas cuatro clases eran las mas desconsoladas de
toda la gente del Cielo, y no tenian nadie a quien recurrir para sus deseos. Todos

recibian ingresos regulares.

802 E5 desgastante tratar de hilar un camino a través de las discusiones sobre las escuelas, llamadas por
todos estos diversos nombres. Una cosa es clara: existian escuelas de nivel mas bajo donde los nifios
entraban cuando tenian ocho afios, y altas escuelas a las que pasaban desde las primeras. Pero en este
parrafo no se mencionan estas instituciones en conexién con la educacion, sino en el sentido de que ellas
estaban disponibles para reunir y atender a los ancianos. Servian a varios propositos. Un aula para
nosotros puede funcionar, ocasionalmente, del mismo modo. Era una regla en la antigua China que a los
jovenes se les ensefiara, y a los viejos ministros también, en los mismos edificios.

%93 Xja, Shang-Yin y Zhou.



225

14. El mudo, el sordo, el cojo, al igual que el que habia perdido un miembro, enanos y

artesanos, eran todos alimentados de acuerdo al trabajo que podian hacer.

15. En los caminos, los hombres circulaban por la derecha y las mujeres por la
izquierda; los carruajes circulaban por el centro. Un hombre se mantenia detras de otro
que tuviese los afios de un padre; seguia a otro méas de cerca, pero aun detras de él, que
pudiese ser su hermano mayor, como los gansos que vuelan en fila uno detras de otro.
Los amigos no se pasaban uno a otro cuando iban por el mismo sendero. En el caso de
un viejo y un joven hombre, que llevaban cargamentos, ambos debian ser llevados por
el més joven, y si los dos eran demasiado pesados para uno solo, el joven tomaba la
carga mas pesada. A un hombre con el pelo gris no se le permitia llevar nada, aunque

pudiese haberlo hecho con una sola mano.

16. Un funcionario de grado superior, de sesenta o setenta afios, no andaba a pie. Un

hombre comdn, a esa edad, no andaba sin carne para comer.

17. A un alto funcionario no se le permitia, teniendo tierra propia, pedir prestados los
vasos para el sacrificio, ni hacer las vasijas para su propio uso privado antes de que

hubiera hecho aquellas para el sacrificio.

18 Un espacio de un li cuadrado contenia campos que ascendian a 900 mao.*™ Diez 1i®®
cuadrados eran igual a 100 espacios de un li cuadrado, y contenian 90.000 mao. Cien li
cuadrados eran igual a 100 espacios de diez li cuadrados, y contenian 9.000.999 mao.
Mil li cuadrados equivalian a 100 espacios de 100 li cuadrados, y contenian
900.000.000 mao.

19. Desde el monte Hang®*®

al punto situado mas al sur del He habia cerca de 1000 li.
De ese punto al Jiang habia cerca de 1000 li. Desde el Jiang al monte Hang, en el sur,
habia mas de 1000 li. Del He, en el este, al borde del mar del este, habia méas de 1000 li.

Desde el He, en el este, hasta el mismo rio en el oeste, habia, si acaso, 1000 li, y de este

604 \/gase la nota, en cuanto al tamafio del mao, en la pagina 218. (vid supra).

895 £ |j corresponde a una medida de longitud antigua que equivale a unos 500 metros. NTRC

896 \/ganse las notas en las paginas 217 y 218. Dije mas abajo “el otro monte Hang”, pero los nombres, o
los caracteres para los nombres, de las dos montafias, son diferentes en chino.

Se trata de las cinco montafias sacras, wuyue, que delimitan el territorio: Taishan, en el este, en la
provincia de Shandong; Hengshan, en el sur, en la region de Henan; Huashan, en el oeste, en la provincia
de Shaanxi, Hengshan, en el norte, en la zona de Shanxi; y Songshan, montafia sagrada del centro, en
Henan. (vid supra) NTRC.
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a las Arenas Movientes,®®” habia mas de 1000 li. El Reino no pasaba de las Arenas
Movientes por el oeste, ni del Monte Hang en el sur, en el este no superaba el Mar
Oriental ni en el norte superaba el otro monte Hang. Todo estaba comprendido dentro
de los cuatro mares, cubriendo, entre la longitud y la anchura, un espacio de 3000 li

cuadrados, abarcando ochenta trillones®®® de mao.®®

20. Un espacio de 100 li cuadrados contenia tierras por una cantidad de 9.000.000 mao.
Las colinas y los estanques, los bosques y los matorrales, los rios y los pantanos, las
zanjas y los canales, los muros de las ciudades y los suburbios, las casas, los caminos y
senderos, ocupaban hasta un tercio de él, dejando 6.000.000 de mao.

21. Antiguamente, segun el cubito de Zhou, ocho cubitos formaban un paso. Ahora, de
acuerdo al mismo sistema, seis cubitos y 10 centimetros forman un paso. Cien mao
antiguos eran iguales a 146 de hoy y a treinta pasos. Cien li antiguos eran iguales a 121

de hoy, a sesenta pasos, a cuatro cubitos, a cinco centimetros y a dos décimas.

22. Un espacio de 1000 li cuadrados contenia 100 espacios de 100 li cuadrados cada
uno. En este fueron constituidos treinta estados de 100 li cuadrados, dejando aparte lo
que habria sido suficiente para otros setenta del mismo tamafio. También se
constituyeron sesenta estados de 70 li cuadrados, veintinueve de 100 li cuadrados y
cuarenta espacios de 10 li cuadrados, dejando suficiente para otros cuarenta estados de
100 li cuadrados y sesenta espacios de 10 li cuadrados. También se crearon ciento
veinte estados de 50 li cuadrados y treinta del 100 li cuadrados, restando suficiente para
diez del mismo tamafio y sesenta espacios de 10 li cuadrados. Las colinas famosas y los
grandes estanques no eran incluidos en los feudos, mientras que lo que quedaba se
asignaba para los territorios anexos y eran tierras baldias®®. Esas tierras baldias se

tomaban para recompensar a cualquiera de los principes por un mérito reconocido, y

897 Ahora se llama el desierto de Gobi.

%%yn trillén equivale, en la actualidad, a un millén de billones. Un billén, 10 elevado a 12, es una
denominacion que se origina en el siglo XV, aunque desde el siglo XVII, algunos matematicos franceses
e italianos adoptaron el termino billén para definir 2000 millones; es decir, 10 elevado a 9, un equivalente
de lo que en otros paises llamaban millardo. NTRC.

899 Como esta en el texto = 80 x 10000 x 10000 x 10000 x 10000 mao. Un traductor, si puedo hablar de
los demas desde mi experiencia, queda perplejo al seguir y verificar los célculos, en este, y en los otros
parrafos anteriores y posteriores. Los editores de Qianlong y Wang Tao utilizan muchas paginas para
precisar los errores de los comentaristas anteriores, y en establecer los resultados correctos segln sus
propias opiniones. Yo consideré mejor contentarme con dar, simplemente, una traduccién del texto.

%1% Tierras baldias puede referirse aqui a terrenos no cultivados o, quiza, no asignados en lotes. NTRC.
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eran confiscadas de alguno de los otros que, debido a un demérito, las habian convertido

en tierras no productivas.

23. El territorio del Hijo del Cielo, que ascendia a 1000 li cuadrados, contenia 100
espacios de 100 li cuadrados cada uno. Se constituyeron nueve dependencias®'de 100 i
cuadrados, dejando noventa y un espacios del mismo tamafio. También se constituyeron
veintitn sectores de 70 li cuadrados, diez de 100 li y veintinueve espacios de 10 li
cuadrados, dejando suficiente para ochenta de 100 li cuadrados y setenta y uno de 10 li.
Fueron, ademas, constituidos sesenta y tres dependencias de 50 li cuadrados, quince de
100 1i, y setenta y cinco espacios de 10 li, mientras que ain quedaba suficiente para
sesenta y cuatro dependencias de 100 li cuadrados y noventa y seis espacios de 10 li

cada uno.

24. Los funcionarios del grado mas bajo en los Estados feudales recibian un sueldo
suficiente para alimentar a nueve individuos; los del segundo grado, uno suficiente para
alimentar a dieciocho, y los del mas alto, otro suficiente para treinta y seis. Un alto
funcionario podia alimentar a 72 individuos; un ministro, a 288 y el gobernante, a 2880.
En un Estado de segunda clase, un ministro podia nutrir a 216 personas y el gobernador
a 2160. Un ministro de un Estado pequefio podia alimentar a 144 individuos, y el
gobernador a 1440. En un Estado de segunda clase, el ministro que era designado por su

gobernador recibia el mismo emolumento que el ministro de un pequefio estado.

25. Los grandes funcionarios del Hijo del Cielo actuaban como ““los tres inspectores”.
Cuando inspeccionaban un Estado, su sueldo era igual a uno de sus ministros, y su
rango era el de un gobernador de un Estado de segunda clase. Sus sueldos provenian de

los territorios bajo los jefes de las regiones.®*?

26. Los jefes de las regiones, con ocasion de aparecer en la corte del Hijo del Cielo,
tenfan ciudades asignadas para purificarse®*® dentro de su dominio, como los

funcionarios del grado principal.

811 Entiéndase propiedad o territorio dependiente de otro; una porcién de tierra que corresponde a un
hermano menor. NTRC.

612 \/gase la pagina 212, el parrafo 2 y la nota 1, ademés de la pagina 213.

813 E| texto dice,“ciudades para bafiarse y lavarse el pelo”, pero la preparacién con ejercicios mentales
para hacer su aparicion ante el rey también esta en esto insinuado.
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27. Los hijos herederos designados®* de los principes feudales heredaban sus Estados.
Los altos funcionarios en el dominio real no heredaban su rango. Ellos eran empleados
tal y como eran reconocidos por su capacidad y caracter, y recibian su rango en la
medida en que probaran su mérito. Hasta que su rango no era confirmado por el rey, los
principes estaban en la posicion de sus funcionarios del grado principal, y asi
gobernaban sus Estados; los altos funcionarios de los Estados no heredaban sus rangos y

emolumentos.

28. Las seis observancias ceremoniales eran: el cortejo, el casamiento, los ritos de luto,
los sacrificios, los banquetes y las entrevistas. Las siete lecciones de moralidad eran: los
deberes entre padre e hijo, aquellos entre hermano mayor y hermano menor, esposo y
esposa, gobernador y ministro, viejo y joven, amigo y amigo, anfitrién y huésped. Los
ocho objetivos de gobierno eran: alimentos y bebidas, ropas, negocios o profesiones,
mantenimiento de las distinciones, medidas de longitud, medidas de capacidad y reglas

definitivamente establecidas.5'®
AN
BAE

Yue Ling

wARZA, BEESE, §2%, HEH, HAW O, HReg, Hfpae, XK
i, HoEA, bR, KO\, Hokmg, HRE. HiER, 4%,

FRAFGR, Bapiaik, fbuK, BEZSER, BRIESK,

RFEHHLEA, RER, BAE, WHH KFK IREE, REEY, KK
BRLLE,

i

\

e, LINZER, SER =R, REBCRTFH  EHXE, BEER, K+J)
W, SFRZH, R JUl, GEEE RIRDGAIBFER AT, &R, BRI
CRRfE. ORI, aARATERN T, 1TEEREAE, FRIKR, BBET, A RNE
o O RMSTEZETE, WIRA A BIRZAT, EEEAE, MERAER, DRIZE,

A, RF LT AT T B, JhTiR, REBECRHE, #2202
], B =2, JUID. REBE. RO, SdbRE. R HE, —ATOHE, IIRABEIUME
o B, BERT IR, A JUI REGE. RIKE, H S5,

%4 Un hijo, generalmente el mayor de la esposa legitima, tenia que ser reconocido por el rey antes de que
pudiera estar seguro de suceder a su padre.
%1% \gase la pagina 230 y el parrafo 1.


http://chinese.dsturgeon.net/text.pl?node=9775&if=en�

229

A, KA TR, HRE LR, RHFE, FORHE, EamRdE, oaHER0
, BEHMEESE, WA, A ek bR R e, T, DEnER, 4
Yiglz, MEREEs, StEdEE, R

A, SR AELE R, JVES L, anit LR, RRYEE AL, BR IR UK,
R, #xEkaE, B, X, RS, #8 , B, #RAR , BEHP, BEE
1B
Ao

M, AL, MRS RKBh, SHCRE, RRERbG, HERZ0E, B
iz B, HHELAZAC,

GFRATE A, QIRAKREE, BARSEE, BiRARZ, TTHRARIHRIE, SUREN
MR, FIHEE I, ITATADKERM, THERE, 5AA,

MRz H, AfEZE, &b, BgRd, KRR, Hapkig, K, Ha
ik, JoErs, ArhokdE, HBO\, KRR, HRME, FGLE, 4B

SRR, MeandE, BB, JEIERE,

RFEBEHRE, 8K, BAE HEK KFK ReE AKH
BRLLE,

e, LHEE, 'O, TRl T H, iRtk A ElERIE, EER,
HERE,  IRSARRR,

AN, XEE, BZH, DOREN &, K8E, JFChmiugE, Jimx
FHTE, LS, RUSKR, Triklil,

A, ARGy, EUEE, M, BaiEE), B, RE=H , EARE
TIRRE  ERE, ARHEIRE, ETRE, LA RK, ARGy, RIEEE
&=, #ffrn, MAobm, IR

AW, MR, DERE, BERE, BIERE, DR E,

A, R, IR, AR AR, K UEESRPHIK, SRR, BT
S IEE R, B, RTURh =4, JUl, GEGE. ROBUEHRZ, T, X%
IEAELETE,

e A, IR RRYE, HEEEE, BRI,

i

\

u)s]
LAy

)

TR Y, RIEEEIROK, 2856 ME, @AokIE, 1744, AIBREAE, 2851
A, REMHEL TR, QBEJYRE, BRERAK, mifzE,

FHRCH, AEH, L2t HESd, HER O, HaRm, Hepae, K
eafik, HoEA, fEhahvc, HBO\, HokEr, HRE. HIEF, 45,

MfadE, MEALRE, IR, PEiRk4,



230
RFEFHEA, TEE, BAHE BEE KFK ReEE, SKEF, HEH
BRLLE,

A, RIS HAToe . e, T, TS R R R TS,
KAWETSr, TR, Jh2%HTH,

A, BRI, BRI, AE R, iR, ATLUR. RFAEITE
, AR, WA, K28 RNE, B8, AXT. 8#EE Bat

, TREA,

A, frEZEE RS, KBRS, TETTEIE, JEARREE, ERIERS, B
EEIRE, BREERS, APARRIE, MRESR. M. RE. RECZEE, B,
A, AR MRS, AR, WS, R, ROk,
BURMSER. RisL B8, B RS, BFEUR, omisiks), IS
2R, A O,

e, mLAieE LRELE. & e, BOFm, A, PR, BB,
AR, | LR, BT AR, M TR, MelERE S LG,

e H R, BEH, RE%, R0, JUll, &, RBIERZ,

A, JhE RN, WA, b, 8, EILHC B, JuPIRE
, BRARR

FERITAA, RIFEERE, B, BARE TR, MIRZHRE, FERA
B, ARl ATRKE, RIERZURE, EiERE, IR,

w2, AfEER, F¥G, BELh, HANT, Hard, Hieboim, Hid
P HER, P E, HBt, Mk, HRME, Hubt, 45,

RN, MEHE M, EVE, ERF,

RAFEEEEAS, FERES, BAREE, #URE, &ORK, IRRE, REgE, HE
e UL

AW, LISLE, SErE =R, REBZRTH AN E, BEEK, K7D
., SEZH, KRB, JUl, RREUEE R RS, =i, 1TH, e
o BEZAT, MAKE. ThundgEm, HAm, AR, BLAR, FER, #E
R, 1TE ik, 265 HAL

A, MR, MR, AR ), RN, HEOKH,

A, Ro-aakh, anEFEATHIR, 2R RER, HEURE, v ElsEikeT
WREl, A RLLE, AT,

A, BRERMEE 1, MRER. RIVBE, RTIHLEER, SlEREM,



231
A, e mgE, BERSE, AWE. BN, UNR, HECR, B, R
ki, JolRERR, DASAY, BRI —, LUFRREZ R
A, KA, g,

AT, RRENEOR, TR, WEb AR, 17447, RIEURERL, #%J5K
K, BOHSRES, T8RS, Hiahs 5, BB, FHREAE,

ez A, BERIE, Biih, Bfadh, HAWT, Harkes, Hoavim, Hi
P, HES, #PRE, HBt, EWE , HRE, Hilkt, 490,

INEEE, BIRAS, URAANS, BOE MR,

RAJERRAR, TARES, BAREE, ROREL AORK, RE, fpEig, HE
R, Fi,

A, SR E R, R, BTN, TR, EhsENLEL
o A EI R ERATIEILINER, K=, MRS, Jhnahk, St | REE-EA Rk
BA, DT, RIVER,

A, RFDLBEER, R ak, SRR, &RIEICEUY, MK, )
Fefii, MIEHERA, BHMAESR, BEEIN, fRIa, WErLhlRE, RIBVEE, BEREL

A, BRE, BT, ES, BFEK, ROy, M, EE, fe
E, WEEE, MEECRN, HiRESK, EOR, EEmEIN, DUERRCATK. A
fii, BBIRIS. ¥EE, KREHK.

A, BAKrET, WTLUES, ATLOERESE, AT, TLUR S,

MEATAS, AIEmEGE, EEAE, RskE, 76, IRz, AR
ke, KB, 1T, RIEORTRYE, RERK, RRE,

TR, RN, &k, Barh, HANT, K, Hebgimh, Hah
o HEE, #FME, HEt, HEE , ERE. Hiblt, &%,

BERE, LhEEEE, JEYEE, RN,

RAFEEEEA, TR, BAREE, #URE, f&ORK, IRE, REgE, HE
LI, iR A, RIRIAE, AT A R,
A, KRG AR B, DRIt mREENRHES, DULRX b
AR 248, PR 8, LA BT 2,

A, AIREASR, BN, DDA, MEGES. BERF, MFHE,
GRS, LURRBRILLIR, DI, DIBIERSA LI,

\



232

A, BERT R, T EAANILATAR, AWk, AL L), RRLIARE
e, RATLURSRENR, IR, DUERS. MR mss, DhthiEz Fl, K
BREE, MRERD), BRRERIA Rk,

e, HEEE, RWERHT, BERETTK, RILERE, LB, mILLEE M,
LA A,

FERATRS, ARERE, EZR%, RIVERE, 17k, AIERKE, KB
A, JhE S, ATAS, QIRGERE, BERE, WA,

fkt, HAKC, HWER  HEeRkt, HaR  HES  #PEECZE.
B, HORH, HEE, HiddiE, S,

RFERRE, R, BER HEE (KFEK REER 23
[ LARA,

\

=

i
\
/)
o
O

w2 A, BPER, FgRd, BRG, Hp B, Hardng, HeElk, Hi
B, Hpa, fepaehl, HEou, Huken, KRR, HGEM, 4ERT,

FEE, AR, EER, BDORR, WHIRITE,

RAEMRTEEA, Jekls, BAbk, @Ak, KAK, RAE, SRKREX,
BRLLTR,

M, LIS, SBNEK=R, KM@K TH K, BIEES, K1Y
o SERKZ A, KRB =4, UL GRRE. R3S, LOHBKRRUAT, &, HE
PhEC NIRRT, RA-Thanifhh, 2tEle, fimsts, FEAY), DMERE, &6
218, DIIAGHE, NEfHETT,

A, A EEES, RERE, BAEERE, ARIRAT, IR, S PR
, BRAIL BT, B REGER, dm, BAIR, ETR. RKHUGHE, A RTELR

o

u)s]
LAy

\

A, RIVERR, KFER, JoEER. EE, Mok, Seebh, FEZEZE,
LMK, B, SHEE, M,

e, HRLVERARE, SERE, HELAEIHL, ATREE, R,

ERATAA, HIRERNS, Jraafioe, sdelhsk, 118w, AR, BRIE
B, TEIEE, 7TES, B KN, FERH, REIER,

hikz A, AfEfM, FEAD, BREfEh, HAPee, Habmg, Hapel, K
fab, HEME, A, KRB0 Hokss, KRR, HlM, 45T,

BEE, ek, X5k, R

RAFEREERN, Teads, BAB, WAk KAK, RAE, BHRER, HEH
BRLLTR,



233

A, #EE, BRI, TEERER, ik, BEAKE, SGEAE, filA
IR, EARE, KA, LI, ERA%E. DaAE, REaihl, #ik
WO, HEEORERE, FERERE, O

A, ThansEdl, IR THNE, el BEZR, BILE, Sho. LHIE &
IR, PR, WP, TAEE, b, Ry, DIERKOR. DIREMR
, JCHESTRE,

A, ATRIFURES, e, REE, ERA. haAE, BEKL, BER
, SRR, VBT, HEERRE, HA KR, 1TIRBEEE,

A, ARGy, ERaICE, BaiE  RRER  BRAR , kEE. BRS
, RIRIEE&, Vo, B0, A3,

A, G, Kk, WE, DERSE, WkE, Z8EE , IMTE
, BEEZH, EEIhE, FLERREE, MRYORE, WNALRE, (ERHAH,

MRATHRS, WK, BORALS:, EVAR, 1TE4S, AEY R, iR
fk, TRAEA, 1744, RRSCHEGE, WCEETT, FEARR,

TRz, BERE, BRES , Bild, HAR¥, EFIR , EHER. £8F
o HEMH, RPN, HBou, Hokss, HERBE, HlM, S5,

IBIMEACE, BARKZE, WAEE, HERAE,

RAFEMRTERA, JAds, BAbk, @Ak, &KAK, RkRAE, SHKRER, H2
BRLATR,

A, HEGET, MEEEBRESEA, NERb2RE , EREH, NDwRE
, R, BRI, ATRE ORI,

e, FEieke, AlE TR, AR H - EEMRE, RO, HEA=E,
i

%,
T, fnBEE AEER,

A, KRB, B, WMYEEE TR T, A, fIEN, AKkEEME, Bk
TR REBE A, B, Ui BT a i, et e %, HAHT
Fho

A, RFHERBER, DB IR, BESEL b EERECE, SR, R
LIk, BERRbroh, wIERETDE, dbmE.z, RJDEE, SRR, A3
BT,

A, EAERE , DREAK. BREMBEAR , FEHEF. DBRA , #EA
IR, Wbk NE . R REA,

A, RFTILLRER, FSlERM,

0

=
=3



234

FHATE A, QIHBIDOK, Apddl, RZMME. 1744, QSR 250
B, bR, 1TERES, RIBREGKE, RAEMNE, BBCRE,

A ZH, BER, Bfah, BuREd, KR TR, Harmia, HAZRE, Hid
Iro HEP], A ESE, HBON, HWRE, HRA, HatfT, SUEE.

KERIK, HAGHR, HEAROKZE, W A,

RFJELAIEA, TR, B, WP, AKRK, IREE, BRbE, His
[ LA

M, LINIA, SErA =R, KB RTH  FHA, BEMEK, KFJ)
o SAZH, RABAE =LA, JUl, RRBUEARIERS, =i, BIESE, Al

==

5o
A, AR SER, SIREE SR, R, NSRRI,

A, Rk, A RH - KA LE, HE TR, RKHrm, PAZEMRRA,
B, e e TR, EA NG SORES, AME, B, EEe
. [EESE, R, e, R, RS, Sk, PREKE, TR
, R IUN, @R, B, B R,

e, LRI, BRASES, HIERE, MEfER R LE b, KO8 b,
Wi T4, LIEHGN, hAENE, BITHIR, LE5HAE,

e, KRR, RATITARER RS, Kbl Atk ME, BRHEI0E, %
JRUMREZ, KT IhanlRmaiet, E5HEm I,

e, T KRN, ORI B, MEEURHIREIRER, LA R 7B
T, HAREE, 1TIRER,

AT, IR, MR b, RERC, 1725, QSRR HAR
%, BadE . 1T, QSRR kP, LRI,

&2, RAfEd, Bbed, Higr, HRE%, Hapmis, HehXE, H
Iro HEP, mThEE, HBN. HikE  HR2AS, HiBfT, &%E.

IKAmAt, HibRYy, BEHANS, SRAAAL,

RAFE LR, L, G, W2, KBRK, RIXE, SRbE, HH
ILAE, EnsteE, anf el g, EAEREE, MREER, KERR, PAE
M, HsE Et, JERs R 5, FERAISE, RUKE, XEELE, B
ﬂo

e, AT, e, FEME, EEE, CLEM, AREIGE, M
U, HAAREL JhRYs, BAELRE, BIBELEE, MR, AORGE, PR
R, KBELAG, HAAY, K, HAEE, KFaa st x4
TR IR



235

A, RARPOERRE ., SRR, B2 IR, ARE
i, MIREEHE, FEHEY  HAMRES, FRZT

A, HEE, BES, REEL, B, ROES, SkEE, FE6, 5
EBR, KINE, EOkEE, DR ATE, e, S iEH, SR, BRA M,
AR, REEE, Aok, IPTHET,

e, FTLGRE M, Rac M, RBEME, HEE, TR
Z DAL,

hEATE S, UEEDY R, FGEEE, SE, 1Tk, REREmYE, LR
AR, BIA R, 1THRS, AR, ACRESE, RZI0HE,

FACH, AfEEL, FEH, HEH, HAEX, Hamid, R ZRE, Ha
Iro HEP, AhRkE, HBON, HbEk, LR, HatfT, SUEE.

MEALSS, #hiniR. MM, HEFL,

RFSEZHAN, TRAHS, WEEE, ML, ORK, IREE, BRbgE, His
LI, anA e, S5, Mk, DISER. IEREIR, JhE Iz, &
ML REL, KT

=AM, nﬁ%ﬁﬁ KABUE, THER, TEEEH, KR, KEER, M
K, IKUA, HER, mﬂﬁo MR, R, B HEs, m¥ERE R
Mmag, Jhfn @%Wﬁ% FLRRJEA Je iR 2 B

AW, BEIHRR, Agii, REIREK, BiEkl, RBEER. EMRR,
AP, Ry JhBon, W, KRR, @B, ks, DKBZE. DmAE
UGEER S, Rz RBE, DIERR, b, fRRe#, TR, LR
Wz, MTEBBARETRRIEZE, mltw, DILks)lzim, EX
TIINZEA, BARBRRES, DERRR, ko, AR, 2. Lk, )it

(o)

T, HIAE@REE, reabik, Wab AL, T8RS, AR RZE, BZE
i Hifi, TR, WK%%I P AR, VKRR,

;aw»

LIBRO IV

YUE LING



236

O

LOS PROCEDIMIENTOS DE GOBIERNO EN LOS
DIFERENTES MESES

SECCION I

PARTE I

1. En el primer mes de verano el sol estd en Shi, la estrella que culmina en la oscuridad

es Zhan, y ésa que culmina en el amanecer es Wei.*'

2. Sus dfas son jia y yi.®

3. Su gobernante divino es Tai Hao, y el espiritu que atiende es Zhoumang.®*?

816 En este mes la conjuncion del sol y de la luna ocurrié en Shi o en Alarkab Pegaso. Zhan es una
constelacion que abarca Betelgeuse, Bellatrix, (gamma), (delta), (ypsilon), (zeta), (eta), de Orion, y Wei
es épsilon y mi, de Escorpion. Shi es llamado en el texto Ying Shi, “el Edificante Shi”, porque este mes
era el tiempo apropiado para comenzar a edificar.

817 Jia y yi son los dos primeros de los “diez sistemas celestes”, que se combinan con las “doce ramas
terrenales”, para formar los sesenta términos binémicos del “ciclo sexagesimal”, que fue estructurado en
la remota antigiiedad para registrar los dias sucesivos, y fue utilizado también, posteriormente, para el
registro de los afios sucesivos. El origen del ciclo y de los nombres de sus términos esta rodeado, hasta el
momento, de misterio, lo mismo que el uso de esos vocablos en los distintos propositos de la adivinanza.
Los cinco pares de tallos corresponden, en la jerga de la especulacién misteriosa, a los cinco elementos,
madera, fuego, tierra, metal y agua y, como serd visto en el libro respectivo, a las estaciones de
primavera, verano, el centro intermedio, otofio e invierno. Si existe cualquier asunto adicional en esta
corta nota, mas que una declaracién de este hecho, o cualquier indicacion de conveniencia en ello, “sobre
los dias” para ciertas empresas, como, incluso, los editores de Jianlong parecen pensar, yo no lo puedo
decir.

Tenemos aqui planteado el mecanismo clasico de adivinanza expresado en el Yijing, y el ideal del
pensamiento correlativo chino. La cosmologia, como armazon de concepciones y relaciones, es un
sistema de correlaciones que se fundamenta en parejas interrelacionadas, como el yin y el yang, en
cuartetos, como los puntos cardinales, en quintetos, en funcién de las Cinco fases o Wuxing, octetos,
como los ocho trigramas, o en grupos de nueve, en relacion a las divisiones celestes y terrenales, y por
ello, se configura como un mecanismo ordenado y ordenador de correspondencias entre diferentes
dominios de la realidad universal, haciendo correlativas las vicisitudes y normas humanas o, incluso, su
composicién (cuerpo humano, comportamientos, moralidad), el orden socio-politico y econémico, asi
como los propios cambios histéricos con las categorias cosmicas: tiempo, espacio, circuito estacional,
fendmenos de la naturaleza, astros. Estamos en presencia, por consiguiente, de una antropocosmologia, en
la que los procesos humanos de toda indole encuentran en la naturaleza una correspondencia. NTRC.

%28 Tai Hao, “El Gran Brillante”, es como se denomina la designacién dinastica de Fuxi y de su linaje.
Para el momento en que las observancias descritas en este libro entraron en uso, Fuxi y otros personajes
antiguos habian sido deificados, y se suponia que presidian las estaciones del afio. A él, como el mas
antiguo, le fue asignada la presidencia de la primavera, del elemento madera y de los fenémenos de la
vegetacion que eran entonces los mas llamativos. Era el “divino gobernante” de la primavera, y se le
sacrificaba en sus meses; en los sacrificios se le asociaba, como asesor, un personaje inferior llamado
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4. Sus criaturas son las escamosas.®*°

5. Su nota musical es Jue y su tubo musical es el Tai Zao.%?°

6. Su nimero es el ocho: %%

al tomarlo es amargo; su olor es rancio.
7. Su sacrificio es aquel en la puerta, y de las partes de la victima, el bazo tiene el

primer lugar.®?

8. Los vientos del este disuelven el frio. Las criaturas que han hibernado durante el
invierno comienzan a moverse. Los peces suben hasta el hielo. La nutria sacrifica peces.
Los gansos salvajes hacen su aparicion.®?

9. El Hijo del Cielo ocupa el apartamento a la izquierda del santuario de Jing Yang;

pasea en el carro con las campanas del fénix, arrastrado por los caballos del dragdon azul,

Zhoumang, literalmente, las ramas y espiguillas que se encrespan. Se dice que habia sido un hijo de Shao
Hao, otro soberano mitico, fundador de la linea de Jin Dian. Pero Shao Hao estaba separado de Tai Hao
por mas de 1000 afios. La asociacion de estos sacrificios en los meses de primavera a dos personajes tan
distantes en el tiempo el uno del otro, como Fuxi y Zhoumang, muestra cuan lento e irregularmente
habian crecido estos sacrificios y el proceso de deificacion.

819 E| caracter por el cual he interpretado “criaturas”, era traducido, a menudo, por “insectos”, pero ya que
los peces tienen escamas, debian formar parte importante de lo que aqui se entiende. “Las siete
constelaciones zodiacales del este”, dice Wu Kang, “yo hago al Dragbén Azul y, por lo tanto, todas las
Criaturas que se mueven y que tienen escamas pertenecen al elemento madera”.

829 jue es el nombre de la tercera de las cinco notas musicales de la escala china, que corresponde a
nuestro Sol, y Tai Zao es el nombre de uno de los doce tubos a través de los cuales, a partir de una fecha
muy temprana, la musica fue regulada. El Tai Zao, o la “Gran Flauta”, era el segundo de los tubos que
daban los “seis acordes altos”.

821 E| “nimero” de la madera es tres, lo que afiadido al cinco, el “nGimero” de la tierra, da ocho, “el
namero” de los meses de primavera. Todo esto, por lo menos para mi, es solamente una argot.

Diferimos de esta consideracién de argot cuando se trata de un modo particular de pensar y hacer
entendible el comportamiento natural y cosmico. Vid supra. NTRC.

622 Este era uno de los sacrificios de la casa. Véase el péarrafo 6, la pagina 116 y, especialmente, el séptimo
parrafo del libro XX. Dado que la puerta es el lugar de salida, era el sitio apropiado para este sacrificio en
primavera, cuando todas las energias de la naturaleza comienzan a ser difundidas de nuevo. Entre las
cinco visceras, el corazon, el higado, el bazo, los pulmones y los rifiones, el bazo corresponde al elemento
tierra y, por lo tanto, era el principal en este servicio, en la estacion en que la tierra parece abrir su matriz
bajo el calor cada vez mayor del afio.

%23 Todos estos son fendémenos de primavera. El tercero de ellos estd expresado diferentemente en el
Huainanzi, el nieto taoista del fundador de la dinastia Han (véase el libro V de sus trabajos), y en el Xia
Xiao Mang, mostrando que este texto del Lijing fue tomado de L Buwei, si es que el libro entero no fue
escrito por él. (El maestro de Huainan. El fundador de la dinastia Han fue Liu Bang, denominado Gaozu
al subir al poder NTRC). Ellos leyeron lo que el profesor Douglas traduce como ““los peces remontan a la
superficie del agua, Illevando en sus lomos pedazos de hielo”. Pero el significado del texto mas largo es
simplemente lo que he traducido. Yingda dice, “los peces, durante el frio intenso del invierno, yacen
cerca del fondo del agua, atraidos por el mayor calor de la tierra; pero, cuando la influencia del sol se
siente, se levantan y nadan cerca del hielo”. (= “con sus lomos cerca del hielo”). Lo que se dice sobre la
nutria es, simplemente, una mal interpretacién supersticiosa de su habito de comer solamente una parte
pequefia de su presa, y de dejar el resto en las orillas. Los gansos vienen del sur en camino a sus nidos
durante la estacion mas caliente en el norte.
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y llevando la bandera verde; usa el traje verde y pedazos de jade verde en su gorro y en
sus pendientes de la faja. Come trigo y cordero. Los vasos que utiliza se tallan

levemente, para semejar los retofios de las plantas.®*

10. En este mes acontece la inauguracion de la primavera. Tres dias antes de esta
ceremonia, el Gran Registrador informa al Hijo el Cielo, diciendo, “en tales y cuales
dias es la inauguracion de la primavera™. Las energias de la estacion se consideran
completamente afines al elemento madera. Al respecto, el Hijo del Cielo se dedica a la
auto-purificacion, y durante el dia conduce en persona a los tres ministros ducales, a sus
nueve altos ministros, a los principes feudales que estén en la corte, y a sus altos

funcionarios, para encontrar la primavera en el suburbio del este;®*

626

al regreso, los
recompensa a todos en la corte.

627

11. El encargaba a sus asistentes®’ que difundieran lecciones de virtud y que

armonizaran con las 6rdenes gubernamentales, para dar efecto a sus expresiones de

824 £ Jing Yang (“Verde y Brillante”) era una de las divisiones principales en la Sala de la Distincion del
libro XI11. Debemos suponer que el soberano iba alli, entre otros propdsitos, a anunciar el primer dia del
mes, y lo hacia, de este modo, en el lugar indicado y con el estilo, traje y ornamentos textuales, en el
primer mes de primavera. El antiguo Shun, se decia, ofreci6 el ejemplo del carruaje con campanas, cuyo
tintineo se suponia semejaba las notas del Luan, un pajaro que nosotros podemos sélo imaginar, y que se
ha llamado fénix, y del faisan Argus. Los caballos, de 2,45 metros de alzada, eran llamados los corceles
del dragén. El color verde predominante es acorde a la estacion y al mes, pero en lo que respecta a lo que
hizo al trigo y al cordero, peculiarmente convenientes para la comida real, no conozco suficientemente los
caprichos y gustos del taoismo para poder entenderlo. En las placas ilustrativas de la edicién de Qianlong
de nuestra obra clasica, se ofrece un esbozo de la estructura para ilustrar las varias referencias en este
libro.

El edificio consistia de nueve apartamentos largos o vestibulos, tres de cara a los diversos puntos del
compas, y uno en el centro, lo que suma un total de nueve. Ese del centro era llamado “el Gran
Apartamento del Gran Santuario”, al sur de cual se encontraba “el Gran Santuario Ming Tang”; en el este
estaba “el Gran Santuario Jing Yang”, en el oeste “el Gran Santuario Zong Yang”, y en el norte “el Gran
Santuario Xuan Tang”.

En el segundo mes de las estaciones, el rey recorria los grandes santuarios. Los cuatro apartamentos de las
esquinas eran divididos en dos, y cada uno se nombraba el Gran Santuario de la izquierda o de la derecha,
segun cual fuera. Desde la mitad en la izquierda del santuario Jing Yang, el rey comenzaba el circuito de
todos los demas santuarios, volviendo a la otra mitad en la derecha del santuario Xuan Dang en el
doceavo mes. El gran apartamento en el centro estaba dedicado a la estacién imaginaria del centro, entre
el sexto y séptimo mes o al final del verano y comienzo de otofio.

82> No se nos dicen cuéles eran las ceremonias de la inauguracion de la primavera. La frase li kun
corresponde al nombre del primero de los veinticuatro términos en los cuales el afio chino es dividido,
desde que el sol esta en el décimo quinto grado de Acuario. Gang Xuan pensaba que ese encuentro de
primavera en el suburbio del este se hacia para un sacrificio al primero de “los cinco dioses planetarios”,
correspondiente a Japiter, “el azul Di, llamado Lingwei Jang”. Pero dénde encontr6 ese nombre y qué
significa, es un misterio. La doctrina entera de los cinco Di planetarios se considera una herejia vy,
ciertamente, no proviene de los cinco reyes legendarios.

626 Esta recompensa, se entiende, es la mencionada en el pérrafo 15, p. 217.

827 Estos asistentes se supone que eran los “tres ministros ducales”.
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satisfaccion y para conceder sus favores a millones de personas. Esas expresiones y

regalos proceden a continuacién, cada uno en su grado y direccion apropiada.

12. También ordenaba al Gran Registrador guardar los estatutos y mantener las leyes y,
especialmente, observar los movimientos en el cielo del sol y de la luna, y de las
estrellas zodiacales, en las cuales las conjunciones de estos cuerpos ocurren, de modo
que no hubiera error en cuanto a dénde se detienen cuando pasan; no debia haber
ningun error en el registro de todas estas cosas, segun la practica regular en épocas
antiguas.

13. En este mes, el Hijo del Cielo, en el primer dia (xin),®*

ruega a dios por un buen
afio; luego, habiendo sido designado el dia de la primera conjuncién del sol y de la luna,
con la manija y la reja del arado en el carruaje, colocadas entre el soldado que era el
tercer ocupante y el conductor, conducia a sus tres ministros ducales, a sus nueve altos
ministros, a los principes feudales y a sus altos funcionarios, a labrar en el campo de la
divinidad, todos con sus propias manos. El Hijo del Cielo abria tres surcos, cada uno de
los ministros ducales cinco, y los otros ministros y principes feudales nueve.®”® Cuando
volvian, tomaba en su mano una copa en el gran salon, todos los demas quedaban a la
espera de él y de los altos funcionarios, y decian, “beba esta copa para confortarse
después de su trabajo”.

14. En este mes los vapores del cielo descendian y los de la tierra ascendian. El cielo y

la tierra estaban en armoniosa cooperacion. Todas las plantas florecian y crecian.

828 Esto ocurrfa, y ocurre, en la primera parte del dia, el primer dia que comenzaba con ese caracter, el
octavo de los “tallos”.

829 | os servicios descritos aqui todavia eran realizados, sustancialmente, por los Gltimos emperadores de
China y por sus representantes a través de las provincias. EI campo, generalmente, se llama “el campo
imperial”, aunque de modo equivocado. El grano producido por ese terreno era empleado en los
sacrificios o0 en los servicios religiosos en los que el dios (Shangdi) era el objeto y, por lo tanto, de ahi
surgié la denominacion.

Shangdi era una deidad, antropomorfizada, que ocupaba el lugar mas eminente en los periodos méas
arcaicos en China, aunque desde época Zhou, y bajo las influencias de los fil6sofos, acabo
despersonalizdndose y convirtiéndose en el orden natural universal que es el que dirige la sucesion
estacional, si bien siguié mostrandose como la divinidad protectora de la dinastia y del emperador. Se
discute si en verdad fue un elevado dios singular y abstracto, que se convirtio en una deidad ancestral, o si
su nombre corresponde a un antepasado primordial que s6lo posteriormente alcanz6 rango de gran
divinidad. En época Zhou, asimilado y combinado con el concepto abstracto de la divinidad suprema del
Cielo Universal, Tien, se entendera como engendrador y legislador, un creador universal que ya no es el
antepasado de la casa reinante, estableciéndose, asi, el conocido concepto del Mandato del Cielo, es decir,
la correlacién légica y moralmente admitida entre los signos celestes y naturales y el cambio de las
dinastias humanas. NTRC.
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15. El rey daba 6rdenes para continuar con los asuntos de la agricultura. Mandaba a los
inspectores de los campos que residiesen en las tierras que tenian una exposicion hacia
el este, y supervisaran que todos repararan sus marcas Yy divisiones del circulo y
delinearan claramente los senderos y las zanjas. Debian examinar habilmente los
terraplenes y las tierras altas, los monticulos y las colinas, las laderas y los declives, las
llanuras y los pantanos, determinando para qué eran mas adecuadas las diversas tierras,
y dénde los diversos granos crecerian mejor. Debian, asi, instruir y conducir a la gente,
ocupandose ellos mismos también en las tareas. El asunto de los campos era, de este
modo, ordenado, la linea de guia era establecida primero como requisito, y los cultivos

luego continuaban sin error.®*

16. En este mes se ordenaba al Director Jefe de Musica entrar en la universidad, y

practicar las danzas con sus pupilos.®*

17. Los canones para los sacrificios se examinaban y se establecian, y se daban las
ordenes para sacrificar a las colinas, a los bosques, a los rios y a los lagos, teniendo

cuidado de no utilizar ninguna victima hembra.®*
18. Se establecian prohibiciones de cortar arboles.
19. No debian ser derribados los nidos, los insectos informes no debian ser matados; ni
las criaturas en la matriz, ni las crias muy jovenes, ni los pajaros que comenzaban a

volar, ni los cervatillos, ni los huevos, debian ser destruidos.

20. No debia permitirse ninguna congregacion de multitudes y ningun ajuste en la parte

trasera de las fortalezas y los muros.®*

630 Compérese con el vol. 111, pp. 320-322 y 370-373.

831 E| “Director Jefe de Musica” serfa el mismo que el Di Zi Yo del Zhouli, libro XXII. Habfa danzas de
guerra (wan), y danzas de paz (wan), pero ni unas ni las otras se encuentran en el texto. Cualquier de los
términos puede incluir ambas clases de bailes. Callery traduce por “faire des evolutions™”, (“hacer
evoluciones” NTRC).

Debemos entender aqui evolucion como el movimiento de una persona que se desplaza describiendo
lineas curvas. NTRC.

832 para no destruir la vida atin no nacida. En “los grandes sacrificios”, aquellos a la Tierra y el Cielo, y en
el templo ancestral, solamente se utilizaban victimas macho, pues las hembras eran juzgadas “sucias”. Se
entiende aqui respecto al anfitrion de los sacrificios menores.

633 Tales operaciones interferirian con los trabajos de la agricultura.
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21. Los esqueletos se debian cubrir, y los huesos con carne aun unida a ellos se

enterraban.

22. En este mes ninguna operacion de guerra debia ser emprendida; al iniciar tales
operaciones serian seguidas, seguramente, por calamidades del Cielo. No emprender

acciones guerreras significaba que no debfan comenzar por nuestra parte.®**

23. No se permitia ningn cambio en las cosas del Cielo, ni cualquier finalizacion de los

principios de la tierra, ni confusion en los vinculos entre los hombres.®*

24. Si en el primer mes de primavera los procedimientos gubernamentales apropiados
para el verano hubieran sido realizados, la lluvia caeria fuera de estacion, las plantas y
los arboles se pudririan prematuramente, y los Estados estarian en continuo temor. Si
los procedimientos apropiados para el otofio hubieran sido efectuados, habria grandes
epidemias entre la gente, los vientos tormentosos soplarian con violencia, la lluvia

%7 la cizafia y la artemisia®®

descenderia en torrentes, las espinacas®®, el pasto
crecerian juntos. Si los procedimientos adecuados al invierno hubieran sido realizados,
los lagos de agua producirian sus efectos destructivos, la nieve y las heladas probarian

efectos muy perjudiciales, y las primeras semillas sembradas no entrarfan en la tierra.®*

PARTE 11

6% La guerra estaba especialmente fuera de lugar en la estacién cordial de primavera, pero un Estado,
cuando era atacado, debia, y podia, incluso entonces, defenderse.

635 Comparese con lo que se dice en el quinto apéndice del Yijing, parrafo 4, vol. XVI, pp. 423 y 424. El
siguiente parrafo es la continuacion de éste.

6% | a espinaca de montafia, Atriplex Hortensis, hierba dorada (aurago) latina. NTRC.

%37 Un tipo de hierba perenne, Festuca Arundinacea. NTRC.

638 Artemisia Abrotanum, una planta que conforma un ingrediente principal en el popular licor conocido
como absenta. Se suele cultivar en los jardines en grandes cantidades. NTRC.

839 Tal gobierno seria comparable a un proceso de inversion de las estaciones en el curso de la naturaleza.
Comparese con Proverbios XXVI, 1.
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1. En el segundo mes de primavera, el sol esta en Kui, la estrella que culmina el

atardecer es Hu y la que lo hace al amanecer Jianxing®®

2. Sus dias son jia y yi. Su gobernante divino es Tai Hao, el espiritu que le corresponde
es Zhoumang. Sus criaturas son las escamosas. Su nota musical es Jue, y su tubo

musical es el Jia Gong.**

3. Su numero es el ocho; su gusto es acido; su olor es rancio. Su sacrificio es aquel en la

puerta, y de las partes de la victima el bazo tiene el lugar principal.

4. La luvia comienza a caer.’? El arbol de melocotén comienza a florecer. La

oropéndola canta. Los halcones se transforman en palomas.®*

5. El Hijo del Cielo ocupaba el gran santuario de Jing Yang;®** paseaba en el carruaje
con las campanas del fenix, arrastrado por los corceles del dragon azul, y llevaba la
bandera verde. Se vestia con el traje verde y usaba las gemas azules. Comia trigo y
cordero. Los vasos que utilizaba se tallaban levemente, para semejar el estallido de la

naturaleza.

6. En este mes, ambos mantienen sin ser alterados, tanto los brotes jévenes como
aquellos maduros; los dos alimentan tanto a los animales jovenes como a aquellos no

completamente desarrollados; y cuidan especialmente, sobre todo, a los huérfanos.

840 | a constelacion Kui contiene beta, Mirac, delta, épsilon, zeta, mi, ni, pi, de Andrémeda, y algunas
estrellas de Piscis. Hu o Hu Ji contiene delta, épsilon, eta, kappa, del Can Mayor, y delta y Omega, de
Argo; Jianxing contiene ni, xi, pi, rho y sigma de la cabeza de Sagitario.

%1 Jia Gong, “el tubo doble”, es el segundo tubo de los seis con acordes bajos.

842 | iteralmente, “comienzan las lluvias”. “Las lluvias” es, ahora, el nombre del segundo de los
veinticuatro periodos, del 15 de febrero al 4 de marzo.

643 Esto es lo contrario del fenémeno de la pagina 277, parrafo 3. Ambos son absurdos, pero la
representacion natural en la traduccién es la opinién de Gang, de Yingda, de Gao Yu (el glosista del
Huainanzi), y de los editores de Qianlong. En busca del fenémeno real que dio lugar a la supuesta
supersticién, el profesor Douglas traduce la oracion correspondiente del Xia Gang, y de “halcones” forma
“halcones con cresta”, y piensa que la informacién esta basada en el aspecto de los halcones cuando “el
instinto crece y llega a ser excesivo, y los pajaros de presa se excitan”. Puede que sea asi, pero este
significado no se puede sacar del texto y no se debe presentar como el ofrecido por el escritor del libro.

84% \véase la nota en la pag. 252. Los tres apartamentos, dos de ellos subdivididos, en el este de la Sala de
Distincién, recibieron la designacién general de Jing Yang, “Verde y Brillante”, como caracteristica
esencial de la estacion de primavera. En este momento estaba el segundo mes de esa estacion, y el rey
tomaba su lugar en el apartamento principal o central en el “Gran Santuario”.
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7. Se elige el dia afortunado y se dan 6rdenes a la gente para sacrificar en sus altares a

los espiritus de la tierra.®*

8. Se dan las ordenes a los funcionarios apropiados para examinar las prisiones y para

646

quitar los grilletes y las esposas; no debe haber castigo del bastinado™ sin regulacién, y

se deben hacer esfuerzos para detener las acciones criminales y los pleitos.

9. En este mes aparecen las golondrinas.®*’ En el dia de su llegada, el Hijo del Cielo
sacrifica al primer casamentero un toro, un carnero y un verraco. Lo hace asi en
persona, con su reina y sus ayudantes, atendidos por sus nueve damas de honor. Una
cortesia peculiar se muestra hacia aquellos a los que él se ha acercado recientemente. Se
traen las cajas de arcos, y un arco con las flechas se ofrece a cada uno ante el altar del

primer casamentero.

10. En este mes el dia y la noche son iguales.®”® El trueno pronuncia su voz y el
reldmpago comienza a ser visto. Los insectos en sus nidos estan todos en movimiento,

abren sus puertas y comienzan a salir.

11. Tres dias antes del trueno,** se suena un badajo para dar aviso a toda la gente. Se
dice que ““el trueno esta a punto de pronunciar su voz. Si cualquiera de ustedes no tiene
cuidado con su comportamiento, producirdn nifios incompletos, y es seguro que

vendran males y calamidades™.

12. En el equinoccio uniforman las medidas de longitud y de capacidad, el peso de 15

650 651 y el

kilos™", la balanza romana y el peso de 60 kilogramos. Corrigen la medida

celemin,®? los pesos de la balanza romana y el raspador de celemin.®*

845 E| sacrificio aqui no era el de la tierra, que solamente al rey competia ofrecer, ni el de los espiritus de
los territorios de los diversos Estados. Se trataba de aquel ofrecido por la gente, generalmente, a los
espiritus que presidian sobre sus campos.

®% Un modo de tortura consistente en golpear repetidamente el vientre y los pies a fin de provocar
hemorragias internas, y lograr, de tal manera, una muerte atroz. NTRC.

847 |a golondrina es el “pajaro oscuro” de la tercera oda sacrificial de la dinastia Shang. Véase el vol. I,
p. 307.

%48 E| equinoccio de primavera.

%49 No nos explican cémo sabian acerca de este tercer dia.

850 Utilizaban una unidad de peso muy empleada en el Sureste asidtico y en China. Es equivalente a 16
onzas “avoirdupois”o Libras Avoidupois. Esta es la libra de uso comin, que corresponde a 453,59237
gramos. NTRC.



244

13. En este mes pocos campesinos permanecen en sus casas en los pueblos. Reparan, sin
embargo, sus portones y puertas, ambos de madera y de acacia,™* y restauran sus
dormitorios y templos. Ninguna gran tarea que interfiriera con el trabajo agricola podia

ser iniciada.®®®

14. En este mes los pescadores no deben dejar que las corrientes y los lagos queden
secos, ni drenar toda el agua de las presas y de los estanques, para capturar todos los
peces, ni los cazadores deben incendiar las colinas y los bosques.

15. El Hijo del Cielo ofrece en esta temporada un cordero al gobernador del frio y abre
los depositos de hielo. Antes, generalmente, ofrecian algo de ello en sus apartamentos

principales o en el templo ancestral.®*®

16. En el primer dia Ding®®’ se daban érdenes al Director Jefe de MUsica para exhibir

88 al inventor de la musica. El

las danzas civiles y para revelar las ofrendas de vegetales
Hijo del Cielo, al frente de los tres ministros ducales, de sus nueve altos ministros, los
principes feudales (en la corte), y sus altos funcionarios, iba en persona a ver la
ceremonia. En el segundo dia ding se emanaban drdenes otra vez al mismo Jefe para

que entrara en la universidad a practicar musica con sus alumnos.

%! Se trata de una unidad de volumen para productos secos, como por ejemplo, los granos. NTRC.

852 E| celemin es una unidad de medida agraria de capacidad que se utilizaba mucho en Espafia antes de
hacerse obligatorio el sistema métrico decimal. Se empleaba, sobre todo, para cereales y semillas.
También corresponde a una medida de superficie de los terrenos agrarios. NTRC.

%% Una unidad de peso, llamada Jin, que actualmente es de algo més 453 gramos. El kong equivale a 15
kilos y el shi a 60 kilos; véase la Guia Comercial de Williams, en pp. 278-231. El tao, la unidad de
volumen, usada en el mercado, contiene 5 Kilos de arroz seco y limpio, y mide 30 zhun cubicos; y el hu, o
celemin, equivale a 5 tao. El celemin raspador es un pedazo de madera o de rodillo usado para nivelar el
tope del hu. Léase Williams, pp. 281 y 282.

8% Tejido de varas, cafias, mimbres o juncos, que forma una superficie plana.

Se trata de una planta que pertenece a la familia de las mimosas y que suele emplearse mucho como mata
de jardin. NTRC.

855 Compérese con el vol. 111, pp. 368-373.

8% Compérese con el vol. 111, pagina 445. En donde habfa un templo ancestral, alli se presentaba el hielo.
La gente que no tenia tal templo podia presentar el hielo ante las tabillas espirituales de sus difuntos en su
apartamento principal, en donde éstos eran instalados.

857 E| cuarto y catorceavo dia del ciclo.

858 | as ofrendas eran pequefias y escasas en este mes, y la fruta no estaba todavia lista para tal empleo. El
berro y la lechuga de agua se mencionan entre los vegetales que eran presentados en esta ocasion.

La lechuga de agua se refiere a una planta acuatica que crece en acuario y cuyas flores emergen fuera del
liquido. Corresponde a dos familias, Potamogetonaceae y Aponogetonaceae. NTRC.



245

17. En este mes, en los servicios menores de suplica,®® no utilizan victimas. Emplean
ofrendas de jade, cuadradas y redondas, y en lugar de victimas, pieles y pedazos de

seda.

18. Si en este segundo mes de primavera los procedimientos gubernamentales
apropiados al otofio fuesen observados, habria grandes inundaciones en los Estados;
vientos frios vendrian constantemente, y los saqueos serian frecuentes. Si aquellos del
invierno fueran observados, los aires calientes y agradables serian insuficientes; el trigo
no maduraria, las incursiones y las disputas abundarian entre la gente. Si los del verano
fuesen observados, habria grandes sequias entre la gente; el aire caliente vendria

demasiado temprano y las orugas y otros insectos dafiarfan el grano.®®
PARTE Il

1. En el ultimo mes de primavera el sol estd en Wei; la constelacion que culmina el

atardecer es Ji xing, y la que culmina el amanecer Jianniu.®®*

2. Sus dias son jia y yi. Su gobernante divino es Tai Hao, y el espiritu que le
corresponde es Zhoumang. Sus criaturas son las escamosas. Su nota musical es Jue y su
tubo musical es el Gu Xian.?®® Su nimero es el ocho. Su sabor es acido. Su olor es

rancio.
3. Su sacrificio es el de la puerta, y de las partes de la victima el bazo es la principal.

4. La Elaeococca comienza a florecer.®®® Los topos se transforman en codornices.®®* Los

arco iris empiezan a aparecer. La lenteja de agua comienza a crecer.

89 E| texto recibido aqui no significa “servicios de suplica”, sino sacrificios. Lo que he adoptado lo
encontré en Zai Yong y es aprobado por los editores de Qianlong. Es una alteracion necesaria, porque en
los parrafos 9 y 15 tenemos casos de victimas usadas en este mes en los sacrificios. EI cambio en el texto
no es grande en chino, un carécter por otro.
%0 Antes de esto y en los parrafos correspondientes en las partes del libro que siguen, debemos siempre
entender el parrafo 23 de la dltima parte, de la cual estos parrafos que concluyen se supone que son la
secuela natural.
%1 Wei es la decimoséptima de las veintiocho constelaciones chinas, longitud en 1800, 44° 81’ 17", que
corresponde a Musca Borealis de Jixing; se entiende que son alfa, (Alphard) de Hidra, y unas estrellas
Eeezqueﬁas_ cercanas. Jianniu corresponde a ciertas estrellas, épsilon, mi, ni en el cuello de! Aguila. .

Gu Xian, “La sefiora se bafia”, es el tercero de los tubos que dan los seis acordes musicales superiores.
663 Esta planta serfa, probablemente, la Elaeococca Vernicia o Aleurites Cordata. La Elaeococca es un
género de arbol tropical siempre verde que pertenece a la familia de las Euphorbiaceae. Algunas especies
producen un aceite muy Gtil. NTRC.
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5. El Hijo del Cielo ocupa el apartamento de la derecha del santuario Jing Yang, pasea
en el carruaje con las campanas del Fénix, arrastrado por los corceles del Dragén azul, y
lleva el estandarte verde. Esta vestido con un traje verde y usa las gemas azules. Come
trigo y cordero. Los vasos que utiliza se tallan levemente para parecer el estallido de la

naturaleza.

6. En este mes, el Hijo del Cielo presenta vestimentas amarillas como las hojas jovenes

del arbol de la morera para el antiguo divino gobernante y su reina.®®

7. Las ordenes se dan al funcionario encargado de los barcos para voltear un barco hacia
arriba. El lo hace asi cinco veces, y cinco veces le da vuelta otra vez, después de lo cual
avisa que esta listo para el Hijo del Cielo que, entonces, sube en él por primera vez en
esa primavera. Ofrece un esturion de hocico largo, que €l ha atrapado, en el apartamento

posterior del templo ancestral, y también ruega que el trigo pueda dar su produccién.®®®

8. En este mes, las influencias de la vida y del crecimiento se desarrollan
completamente, y el aire caliente y cordial se difunde. Los tallos torcidos se sacan, y se

abren los brotes. Las cosas no admiten ser frenadas.

9. El Hijo del Cielo esparce su bondad al exterior y adelanta sus amables indicaciones.
Da érdenes a los funcionarios apropiados para distribuir de sus graneros y caja fuertes,
para ofrecer el contenido al pobre y al solitario, y para ayudar al necesitado y al
indigente; asi como para abrir su tesoro y almacenes, y enviar, a traves de toda la

nacion, las sedas y otros articulos como regalos, estimulando asi a los principes de los

664 Esta declaracion, quizas, se presenté al ver las codornices alrededor de los monticulos de los topos.
Los editores de Qianlong dicen que las codornices vuelan en la noche y de dia se ocultan entre la hierba,
aunque parecen admitir la transformacidn. El profesor Douglas explica el error considerando el deseo de
reconocer la migracion de las codornices.

885 Callery traduce esto como: “L'empereur offre de la belle jaune de céréales (aux empereurs anciens et
modernes qui I'ont précédé)”, “el emperador ofrece lo bello y amarillo de los cereales a los emperadores
antiguos y modernos que lo precedieron” NTRC, ofreciendo una vision distinta para el articulo ofrecido.
La visién general es lo que he seguido. Se supone que la oferta estuvo en conexién con un sacrificio
preparatorio para la estacion del gusano de seda. Se suponia que el crecimiento de los gusanos de seda era
debido a Xi Ling, la esposa del Di amarillo. Seria el “Di antiguo” mencionado aqui, imagino. EI nombre
no debe ser tomado en plural. Véase el diccionario Kangxi en el caracter Ku.

8| a inspeccién del barco, repetida cinco veces, parece algo ridicula. Debemos observar al rey que toma
el barco como un estimulo a los pescadores, como arar lo era para los campesinos. El esturion de hocico
largo se ha llamado siempre el “Esturion Real”. Ignoro la causa de por qué los ruegos para una buena
cosecha de trigo parecen estar conectados con esta ceremonia.
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Estados para que se animen a recurrir a eruditos famosos y muestren cortesia hacia los

hombres de capacidad y virtud.

10. En este mes, encarga a los superintendentes de obras, diciéndoles, “las lluvias de la
estacion caeran, y las aguas de abajo subiran. Vayan en orden a los Estados y visiten
las ciudades, examinando por todas partes los puntos bajos y llanos. Reparen los
diques y las represas, limpien las zanjas y los canales mas grandes, y abran todos los

senderos; no permitan que exista ninguna obstruccion”.

11. Las redes usadas para cazar animales y pajaros, las redes de mano, el camuflaje de
los arqueros, y los cebos perjudiciales, no deben, en este mes, salir por ninguna de las

nueve puertas.®®’

12. En este mes, se dan ordenes a los guarda-parques a través de todo el pais para que
no permitan cortar los arboles de morera y los robles del gusano de seda. Sobre éstos,
las palomas arrulladoras baten sus alas, y los pajaros con crestas las encienden.®®® Las
bandejas y las cestas con los soportes para los gusanos y los capullos se alistan. La
reina, después de una vigilia y de un ayuno, entra en persona en los campos del este
para trabajar en los arboles de morera. Ella ordena a las esposas y a las mujeres mas
jévenes del palacio que no usen sus vestidos ornamentales y que suspendan sus deberes
de mujeres, estimulandolas, asi, para atender el trabajo con los gusanos. Cuando esto se
ha terminado, reparte los capullos, luego pesa la seda, en la cual deberan trabajar, para
proveer los trajes para el solsticio, para los otros grandes servicios religiosos, y para el

uso en el templo ancestral. No se permite a nadie quedar ocioso.

867 «A cada lado del muro de la ciudad real”, dice Lu Dian (comienzos de la dinastia Song), “habia tres
puertas”. Wu Kang dice, “las tres puertas en el sur eran las principales. Generalmente, esas cosas tal
como se mencionan aqui pudieron salir por las otras puertas, pero no por éstas; pero en ese mes no
podian salir de ninguna de las nueve™. Se han tratado de dar, no obstante, otras explicaciones de las
“nueve puertas”. Los “cebos” (o medicinas) fueron utilizados para atraer y para aturdir.

%8 Quizés la “abubilla”.

La abubilla, Upupa epops, es un ave migratoria que habita en las zonas templadas y tropicales de Europa,
Asia y el norte de Africa. De plumaje pardo rosado, con las alas listadas de color blanco y negro, esta
dotada de un penacho de plumas en la cabeza, y tiene un olor peculiar y desagradable. La abubilla
acostumbra escarbar en el estiércol, alimentandose de insectos y larvas. Tanto el ave como su nido suelen
estar tan sucios que pueden ser localizados por el fétido olor que despiden. NTRC.
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13. En este mes se dan ordenes a los Jefes de Obras para encargar a los trabajadores de
los varios departamentos que examinen los materiales en los cinco almacenes: el del
hierro y otros metales; el de las pieles, los cueros y los tendones; el del cuerno y el
marfil; el de las plumas, flechas y la madera para los arcos, y el de la grasa, el
pegamento, el cinabrio®® y el barniz. Tienen que supervisar que todas estas cosas estén
en buen estado. Los trabajadores, entonces, se ocupan de sus varias tareas. Los jefes
examinan su trabajo y, diariamente, les dan 6rdenes. No deben producir nada contrario a
lo que requiere la estacidn; ni pueden practicar una ingenuidad licenciosa que afectaria

las mentes de sus superiores.

14. Al final de este mes, se escoge un dia fausto para un gran concierto de musica. El
Hijo del Cielo, al frente de los tres ministros ducales, los nueve grandes ministros, los

principes feudales en la corte, y sus altos funcionarios, va en persona a presenciarlo.

15. En este mes se escogen a los toros grandes, pesados, y a los fieros sementales, y se
los envia hacia las hembras en los campos de pasto. Se enumeran y se hace una lista de

los animales héabiles para ser victimas y de los potros y las terneras.

16. Se dictan ordenes para las ceremonias contra las pestilencias a través de la ciudad;
también en las nueve puertas los animales se rasgan en pedazos como auspicio para
evitar el peligro: para asegurar el buen desarrollo del aire sano de primavera.®”

17. Si en este Gltimo mes de primavera, los procedimientos gubernamentales apropiados
al invierno hubieran sido efectuados, el aire frio habria prevalecido constantemente;
todas las plantas y arboles se marchitarian, y en los Estados habria grandes catastrofes.
Si los apropiados al verano hubieran sido observados, mucha gente sufriria
enfermedades pestilentes, las lluvias estacionales no caerian y no retofiaria ningun
producto de las montafas y de las alturas. Si aquellos apropiados al otofio hubieran sido
seguidos, el cielo estaria lleno de humedad y gris, las lluvias excesivas caerian

temprano, y movimientos guerreros se estarian presentando por todas partes.

89 E| cinabrio, del latin cinabar, también conocido como cinabarita, es un mineral de la clase de los
sulfuros, de color bermellén. Esta compuesto en un 85% por mercurio, y presenta un parecido notable con
el cuarzo. Es un mineral muy empleado en las técnicas alquimicas del taoismo religioso. NTRC.

870 Compéarese con Analectas X, 10, 2. Las ceremonias alli referidas son las mismas que éstas aqui,
realizadas en las aldeas y, de hecho, a través de todo el territorio. La persistencia de las enfermedades era
atribuido por la supersticién a la accién de espiritus malvados, de modo que medidas eran adoptadas para
conducirlos lejos. Confucio, y otros, incluso el propio gobierno, encararon esto, viendo, quizas, que en
conexién con ello las causas naturales de una enfermedad estarian, en alguna medida, disipadas.
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SECCION 11

PARTE I

1. En el primer mes de verano, el sol esta en Bi; la constelacion que culmina al

anochecer es Yi y la que culmina al amanecer es Wun(i.®™

2. Sus dfas son bing y ding.®"

3. Su gobernante divino es Yendi, y el espiritu que atiende es Ku yong.®”
4. Sus criaturas son las emplumadas.

674

5. Su nota musical es Ji y su tubo musical es el Gong L.

6. Su ntimero es el siete.°”® Su gusto es acre. Su olor es aquel de las cosas que se

queman.

7. Su sacrificio es el del horno;®” y de las partes de la victima, los pulmones tienen el

lugar principal.

8. Las ranas verdes croan. Los gusanos salen de la tierra. Los melones reales crecen.®”’

La cerraja®’® est4 en semilla.

871 Bj es el nombre para las Hiades 0, mas exactamente, de las seis estrellas en las Hiades, con mi y ni del
Tauro; es la decimanovena de las constelaciones chinas. Yi es el crater. Wuni no esta tan bien
identificada. Williams dice que es “una estrella cerca del centro de Capricornio”, pero otros la ubican en
Hércules. EI Bowuzhi la iguala a Xund. Probablemente, era una estrella en la constelacién ni de Acuario.
872 E| tercer y cuarto caracter fijo del ciclo.

673 Yendi, “el ardiente Di “, es la designacion dinéstica de Shennong, colocado, generalmente, al lado de
Fuxi en la cronologia china, y cuya fecha no se puede asignar mas alla del trigésimo primer siglo a.C. Gu
yong es, por un lado, colocado antes de Fuxi; por otro, como uno de los ministros de Huangdi; y en tercer
lugar, como hijo de Zhuanxu (2510-2433 a.C.). Era el “Director del fuego” y tenia la presidencia del
verano.

674 Ji es la cuarta de las notas de la escala China, y Gong Lii, “La espina dorsal”, es el tercero de los tubos
que dan los seis acordes bajos.

87> E] niimero del fuego es 2, al que suméandole 5, niimero de la tierra, da 7.

87 Era natural que debieran sacrificar aqui en el verano. “Los pulmones” son el cuarto de las cinco
visceras, y “metal”, el cuarto de los cinco elementos, pero el “fuego somete al metal”. Esto se supone que
es para explicar la prioridad dada a los pulmones en este sacrificio.

%77 De acuerdo a Williams, este era el pepino com(in.

El pepino pertenece a la familia de las cucurbiticeas, y al mismo género que el melén, de ahi la probable
analogia. NTRC.

878 |_a sonchus oleraceus, conocida com(nmente por cerraja, cardo o lechuguilla. Es una planta herbécea.
NTRC.
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9. El Hijo del Cielo ocupa el apartamento en la izquierda del gran santuario Ming Tang;
pasea en el carro rojo, arrastrado por los caballos rojos con las colas negras, y lleva el
estandarte rojo. Esta vestido con traje colorado y usa el jade rojo. Come habas y aves de

corral. Los vasos que utiliza son altos, para asemejar el gran crecimiento de las cosas.

10. En este mes, sucede la inauguracion del verano. Tres dias antes de esta ceremonia,
el Gran Registrador informa al Hijo del Cielo, diciendo, “en tal y cual dia es la
inauguracion del verano. Las energias de la estacion se consideran mejores en fuego”.
En esta época, el Hijo del Cielo se dedica a la auto-purificacion, y en el dia, al frente de
los tres ministros ducales, de los nueve grandes ministros y de sus altos funcionarios,
procede a encontrar el verano en los suburbios meridionales. A su vuelta, se distribuyen
recompensas. Concede a los principes feudales un aumento de territorio. Siguen

felicitaciones y regalos, y todos estan alegres y contentos.

11. Se dan érdenes al Maestro en Jefe de Musica para ensefiar la practica de ceremonias

junto con la musica.

12. Se dictan 6rdenes al Gran Guardian de la Paz®”® para que recomiende hombres
eminentes, para permitir que lo valioso y lo bueno tengan un curso libre y adelanten a lo
alto y lo largo. Conferir rangos, y regular los emolumentos, deben estar de acuerdo con
la posicién de los individuos.

13. En este mes, lo que es largo debe animarse a que crezca mas largo, y lo que es alto
que crezca mas alto. No se debe hacer ningin dafio ni derribar ninguna cosa; no se
deben comenzar trabajos en tierra; no se deben iniciar expediciones multitudinarias, y

no se deben cortar grandes arboles.
14. En este mes el Hijo del Cielo comienza a usar el traje de pafio delgado y largo.

15. Se dan ordenes a los guarda-parques en todo el pais para que supervisen los campos
y las llanuras, y para que el Hijo del Cielo anime a los campesinos y los estimule a que
trabajen y no dejen pasar la estacion sin mejoras. Se dictan 6rdenes también al Ministro

679 E| “Gran Guardian de la Paz” era un titulo bajo la dinastia Qin, designado para esos efectos por el
Ministro de Guerra. Las funciones de este Gltimo, seguin lo descrito en el libro pasado, pagina 234, estan
en armonia con lo que aqui se dice. La ocurrencia del nombre resalta la atribucion de este libro a Lii
Buwei.



251

de Instruccién para que viaje en orden a través de los distritos hacia las fronteras,

encargando a los campesinos que trabajen duro y no descansen en las ciudades.

16. En este mes se persigue a los animales salvajes para evitar que hagan dafio a

cualquier grano en crecimiento, pero no debe tener lugar una gran caza.

17. Cuando los campesinos presentan los primeros frutos de su trigo, el Hijo del Cielo
lo prueba junto con un poco de cerdo, ofreciendo, primero, una porcion en el

apartamento detras del vestibulo del templo ancestral.

18. En este mes se recogen y almacenan varias hierbas medicinales. Las hierbas
delicadas ahora mueren; es también la época de la cosecha del trigo. Se deciden los
casos para los cuales los castigos son livianos; se asignan trabajos cortos para crimenes

pequefios y se liberan los que estan en prisién por ofensas leves.®®

19. Cuando el trabajo con los gusanos de seda termina, la reina presenta los capullos, y
el impuesto del diezmo sobre éstos se recoge generalmente, segin el nimero de arboles
de morera; para el noble y el comun, para el viejo y el joven, hay una sola ley. El
objetivo con tales capullos es proporcionar los materiales para los trajes que se

utilizaran en los sacrificios en los suburbios y en el templo ancestral.

20. En este mes, el Hijo del Cielo entretiene a sus ministros y principes con bebidas

fuertes, con una observancia estricta de las ceremonias y con musica.®®!

21. Si, en este primer mes del verano, los procedimientos apropiados al otofio fueran
observados, los fuertes aguaceros serian frecuentes, las cinco plantas comestibles®®? no
crecerian grandes, y en todas las fronteras la gente tendria que entrar a los albergues. Si
aquellos apropiados para el invierno fuesen observados, todas las plantas y los arboles
se marchitarian temprano, y luego, habria grandes inundaciones que destruirian las

ciudades y los muros suburbanos. Si los adecuados a la primavera fuesen seguidos,

%80 No parece haber ninguna conexién entre la primera oracion de este parrafo y el resto de él. Se recogen
las hierbas medicinales mientras toda su fuerza esta en ellas. Para las cosas en la segunda oracion, “el
calor del verano”, significa que provoca una cosecha prematura. Esto parece conducir al tercer tépico:
Egrloteger a_los sentenc.iados por ofensas leves de los efectos de ese calor en la carcel.

Los editores de Qianlong tienen una nota aqui que vale la pena acotar; esto es que, como los grandes
sacrificios del solsticio, y los sacrificios de estacion en el templo ancestral no aparecen en este libro,
beber aqui era un entretenimiento cortesano.

%82 Cafiamo o lino, mijo, arroz, grano barbudo y legumbres.
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habria una calamidad de langostas, vendrian vientos violentos y las plantas en flor no

darian semilla.
PARTE Il

1. En el segundo mes de verano el sol estd en el Zing del este; la constelacion que

culmina al atardecer es Kang y la que culmina al amanecer es Wei®®.

2. Sus dias son bing y ding. Su gobernante divino es Yendi, y atiende al espiritu Ku
yong. Sus criaturas son las emplumadas. Su nota musical es Ji y su tubo musical es Sui

B|n 684

3. Su nmero es el siete. Su gusto es acre. Su olor es el de cosas quemadas. Su sacrificio

es el del horno, y de las partes de la victima los pulmones tienen el lugar principal.

4. El periodo de calor mas suave llega; la mantis religiosa nace; el alcaudén®® comienza

a cantar; el alcaudén chino deja de cantar.®®®

5. El Hijo del Cielo ocupa el gran santuario Ming Tang; pasea en el carruaje rojo,
arrastrado por corceles rojos con colas negras, y el estandarte rojo. Se viste con trajes
colorados y usa gemas rojas. Come habas y aves de corral. Las vasijas que utiliza son

altas y asemejan el gran crecimiento de las cosas.
6. Animan el crecimiento continuado de lo que es fuerte y hermoso®’.

7. En este mes, se ordena a los maestros de musica que reparen los tambores de mano,

los tambores mas pequefios y aquellos grandes; que ajusten los latdes, grandes y

683 Zing comprende gamma, épsilon, xi, lambda, mi, ni y Géminis; Gang, iota, kappa, lambda, mi, y
Virgo; Wei corresponde a alfa, Acuario y épsilon, theta, y Pegaso.

%84 Sui Bin “el huésped floreciente”, es el cuarto de los tubos que dan los seis acordes musicales altos.

%85 E| alcaudén es un ave del género Lanius, de pico ganchudo y comportamiento muy similar al de un
halcén. Tiene habitos predatorios y suele cazar otros pajaros o pequefios roedores. Una costumbre tipica
del alcaudo6n es insertar a sus victimas en espinas a modo de pequefias despensas a las que acudir en caso
de necesidad. NTRC.

8% Esto serfa “la lengtieta invertida”. El diccionario Kangxi dice que es igual que “el cien lenguas”, que es
el alcaudon chino.

Lanius cristatus, ave comin migratoria, también conocida como “cien lenguas” por sus gorjeos
diversificados en la estacion de apareamiento. NTRC.

%87 Guxi removeria este pérrafo al decimotercero de la parte anterior. Creo, no obstante, que esta en su
lugar.


http://es.wikipedia.org/wiki/G%C3%A9nero_%28biolog%C3%ADa%29�
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pequefios, las flautas dobles, y las pipas-pan®®®; que ensefien cémo sostener los escudos,
las hachas largas, las lanzas, y los penachos; que entonen los oOrganos, grandes y
pequefios, con sus pipas y lengietas; y que pongan en orden las campanas, las piedras

sonoras, y el instrumento para dar la sefial de comienzo y de parada.®®

8. Se dictan ordenes a los funcionarios apropiados para que rueguen por la gente y para
que ofrezcan sacrificios a los espiritus de las colinas, de los rios y de todos los
manantiales. Después de eso, viene el gran sacrificio de verano pidiendo lluvia a Dios,
cuando se emplean todos los instrumentos de musica. Entonces, se dan érdenes a través
de todos los distritos para sacrificar, a los varios principes, a los altos ministros y a los
funcionarios que beneficiaron a la gente, rogando que pueda haber una buena cosecha

de grano.®®

9. Los campesinos presentan los primeros frutos de su mijo, y en este mes, el Hijo del
Cielo toma parte de ello junto con pollos y con las cerezas dispuestas al lado de ellos,

ofreciendo primero una porcidn en el apartamento detras del templo ancestral.

10. Prohiben a la gente cortar la planta de afiil para utilizarla en el tefiido.*"

11. O para quemar la madera (afiil), para carbon, o blanquear los pafios al sol.

12. Las puertas de las ciudades y de las aldeas no debian estar cerradas,®® ni se debifan

instituir investigaciones vejatorias en las puertas o en los mercados.

%88 |nstrumento de cuerda antiguo que asemeja a un violin, todavia de uso com(n en China. NTRC.

689 \/éase el vol. 111, p. 324. La parada aparece representada en ilustraciones. Fue hecha para que sonara
por medio de una barra de metal llevada a través de la espina dorsal posterior. He visto un instrumento
similar, usado para el mismo proposito, traido desde Madras, India.

89 E| primero y Gltimo de los tres servicios sacrificiales en el parrafo eran subsidiarios del segundo, la
gran plegaria de la lluvia al dios por parte del soberano; el motivo, no se menciona en el texto, pero
solamente él podia conducir un servicio a la deidad. Callery dice: *““en méme temps I'empereur invoque le
ciel avec grand apparat (afin d'obtenir de la pluie), et cette cérémonie est accompagnée de grande
musique; » « al mismo tiempo, el emperador invoca al Cielo con gran solemnidad con el fin de obtener la
lluvia, y esta ceremonia esta acompafiada de mucha musica”. NTRC. Todos los comentaristas chinos
admiten que el ejecutante era el soberano. Gang Kang Kang dice: “para este sacrificio al dios, hacian un
altar, (o altares), por el lado del gran altar en el suburbio meridional, y sacrificaban a los cinco dioses
esenciales, (o elementales), con los gobernantes anteriores como sus asesores™. Pero los editores de
Qianlong insisten en el texto que tiene “dios” y no “cinco dioses”, y en que la vision correcta es que el
sacrificio era al Unico dios que moraba en el Cielo brillante, o tal como Williams traduce la frase, “a
Shangdi del Cielo glorioso”.

891 | a planta todavia no estaba completamente lista para su uso.
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13. Habia que mostrar clemencia hasta con los presos sentenciados por grandes

crimenes, y su asignacion de alimentos debia incrementarse.®®

14. Las yeguas prefiadas son recogidas en manadas y los sementales ardientes se atan.

Se otorgan las reglas para la crianza de caballos.

15. En este mes llega el dia mas largo. Las influencias en la naturaleza de la oscuridad y
el declive, y aquellas de la brillantez y del crecimiento, luchan juntas; las tendencias
hacia la muerte y la vida son divididas.®® Los hombres superiores se dedican a la vigilia
y al ayuno. Se mantienen retirados en sus casas, evitan todo ejercicio violento, refrenan
su indulgencia en masica y vistas hermosas, evitan estar con sus esposas, hacen su dieta
escasa, no utilizan ningln condimento picante, guardan sus deseos bajo regla y
mantienen sus espiritus libres de excitacion. Los diferentes magistrados mantienen las
cosas tranquilas y no infligen ningtin castigo®® para lograr ese estado de tranquilidad en

el cual la influencia de la oscuridad y del declive obtenga su desarrollo completo.

16. Los cuernos de los ciervos crecieron. Las cigarras comienzan a cantar. La hierba de

la mitad del verano crece. El arbol hibisco florece.®®

17. En este mes no se deben encender fuegos fuera de las puertas en las regiones

meridionales del pais.

18. La gente puede vivir en edificios altos y luminosos. Pueden gozar de perspectivas
distantes. Pueden ascender a las colinas y a los montes. Pueden ocupar torres y grandes

tiendas.

19. Si, en el segundo mes del verano, los procedimientos gubernamentales del invierno

fueran observados, granizaria y se dafiaria el grano, los caminos no serian transitables y

892 Habia que dar toda facilidad para permitir la circulacion del aire durante el calido verano.

893 | a clemencia serfa vista, en parte, como fundamento para aligerar los grilletes, como consecuencia del
agotamiento producido por la estacion.

89% E| declive comienza a establecerse, mientras que el crecimiento y el vigor intentan mantener su lugar.
Evidente referencia al juego polarizante y dindmico del yin y yang en el comportamiento natural. NTRC.
%% os editores de Qianlong aprueban aqui una lectura que significa, en lugar de “ningn castigo”,
“ninguna aceleracion o accién apresurada”.

8% E| “arbol hibisco™ serfa hibiscus syriacus. La hierba de “la mitad del verano” es una hierba medicinal,
cuyas semillas son redondas, blancas y de un sabor picante y acre.
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vendrian asaltos violentos y guerra. Si los procedimientos apropiados a la primavera
fuesen observados, los granos se atrasarian en madurar, todas las clases de langostas
aparecerian continuamente y habria hambre en los Estados. Si aquellos adecuados al
otofio fuesen seguidos, las hierbas y las plantas perderian sus hojas, las frutas

madurarian prematuramente y las pestilencias consumirian a la gente.
PARTE 111

1. En el tercer mes del verano, el sol esta en Liu, la constelacion que culmina en la

oscuridad es Guo y la que finaliza al amanecer es Kui.®*’

2. Sus dias son Bing y Ding. Su gobernante divino es Yen Di, y el espiritu que atiende

es Ku yong. Su nota musical es Ji, y su tubo musical es Lin Gong.®®®

3. Su nimero es el siete. Su gusto es agrio. Su olor es aquel de las cosas quemadas. Su
sacrificio es el del horno, y de las partes de la victima los pulmones poseen el lugar

principal.

4. Los vientos apacibles comienzan a soplar. El grillo toma su lugar en las paredes. Los
jovenes halcones aprenden practicando los movimientos de sus padres.®® La hierba, al

secarse, se convierte en luciérnagas.

5. El Hijo del Cielo ocupa el apartamento a la derecha del santuario Ming Tang; pasea
en el carruaje rojo, arrastrado por caballos bermejos con colas negras, y lleva el
estandarte rojo. Utiliza trajes rojos y gemas del mismo color. Come habas y aves. Los

vasos que utiliza son altos, para semejar el gran crecimiento de las cosas.

6. Se dan drdenes al maestro de los pescadores para atacar al cocodrilo, para tomar el

gavial, para presentar la tortuga y para asostener a la gran tortuga.’®

7 |iu comprende: delta, épsilon, eta, theta, rho, sigma y omega de Hydra; Huo es igual que Xin, la
quinta de las constelaciones zodiacales chinas que comprende Antares, sigma, tau, y dos C. 2584 y 2587,
de escorpion; Kui (como se dijo anteriormente), comprende beta, Mirac, delta, épsilon, xi, mi, ni, pi, de
Andrémeda, y algunas estrellas de Piscis.

8% E| cuarto de los tubos que dan los seis acordes musicales mas bajos.

899 Compérese lo que se dice sobre los halcones en el péarrafo 4, en la pagina 258. “Aqui”, dice Wang Tao,
““tenemos las tortugas-palomas transformadas, de nuevo, en halcones, lo que demuestra que el parrafo
anterior era metaforico™. Lo que se dice sobre las luciérnagas es, por supuesto, una creencia.



256

7. Se confieren érdenes al superintendente de los lagos para recoger y enviar los juncos

disponibles para el uso.

8. En este mes se dictan érdenes a los cuatro inspectores’® para hacer una gran
recolecta de todos los districtos de las diversas clases de forraje para alimentar a las
victimas sacrificatorias, y para requerir a toda la gente que haga su maximo esfuerzo
para este fin; para suplir todo lo que sea necesario para la adoracion del Dios que mora
en el gran Cielo; para los espiritus de las colinas famosas, de los grandes rios y de los
cuatro cuartos, y para los sacrificios a las inteligencias del templo ancestral, en los
altares a los espiritus de la tierra y del grano; ese rezo se puede hacer para bendecir a la

gente.

9. En este mes son dadas 6rdenes por los funcionarios del trabajo a las mujeres, a
proposito del tefiido.”® Deben observar que el blanco y el negro, el negro y el verde, el
verde y el rojo, el rojo y el blanco sean todos acordes a las reglas antiguas, sin error o
cambio, y que su negro, amarillo, azul y rojo sean todos genuinos y buenos, sin ningun
presuntuoso intento de imposicion. Estas suplen los materiales para los trajes usados en
los sacrificios en los suburbios y en el templo ancestral; para las banderas y sus

ornamentos, y para remarcar los diversos grados de rango como alto o bajo.

10. En este mes los arboles son exuberantes y se ofrecen drdenes a los guardias
forestales para que vayan entre las colinas y examinen los arboles, asegurandose de que

la gente no corte o pode sus ramas.’®

11. No debe haber ninglin trabajo en la tierra™® que se emprenda ahora, ni reunion
alguna de los principes de los Estados, ni ningdn movimiento militar que cause
entusiasmo general. No se debe emprender ninguno de tales grandes asuntos que

molesten el crecimiento nutritivo que esta procediendo, ni se debe emitir emision alguna

7 E| primero de estos animales, el jiao, es, probablemente, el gavial o el cocodrilo, que era capturado
solamente después de un forcejeo o de una lucha. El segundo, el tuo, tenia una piel que se usaba para
fabricar tambores, y su carne, al igual de la del cuarto, el yuan, era utilizada en la fabricacién de sopa.

1 De [as colinas, de los bosques, los rios y los lagos.

792 Encontramos los detalles completos del niimero y los deberes de los superintendentes del trabajo de las
mujeres, con sus cortes, el tefiido y otras cosas, en el Zhouli, libros I y VI1.

93| os editores de Qianlong dicen que esto era necesario para dejar que el proceso de crecimiento
siguiera su curso completo; ademas, esa madera, cortada en primavera y verano, seria encontrada llena de
insectos.

7% Como, por ejemplo, construir muros y fortificaciones, o el trazado de pisos.
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de 6rdenes que, de aqui en adelante, se lleven a cabo. Todas estas cosas interferirian con
el asunto de la agricultura, que es especialmente querida por los Espiritus.” Las
inundaciones son grandes ahora y desbordan los caminos; la agricultura, querida por los
espiritus, tiene que tomar en sus manos sus varias tareas. La maldicion del Cielo vendra

si se emprenden grandes asuntos en esta época

12. En este mes, la tierra permanece vaporosa y humeda por el calor, y las grandes
lluvias caen continuamente. Se quema la hierba cortada que queda sobre el piso,’® y se
acarrea agua sobre ella. Esto es eficaz para matar las raices, como lo seria el agua
caliente; la hierba sirve, asi, de abono para los campos de grano y de cafiamo, y para

nutrir la tierra que ha sido sefialada para cultivar.

13. Si, en el ultimo mes de verano, los procedimientos gubernamentales apropiados a la
primavera fuesen observados, la produccién de grano seria escasa; en los Estados,
habria muchos resfriados y toses, y la gente se mudaria a otros lugares. Si los
procedimientos adecuados al otofio fueran observados, incluso los lugares altos serian
inundados, el grano que habia sido sembrado no maduraria, y habria muchos abortos
entre las mujeres. Si aquellos apropiados al invierno fuesen seguidos, los vientos y el
frio vendrian fuera de estacion, los halcones y los gavilanes atacarian prematuramente a
sus presas, y toda la gente a lo largo de las cuatro fronteras entraria en sus lugares de

abrigo.

5 E| texto dice “interferira con el negocio del Shennong”. ;Cémo es que la “agricultura” tiene aqui el
epiteto de Shen, o “espiritual”, “misterioso”, aplicado a ella?. Los editores de Qianlong dicen: “Zhai Yong
(del siglo 1l de nuestra era), convierte Shennong en Yen Di (el gobernante celestial del verano). Gang
transmitié el nombre como el "espiritu de la tierra”. Gao Yu (también de siglo segundo), lo tomé como
nombre para el ministro de agricultura. En cierto grado, cada una de estas opiniones puede ser admitida,
pero ninguna de ellas es muy certera. Si miramos cuidadosamente el texto, éste dice, simplemente, que no
debe permitirsele a ninguna gran empresa interferir con la agricultura. Que no diga llanamente
agricultura, sino que la llame la agricultura de Shen, es por el sentido de su importancia capital y, por lo
tanto, para que sea aprobada por el Espiritu. “El Cielo cred a las personas y al grano para alimentarlas;
¢ho son sembrar y cosechar asuntos del Cielo?. Cuando un gobernante sabe esto, siente que esta bajo la
inspeccion del Cielo en su respeto reverente hacia la gente, y de la importancia que él da a la
agricultura. El mandatario no se atrevera a utilizar a la ligera la fuerza de la gente para ofender al
Cielo”. He intentado en mi versidn poner en evidencia su punto de vista.

7% Comparese con lo que se dice acerca de los deberes de aquellos que cortan la hierba, tal y como aqui
se asume que se hace. Zhouli, libro XXXVII, parrafos 80 y 81.
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SECCION SUPLEMENTARIA

1. Justo en el centro, entre el Cielo y la Tierra y los otros elementos, esté la tierra.
2. Sus dias son wu Y ji.

3. Su gobernante divino es Huangdi y el espiritu que atiende es Hao Tu.

4. Sus criaturas son esas sin ninguna cobertura natural sino la piel.

5. Su nota musical es Gong, y su tubo musical da la nota gong desde el tubo Huang

Gong.
6. Su nimero es el cinco. Su sabor es dulce. Su olor es fragante.

7. Su sacrificio es aquel realizado en el patio central, y de las partes de la victima el

corazén ocupa el elemento principal.

8. El Hijo del Cielo ocupa el gran apartamento del Gran Santuario; pasea en el gran
carro, arrastrado por corceles amarillos con las colas negras, y el estandarte amarillo;
usa los trajes amarillos y las gemas amarillas. Come mijo en forma de pann y carne de
vaca. Los vasos que utiliza son redondos y hechos para asemejar la capacidad de la

tierra’"’.

" He llamado a esto una seccidn suplementaria. Esta insertada, en toda su brevedad, sin mencionar
ningun procedimiento de gobierno, entre finales del verano y principios del otofio. Tiene todo el aspecto
de una afadidura, sugerida por las suposiciones supersticiosas del recopilador. Callery dice sobre ello:
“este pasaje puede ser comprendido solamente gracias a las intimas afinidades que los filésofos chinos
han atribuido a los diversos seres de la naturaleza. Segun ellos, las cuatro estaciones se relacionan con
los cuatro puntos cardinales: primavera con el este, el verano con el sur, el otofio con el oeste, y el
invierno con el norte. Cada uno de los orientes se relaciona con un elemento: el este a la madera, el sur
al fuego, el oeste al metal, y el norte al agua. Pero como hay un quinto elemento, el de la tierra, y los
cuatro puntos cardinales no tienen ninguna razon para ser distinguidos tal como son, sino que hay un
punto en el centro entre ellos, que sigue siendo la tierra, de alli se sigue considerar que la tierra debe
tener su lugar en el medio de las cuatro estaciones; es decir, en la separacion entre el verano y el otofio.
Aqui se presenta una dificultad. Las flautas de bambd, a las cuales los meses chinos se refieren como
doce, ¢en donde se podran encontrar las afinidades musicales con la tierra?. Pero el filésofo chino no se
encontraba desconcertado. Véase como razond. El sonido de la primera flauta, es decir, el de la més
larga y més grande, es el mas fuerte y el mas grave, y como un bajo, armoniza con el resto de sonidos
mas agudos. La tierra, asimismo, es la mas importante de todos los elementos; se extiende hacia todos
los puntos cardinales e interviene en los productos de cada estacion. jPor lo tanto, a la tierra debe
corresponder al sonido de la primera flauta!. Estas afinidades se extienden a los colores, a los gustos, y a
una multitud de otras categorias”. Los editores de Qianlong dicen: “hablando desde el punto de vista del
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SECCION 111

PARTE I

1. En el primer mes de otofio, el sol estd en Yi; la constelacion que termina en la

oscuridad es Jianxing, y la que culmina al amanecer es Bi ",

2. Sus dias son gang y xin.
3. Su gobernante divino es Shao Hao, y el espiritu que atiende es Zu Shao’®.

4. Sus criaturas son aquellas peludas.

5. Su nota musical es Shang; su tubo musical es Yi ze™.

6. Su nimero es el nueve. Su sabor es amargo. Su olor es rancio.

7. Su sacrificio es el de la puerta; de las partes de la victima el higado es la principal.

711 712

8. Los vientos frios llegan; el rocio blanco desciende’™", la cigarra del frio canta’™.
Jovenes halcones, en ese tiempo, sacrifican pajaros, como un primer paso para cazarlos,

matarlos y devorarlos'**,

Cielo, entonces la Tierra esta en el medio del Cielo; es decir, el elemento de tierra. Hablando desde el
punto de vista de la Tierra, entonces la madera, el fuego, el metal y el agua, todos, se apoyan en ella. La
manera en la cual las cosas de la Tierra son afectadas por esas del Cielo no se puede describir en
referencia a un punto o a un mes. Hablando desde el punto de vista de los vastagos celestes, entonces el
wu y el ji ocupan los lugares medios, y estan entre las ramas para el fuego y el metal, para transportar el
sistema de la produccién mutua. Hablando desde la 6ptica de las “"ramas terrenales,” el kan, el xu, el
zhou, y el wi ocupan las esquinas de los cuatro puntos; la madera, el fuego, el metal y el agua, todos
estédn de cara hacia la tierra. Esto es lo que surge de la idea de la conclusion reciproca y del florecer
elemental. Todo ello se puede exhibir en los varios puntos, y contar por periodos de dias. jHablar de los
elementos toma muchas direcciones, pero el principio subyacente viene a ser igual!”. Estaré feliz si mis
lectores pueden entender esto.

"8 i corresponde a Créter. Jianxing comprende las estrellas en Sagitario, (véase la pag. 257); Bi
corresponde a las Hiades.

7 Shao Hao sigue a Huangdi, que era el hijo mayor, el cuarto en la lista de los cinco Di, o divinos
gobernantes (2594 a.C.). Su capital se encontraba en Qufu, la ciudad de Confucio, y he visto por aqui, a
corta distancia de ella, lo que quizas es la Gnica piramide de China, que fue construida en su memoria, y
de la que se dice que esta arriba o cerca de su sepulcro. Su denominacién personal es Jintian o Tianjin, el
elemento al cual él y su reinado eran asignados, pues jin, es metal. Zu Shao era uno de sus hijos.

0 yi Ze,”El ecuanime de las Leyes”, tubo que produce la quinta nota de los acordes musicales mas altos.
"1 “Rocio Blanco” es el nombre que le da a la escarcha.

"2 Esta cigarra (Williams piensa que es la cicada viridis), se llama “la tonta”. Ahora comienza a cantar.
Su color es “verde y roja”.

™3 Compérese lo que se dice sobre la nutria en la pagina 251.



260

9. El Hijo del Cielo ocupa el apartamento en la izquierda del santuario Zong Gang;
pasea en el carro de guerra, arrastrado por caballos blancos con melenas negras, y el
estandarte es blanco. Emplea los trajes blancos y usa el jade blanco. Come el cafiamo y

la carne de perro. Los vasos que utiliza son rectangulares, y tienen que ser profundos.

10. En este mes sucede la inauguracion del otofio. Tres dias antes de la ceremonia, el
Gran Registrador informa al Hijo del Cielo, diciendo, “en tal y cual dia es la
inauguracion del otofio. El caracter de la estacion se considera completamente de
metal”. En esto, el Hijo del Cielo se dedica a su introspeccion, y en ese dia conduce en
persona a los tres ministros ducales, a los nueve grandes ministros, a los principes de los
estados (en la corte), y a sus altos funcionarios, a encontrar el otofio en el suburbio
occidental, y a su regreso, recompensa al general en jefe y a sus oficiales militares en la

corte.

11. El Hijo del Cielo también ordena a los lideres y a los comandantes elegir a los
hombres y afilar las armas para que seleccionen y ejerciten a los de meéritos
distinguidos, asi como para dar su entera confianza solamente a los hombres cuyos
servicios han sido probados, de modo de poder corregir todo lo incorrecto. EI también
les ordena investigar acerca de los abusadores e insolentes para castigarlos,
manifestando, de tal manera, y con claridad, a quién ama y a quién odia, llevando a cabo

los deseos de la gente aln en la corte mas distante.

12. En este mes se ordena a los funcionarios apropiados revisar las leyes y las
ordenanzas para arreglar las prisiones, para proporcionar las esposas y los grilletes, para
reprimir y detener la malevolencia, para mantener la guardia contra el crimen y la
maldad, y para realizar aquello que es mejor para capturar criminales. Se dan 6rdenes
también a los encargados de las prisiones para examinar las heridas, para supervisar los
dolores, para examinar los miembros rotos y juzgar, en particular, las dislocaciones. El

juicio de los casos, criminales y civiles, debe ser correcto y justo. El Cielo y la Tierra

4 Zong Gang es el término que significa “todo brillante”; el apartamento estaba en el oeste, en referencia
mistica a la madurez y al acopio de todas las cosas en otofio 0 la estacion del oeste. Los vasos eran
rectangulares, con esquinas afiladas, en armonia con las afiladas armas hechas de metal, a cuyo elemento
se refiere la estacion del otofio, y eran, ademas, profundos para asemejar el seno profundo de la tierra, a la
cual las cosas ahora comienzan a volver.
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ahora comienzan a ser severos; no debe haber exceso en la aplicacion de esa severidad o

en la indolencia opuesta. ™

13. En este mes los campesinos presentan su grano. El Hijo del Cielo lo prueba,
mientras que es aun reciente, ofreciendo, primero, algo en el apartamento de la parte

posterior del templo ancestral.

14. Se dan 6rdenes a todos los funcionarios para comenzar a recoger y almacenar las
contribuciones de los campesinos, para terminar los terraplenes y los diques, para
observar las represas y los rellenos, de modo de prepararse para las inundaciones, y
también para remodelar todas las casas; para consolidar las paredes y los recintos y para

reparar la ciudad y los muros suburbanos.

15. En este mes no debe haber investiduras de principes ni designacion de altos
ministros. No debe haber desmembramiento de ninguln territorio ni el envio de una gran

comisién y ninguna emision de grandes regalos.

16. Si, en este primer mes de otofio, los procedimientos de gobierno apropiados al
invierno fueran observados, entonces la influencia oscura y melancoélica de la naturaleza
prevaleceria grandemente, los insectos de caparazon destruirian el grano y se llamaria a
llevar a cabo operaciones de guerra. Si los procedimientos apropiados a la primavera
fuesen observados, habria sequias en los estados, la influencia brillante y de crecimiento
volveria, y las cinco clases de grano no rendirian su fruto. Si los procedimientos
adecuados al verano fuesen observados, habria muchas calamidades por el fuego en los
estados, el frio y el calor no estarian sujetos a ninguna regla, y habria muchas fiebres

entre la gente.

"% Para esta Gltima frase Callery comenta: “(Ce mois-ci) la nature commencant & devenir rigoureuse, on
ne doit pas augmenter (ses rigeurs par l'application de chatiments trop sévéres) ». “En este mes, la
naturaleza comienza a volverse rigurosa, no se deben aumentar sus rigores por la aplicacion de castigos
demasiado severos”. NTRC. Wang Tao adquiere una visidn opuesta. Pienso que he captado el
pensamiento que estaba en la mente del compilador. Véase la nota de los editores de Qianlong en
referencia a la defensa de ella por los comentaristas del “Breve Calendario de Xia”.
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PARTE 11

1. En el segundo mes de otofio, el sol estd en Jue, la constelacién que culmina en la

oscuridad es Jianniu, y la que finaliza al amanecer es Zi Xi."*®

2. Sus dias son gang y xin. Su gobernante divino es Shao Hao, y el espiritu que atiende
es Zu shao. Sus insectos son aquellos peludos. Su nota musical es Shang, y su tubo
musical es Nan Li."’

3. Su namero es el nueve. Su sabor es el amargo. Su olor es rancio. Su sacrificio es el de

la puerta, y de las partes de la victima el higado es el elemento principal.

4. Vientos violentos e imprevistos aparecen. Los gansos salvajes llegan. Las
golondrinas regresan desde donde se habian ido.”*® Bandadas de pajaros almacenan

provisiones para el futuro.”*®

5. El Hijo del Cielo ocupa el gran santuario de Zong Gang, pasea en el carro de guerra
arrastrado por corceles blancos con colas negras, y lleva el estandarte blanco. Utiliza
albos trajes y usa gemas blancas. Come semillas de cafiamo y carne de perro. Los vasos
gue emplea son rectangulares o angulares y algo profundos.

6. En este mes se toma especial cuidado con los que estan decadentes’® y los viejos, se
les ofrece taburetes y bastones, y se distribuyen reservas de arroz Congee’®* para su

alimento.

™8 Jue corresponde a alpha, Spica y zeta de Virgo; Jianniu (véase la pagina 262), lo hace con algunas
estrellas en el cuello de Aguila, y Zi Xi se dice que es lambda de Orion.

"' Nan Lii, “la espina dorsal meridional”, es el tubo que da el quinto acorde musical bajo.

™8 | os gansos salvajes estan volviendo ahora a sus cuarteles de invierno, desde los cuales habian venido
en el primer mes de primavera; véase la pagina 251. Igual ocurre con las golondrinas, que habian
aparecido en el segundo mes de primavera; véase al respecto, la pagina 259.

™9 Esta frase es dificil de traducir o de entender. Algunos la leerian como se encuentra en el parrafo 95
del “Breve Calendario de Xia”, traducido por el profesor Douglas: “los pajaros rojos (es decir, las
luciérnagas), devoran a los pajaros blancos (esto es, a los mosquitos)”, lo que, ingeniosamente, se
sostiene haciendo referencia a los habitos de la luciérnaga, datos tomados de la “Chamber’s
Encyclopadia™. Pero su traduccion de Xiu por “devorar” es inadmisible. Wang Tao dice que esta
observacién es “rebuscada”. “Los gorriones y otros pajaros™, dice él, “ahora recogen las semillas de
uvas y de arboles, y las almacenan en sus nidos o huecos como resguardo ante la época de lluvia y
nieve”.

720 Entiéndase aqui una decadencia no en el sentido moral sino estrictamente fisico. NTRC.

21 Este tipo de arroz se sirve como unas gachas de cereales y es comido en China y en el Sudeste de Asia.
La palabra proviene directamente del tamil kanji. En algunas culturas se degusta como desayuno o como
un tentempié a media mafiana, mientras que en otros casos, es un sustituto del arroz en el almuerzo.
NTRC.
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7. Se dictan ordenes al superintendente de los trajes para tener listos los vestidos
superiores e inferiores, con sus varios ornamentos. Para las figuras y el bordado en los
mismos hay patrones fijos. Su tamafio, longitud y demé&s dimensiones deben estar de
acuerdo a los antiguos disefios. Para los gorros y las fajas también hay reglas

establecidas.

8. Se imparten 6rdenes a los funcionarios apropiados para que revisen cuidadosamente
las leyes acerca de los variados castigos. La decapitacién y las demas ejecuciones
capitales deben ser acordes a los crimenes, sin exceso o defecto. El exceso o el defecto

fuera de proporcion traeran sobre uno mismo el juicio del Cielo.

9. En este mes se confieren 6rdenes a los funcionarios de matanza y de rezo para
desplazarse entre las victimas para el sacrificio y para observar que estén enteras y
completas, examinando su forraje y grano, revisando si su condicion es de gordura o
delgadez, y juzgando su calidad a través de sus miradas. Deben arreglarlas segin sus
clases. Cuando midan su tamafio y observen la longitud de sus cuernos, deben
asegurarse de que los tengan segun las medidas asignadas. Cuando todos estos aspectos

estén como deben ser, la deidad aceptara el sacrificio.’?

10. El Hijo del Cielo realiza las ceremonias contra las pestilencias, para asegurar el

desarrollo de los vientos saludables de otofio.

11. Come la semilla de cafiamo, que ahora se le presenta, junto con la carne de perro,
ofreciendo, primero, algo de esto en el apartamento en la parte posterior del templo

ancestral.

12. En este mes se permite dejar la ciudad y los muros suburbanos para establecer
ciudades y pueblos, cavar pasajes subterraneos y almacenes para el grano, y reparar

graneros, redondos y cuadrados.

22 Gang dice aqui: “y si Dios los acepta, por supuesto que no hay otro espiritu que no lo haga™.
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13. Se dictan érdenes a los funcionarios apropiados para urgir a la gente y para terminar
de recibir sus contribuciones y almacenarlas. Deben hacer lo necesario para acumular

grandes reservas de vegetales y de otros productos.

14. Ellos también deben estimular la cosecha de trigo. No debe permitirse a los
campesinos que pierdan el tiempo adecuado para la cosecha. Se castigard, con

seguridad, a cualquiera que asi lo haga.

15. En este mes, los dias y las noches son iguales. El trueno comienza a hacer sentir su
voz. Los insectos se detienen encima de las entradas de sus nidos. La influencia del
declive y la muerte aumentan gradualmente. La de la luminosidad y del crecimiento

disminuye diariamente. Las aguas comienzan a secarse.

16. En el equinoccio se hacen uniformes las medidas de longitud y de capacidad, se
igualan las balanzas romanas y sus pesos, se rectifican los pesos de 15 y 60 kilos, y se

ajustan las medidas y los celemines.

17. En este mes se regulan y se reducen los impuestos en los pasos de frontera y en los
mercados, para estimular en ambos a los comerciantes regulares y a los viajeros, asi
como la obtencion de dinero y mercancias; también para la conveniencia de los
negocios de la gente. Cuando los mercaderes y otras personas recopilen de todas las
regiones, y vengan de los rincones mas distantes, entonces los recursos del gobierno no
fallaran. No habra ninguna necesidad de su uso, y todas las cosas procederan

présperamente.

18. Al comenzar grandes empresas no debe haber oposicion a los grandes periodos para
realizarlas, segun lo definido por el movimiento del sol. Deben estar conformes a los
tiempos, segln lo establecido, y hay que poner especial atencion a la naturaleza de cada

uno’%,

723 Callery traduce este parrafo asi: “toute personne ayant une chose importante & accomplir ne doit pas
se mettre en opposition avec les grands principes (yin et yang); il doit se conformer au temps (propre a
agir; mais il doit aussi) bien examiner la nature méme de I'entreprise »;*“toda persona que tenga una
cosa importante que realizar no debe ponerse en contra de los grandes principios (yin et yang); debe
ajustarse al tiempo propio para actuar, pero debe también, asi mismo, examinar bien la naturaleza de la
empresa.” NTRC. Afade a esto la siguiente nota: « les deux principes yin et yang auxquels se rapportent
tous les étres, ayant tour-a-tour la prédominance dans certaines époques de I'année, le temps convenable
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PARTE 111

1. En el dltimo mes de otofio el sol esta en Fang, la constelacion que culmina en el

724

anochecer es Xu'“", y la que finaliza al amanecer es Liu.

2. Sus dias son gang y xin. Su gobernante divino es Shao Hao, y el espiritu que atiende
es Zu Shao. Sus criaturas son las peludas. Su nota musical es Shang y su tubo de musica
es Wu Yi.”®

pour une chose quelconque est celui auquel prédomine le principe dont cette chose dépend par son
affinité naturelle. Ainsi, par exemple, les travaux de terrassement et de construction conviennent en
automne, parce que le principe yin dont ils dépendent est en progrés pendant I'automne. Néanmoins, de
ce que cette époque de I'année est favorable sous ce point de vue, il ne s'ensuit pas que toute entreprise de
construction faite en automne soit avantageuse en elle-méme; une foule de circonstances peuvent la
rendre ruineuse, et c'est a I'entrepreneur de bien I'examiner, abstraction faite de la saison » ; « los dos
principios, yin y yang, de los cuales dependen todos los seres, tienen por turno el predominio en algunos
periodos del afio ; el tiempo conveniente para una cosa cualquiera es aquel en el cual prevalece el
principio de que dicha cosa depende de su afinidad natural. Asi, por ejemplo, los trabajos de nivelacion y
construccion convienen en otofio, porque el principio yin, del que ellos dependen, estd en progreso
durante el otofio. Sin embargo, de lo que en este periodo del afio es favorable, bajo este punto de vista,
no se concluye que cualquier empresa de construccidn hecha en otofio sea ventajosa en si misma; una
multitud de circunstancias pueden volverla ruinosa, y es el empresario el que debe examinarla,
prescindiendo de cual sea el periodo.” NTRC. El texto traducido por Callery, “los dos principios (yin y
yang)” es, simplemente, el Da shu, “Los grandes nimeros”, cuyo significado me esforcé en sacar a través
de los suplementos de mi edicion. El yin y el yang no se mencionan en el texto del parrafo. Son,
sencillamente, una frase binomial para el curso de la naturaleza, con especial referencia al tiempo y sus
condiciones, segun lo regulado por la accion del sol en la tierra en el transcurso de las estaciones.

El enlace vinculante yin-yang remite a un especifico modo de explicar los fendmenos mundanos en
relacion al conjunto ordenado de las cosas segiin un esquema binario. Las oposiciones binarias, relaciones
entendidas como opuestos semanticos elementales, son el fundamento de las clasificaciones simbdlicas
mitoldgicas, siendo las mas significativas aquellas que se corresponden a la orientacién espacial o
sensorial del hombre, que se objetivan en correlaciones del continuo espacio-temporal c6smico, como
Cielo-Tierra, Dia-Noche o Sol-Luna, en representaciones colectivas, como masculino-femenino, y en
antinomias fundamentales, sobre todo, vida-muerte. A través de su presencia y accion se comprende y
representa el Cosmos, siguiendo una ldgica de la ambivalencia y la plasmacién de una oposicion
dindmica de aspectos complementarios en una totalidad Unica. Verdaderos fundamentos del mundo son
contrarios pero, a la vez, iguales, complementarios y simétricos, en cuya fusién se concibe la ambigiedad
del Universo. Su dinamismo complementario es atraccion y rechazo, pero con tendencia hacia la tension y
el equilibrio, en continua dependencia; opuestos dialécticamente se contienen reciprocamente y se
engendran de forma mutua. La funcionalidad de esta pareja primordial empieza a percibirse en la Escuela
de Yin-Yang y las Cinco Fases, yinyang wuxing jia, relacionada con el naturalismo cosmolégico de Zou
Yan, un personaje perteneciente a la academia Jixia. En el periodo de los Reinos Combatientes,
especificamente entre los siglos IV y Il a.C., es cuando ambos términos empezaran a valorarse como dos
soplos primordiales o principios cosmicos que, en alternancia interactiva, dominan la evolucion del
mundo, representando el principio de disimilitud que provoca atraccién, y el de multiplicidad, atributo
generador de la vida particularizada, gracias a sus combinaciones, aunque la correlacién que los une es
resabio de la Unidad subyacente del Universo. Al respecto puede verse Graham., A.C., Yin/Yang and the
Nature of Correlative Thinking, Institute of East Asian Philosophies, Singapur, 1986; Cheng, A., Historia
del pensamiento chino, edicions Bellaterra, Barcelona, 2002, en especial, p. 125 y ss.; Granet, M., El
pensamiento chino, UTEHA, México, 1959, p. 79 y ss, y Robinet, I., Lao Zi y el Tao, J.J. de Olafieta,
Barcelona, 1999, pp. 101-106 especificamente. NTRC.

2% Fang comprende beta, delta, pi y rho de Escorpién; Xu corresponde a Beta de Acuario, y Liu
comprende delta, épsilon, zeta, eta, rho, sigma y fi de Hidra.

25 \Wu Yi, “el infatigable”, es el tubo que daba el sexto acorde musical mas alto.
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3. Su numero es el nueve. Su sabor es el amargo. Su olor es rancio. Su sacrificio es el de

la puerta; de las partes de la victima el higado obtiene el lugar principal.

4. Los gansos salvajes vienen y habitan como huéspedes.””® Los pajaros pequefios
entran en el gran agua y se convierten en moluscos.”? Los crisantemos muestran sus

flores amarillas. El kai sacrifica animales grandes y mata y devora a los pequefios.’®

5. El Hijo del Cielo ocupa el gran santuario de Zong Gang; pasea en el carro de guerra
arrastrado por corceles blancos con colas negras, y lleva el estandarte blanco. Utiliza
trajes albos y usa jade blanco. Come semillas de cafiamo y carne de perro. Los vasos

gue emplea son rectangulares o angulares y algo profundos.

6. En este mes se renuevan y se establecen, terminantemente, las 6rdenes, encargando a
los varios funcionarios supervisar al noble y al comun, todos dedicados al trabajo de
recolecta, en armonia con el almacenaje del Cielo y la Tierra. No deben permitir que

nada permanezca en los campos.

26 Afiadir “huéspedes” aqui es una dificultad. Se dijo, en el mes anterior, que “vienen los gansos
salvajes”; ¢son éstos los mismos que aquellos, o son otros gansos?; los pajaros mas jovenes, como
algunos suponen, que habian esperado por los primeros, ¢encuentran todavia necesario permanecer en su
migracion para recuperar fuerzas?.

21"E| profesor Douglas ha traducido, con mucha probabilidad, que los “pajaros pequefios” aqui son
lavanderas (Motacilla Alba, un pajaro pequefio, del tamafio de un gorrién, que habita cerca de los rios.
Puede vivir en contextos urbanos o fuera de ellos. NTRC). Lo que sobre ellos se dice, sin embargo, no se
acepta en su version de que, “entran al mar o en los lagos por crustaceos”. Sus “crustaceos” deberian ser,
de hecho, “moluscos”. Segun todas las reglas de la composicion china, “para” debe tomarse verbalmente
como “convertirse”. No son simplemente los “comentaristas chinos”, quienes consideran que la oracién
significa, “los gorriones entran al mar y se convierten en crustaceos (;moluscos?)”; esto es lo que dice el
texto. Es, de hecho, una declaracién absurda, pero un traductor no es responsable de eso. Los editores de
Qianlong observan que no hay mencion aqui de que los pequefios pajaros se “transforman”, tal como
ocurre en el parrafo sobre los “halcones” en la pagina 258, y, por lo tanto, sostienen que no se puede
entender aqui metaféricamente la informacion. ¢Parecen aceptar el hecho?. EI Ge marino, que aqui se
menciona, segln se representa en las placas del Ban Zhao Ganmu, es el Calyptraea Trochita. (Se trata de
un molusco, gastropodo. NTRC).

28 Comparese lo que se dice sobre la nutria en la pagina 251. El profesor Douglas discute que el kai es un
turéon. (El turén o Mustela putorius, es un pequefio carnivoro de la familia de los mustélidos. Fue
domesticado en tiempos antiguos con el fin de que cazara conejos para el hombre, lo que dio como
resultado al hurdn o Mustela putorius furo. Este animal posee un cuerpo alargado y flexible, con patas
cortas, apto para moverse con rapidez por el fondo del bosque e introducirse dentro de las madrigueras de
roedores y conejos, de los que se alimenta. Puede vivir casi en cualquier lugar que le procure un
escondrijo desde donde acechar a sus presas, incluyendo bosques, zonas de maleza, praderas, terrenos
rocosos y las riberas de los rios. NTRC.) Pero esta identificacion, sin embargo, no se puede todavia
aceptar como segura. El kai es el de “las patas de perro”, “el cazador en tropa™, y ‘““tiene una voz como
la del perro”. En imégenes japonesas no es, en absoluto, parecido al hurén. Un naturalista inglés, a quien
someti un trabajo japonés ilustrativo del Shijing, hace ya muchos afios, escribio al respecto del kai, “es un
perro o un lobo salvaje”.
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7. Se confieren ordenes también al Primer Ministro, después que los frutos de la
agricultura hayan sido todos recolectados, para tomar en mano el registro del producto
de los distintos granos de todo el pais y almacenar lo que se ha recolectado de las
hectareas de la divinidad en el granero de los espiritus; esto debe hacerse con la méxima

reverencia y rectitud.®

8. En este mes la escarcha comienza a caer, y los trabajos cesan durante toda una

estacion.

9. Se dictan las drdenes a los funcionarios apropiados, diciendo “los aires frios estan
llegando, y la gente no podra aguantarlos. Dejen entrar a todos en las casas por un

tiempo”.

10. En el primer dia ding se dan érdenes al director jefe de musica para entrar a la

universidad y practicar, con sus pupilos, con los instrumentos de viento.

11. En este mes se avisa al Hijo del Cielo que las victimas para el gran sacrificio a la
divinidad, y el sacrificio otofial en el templo ancestral, estdn en condiciones y

preparadas’*°.

12. Los principes de los Estados estan juntos y se dictan érdenes a los funcionarios de
los varios distritos en el dominio real. Estos recaudaban en los primeros dias de los

meses para el afio siguiente,”"

y acordaban las leyes para los impuestos que la gente
pagaba a los principes, tanto las livianas como las pesadas, asi como la cantidad de
contribucion regular al gobierno, que es determinada por la distancia de los territorios y
por la naturaleza de sus variadas producciones. El objeto de todo ello es proporcionar lo
que sea necesario para los sacrificios suburbanos y para aquellos en el templo ancestral.

No se permitian ningunas consideraciones personales sobre esto.

729 «Esto™, dice Xu Zizang (dinastia Ming), ““es la gran regla para guardar provisiones para el sustento
de los hombres y para servir a los seres espirituales, dos hechos que exigen la maxima reverencia interna
y el maximo vigor reverente exterior”. Supongo que el “granero de los espiritus” contenia el grano para
todo los sacrificios gubernamentales, asi como lo recolectado en las “hectareas de la divinidad”, utilizado,
es(PeciaImente en sacrificios a dicha deidad.

%0 Este pérrafo ofrece grandes problemas a los editores de Qianlong, pero no necesitamos entrar en sus
discusiones.

731 Este (ltimo mes del otofio, el noveno a partir del primer mes de primavera, era el Gltimo del afio en la
dinastia Xin, momento culminante para entregar el calendario para los meses del afio siguiente.
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13. En este mes, el Hijo del Cielo, por medio de la caza, ensefia como utilizar las cinco

armas de guerra, asi como las reglas para manejar a los caballos.

14. Se establecen las 6rdenes a los conductores de los carruajes y a las siete clases de
mozos de cuadra’? para supervisar la unién de los varios equipos, para colocar, en los
carros, los estandartes y las distintas insignias,”®® para asignar los carros de acuerdo a
los rangos de aquellos que deberdn ocuparlos, y para arreglar e instalar las pantallas
fuera de la tienda real. EI Ministro de Instruccidn, con su bastén de mando pegado a su

faja, dirige todo delante de €l, con su cara hacia el norte.

15. Entonces, el Hijo del Cielo, con sus ornamentos marciales, con su arco en una
mano, Y las flechas bajo la axila del otro lado, procede a la caza. Finalmente, da 6rdenes
al superintendente de sacrificios para ofrecer algo de lo capturado en el juego a los

espiritus de los cuatro cuadrantes.

16. En este mes, las plantas y los arboles se vuelven amarillos y sus hojas caen, por lo

que las ramas se cortan para hacer carbon de lefia.

17. Todos los insectos en sus nidos tratan de empujar mas profundo y cementar, desde
adentro, las entradas. De acuerdo con la estacion, se apresuran las decisiones y los
castigos sobre los casos criminales, deseando no dejarlos por mas tiempo sin decision.
Se recuperan los emolumentos que se han asignado incorrectamente y se suministran

para aquellos cuyos medios sean escasos para cubrir sus necesidades.

18. En este mes el Hijo del Cielo come carne de perro y arroz, primero, presentando

algo de ello en el apartamento en la parte posterior del templo ancestral.

19. Si, en este Ultimo mes del otofio, los procedimientos apropiados al verano fueran

observados, habria grandes inundaciones en los Estados, las provisiones para el invierno

32 | os caballos del soberano estaban divididos en seis clases. Cada una tenfa sus propios mozos de
cuadra, con uno de ellos ejerciendo la superintendencia sobre el resto. Véase una narracion en el
Zuozhuan, bajo el décimo octavo afio del dugue Kang.

3 Dos de estas insignias se mencionan en el texto: el Zing, que era solamente un pendén y el Gao, un
estandarte grande con una tortuga y una serpiente entrelazadas. No hay duda que el significado era, “los
distintos estandartes”.
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se afectarian y dafiarian, y habria muchos resfriados y catarros entre la gente. Si
aquellos adecuados al invierno fuesen observados, habria muchos ladrones y robos en
los Estados, las fronteras estarian inquietas y porciones de territorio serian desgajadas
del resto. Si los apropiados a la primavera fuesen observados, vendrian aires calientes,
las energias de la gente serian relajadas y languidecerian, y las tropas se mantendrian en

movimiento.

SECCION IV

PARTE I

1. En el primer mes de invierno el sol estd en Wei, la constelacion que culmina al

anochecer es Wei, y la constelacion que finaliza al amanecer es Ji xing.”**

2. Sus dias son zan y Gui.

3. Su gobernante divino es Zhuan xu, y el espiritu que atiende es Xuanming.®

4. Sus criaturas son aquellas cubiertas por un caparazon.

5. Su nota musical es Yu, y su tubo musical es Ying Gong. "

6. Su numero es el seis. Su sabor es el salado. Su olor es aquel de las cosas podridas.

7. Su sacrificio es ese en el altar del sendero, y entre las partes de la victima los rifiones

ocupan el lugar principal.”’

"3 \Wei comprende ypsilon, mi de Escorpio; el otro Wei (tal como en la pag. 272), corresponde a estrellas
de Acuario y Pegaso. Jixing (tal como aparece en la pag. 262), corresponde a estrellas de Hydra.

8 Zhuanxu es la designacién dinastica del nieto de Huangdi, el comienzo de cuyo reinado se ha
establecido en 2510 a.C. Se lo conoce también por la designacidn personal de Gaoyang, a partir del
nombre de su segunda capital. Entre los elementos de su reino se le asigna el agua y, por tanto, el norte.
De aqui la designaciéon de su ministro como Xuanming, “el oscuro y misterioso”, quién era llamado
también Xiu y Xi, y se dice que era el hijo de Shao Hao.

8 (i es la quinta de las notas de la escala musical, y Ying Gong, “el tubo que responde”, el nombre del
ultimo de los tubos que proporciona el sexto acorde mas bajo.

737 Este altar estaba fuera de la puerta que conducia al templo ancestral, al oeste de él. Muchos dicen que
aqui se encontraba el “pozo” que proveia el agua usada en el templo, y por eso leerian zang por xing.



270

8. El agua comienza a congelarse. La tierra empieza a ser penetrada por el frio. Los
faisanes entran en la gran agua y se convierten en grandes moluscos.’®® Los arcos iris se

ocultan y no aparecen.

9. EIl Hijo del Cielo ocupa el apartamento en la izquierda del santuario Xuan Tang,
pasea en el carruaje de color oscuro, arrastrado por caballos de color negro hierro, y
lleva el estandarte de color oscuro; se viste con trajes negros y usa el jade de color

oscuro. Come mijo y lechon. Los vasos que utiliza son grandes y algo profundos.

10. En este mes acontece la inauguracion del invierno. Tres dias antes de esta
ceremonia, el Gran Registrador informa al Hijo del Cielo diciendo, ““en tal y cual dia es
la inauguracion del invierno. El carécter de la estacion se considera completamente en
agua”. En esta época el Hijo del Cielo se dedica a la introspeccion, y en el dia de la
inauguracion conduce en persona a los tres ministros ducales, a los nueve altos
ministros y a sus altos funcionarios para encontrar al invierno en los suburbios del norte.
A su regreso, recompensa a los descendientes de aquellos que murieron en servicio del

reino, y muestra su compasion con los huérfanos y las viudas.

11. En este mes se dictan 6rdenes al Gran Registrador para embadurnar con sangre el
caparazon de la tortuga y los tallos adivinadores, e interpretar, asi, las indicaciones del
caparazon y examinar las figuras formadas en los tallos, para determinar lo bueno y lo
malo de sus expresiones. De esta manera, toda adulacion y parcialidad en la
interpretacion de los mismos se volvera clara, y el crimen’® de los operadores sera

traido a casa. No se permitira ningtin encubrimiento o engafio.”*

12. En este mes, el Hijo del Cielo establece el ejemplo usando pieles.

738 Esta gran agua se menciona en las “Narraciones de los Estados (libro XV), y serfa el Huai. Se dice que
el kan era una especie grande de ge, en el cual se transforman los pajaros pequefios (p. 292). Por supuesto,
la transmutacién de los faisanes en estas aves es absurda. El profesor Douglas ha encontrado en una
Enciclopedia china una afirmacion de que kan es, a veces, un equivalente de pu lu, “banderas dulces e
impetuosas rafagas”. Sin embargo, el lu es, en ocasiones, leido como lo, y tiene el mismo sonido y
significado que “una concha dorsal en espiral”, pero la gran objecion a la opinidn del profesor Douglas es
el significado que él pone segun lo precisado en la pag. 292. El texto no puede ser interpretado como
Eropone.

% Creemos que el empleo del término crimen para los operadores, es decir, los que manipulan los objetos
de adivinacidn, significa el ocultamiento de informacion o el hecho de no ser claros en la adivinacion.
NTRC.

740 \/gase Mencio, 1, 7, 4, acerca de la consagracién de una campana manchando partes de ella con sangre.
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13. Se establecen ordenes a los funcionarios apropiados con estas palabras: “los aires
del Cielo han ascendido a lo alto, y aquellos de la tierra han descendido hacia abajo.
No hay intercomunicacion entre el Cielo y la Tierra. Todo esta cerrado, y el invierno

esta completamente formado™.

14. Las ordenes se dan a todos los funcionarios para que tapen cuidadosamente los
almacenes de sus departamentos. Se ordena también, al Ministro de Instruccién, que
deambule alrededor de la gente y vea que hayan formado sus almacenes y que no se

deje nada sin recoger.

15. La ciudad y las murallas suburbanas se reparan; las puertas de ciudades y aldeas se
revisan; los pernos y las tuercas se ponen bien; las cerraduras y las llaves se revisan
cuidadosamente; los limites de los campos son fortalecidos; las fronteras se aseguran
adecuadamente; los desfiladeros importantes se defienden a fondo; los pasos y los
puentes se revisan con esmero después, y las vias angostas y los senderos de cruce se

cierran.

16. Las reglas para el luto son revisadas; las distinciones de la ropa superior e inferior se
definen; se decide el grueso de los atatdes internos y externos, junto con el tamafio, la
altura y otras dimensiones de los sepulcros. Las medidas para todas estas cosas se

asignan con los grados y diferencias en ellas segun el rango del difunto.

17. En este mes se le ordena al Director en Jefe de Obras que prepare una memoria
sobre el trabajo de los artesanos, que disponga especialmente los vasos sacrificiales con
las medidas y la correcta capacidad de ellos y de todos los demas, observando que no
haya ninguna ingenuidad licenciosa en la fabricacion, que pueda introducir un elemento
de disipacion en las mentes de los superiores, y tomando como prioridad lo mas
conveniente para el objeto. Cada articulo debe portar el nombre de su fabricante
grabado para la determinacion de su autenticidad. Cuando la produccién no sea la que

deberia ser, el artesano debe ser considerado culpable y debe ponérsele fin al engafio.
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18. En este mes hay una gran festividad, cuando todos beben juntos y cada uno de los

presentes lleva la mitad de su animal asado.”*

19. El Hijo del Cielo ruega por una bendicion para el afio que viene a los Honorables
del Cielo; sacrifica un buey, un carnero y un verraco en el altar publico a los espiritus de
la tierra, y en las puertas de ciudades y aldeas; ofrece el sacrificio tres dias despueés del
solsticio de invierno, con los despojos de la caza, a todos los antepasados y a los cinco
sacrificios de la casa, animando, asi, a los campesinos, y ayudandoles a descansar de sus

deberes.”*?

20. El Hijo del Cielo ordena a sus lideres y comandantes instruir sobre las operaciones
militares, ejercitar a los soldados en el tiro con arco, conducir los carros de guerra y

realizar pruebas de fuerza.

21. En este mes se ordena al Superintendente de las Aguas y al Maestro de Pescadores
que recojan los productos de los rios, manantiales, charcas y lagos, teniendo cuidado de
no perturbar, de cualquier manera, a cualquiera de las miles de personas, de modo que
no despierten una sensacion de insatisfaccion en ellos contra el Hijo del Cielo. Si

hicieran esto, serian castigados por sus culpas sin piedad.

™1 Wang Tao entiende este parrafo con la significacion de que en esta estacion, todos, superiores e
inferiores, festejan y comparten sus expresiones de alegria. Los caracteres comportarian esta
interpretacion. El gang del texto, sin embargo, tiene también el sentido que aparece en la traduccion; no
obstante, con esa vision la afirmacion no es tan general. VVéanse las “Narraciones de los Estados”, I, Il, 8.
™2 | a opinién mas comn parece ser que tenemos aqui las diferentes partes de un servicio sacrificatorio,
tres dias después del solsticio de invierno, llamado ga en época Zhou, vy la, en la dinastia Qin. Mientras el
Hijo del Cielo realizaba estos servicios, deberia haber estado en distintos lugares de la capital. Debe
suponerse que analogos y modificados servicios eran celebrados generalmente a través del reino.

No hay acuerdo en cuanto a quiénes son los “Honorables del Cielo”. Muchos sostienen que son los “Seis
Honorables™, a quiénes se decia que Shun, al final de Shujing, sacrificaba. Pero los editores de Qianlong
afirman que poner “Seis” es una definitiva objecion a esta vision. Gao Yu, suponia que significaba los
“Seis Honorables” que, a su vez, implicaban, el cielo, la tierra y las cuatro estaciones, esas estaciones que
cooperaban con el Cielo y la Tierra en la creacion de todas las cosas. Los mismos redactores muestran,
sin embargo, en pasajes del Shujing, que el Cielo no puede, en ningln sentido, ser incluido entre los “seis
honrados”. Ellos no dicen, en cualquier caso, qué o quién se considera para esa designacion en el texto. El
la en el parrafo se toma en un sentido impregnante, como si fuera lie, significando “sacrificar con los
despojos de la caza”.

No se puede determinar con certeza quienes eran los Seis Honorables. An Guo creia que se referia a las
estaciones, el frio y el calor, sol, luna, las estrellas y la sequia. Estariamos hablando, asi, de ciertos
espiritus que gobernarian sobre algunos fendbmenos climaticos y ciertos astros, y tendrian su residencia en
las estrellas. NTRC.
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22. Si, en el primer mes de invierno, los procedimientos de gobierno apropiados a la
primavera fueran observados, el frio, que encierra todo bajo su caparazon, no seria tan
fuerte, los vapores de la tierra se levantarian para irse lejos, y muchas personas
deambularian y desaparecerian. Si aquellos adecuados al verano fuesen contemplados,
habria muchos vientos violentos en los Estados, el invierno, en si mismo, no seria frio y
los insectos saldrian otra vez de sus nidos. Si los apropiados al otofio fueran seguidos,
la nieve y la escarcha vendrian fuera de estacion, pequefios asuntos militares se estarian

presentando constantemente, y ocurririan incursiones y pérdidas de territorio.
PARTE II

1. En el segundo mes de invierno el sol est4 en Tao, la constelacion que culmina en el

anochecer es el Bi del este, y la que finaliza en el amanecer es Gan.’

2. Sus dias son zan y Gui. Su gobernante divino es Zhuanxu, y el espiritu que atiende es
Xuanming. Sus criaturas son las cubiertas por un caparazén. Su nota musical es YU, y

su tubo musical es Huang Gong.™*

3. Su namero es el seis. Su gusto es el salado. Su olor es el de las cosas podridas. Su
sacrificio es aquel en el altar del sendero, y de las partes de la victima los rifiones tienen

el lugar principal.

4. El hielo se endurece mas. La tierra comienza a agrietarse y a partirse. El pajaro de la

noche deja de cantar. Los tigres comienzan a aparearse’*”.

™3 Tao comprende zeta, lambda, mi, sigma, tau y phi de Sagitario; Bi oriental, la catorceava de las

constelaciones chinas, consiste de Algenib o Pegaso, gamma y Andrémeda; Gan es la Ultima de las

constelaciones, y contiene, beta, gamma, delta y épsilon del Cuervo.

4 \/gase la pagina 281, parrafo 5.

745 « : : : » ; ; ; ; .
La tierra comienza a agrietarse”. Algunos dicen que es debido al aumento de la intensidad del frio;

otros, por el calor que ha comenzado a volver. El calor que regresa es indicado por la linea sin partir con

la cual Hi, el hexagrama del décimoprimer mes comienza:

LI}

“El pajaro nocturno canta durante la noche hasta el amanecer”, “un pajaro del otero, como un ave de
corral.
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5. El Hijo del Cielo ocupa el gran santuario Xuan Tang; pasea en el carruaje de color
oscuro arrastrado por corceles de color negro hierro, y el estandarte es de color oscuro.
Se viste con trajes negros y emplea joyas de jade oscuro. Come mijo y lechén. Los

vasos que utiliza son grandes y algo profundos.

6. Todos los aspectos referentes a los muertos son revisados y regulados. "

"7 «no se debe

7. Se dan ordenes al funcionario apropiado para el siguiente proposito:
efectuar ningln trabajo en la tierra; hay que tener cuidado de no exponer nada que esté
cubierto, ni abrir apartamentos y casas e inducir a las masas a la accion; todo eso debe
mantenerse cerrado. De otra manera, las influencias de los genios de la tierra
encontraran aliento, lo que se puede considerar como abrir la casa del cielo y de la
tierra. En este caso, todos los insectos moririan y la gente, seguramente, caeria
enferma por las pestilencias, y varias pérdidas sobrevendrian™. Se dice que esta orden

desarrolla completamente la idea del mes.

8. En este mes se dictan drdenes al Director de los Eunucos para publicar de nuevo los
pedidos para el palacio, examinar todas las puertas, internas y externas, y revisar
cuidadosamente todos los apartamentos. Deben ser mantenidos estrictamente cerrados.
Todo el trabajo de las mujeres debe ser disminuido, y nadie extrafio debe ser admitido.
Aungue nobles y amigos cercanos fuesen a visitar a las internas, nadie debe ser

admitido.

9. Se confieren 6rdenes al Gran Superintendente de preparacion de licores para que
observe que el arroz y otros granos glutinosos estén completos, para que las tortas
leudantes sean de estacion; para que el empapado y el calentamiento sea hecho
limpiamente; para que el agua sea fragante; para que los recipientes de cerdmica sean
buenos, y para que la regulacion del fuego sea la correcta. Estos seis asuntos tienen que
ser atendidos y el gran superintendente debe inspeccionarlos para asegurarse que no

haya error o equivocacion.

746 \/gase el parrafo 16, pagina 299. El parrafo se puede introducir aquf inadvertidamente.
47 «E| funcionario apropiado” es, aqui, el “ministro de instruccién” o el “funcionario del pueblo”.
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10. El Hijo del Cielo emite 6rdenes a los funcionarios adecuados para orar y sacrificar a
los espiritus que mandan sobre los cuatro mares, los grandes rios, con sus famosos
manantiales, los lagos de montafia profundos y las lagunas, todos los pozos, y los

manantiales.’*®

11. En este mes, si los campesinos mantienen cualquier producto en los campos que no
hayan recogido ni almacenado, o si hay algin caballo, buey u otros animales, que se

hayan dejado libres, cualquiera los puede tomar sin que se le cuestione.

12. Si hay quienes puedan obtener de las colinas y los bosques, los pantanos y lagunas,
productos comestibles,”*°0 capturar cazando, los guardas y los guarda parques deben
ofrecerles las necesarias informaciones y guias. Si hay entre ellos algunos que usurpan o

roban a otros, deben, sin duda, ser castigados.

13. En este mes llega el dia mas corto. El principio de la oscuridad y la decadencia de la
naturaleza luchan con el del brillo y del crecimiento.”® Los elementos de la vida
comienzan a moverse. Los hombres superiores se dedican a la introspeccién y al ayuno.
Se mantienen retirados en sus casas. Desean estar en descanso consigo mismos;
separados de toda indulgencia en relacion a la masica y las vistas hermosas; reprimen

sus variados deseos; dan descanso a sus cuerpos y a toda excitacion mental. Desean que

™8 El invierno es la estacion en la cual el elemento agua predomina, y en virtud de eso fue que la dinastia
Xin profeso gobernar. Las montafias Kunlun, entre el desierto de Gobi y Tibet, son la fuente del Huanghe;
Yuanmin es la fuente del Yangze; Tong Bo es la fuente del Huai; el Ji creci6 desde el Yen, surgiendo de
la colina Wangwa. Véanse las obras clasicas chinas, vol. 111, pp. 127-140.

™9 Avellanas y castafias se dan como ejemplo de lo primero; castafias de agua y la Euryale feroz, o
“cabeza de gallo” de lo segundo.

El género Euryale comprende una especie de hierbas anuales o perennes acuéticas, y pertenece a la
familia Nymphaeaceae. Su especie tipo es Euryale feroz, un nendfar gigante. Recibe su nombre de la
gorgona Euriale, hermana de Medusa y Esteno, triada de divinidades de la mitologia griega. NTRC.

% Esta descripcion del mes esta bien ilustrada a través de las lineas de Fu, en el hexagrama sefialado
abajo:

La dltima linea representa el principio de la luz y el crecimiento, que acaba de readmitirse en el afio y esta
intentando desarrollarse.


http://es.wikipedia.org/wiki/Especie�
http://es.wikipedia.org/wiki/Hierba�
http://es.wikipedia.org/wiki/Nymphaeaceae�
http://es.wikipedia.org/wiki/Gorgona�
http://es.wikipedia.org/wiki/Eur%C3%ADale�
http://es.wikipedia.org/wiki/Medusa�
http://es.wikipedia.org/wiki/Esteno�
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todos los asuntos sean sosegados, mientras esperan el acuerdo de esos principios de

oscuridad y de decadencia con los del brillo y el crecimiento.

14. El arroz comienza a crecer. La escoba de juncia se levanta vigorosamente.”* Los
gusanos se enrollan.” Los alces se despojaron de sus cuernos.” Los manantiales de

agua estan todos en movimiento.

15. Cuando el dia més corto ha llegado, se derriban arboles y se llevan bambues,

especialmente de los tipos mas pequefios, convenientes para las flechas.

16. En este mes, los talleres en los que no hay ningin negocio pueden ser cerrados y

pueden retirarse los vasos para los que ya no hay uso.

17. Se encalan y reparan los pilares y las entradas del palacio, el patio interior y también
las puertas y las otras entradas, reconstruyéndose ademas todas las prisiones para
cooperar con la tendencia de la naturaleza a cerrar y asegurar las influencias cordiales

de esta estacion.

18. Si en este segundo mes de invierno los procedimientos de gobierno apropiados al
verano fuesen observados, habria sequias en los Estados; los vapores y las nieblas
difundirian tinieblas sobre todo, y el trueno dejaria oir su voz. Si aquellos adecuados al
otofio fueran observados, el tiempo seria lluvioso y fangoso, los melones y las calabazas
no lograrian su crecimiento completo y habria grandes guerras en los Estados. Si los
apropiados a la primavera fuesen acatados, las langostas harian su dafio, los manantiales

quedarian todos secos y mucha gente sufriria de lepra y de repugnantes Ulceras.
PARTE 111

1. En el tercer mes de invierno el sol estd en Wu ni; la constelacion que culmina al

anochecer es Lao y aquella que finaliza al amanecer es Di."*

"1 Esto es llamado por el Dr. Williams “una especie de Iris”, (plantas con hojas de forma de espadas y
tallos erectos, NTRC.). Las raices se pueden transformar en escobas.

732 Este hecho es una suposicién. Los comentaristas dicen que los gusanos se enroscan y tuercen, con sus
cabezas hacia abajo, como si intentaran volver al calor debajo de la superficie.

"33 Despojarse de los cuernos en invierno muestra que mi aqui es una especie de alce o ciervo, diferente
del lu, el cual pierde sus cuernos en el sexto mes. EI mi es descrito como un animal aficionado al agua y
tan grande como un buey pequefio.
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2. Sus dias son zan y gui. Su gobernante divino es Zhuanxu, y el espiritu que atiende es
Xuanming. Sus criaturas son aquellas cubiertas con caparazones. Su nota musical es Y,

y su tubo musical es Da L. >

3. Su namero es el seis. Su gusto es el salado. Su olor es aquel de las cosas que se
pudren. Su sacrificio es el del altar del sendero, y la parte de la victima que ocupa el

lugar principal son los rifiones.

4. Los gansos salvajes se dirigen hacia el norte. La urraca comienza a construir. El

faisan (gallo) canta.”® Las gallinas empollan.

5. El Hijo del Cielo ocupa el apartamento a la derecha del gran santuario Xuan Tang;
pasea en el carruaje de color oscuro arrastrado por corceles de color negro-hierro, y el
estandarte es de color oscuro. Se viste con trajes negros y emplea joyas de jade oscuro.

Come mijo y lechén. Los vasos que utiliza son grandes y algo profundos.

6. Emite drdenes a los funcionarios apropiados para instituir, a gran escala, todas las
ceremonias contra las pestilencias, para que haya animales despedazados por todos
lados y, entonces, enviar al buey de la tierra, de modo de acompanar lejos los aires

perjudiciales del frio.”’

7. Los péjaros de presa vuelan alto y rapido.”®
8. Ahora ofrecen sacrificios en todas partes a los espiritus de las colinas y de los rios, a

los grandes ministros de los antiguos soberanos deificados y a los espiritus del cielo y

de la tierra.™®

™ \Wu nii, como en el parrafo 1, pagina 269. Lao corresponde a alfa, beta, gamma, iota, en la cabeza de
Avries; Di, a alfa, beta, delta, iota, my y ny de Libra.

"% Da L es el primero de los tubos que dan los seis acordes musicales més bajos.

56 Como se dice en el Shijing, 1, V, 3, 5: “Canta el faisan al amanecer y su compafiera esta exhausta.”
" Comparese con el parrafo 16, p. 266. El llamado “buey de la tierra” todavia se ve en China. Se trata,
evidentemente, de uno de los fendmenos naturales de la estacion, por lo que deberia pertenecer al parrafo
4,

8 | a traduccién de los dos primeros caracteres por “pajaros de presa” es suficientemente cercana y
correcta.

39 |_os editores del Qianlong precisan las dificultades para explicar los tres sacrificios aqui sefialados, y
parecen pensar que eran las practicas de Jin, sobre las cuales tenemos poca informacion. “Los grandes
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9. En este mes se dictan drdenes al Maestro de los Pescadores para comenzar el trabajo
de la pesca. El Hijo del Cielo entra en persona a supervisar. Participa de la captura de
peces, presentando algunos primero en el apartamento, en la parte posterior del templo

ancestral."®°

10. El hielo es ahora abundante: grueso y fuerte hasta el fondo de las aguas y los lagos.
Se confieren Ordenes para recogerlo, lo que se suele hacer, y se lleva a los almacenes de

hielo.

11. Se confieren 6rdenes para avisar a la gente para que lleven su semilla de los cinco
granos. Se les ordena a los campesinos escoger la pareja™ con la que ellos puedan
suplir el arado, reparar las manijas y las partes de sus arados, y proporcionar el resto de

los instrumentos para los campos.

12. Se dan 6rdenes al Director Jefe de Musica para celebrar un gran concierto de

instrumentos de viento, con lo que se cierra la mésica del afio.”®

13. Se dictan érdenes a los Cuatro Inspectores’®® para recoger y arreglar los haces de
lefia que proveen la madera y las antorchas para los sacrificios suburbanos, para los del

templo ancestral y para todos los restantes.

14. En este mes el sol ha pasado a través de todas sus casas’®; la luna ha completado el
namero de sus apariciones; las estrellas vuelven a sus lugares en los cielos. La longitud
exacta del afio se ha casi completado, y el afio pronto comenzara otra vez. Se dice,

““atiende el trabajo de tus campesinos. No los dejes ocuparse de nada mas”.

ministros del Di”, en el segundo cuerpo, eran, probablemente, esos mencionados al comienzo de cada
estacion. Ellos completan el cuerpo conclusivo, como he hecho yo, desde el Chungiu del Estado de Lu.
780 comparese con los parrafos 7, p. 263, y 17. p. 271. En el parrafo 7, p. 263, el soberano se monta en un
barco, algo imposible de hacer a través del hielo. Los peces estan en sus mejores condiciones en invierno
y primavera.

‘81 Debemos suponer el par de animales de tiro requeridos para mover el arado. NTRC.

2 Comparese el parrafo 16, p. 261 y siguientes. Se suponia que los instrumentos de viento satisfacian
mas la tranquilidad y las meditaciones de otofio e invierno, mucho mejor que los tambores y las danzas de
las otras estaciones.

763 | 0s “cuatro inspectores”. Compérese el parrafo 8, p. 277. Algunos leen tian por zi, “inspectores de los
campos”.

6% Nos referimos aqui al sentido astrolégico de “casas”. NTRC.
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15. El Hijo del Cielo, junto con sus ministros ducales, los otros grandes ministros y sus
altos funcionarios, revisa los estatutos para los Estados y discute los procedimientos de
las diversas estaciones, para asi estar preparado con lo que sea conveniente para el

siguiente afio.

16. Se confieren dérdenes al Gran Registrador para que haga una lista de los principes de
los Estados segun las distintas posiciones que se les asignan,”® asi como de las victimas
requeridas por ellos para proveer las ofrendas a la adoracién de Dios que mora en el
cielo, ademas de los altares de los espiritus de la tierra y del grano.

Se dan 6rdenes, también, a los Estados gobernados por principes de apellido real para
proveer el forraje y el grano de las victimas usadas en la adoracion en el templo
ancestral.

Se confieren mandatos, por otra parte, al Primer Ministro para que haga una lista de los
territorios® de los varios grandes ministros y de los altos funcionarios, con la cantidad
de tierra asignada al pueblo, asi como para valorar las victimas con las que deben
contribuir para proveer a los sacrificios a los espiritus que supervisan las colinas, los
bosques y las corrientes famosas. Toda la gente bajo el Cielo, dentro de las nueve
provincias, debe, sin excepcion, hacer lo maximo para contribuir a los sacrificios: a la
divinidad que vive en el gran Cielo; a los altares de los espiritus de la tierra y del grano;
en el templo ancestral y en la parte posterior del apartamento; aquellos dedicados a las

colinas, los bosques y las corrientes famosas.

17. Si en el dltimo mes de invierno los procedimientos gubernamentales adecuados al
otofio fuesen observados, el blanco rocio descenderia demasiado temprano, las criaturas
con caparazén aparecerian en formas monstruosas, 'y a través de las cuatro fronteras la
gente tendria que buscar sus lugares de refugio. Si los apropiados a la primavera fueran
seguidos, las mujeres con nifios y los nifios pequefios sufririan muchos desastres, a

través de los Estados habria muchos casos de enfermedades dificiles de erradicar, y el

"85 Sea por el mismo apellido que la casa real u otro, por el grado de su rango o por el tamafio de su
territorio.

"% Se refiere a una propiedad que depende de otro, o al territorio que corresponde a un miembro
nobiliario o real. (vid supra). NTRC.

87 Esto representa la fuerza apropiada de los caracteres. Wang Tao los interpreta con el significado de
que las criaturas agujerearian los diques y los barcos, de modo que los primeros dejarian pasar el agua y
los segundos se hundirian.
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destino pareceria ser adverso. Si aquellos apropiados para el verano fueran observados,
las inundaciones llevarian su ruina a los Estados, la nieve de la estacion no caeria, el

hielo se derretiria, y el frio desapareceria.
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LAS PREGUNTAS DE ZENGZI'®

SECCION |

1. Zengzi pregunto, ““Si un gobernante muere y un hijo y heredero nace inmediatamente

después, ¢qué curso hay que adoptar?”.

Confucio dijo, "Los grandes nobles,” los altos funcionarios y los demas funcionarios,
siguiendo al Primer Ministro, que toma el cargo de gobierno temporalmente, deberian
reunirse en el sur de los peldafios occidentales, con sus caras hacia el norte.””
Entonces, el Gran Funcionario de Rezos, usando su traje de corte y su gorro, y
llevando en sus manos un paquete de rollos de seda, ira hasta el peldafio més alto y
alli, sin ascender el pasillo, ordenara el cese de la lamentacién. Con afliccion,
aclarando su voz tres veces,’’* dara un aviso al espiritu del gobernante difunto,
diciendo, "El hijo de tal y cual sefiora ha nacido. Me aventuro a anunciar el hecho”.
Entonces, ir4 hacia arriba y colocara las sedas en un taburete al este del cuerpo en el

d,”” se lamentara y descendera. Todos los parientes del difunto que alli estén en el

atau
velorio, los grandes nobles, los altos funcionarios y los demas funcionarios, con las
mujeres en los apartamentos, se lamentaran, pero sin saltar. Cuando esta explosion de
dolor se termine, volveran a sus apropiados lugares y procederan inmediatamente a
disponer las ofrendas del luto para el muerto. EI ministro de menor importancia
ascenderd y retirara el paquete de sedas™.””®

2. En el tercer dia, todos los parientes, los grandes nobles, los altos funcionarios y los
restantes funcionarios, deben tomar sus lugares como antes, con sus caras orientadas
hacia el norte. ElI Primer Ministro, el Gran Maestro del Templo Ancestral, y el Gran
Funcionario de Rezos, deben usar, todos ellos, sus trajes de corte y sus gorros. El

maestro de los nifios’" Ilevara a éste en sus brazos, en una esterilla de tela de saco.

788 \/gase la Introduccion, pags. 21y 22.

769 Estos también eran ministros; véase el parrafo 4, pagina 213.

0 E] lugar usual se encontraba, generalmente, en los peldafios del este.

1 para llamar la atencién del espiritu del difunto.

2 | os rollos de seda eran, se supone, el regalo de presentacién mas apropiado en una entrevista con un
superior.

"% Se entierra en la corte, entre los dos vuelos de escaleras.

% Se hacfa para que pareciera que el nifio se ponia debajo de un maestro. El P. Zottoli traduce el nombre
por ““Secundus Magister”, (“El Segundo Maestro™, NTRC.).
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El oficial del rezo precedera, seguido por el nifio, mientras que el ministro y el maestro
del templo vendran después. Entonces, entraran por la puerta del apartamento donde
esta el ataud, cuando los lamentos cesen. El nifio, es llevado arriba a través de los
peldafios occidentales,”” y es sostenido delante del ataid con su cara al norte, mientras
que el funcionario de rezos esta de pie en la esquina sur-oriental. Afligidamente,
aclarando su voz tres veces, dird, "tal y cual, el hijo de tal y cual sefiora, y nosotros, sus
criados, que lo seguimos, presumimos de aparecer ante usted.” ElI muchacho es
entonces obligado hacer una reverencia, con su frente en la tierra, y a lamentarse. El
funcionario de rezos, el ministro, el funcionario del templo, todos los parientes, los
grandes nobles, con los altos funcionarios y los demas funcionarios, se lamentaran y
brincaran,””® saltando tres veces con cada explosién de pena. Aquellos que habian ido
hasta el pasillo entonces descenderan, e iran de regreso a sus lugares apropiados en el
este, en donde tendran expuestos el brazo y el hombro izquierdos. Se hace saltar al hijo
en los brazos de su portador, y las mujeres en los apartamentos también saltan. Tres
veces haran de este modo, saltando tres veces en cada oportunidad. EI portador del hijo
lo cubrira con su tela de saco,””” caminara con un bordén, ascenderé y dispondra las
ofrendas de los muertos, y después, saldra de escena. EI Primer Ministro encargara al
funcionario de rezos y al registrador, que anuncien el nombre de todo alrededor, en los

cinco altares de la casa y en los de los espiritus de las colinas y de los rios.””

3. Zengzi pregunto, “si el hijo y el heredero han nacido después del entierro del

gobernante, ¢qué curso debe seguirse?.”

Confucio dijo, ““el Primer Ministro y el Gran Maestro del templo ancestral seguiran al
Gran Oficial de Rezos, y anunciaran el hecho ante la tablilla del espiritu del

gobernante difunto.””® Tres meses después, ofreceran el nombre en el mismo lugar, y lo

75 El nifio habria sido llevado por el Maestro desde los apartamentos de las mujeres y habria sido cargado
a la corte, de modo que pudiera ser llevado de nuevo a la entrada a través de estos peldafios.

""® Una indicacién muy expresiva acerca del dolor adecuado a la ocasion.

""" E| pecho y el hombro del nifio también habifan sido descubiertos.

™8 |_os “cinco altares de la casa” son aquellos en los cuales los sacrificios fueron ofrecidos en el palacio o
en la casa, mencionados, a menudo, en el libro anterior.

" os caracteres del texto, “en el santuario capilla del padre”, denotan la capilla especial o el templo méas
pequefio asignado al padre en el gran templo ancestral, pero no se asignaba hasta que todos los ritos del
luto hubieran terminado. Los caracteres denotan, aqui, la presencia de la tablilla del espiritu que habia
estado frente al lugar del entierro sobre el atadd, y que luego es retirada y llevada a un apartamento
posterior. EI P. Zottoli dice, simplemente, “coram tabella”,(“tablilla del corazén” NTRC.)
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anunciaran en todos lados, ™" también, incluso, en los altares a los espiritus de la tierra

y del grano, en el templo ancestral y en los altares de las colinas y los rios™.

4. Confucio dijo, “cuando los principes de los Estados estan a punto de ir a la corte del
Hijo del Cielo, deben anunciar su partida ante el templo de sus abuelos y colocar sus
ofrendas en el de sus padres.’ Entonces, se ponen el gorro de corte y siguen adelante
manteniendo su propia corte. Para esto, encargan al funcionario de rezos y al
registrador que anuncien su partida a los espiritus de la tierra y el grano, en el templo
ancestral, y en los altares de las colinas y los rios. Solo entonces encargan los asuntos
del Estado a los cinco funcionarios subordinados, ® y parten, presentando las ofrendas
a los Espiritus de las Carreteras’®® mientras viajan. Todos los avisos deben terminarse
en cinco dias. Ir mas alla de esto es contrario a gobernar. En cada una de aquellas
utilizan una victima y sedas. En el regreso de los principes se hacen las mismas

observancias™.

5. “Cuando los principes de Estados estdn a punto de visitarse unos a otros, deben
anunciar su partida ante el templo de sus padres’®. Entonces, se ponen sus trajes de
corte y siguen adelante manteniendo su propia corte. Para esto, encargan al
funcionario de rezos y al registrador que anuncien su partida en las cinco capillas del
templo ancestral, y en los altares de las colinas y los rios por donde van a pasar. De
este modo, encargan los asuntos del estado a los cinco funcionarios subordinados;
parten presentando las ofrendas a los espiritus de las carreteras mientras viajan.
Cuando regresan, anuncian el hecho en persona a sus abuelos y padres,”® y encargan
al funcionario de rezos y al registrador que hagan la proclama de ello en los altares
donde anunciaron su partida. Cuando esto se ha hecho, entran y ofrecen audiencias en

la corte™.

"8 En las corte del soberano y de los otros principes.

81| os caracteres aqui son iguales que en el parrafo precedente, pero en este caso poseen su fuerza usual.
Avisos y ofrendas serian hechos en ambos templos.

82 | 3 opinién mas probable es que de estos cinco oficiales dos pertenecieran al departamento del
Ministro de Instruccidn, dos al del Ministro de Obras y el restante al del Ministro de la Guerra. En ellos,
por razones que no podemos ofrecer, recaeria, en tales ocasiones, la superintendencia del Estado.

8 No parece haber duda del significado aqui, aunque no se ofrece en el diccionario de Kangxi.

"8 pareceria existir aqui una omision en la primera de estas frases sobre el aviso a los abuelos.

"8 [dem el caso anterior.
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6. Zengzi preguntd, ““si los funerales de ambos padres’® se efectia al mismo tiempo,
¢qué curso se adopta?;¢cual es el primero y cual el segundo?”

Confucio dijo, *““la regla es que el entierro del menos importante, la madre, debe tener
precedencia, y el del mas importante, el padre, lo siga, mientras que las ofrendas a
ellos debidas se establecen en el orden opuesto. Desde la apertura del apartamento y el
transporte al exterior del ataid de la madre hasta su entierro, no se coloca ninguna
ofrenda; cuando el atatd va en camino al sepulcro, no hay lamentaciones en un lugar
reglamentado para esa ceremonia. Cuando regresan de ese entierro, se establecen las
ofrendas al padre, y luego se hacen los anuncios a su espiritu cuando se efectua el
transporte del ataud y se procede a los arreglos para el entierro. Es la regla que el
sacrificio del descanso debe ofrecerse primero al mas importante, el padre, y luego al
menos relevante, la madre™.

7. Confucio dijo,"®" «

el hijo mayor, aunque tenga setenta afios, nunca debe estar sin
una esposa para que tome su lugar en la presidencia de los ritos funebres. Si no existe

tal hijo mayor, los ritos se pueden realizar sin la presidencia de una esposa”.

8. Zengzi preguntd, ““Ha sido propuesto investir a un hijo con el gorro, y los que lo van
a investir han llegado; después de intercambiar inclinaciones y cortesias, con el duefio
de la casa, han entrado. Si entonces llegaran noticias de que ha ocurrido la muerte de
algun pariente, para el cual el luto de un afio o el de nueve meses debe ser guardado,
¢qué debe hacerse?”

Confucio dijo, “si la muerte ha ocurrido dentro del circulo intimo del mismo apellido,
la ceremonia debe ser suspendida’®®; pero si ocurrié fuera de ese ambito, proseguira,
pero el vino dulce no serd presentado a los jovenes. Los alimentos se retiraran y el
lugar sera barrido, después de lo cual se desplazara hacia su posicion apropiada y se
lamentara. Si todavia no han llegado los investidores, la colocacion del gorro se

pospondra por un tiempo”."®

"8 O ambos abuelos.

87 Las palabras de Confucio no se encuentran en este caso, tal como ocurre en otros parrafos, precedidas
por la formula, “Zengzi pregunté”. Algunos dicen que esto es una omisién, intencional o no, del editor.
Otros, no obstante, se burlan de tal juicio (véase especialmente He Gongyt), quien sostiene que son
indignas de Confucio.

"8 Porque de este modo un servicio festivo y otro de luto tendrfan lugar juntos en el templo ancestral.

8 os investidores pudieron haber oido hablar previamente de la muerte y, sin embargo, no haber
mantenido su cita.
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9. “Si han sido efectuados los arreglos para la investidura del gorro, pero antes que
llegue el dia se presenta una ocasion para el luto de un afio, para el de nueve meses, 0

el de cinco, el joven sera investido del gorro con su traje de luto”.

10. “Cuando todo duelo termina, ¢puede un hijo continuar usando el gorro que ha
empleado hasta ese momento?”’%

Confucio dijo, “cuando el Hijo del Cielo concede al joven principe de un Estado 0 a un
alto funcionario sus trajes y el gorro apropiado a cada uno en el gran templo ancestral,
el joven dispondra, a su regreso a casa, de sus ofrendas en su propio templo ancestral,
usando los trajes que le han sido dados, y aqui bebera de la taza para la imposicion del
gorro, como si fuera ofrecida por su padre,” pero sin la taza de vino en la

ceremonia”.

11. ““Por lo tanto, cuando imponen el gorro a un hijo después de la muerte de su padre,
se lo considera correctamente investido; barrera la tierra y sacrificara en el templo de
su padre. Después de hacer esto, se presentard ante sus tios, y después, ofrecera las

cortesias apropiadas a los investidores”.

12. Zengzi preguntd, “¢bajo qué circunstancias en un sacrificio no se realiza la

practica de beber compartiendo la misma bebida?” "%

Confucio dijo, ““he oido que al concluir el luto de un afio, el principal involucrado en €l
sacrifica usando su prenda interior principal de seda suave, y no se realiza ese
compartir todos juntos. La copa se coloca al lado de los huéspedes, pero estos no la

" ‘mientras utilizaba la

levantan. Esta es la regla. Anteriormente, el duque Gao de Lu
ropa de seda, tomaba la copa y la ofrecia a todos a su alrededor, pero esto iba contra

la regla, y el duque Hao™*, al final del segundo afio de luto, colocaba la copa que se le

" Hasta la imposicién del gorro un joven no ha usado nada en su cabeza. Pero en este supuesto caso ya
habia llegado la época en la que el joven utiliza el gorro, aunque ya habia asumido uno sin ceremonia.

™1 Cuando un padre daba 6rdenes a su hijo sobre su gorro o su matrimonio, le daba una taza de vino
ordinario. El vino dulce le era ofrecido al joven por un compafiero o por los amigos que lo habian
investido con el gorro. La verdadera respuesta a la pregunta de Zengzi se encuentra en el parrafo 11.

2 Hemos optado por esta interpretacién. Sin embargo, el texto admite otras posibilidades: beber todos
juntos, beber todos de la misma copa, beber el uno por el otro, y hasta brindar todos por el difunto.

%3 541-510 a.C.

9% 795-769 a.C. Estas fechas indicarian retrotraerse muy atras. Quiza se alude a que la fecha es muy
remota. NTRC.



291

presentaba y no la ofrecia a los que estaban a su alrededor, pero esto también iba

contra la regla”.

13. Zengzi preguntd, “en el caso de un luto de nueve meses, ¢puede el participante

principal tomar parte en la contribucion de ofrendas para los muertos de otros?”

Confucio dijo, “¢por qué hablar solamente del luto de nueve meses?. En todos los

casos, a partir del luto de tres afios 0 menos, eso puede ser hecho. Esta es la regla™.

Zengzi pregunto, “¢no haria esto que el luto fuera de poca importancia y se le diese

relevancia indebida al mutuo servicio?”’

Confucio dijo, “esto no es lo que quise decir. Cuando se estd de luto por el Hijo del
Cielo o por el principe de un Estado, todos los que usen el traje de tela de saco con los
bordes deshilachados contribuirdn con las ofrendas. En el velorio de un gran
funcionario, todos los que usen el traje de tela de saco con los bordes uniformes hara lo
mismo. En el funeral de un funcionario comun, sus asociados y amigos haran lo mismo.
Si todo esto no fuera suficiente, pueden recibir contribuciones de todos los que deban
estar de luto por nueve meses 0 menos, y si esto fuese aun insuficiente se repetira el

proceso™.’®

14. Zengzi pregunto, “en el caso de un luto por cinco meses, ¢puede el principal
doliente participar en otros sacrificios de luto?” "

Confucio dijo, “¢por qué hablar solamente del luto por cinco meses?. En todos los
casos de duelo por tres afios 0 menos, los principales dolientes participan en esos

sacrificios™.

"5 Sobre este parrafo P. Zottoli dice: "Zang-dze petit an aliquis in novem mensium luctu constitutus possit
adjuvare alterius funestae familiae oblationem. Confucius intelligit de adjuvanda proprii funeris
oblatione ». (“Zengzi pregunt6 si alguien podria ofrecerse, durante los nueve meses de duelo, como una
ayuda para que los demés olviden el luto de la familia. Confucio entiende la ayuda como el olvido de los
propios funerales”. NTRC). Parece ser que hay un malentendido similar entre los dos en el siguiente
parrafo.

% Kong Yingda saca esto a relucir para los sacrificios del descanso y para el final de la lamentacion.
Creo que la referencia es mas general.
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Zengzi preguntd, “¢no haria esto que el luto fuera de poca importancia, dandole

relevancia indebida a los sacrificios?”

Confucio dijo, “en los sacrificios de luto para el Hijo del Cielo y para el principe de
un Estado, nadie, salvo sélo los que usan la tela de saco con los bordes deshilachados,
participan en ellos. En aquellos para un gran funcionario, lo hacen los que usan la tela
de saco con los bordes uniformes. En aquellos para otro funcionario comun, si los
participantes son insuficientes, se agregan a ellos sus hermanos, que deberan usar el

luto por nueve meses”.

15. Zengzi preguntd, “cuando los conocidos estan de luto, ¢pueden participar en los

sacrificios de otro?”’

Confucio dijo, ““al usar los tres meses de luto, uno no tiene ocasién de sacrificar en su
propio templo ancestral, asi que, ¢como pudiera asistir a los de otro hombre fuera de

su propio linaje?”

16. Zengzi pregunto, ““‘cuando alguien se ha quitado el luto, ¢puede participar en la

contribucion de las ofrendas a los muertos de otro?”’.

Confucio dijo, “para participar en las ofrendas a los muertos de otra persona, ponerse
su propia tela de saco es contrario a la regla. Posiblemente, pueda llevar a cabo lo

concerniente a asistirle en la recepcién de visitantes™.

17. Zengzi preguntd, “segun las reglas para los matrimonios, una vez que se han
recibido los regalos y un dia afortunado ha sido establecido, si entonces el padre o la

madre de la joven muere, ¢qué curso debe ser adoptado?”’

Confucio dijo “el yerno enviara alguien a condolerse, y si es su padre o0 madre quienes
han muerto, la familia de la joven, de la misma manera, mandara alguien para
presentar sus condolencias. Si el padre ha muerto, el mensajero nombrara al otro
padre como si fuese enviado por él; si es la madre, nombrara la otra madre. Si ambos
padres han muerto, de ambos lados, nombrara al tio mas viejo y a su esposa. Cuando el

yerno ha enterrado sus muertos, su tio mas viejo ofrecera un aplazamiento del contrato
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matrimonial a la joven, diciendo, “siendo que mi hijo esta ocupado con el luto para su
padre o madre, y como no ha sido reconocido entre sus familiares, me ha encargado
ofrecer un aplazamiento del contrato." En este caso, es la norma que la joven acepte el
mensaje y no presuma insistiendo que el matrimonio tenga lugar inmediatamente.
Cuando el yerno haya concluido su luto, los padres de la joven enviaran y solicitaran el
cumplimiento del contrato. El yerno no vendra inmediatamente para llevarla a su casa,
pero mas tarde se casaran; esta es la regla. Si fue el padre o la madre de la joven la

persona que murié, el yerno seguird un curso semejante.” "’

18. Zengzi preguntd, “el yerno ha encontrado a la joven en persona, y ella esta en
camino con él; si entonces su padre o madre muere, ¢qué curso se debe adoptar?”

%8 y con el traje de lino largo,” con el

Confucio dijo, ““la joven cambiara su vestido,
cinto de seda blanca alrededor de su pelo, se apresurara para estar presente en los
ritos de luto. Si, mientras ella estd en camino, es su propio padre o madre los que

mueren, regresara”.®®

19. 8%«Sj el yerno ha encontrado a la joven en persona, y antes de que ella haya
llegado a su casa, ocurre una muerte que requiere el afio o los nueve meses de luto,
¢qué curso se debe adoptar?”

Confucio dijo, “antes de que el caballero entre, se cambiarad de vestido en un lugar
exterior. La joven cambiard su vestido en un lugar interior. Después, se colocaran en

sus posiciones apropiadas y se lamentaran.”

Zengzi preguntd, ““‘cuando se termina el luto, ¢no reasumen las ceremonias del

matrimonio?.”

7 ;Se trata de la union final de la joven al prometido original, el “yerno”, o novio, como deberiamos

decir, o a otro, para que ella no sobrepase la edad de casamiento? Kong Yingda y algunos antiguos
comentaristas, abogan por el segundo punto de vista. Otros, y especialmente los editores de Qianlong,
sostienen lo primero; por mi parte, he indicado en la version mi acuerdo con ellos. Existen dificultades
con el texto, pero Confucio dificilmente habria sancionado el otro curso.

"8 En la casa del que ahora es su marido.

7 Esta prenda era llamada “la ropa profunda”; tenfa el cuerpo y la falda cosidos juntos. Véase el Libro
XXXIV.

80 Esto lo harfa, dice Xu Zizhang (dinastia Ming), para permitir representar su piedad filial, pero ella
viviria en la casa del “yerno”.

81 Sigue cuestionando Zengzi. NTRC.
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Confucio dijo, “es la norma que cuando la época del sacrificio se ha permitido que
finalice, la ceremonia no se ofrecerd después. ¢Por qué deberian regresar a algo que

ya debié haber ocurrido anteriormente?.”

20. Confucio dijo, ““la familia que ha casado una hija lejos no apaga sus velas por tres
noches, pensando en la separacion que ha ocurrido. La familia que ha recibido a la
nueva esposa por tres dias, no escuchara ninguna masica, pensando que su novio ahora
esta en el lugar de sus padres®®. Después de tres meses, ella se presentara en el templo
ancestral, por lo que se estila decir "la nueva esposa gque ha venido." Se elige un dia
para que sacrifique en el templo de su suegro, expresando con ello la idea de que es

ahora la esposa establecida™.

21. Zengzi pregunto, “si la joven muere antes de que ella se haya presentado en el
templo ancestral, ¢qué curso debe adoptarse?”.

Confucio dijo, “su atatud no debe ser llevado al templo ancestral, ni debe su tablilla
colocarse al lado de la de su suegra. El marido no debe llevar el bordon ni usar los
zapatos de paja, ni debe haber un lugar especial para lamentarse. Ella debe ser llevada
de regreso y ser enterrada entre los parientes de su propia familia, mostrando asi que

no habia llegado todavia a ser la esposa establecida™.

22. Zengzi preguntd, ““el dia afortunado ha sido fijado para llevar a la joven a su nuevo
hogar, y en ese tiempo, ella muere, ¢qué se debe hacer?”.

Confucio dijo, “el yerno ira a condolerse, usando el luto de un afio, que dejara de lado
cuando haya ocurrido el entierro. Si es el marido el que muere, un curso similar sera

seguido por la otra parte”.

23. Zengzi preguntd, “¢es segun la regla "que en los ritos de luto deba haber dos

personas realizando la parte del hijo huérfano y heredero, recibiendo a los

3

visitantes,*® o que en la capilla del templo deban ser colocadas dos tablillas

espirituales?”.

802 Este hecho y las declaraciones que siguen suponen que los padres del novio han fallecido.

803 | os caracteres chinos significan, simplemente, “dos huérfanos”. Ni Kangxi, ni cualquier diccionario
inglés-chino, explica el peculiar uso del término, ni es la explicacién de Confucio satisfactoria sobre el
punto.
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Confucio dijo, “En el cielo no hay dos soles; en un pais no hay dos reyes;** en los
sacrificios estacionales, y en aquellos al Cielo y a la Tierra,®® no hay dos personas que
ocupen el lugar principal de honor. No sé si lo que usted pregunta al respecto es segun
norma. Anteriormente, el duque Huan de Ji®® que, frecuentemente, estaba en guerra,
hacia tablillas ficticias y las llevaba con él en sus expediciones, depositandolas, a su
vuelta, en el templo ancestral.?” La préctica de tener dos tablillas en un templo se
origind con el dugue Huan. En cuanto a la representacion de dos personas como “el
hijo huérfano”, puede ser explicada asi: antiguamente, en ocasion de una visita a Lu
del duque Ling de Wei, los ritos de luto de Ji Huanzi estaban en ejecucion. El
gobernante de Wei solicité permiso para ofrecer sus condolencias.®® El duque Ai de Lu
renuncié a la ceremonia, pero no pudo cumplir con su negativa. Por consiguiente,
actué como el director del funeral y el visitante entr6 a condolerse con él. Kangzi
estaba de pie a la derecha de la puerta, con su cara hacia el norte. EI duque, después
de las inclinaciones y las cortesias, ascendié por los peldafios del este con su cara
vuelta hacia el oeste. El visitante ascendi6é por los escalones del oeste y ofrecié sus
condolencias. El duque se inclind ceremoniosamente ante él, y luego se levantd y se
lamento, mientras que Kangzi se inclind con su frente hasta la tierra, en el lugar donde
se encontraba. Los funcionarios supervisores no hicieron ninguna tentativa de poner
las cosas correctamente. Que haya dos ahora que actian como el hijo huérfano surgio,

asi, del error de Ji Kangzi™.

24. Zengzi pregunto, “antiguamente, cuando un ejército marchaba de expedicion, ¢no
era necesario que llevara las tablillas espirituales que habian sido retiradas de sus

templos?”.5%

Confucio dijo, *“cuando el Hijo del Cielo iba en sus viajes de inspeccion, llevaba una

de esas tablillas con él, transportandola en el carro de la Reverencia, insinuando, asi,

804 Comparese con los parrafos 5, 8, 111, 111, paginas 224-226.

805 \/gase la “Doctrina del Medio”, 19, 6 (Zhongyong, NTRC.)

806 685-643 a.C.

87 | ijteralmente “los templos-santuario de su abuelo”, aunque pienso que el nombre debe tener el
significado general que se ha dado.

898 Se ha demostrado que el gobernante de Wei aqui no podia ser el duque Ling. Debe haber sido el duque
Ku. Esta equivocacion desacredita la declaracion que viene de parte de Confucio.

809 \/gase la nota 2 y el plano del templo ancestral real de Mu de las paginas 223-225.
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la forma cémo era sentida la necesidad de tener con €l ese objeto de honor.®™ La
practica, hoy en dia, de tomar las tablillas de los siete templos junto a ellos en una
expedicion es un error. Ninguno de los siete templos del rey, ni los cinco del principe de
un Estado, deben ser dejados vacios. Un santuario solamente se puede dejar sin su
tablilla cuando el Hijo del Cielo ha muerto, o ha fallecido el principe de un Estado, o
ha dejado su Estado, o cuando todas las tablillas se reunen para el sacrificio Unico, en
el templo del mas elevado antepasado. He oido la siguiente declaracion de Lao
Dan®'!"a la muerte del Hijo del Cielo, o del principe de un Estado, es la norma que el
oficial del rezo deba tomar las tablillas del resto de los templos y depositarlas en el del
més elevado ancestro.®'? Cuando el lamento terminaba, y la tarea de colocar la tablilla
de los difuntos en su templo era realizada, entonces cada una de las demas tablillas se
colocaban de regreso en su santuario. Cuando un gobernante abandonaba su Estado,
era la regla que el primer ministro debia tomar las tablillas de todos los santuarios y
seguirlo. Cuando se realizaba el sacrificio conjunto en el santuario del antepasado
principal, el funcionario de rezos tomaba y recibia las tablillas de los cuatro templos.
Cuando eran retiradas de sus santuarios o llevadas de nuevo a ellos, se requeria a

todos mantenerse apartados.” Asi dijo Lao Dan”.

25. Zengzi preguntd, “antiguamente, cuando marchaban a una expedicion, y no
llevaban ninguna tablilla que se desplazaba con ellos, ¢qué es lo que consideraban

principalmente?.”

Confucio dijo, “ellos entendian las instrucciones de las tablillas como su primordial

consideracion” .8

810 5e decia que esta era la tablilla del antepasado real que habia sido retirada de Gltima de su santuario, y
colocada en la casa-santuario dedicada a todas las tablillas retiradas. El carro de la Reverencia era el de
metal forjado del rey, seguido por ese adornado con jade, en el cual se montaba para el sacrificio. Zottoli
lo transmite con estas palabras:““Imperator perlustrans custodita, cum translatitii delubri tabella
peragrabat, imposita super casti curru, significatum necessariam praesentiam superioris”. (“El
emperador, observando su custodia, viajaba a través del territorio portando la tablilla lustrosa, colocada
sobre el carro purificado, lo cual significaba la necesaria presencia de un superior.” NTRC.)
811 Este fue, probablemente, Laozi, aunque algunos comentaristas lo niegan. Gang dice: “Lao Dan, titulo
de anciano para los hombres longevos, fue contemporaneo de Confucio™, y Kan Hao dice sobre esto, en
una nota de Wang de Shi Liang, que “éste no fue el autor de las "Cinco Mil Palabras” del Daodejing™.
812 Mientras los sacrificios especiales y otros ritos flnebres tenian lugar, los demés sacrificios, que
Elesrtenecign a una diversa categoriq de ritos, se suspendian. o . .
Zottoli ofrece para esta frase, simplemente, “adhaerebant numini’’, (“adherirse a la voluntad divina”
NTRC), sin afadir ninguna nota sobre ello. Las partes hablaban de colocar sus ofrendas ante los templos,
anunciando asi que estaban por emprender determinada expedicién, y dando por seguro que sus
progenitores aprobaban la razén de la misma, procedian a llevarla a cabo, como si hubieran recibido un
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*“¢ Qué significa eso?”” preguntd el otro.

Confucio dijo, “Cuando el Hijo del Cielo o el principe de un Estado, estaba a punto de
seguir adelante, anunciaba, con regalos de seda, pieles y simbolos de jade, su
proposito en los templos de su abuelo y de su padre. Entonces, tomaba esos regalos con
él, transportédndolos en su marcha en el carro de la Reverencia. En cada etapa del
camino, pondria ofrendas de alimentos cerca de ellos y después ocupaba la estacion.®™
Cuando regresaba, se anunciaba en los mismos santuarios, y volvia a hacer sus
ofrendas, recolectaba la seda y el jade, y lo enterraba entre los peldafios que conducian
al templo del Gran Antepasado; después de todo esto salia del templo. Esta era la

forma como se hacia de las instrucciones recibidas su principal atencion”.

26 Ziyu preguntd, “¢se puede, segun la regla, estar de luto por una madre adoptiva®®

al igual que por una madre natural?”’.

Confucio dijo, “no es la norma. Antiguamente, fuera del palacio, un muchacho tenia
su maestro, y en el hogar su madre adoptiva; ambos eran los que el gobernante
empleaba para la ensefianza del hijo; ¢qué grado®'® deberian tener para guardar luto
por ellos?.

Antiguamente, el dugue Gao de Lu, quien perdié su madre cuando era pequefio, tuvo
una madre adoptiva, que era buena; cuando ella murio, no pudo dejar de llevar luto
por ella y, ademas, deseaba hacerlo asi. El funcionario encargado, al oir hablar de
esto, dijo: “segun la regla antigua, no hay luto para una madre adoptiva. Si usted
emplea este luto actuara contrariamente a esa norma antigua, e introducira confusion
en las leyes del Estado. Si usted, a pesar de ello, lo hace, entonces lo registraremos y

transmitiremos la accion al futuro; ¢no serd eso indeseable?”. El duque dijo,

encargo de ellos para hacerlo asi, portando las ofrendas como simbolo de ese encargo de los espiritus de
las tablillas de los santuarios. Este punto de vista es establecido distintamente por Huang Kan (final de la
dinastia Song) y otros.

814 Consideramos estacion en el sentido de una de las etapas del viaje NTRC.

815 Esta madre adoptiva no era lo que denominamos “una nifiera”, sino una sefiora del grupo de mujeres a
la cual se habia confiado el cuidado de un muchacho huérfano. Podria haber sido, en este caso, después de
que dejara de ser amamantado. El razonamiento de Confucio estd en consonancia con la asuncién de que
el luto debe usarse solamente en casos de consanguinidad o de afinidad, de lo cual se puede deducir que
el concubinato no era la regla mas antigua de China.

816 Grado de parentesco. NTRC.
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“antiguamente, el Hijo del Cielo, cuando estaba desocupado y ocioso, usaba una
vestimenta interior principal suave, que asumia después del afio que estaba de luto,
ademas del gorro”. El dugue no podia dejar de usar el luto y, por lo tanto, estuvo de
duelo por su madre adoptiva con esta vestimenta. El luto por una madre adoptiva se

originé con el duque Gao de Lu”".2"’

SECCION II

1. Zengzi preguntd, “los principes estan reunidos en grupo para mostrarse ante el Hijo
del Cielo; han entrado por la puerta, pero no son capaces de continuar con los ritos de
la audiencia; ¢cuantos acontecimientos deben suceder para que esos ritos no
continden?”.

Confucio dijo, “cuatro™.

““¢ Puedo preguntar cuales son?”, dijo el otro.

La contestacion fue: “el incendio del Gran Templo Ancestral; un eclipse de sol; los
ritos funebres por la reina; su ropa desalifiada y empapada por culpa de la lluvia. Si,
cuando los principes estan todos alli, ocurre un eclipse de sol, siguen al Hijo del Cielo

para salvarlo,®®

cada uno de ellos vestido con los colores de las cuatro direcciones y
con el arma apropiada.?*® Si hay un fuego en el gran templo ancestral, lo siguen para

extinguirlo sin esos trajes y armas”.

2. Zengzi dijo, “los principes se estan visitando unos a los otros. Los extranjeros han
entrado por la puerta después de los saludos y de las acostumbradas cortesias, pero no
son capaces de continuar con los ritos de la audiencia; ¢cuéntos acontecimientos deben
ocurrir para que estos ritos no continien?”.

Confucio dijo, “seis,” y en respuesta a la pregunta de cuales eran, contestd: “la muerte
del Hijo del Cielo; el incendio del Gran Templo Ancestral; un eclipse de sol; los ritos
finebres de la reina o por una princesa del Estado; su ropa desalifiada y empapada por

culpa de la lluvia™.

817 \/gase el décimo primer articulo en el capitulo cuarenta y tres de las “Narrativas de la Escuela”, donde
se encuentra una conversacion similar, probablemente la misma, aunque con algunas variaciones. En ella,
sin embargo, el duque de Lu no es Gao, sino Hao. Véase el parrafo 12 y la pagina 315.

818 £ fenémeno astronémico de un eclipse sugeria la idea de cierto enemigo o de una influencia adversa
devorando el disco del sol.

819 E| color apropiado del este era el verde, y el arma la lanza con dos ganchos; el color del sur era el rojo,
y el arma la lanza con un gancho y dos puntas; el color del oeste era el blanco, y el arma el arco; el color
del norte era el negro, y el arma el escudo; el color del centro era el amarillo, y el arma el tambor.
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3. Zengzi pregunto, ““en los sacrificios estacionales del Hijo del Cielo, en aquellos al
cieloy a la tierra, y en cualquiera de los cinco sacrificios de la casa, después que se ha
dispuesto el contenido de los vasos, redondos y cuadrados, si ocurre la muerte del Hijo
del Cielo o los ritos de luto por la reina, ¢qué se debe hacer?.”

Confucio dijo, ““el sacrificio debe interrumpirse™.

El otro preguntd, ““si durante el sacrificio ocurre un eclipse de sol, o se incendia el
Gran Templo Ancestral, ¢qué se debe hacer?”.
La contestacion fue, “deben apresurarse los pasos del sacrificio. Si la victima ha

llegado, pero todavia no sido muerta, el sacrificio debe ser interrumpido™.

4. “Cuando el Hijo del Cielo ha muerto, y no esta todavia en el atadd, los sacrificios de
la casa no se ofrecen. Cuando esta en el ataud, estos sacrificios se reasumen, pero en
cada uno de ellos, el representante de los muertos toma Unicamente tres bocados de
alimento, y no se insiste para que tome més. Se le presenta, entonces, una copa, pero no
responde presentando, a su vez, otra, y la ceremonia finaliza. Desde el retiro del ataid
hasta el regreso del entierro y el consecuente lamento, esos sacrificios otra vez cesan.
Después del entierro se ofrecen, pero solo cuando el oficial del rezo ha terminado y se

le ha presentado la copa, finalizan”.

5. Zengzi preguntd “en los sacrificios a los espiritus de la tierra 'y del grano apropiado
a los principes feudales, si, después de que los soportes y los recipientes, con su
contenido, se hayan arreglado, llegan noticias de la muerte del Hijo del Cielo o de los
ritos funerarios por la reina, o si el gobernante muere, o hay ritos flnebres por su

consorte, ¢qué se debe hacer?.”

Confucio dijo, ““el sacrificio debe ser interrumpido. Desde la muerte del gobernante

hasta su entierro, y desde el retiro del atadd hasta el regreso del entierro y el

consiguiente lamento, se seguira el ejemplo fijado por el Hijo del Cielo™.5%

820 Seqgin lo establecido en los parrafos precedentes.
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! cuando se han

6. Zengzi preguntd, “en los sacrificios de un alto funcionario,®
arreglado los tripodes y los soportes, y los platos de bambi y de madera, con su
contenido, se han dispuesto, pero no son capaces de continuar con los ritos, ¢cuantos
acontecimientos deben suceder para que esos ritos no continien?”’.

Confucio dijo, ““nueve”, y cuando se le preguntd cuales eran, afiadio: “la muerte del
Hijo del Cielo; los ritos funebres por su reina; la muerte del gobernador de un Estado;
los ritos fUnebres por su consorte; el incendio del Gran Templo Ancestral del
gobernante; un eclipse de sol; una llamada para el luto de tres afos, o para aquel de
un afio o el de nueve meses. En todos estos casos, el sacrificio se debe suspender. Si el
luto es simplemente por los parientes por afinidad, de todos los grados hasta los doce
meses, el sacrificio seguird. En uno de ellos, cuando el luto se emplea por doce meses,
el representante del muerto, después de entrar, tomard solamente tres bocados de
alimento, y no se insistird para que tome mas. Le presentaran una copa, pero no
respondera presentando una de vuelta, y la ceremonia terminara. Cuando el luto sea
por nueve meses, después de que haya presentado la copa de contestacion, las cosas
finalizaran. Cuando sea por cinco o por tres meses, no concluiran hasta que terminen
todos los ritos en el apartamento. Lo que distingue los procedimientos de un
funcionario comun, es que no sacrifica cuando utiliza el luto de tres meses. Sacrifica,
sin embargo, si el muerto para quien lo hace no tenia ninguna relacion previa con él
que requiera usar el luto”.

7. Zengzi pregunto, ““¢puede alguien, usando el traje de duelo de tres afios por un
padre, ir a condolerse con otros?”.

Confucio dijo, ““al completarse el primero de los tres afios, uno no debe ser visto
deteniéndose con otros o yendo en grupo. Para un hombre superior, el uso de
ceremonias es para ofrecer una expresion apropiada y elegante de los sentimientos.

2

¢No serfa una forma vacia®? ir, ofrecer las condolencias y lamentarse con otros

mientras utiliza el traje de duelo de tres afios?”.

821 En su templo ancestral.
822 ;Cémo podria él, ocupado con su propio dolor, ofrecer algo distinto a una forma vacia de condolencia
a otros?.
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8. Zengzi pregunto, ““si un alto funcionario o un funcionario comin estan de luto por un
padre,®%; pueden dejar el luto de lado?;%** y si estan de duelo por su gobernante, ¢bajo
qué condiciones pueden dejarlo?”.

Confucio dijo, “si tiene que llevar luto por su gobernante no se atrevera a emplear un
luto privado; ¢como podria abandonarse el luto en tal condicion?. En este caso, hasta
si la época ha pasado para cualquier observancia que el luto privado requiriese, no se
pondra de lado. Cuando el duelo por el gobernante termine, entonces realizara los

grandes sacrificios de su luto privado.®® Esta es la regla”.

9. Zengzi preguntd, “;pero es permisible asi dejar de lado todo luto por un padre para
mantener el duelo por un gobernante?””.

Confucio dijo, ““segun las ceremonias, y en relacién a lo determinado por los antiguos
reyes, es la norma que cuando el tiempo haya pasado para la observancia de cualquier
rito, no se debe hacer ningln intento de realizarlo. No es que uno no pudiese evitar
ponerse de luto, sino que el mal estaria en ir mas alla de lo establecido. Por lo tanto, es
por eso que un hombre superior no ofrece un sacrificio cuando la época adecuada para

realizarlo ha pasado”.

10. Zengzi preguntd, ““si cuando el gobernante ha muerto, y yaciendo ahora en su
ataud, se Illama al ministro de los ritos funebres por su padre o su madre, ¢qué curso se
seguira?”.

Confucio dijo, ““él debe ir a casa y permanecer alli; debe, de hecho, asistir al gran
servicio de luto por los difuntos del gobernante, pero no en honor de aquellos de todas

las mafianas y tardes”.%

823 | jteralmente, “luto privado”, como més adelante se resefia; parece evidente que el maestro y el
discipulo tenian el luto para un padre en mente.

824 Al tener que entrar en luto por su gobernante.

825 Es decir, el hijo y heredero legitimo, puede entonces realizar el sacrificio que marca el cierre del
primer afio en que esta de luto por un padre, y ese mismo sefiala el cierre del segundo afio de luto en el
mes siguiente. Pero Kan Hao argumenta que era solamente el hijo legitimo quien podia ir asi hacia atras y
ofrecer los sacrificios apropiados a los ritos de luto para los padres, mientras que los otros hijos no podian
hacerlo asi. Este es el caso que subyace en el parrafo siguiente.

Consideramos que la idea se refiere a que una vez concluido el luto por el gobernante, el sacrificio
sefialaba el luto del afio, y el mes siguiente simbolizaba el segundo afio. NTRC.

826 Hemos visto que las ofrendas a los muertos de la mafiana y de la tarde se ubicaban cerca del atatd. En
el primer y en el décimo quinto dia del mes, habia en gran cantidad, y con observancias especiales
durante la luna llena y nueva. Se trataba de “los grandes servicios”. La practica todavia continta hoy.
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11. Zengzi preguntd, “‘si cuando han comenzado a retirar el atadd llaman al ministro
de los ritos funebres por su padre o su madre, ¢cOmMo se comportara?”.
Confucio dijo, “debe ir a casa y lamentarse, y después regresar y acompafar el

entierro del gobernante™.

12. “Si”, preguntd Zengzi, “antes de que haya sido depositado en el ataud el
gobernante, se llama a un ministro de los ritos funebres por su padre o su madre,
¢como debe comportarse?”.

Confucio dijo, “debe ir a casa y colocar a los difuntos en el ataud, volviendo entonces
al entierro del gobernante. En ocasion de los grandes servicios, ird a su casa, pero no
por los de cada mafiana y tarde. En el caso de un alto funcionario, el principal criado
de la casa atenderd estos asuntos; en el caso de un funcionario comun, un hijo o un
nieto. Cuando hay grandes servicios en el entierro del gobernante, la esposa del alto

funcionario también ira hasta alli, pero no para los de cada mafiana y tarde”.

13. Alguien de posicion baja no debe pronunciar el elogio de otro de una elevada
posicion, ni un hombre joven el de uno mas viejo que él. En el caso del Hijo del Cielo,
se refiere al Cielo que otorga su propio elogio. No es la norma para los principes de los

Estados ofrecerse un elogio unos a los otros.®*

14. Zengzi preguntd, “cuando un gobernante atraviesa la frontera de su propio Estado,
lleva consigo su ataud interior como precaucion en caso de preparar los ritos de duelo

828 Si muere en el exterior, ¢cuéles son los procedimientos

de tres afios para él mismo.
para su regreso?”’.

Confucio dijo, “las vestimentas que se le ponen después de depositado en el atatd han
sido provistas; el hijo, usando el gorro de lino, con la venda de tela de saco a su

alrededor, el traje de tela de saco gruesa y los zapatos de paja y, ademas, llevando un

87 E| elogio ha tenido en China, por mas de mil afios, la forma de inscripciones en tumbas y de
composiciones sacrificiales, de las cuales muchas son ejemplos elegantes y elocuentes. Debia sumarse al
titulo honorifico. La verdad, sin embargo, nos indica que pudo ser lo opuesto al elogio y, quizas, este
hecho condujo a que fuera conferido, como regla, por un superior en rango y posicion. El titulo honorifico
de un soberano difunto era primero proclamado en el Gran Sacrificio al Cielo en el solsticio de invierno y,
Ez(gr lo tanto, se referiria, en el texto, como procedi_endo del cielo. . . .

Es decir, simplemente, creo yo, como precaucion contra su muerte mientras esta en el exterior. Zottoli
nos dice: ““Regulus excedens confinia, ut in tres annos praecaveatur, habit sandapilam sequacem™. “El
joven rey que sobrepasa los limites tiene, para que durante tres afios esté prevenido, féretros que lo
siguen”. NTRC.
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bordoén, entrara por la abertura hecha en el muro del apartamento para el atadd,
ascendiendo por los peldafios occidentales. Si la disposicién liviana®”®, preparatoria
para la puesta en el atalud, todavia tiene que ser hecha, el hijo seguira el ataid sin
gorro, entrara por la puerta, y ascendera por los peldafios del este. Hay una regla casi

igual para un gobernante, un alto funcionario asi como para un funcionario comun”.

15. Zengzi preguntd, ““si alguien esta ocupado conduciendo el carro con el atadd en los
ritos finebres de su gobernante y, entonces, es llamado para participar en los ritos
funebres de su padre o madre, ¢qué debe hacer?”.

Confucio dijo, ““debe terminar de hacer lo que esté haciendo, y cuando el ataud haya
sido depositado en el sepulcro, regresara a la casa, sin esperar la partida del hijo del

gobernante”.

16. Zengzi preguntd, ““si uno esta ocupado con los funerales de un padre, ha asistido en
la conduccién del ataud al sepulcro, y alli se entera de la muerte de su gobernante,
¢qué debe hacer?”.

Confucio dijo, ““debe completar el entierro y, cuando el ataid haya sido bajado, debe

cambiase su vestimenta e ir al del gobernante”.

17. Zengzi preguntd, ““si el hijo mayor de la esposa legitima es solamente un
funcionario comun, y el hijo de una esposa secundaria es un alto funcionario, ¢cémo
procedera el segundo en su sacrificio?”’.

Confucio dijo, “sacrificara, con las victimas que pertenezcan a un rango superior, en
la casa del hijo mayor. El oficial del rezo dird, "tal y cual, el hijo filial, en favor de tal y

cual, el hijo presente, muestra sus ofrendas regulares”.®

18. ““Si el hermano mayor, ahora cabeza de familia, esté residiendo, en consecuencia
de alguna culpa, en otro Estado, y un hijo de una esposa secundaria es un alto

funcionario, cuando este Ultimo esté ofreciendo un sacrificio para el otro, el oficial del

829 primeras acciones llevadas a cabo sobre el recién fallecido en cuanto a su disposicion correcta para el
enterramiento. NTRC.

80 Aqui dos cosas estaban en confrontacion. El hijo mayor de la esposa legitima era el representante del
padre, y solamente él podia presidir el servicio en el templo ancestral de la familia. Pero aqui, un hijo
inferior ha sido promovido a un rango més alto que su hermano mayor. Como alto funcionario estaba en
condicion de tener tres santuarios, pero seria contrario a la solidaridad familiar si erigia un templo
ancestral para si mismo. La dificultad se resuelve de la manera descrita: el sacrificio se atribuye al
hermano mayor, como cabeza de familia.
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rezo dira, “tal y cual, el hijo filial, emplea a su hijo acompafiante, tal y cual, para
realizar por él, el servicio regular”. En este caso, sin embargo, el principal en este
servicio delegado no conducira el sacrificio, de modo que el espiritu del difunto esté
completamente satisfecho; ni ofrecera la copa a su alrededor entre todos los presentes,
ni recibira la bendicion al final, ni pondréa en el suelo las porciones del sacrificio como
ofrendas de agradecimiento, ni tendra con él a la esposa de su hermano mayor, que
debe aparecer ante la tablilla espiritual de su suegra, la esposa del difunto. Colocara la
copa ante los huéspedes principales, pero éstos la ubicaran en otro lugar, y no la
pasaran alrededor. No les enviara porciones de carne.

Al dirigirse a los huéspedes al principio del servicio, €l dira, "mi honorable hermano, el
honorable hijo de nuestro padre, estando en otro Estado, me ha empleado, tal y cual,

para hacer el anuncio a ustedes."®*

19. Zengzi preguntd, “si el hijo mayor se ha ido, y esta en otro Estado, mientras que un
hijo de una esposa secundaria y sin rango, se quedo en casa, ¢puede este Ultimo ofrecer
sacrificios?”.

Confucio dijo, “si, ciertamente™. “¢Y como sacrificara?.”” ““Levantara un altar delante
del sepulcro familiar y alli sacrificara en las diversas estaciones. Si el hijo mayor
muere, anunciara el acontecimiento en el sepulcro, y después sacrificara en la casa,
Ilaméandose, sin embargo, solamente por su nombre, y absteniéndose de usar el epiteto
filial. Esta abstinencia cesara después de su muerte. Los discipulos de Ziyu, en el caso
de hijos de esposas inferiores que sacrificaban, sostuvieron que esta practica estaba de
acuerdo con lo correcto. Aquellos de los que sacrifican hoy en dia no basan su practica

en este principio de lo correcto, no tienen ninguna base real para sus sacrificios™.?*?

81 Este parrafo es la continuacion del precedente, con el atenuante adicional que el cabeza de familia es
un fugitivo, y que el sacrificio mencionado en él es realizado por el hermano inferior, que se quedd en el
estado en lugar de aquel. Es dificil traducir sin ampliaciones para que sea inteligible, debido a lo que se
puede definir como términos técnicos. Los cinco puntos en los que el servicio era deficiente, es decir,
diferente de como deberia haber sido si fuese realizado por el hermano apropiado, se darian en el orden
inverso de su acontecimiento regular; si fue designado o no, no lo podemos decir.

Para esta porcion del parrafo, P. Zottoli nos dice: "Sed vicarius dominus vacabit satisfactionis sacrificio;
vacabit universali propinatione; vacabit benedictione; vacabit consternationis sacrificio; vacabit
copulatione™; (“Si es el delegado de la casa, no efectuard las necesarias ofrendas; ni las ofrendas
propiciatorias; ni la bendicion; ni el sacrificio del luto; ni el compartir” NTRC), como una nota
explicativa de los términos.

832 Estas dos Gltimas frases no deben ser atribuidas, evidentemente, a Confucio. Serfa (inicamente después
de su muerte que Zi Yu tendria una escuela propia. Deben haber sido escritas mas tarde, después de la
muerte de Zi Yu.
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20. Zengzi preguntd, ““;es necesario que deba haber un representante del muerto en el
sacrificio?; o, ¢puede ser dispensado como en el momento en que se hacen a los
muertos las ofrendas necesarias?”.

Confucio dijo, “al sacrificar a un hombre adulto para quien se han efectuado los ritos
funebres, debe estar el representante, que debe ser un nieto; si el nieto es demasiado
joven, debe ser empleado alguien para llevarlo en sus brazos. Si no hay algun nieto,
alguna persona del mismo apellido debe ser seleccionado para la ocasion.

Al sacrificar a alguien que ha muerto prematuramente, s6lo permanecen las ofrendas
necesarias, porque no era un adulto. Sacrificar a un hombre adulto, para quien habria
habido ritos finebres sin un representante, seria tratarlo como si hubiera fallecido

prematuramente”.

21. Confucio dijo, “hay ofrendas necesarias hechas en el cuarto oscuro y aquellas
realizadas en el lugar mas brillante™.

Zengzi contestd con una pregunta, “pero si a uno que ha muerto prematuramente no se
le ofrece un sacrificio completo, ¢qué quiere decir usted cuando habla de dos ofrendas
necesarias, la oscuray la brillante?”.

Confucio dijo, “cuando el hijo mayor, que tomaria el lugar del padre, muere
prematuramente, ningun hermano de una esposa inferior puede ser su sucesor. En el
sacrificio de auspicio® a él, hay un solo buey, aunque el servicio comienza para el que
ha muerto prematuramente, si bien no hay presentacion de los pulmones, ninguna
presentacion con el corazén y la lengua, ningtn licor de color oscuro,®* ni ningtn
aviso de haberse completado la alimentacién. Esto es lo que se llama el necesario
ofrecimiento oscuro. Con respecto a todos los deméas que han muerto prematuramente y
que no han dejado a ningun descendiente, el sacrificio se les ofrece en la casa del hijo
mayor, donde el apartamento es mas luminoso, con los vasos en el cuarto del este. Esto

es lo que se llama el necesario ofrecimiento brillante”.

22 Zengzi preguntd, “en un funeral, cuando el ataud ha sido llevado al camino que
conduce al lugar del entierro, si sucede un eclipse de sol, ¢se efectia algun cambio, o

no?”.

833 E| primer sacrificio auspicioso ocurria cuando la ceremonia del lamento terminaba.
8% Un nombre para designar el agua.
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Confucio dijo, “antiguamente, junto con Lao Dan,®® asisti a un entierro en la aldea de
Xiang, y cuando llegamos al camino ocurrio un eclipse de sol.

Lao Tan me dijo, “Jiu, deja el atatd quieto en la izquierda del camino®®; entonces
lamentémonos y esperemos hasta que pase el eclipse. Cuando tengamos luz otra vez,
procederemos”. El dijo que ésta era la regla. Cuando habiamos regresado y
completado el entierro, le dije que en el camino de un ataud no debia haber un
retroceso. “Cuando hay un eclipse de sol, no sabemos si pasara rapidamente o no; ¢no
habria sido mejor continuar?”” Lao Dan dijo, ““cuando el principe de un Estado va a la
corte del Hijo del Cielo, viaja mientras puede ver el sol. Al ocaso se detiene, y presenta
sus ofrendas al espiritu del camino. Cuando un alto funcionario esta en una mision,
viaja mientras puede ver el sol, y al ocaso se detiene. Ahora, un ataid no parte por la
mafiana temprano, ni descansa en cualquier lugar en la noche, pero los que viajan con
la luz de las estrellas son solo los criminales y los que estan acelerando los ritos
funebres de un padre. Cuando hay un eclipse de sol, ;cOmo sabemos que no veremos
las estrellas?. Por otra parte, un hombre superior, al efectuar los ritos, no expondra a

sus parientes al riesgo de peligros o del mal. Esto es lo que oi de Lao Dan™.

23. Zengzi pregunto, ““en el caso de alguien que muere donde estd descansando, al
cumplir una misién para su gobernante, las reglas dicen®’que, si muere en un
hospedaje ptblico, su espiritu debe ser recordado, pero no si fallece en uno privado.*®
Pero a cualquier Estado que un comisionado pudiera ser enviado, el alojamiento que se
le pueda asignar al funcionario designado se convierte en un hospedaje publico; ¢cual
es el significado de que su espiritu no sea recordado, si perece en uno privado?”.

Confucio dijo, “usted ha preguntado correctamente. Las casas de un gran ministro, un
alto funcionario, o de un funcionario comdn, pueden designarse como hospedajes
privados. El hospedaje del gobierno, y cualquier otro que el gobierno pueda designar,
se puede llamar un hospedaje publico. En este hecho tiene usted el significado de eso

que dice que el espiritu es recordado en un hospedaje publico”.

85 Este era Laozi, “el viejo maestro”. Parece mejor mantener Lao como si hubiera sido el apellido. Véase
el parrafo 24, p. 325.

86 A este del camino. Los sepulcros estaban ubicados al norte de las ciudades.

87 |gnoro donde se puedan encontrar estas normas.

838 Utilizo el “hospedaje” aqui en el significado francés del término. Debemos suponer que el “hospedaje
privado” sobre el qué Zengzi pregunté era uno al cual el comisionado habia ido sin las instrucciones del
Estado; y como los editores de Qianlong dicen, “los ritos, por lo tanto, fueron suspendidos”.
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24. Zengzi pregunto, “los nifios que mueren prematuramente, entre ocho y once afios,
deben ser enterrados en el jardin, en un sepulcro de ladrillo, y trasladados hacia alli
sobre un artefacto que sirva de carruaje, al lugar que esté mas cerca; pero ahora, si el
sepulcro se elige a una cierta distancia, ¢qué opina sobre que sean enterrados alli?”.

Confucio dijo, “he oido esto proveniente de Lao Dan.”*‘Antiguamente” dijo €l, "el
magistrado Yi tuvo un hijo que murio prematuramente asi, y el sepulcro estaba distante.
El dugue de Shao le dijo, “¢por qué no amortajarlo y colocarlo en el ataud en su
palacio?”. El magistrado dijo, “¢me atreveria a hacer eso?”’. El duque de Shao habld
de eso al duque de Zhou, que dijo, “¢por qué no puede ser hecho?”’, y el magistrado lo
hizo. La practica de los ataudes para los muchachos que han muerto prematuramente,

asi como la tarea de amortajarlos, comenz6 con el magistrado Yi."

25. Zengzi preguntd, ““un ministro, o un alto funcionario, esta a punto de actuar
personificando los muertos para su gobernante; si, una vez que ha recibido las érdenes
de pasar la noche en vigilia solemne, ocurre en su propia familia una situacion en la
que él use el traje de tela de saco con dobladillo, ¢qué deberia hacer?”.

Confucio dijo, “la norma es que vaya a su casa y se aloje en un hospedaje del Estado, y

se espere hasta que el asunto del gobernante se cumpla”.

26. Confucio dijo, ““‘cuando alguien que ha representado al muerto viene delante con un
gorro de cuero de funcionario, o con el gorro de flecos de un alto funcionario, los
ministros, los altos funcionarios y los demas funcionarios, descenderan, todos, de sus
carruajes cuando el pasa. Este se inclinara delante de ellos y también tendra un

mensajero que anunciard su llegada™.

27. Zixia®™ pregunt6,”’hay algo semejante ya a no declinar cualquier servicio militar,
después que mi lamento de los tres afios de luto haya terminado. ¢Es esta la regla?, o
cera requerido al principio para los funcionarios del Estado?”.

Confucio dijo, “bajo los soberanos de Xia, tan pronto como la puesta en el ataid fuese
concluida, dentro del duelo de los tres afios, ellos dimitian de todos sus deberes

publicos. Bajo los Yin lo hacian tan pronto como el entierro terminaba. ¢No es esto el

839 Cambia la denominacion: de Zengzi a Zixia. NTRC.
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significado de lo que encontramos en los registros como el gobernante no toma de los

hombres su afecto a sus padres, ni los hombres toman de sus padres su deber filial?".

28. Zixia pregunto, “¢no es, entonces, condenable, la declinacion del servicio militar
durante el luto?”’.

Confucio dijo, ““oi de Lao Tan que el dugue Bo Jin se entretuvo una vez en tal servicio,
cuando hubo ocasién propicia para ello, pero no sé si lo debo permitir en aquellos que
busquen a través de él su propio beneficio durante el periodo de luto de los tres

aﬁOS”.84O
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LIBRO VI
WEN WANG SHI ZI
O

El REY WEN COMO HI1JO Y HEREDERO®"!

SECCION |

1. Asi actu6 el rey Wen cuando él fue el hijo mayor y heredero: tres veces al dia
visitaba, en la forma reglamentaria, al rey Ji. Cuando cantaba el gallo se vestia, y
saliendo del dormitorio, preguntaba a uno de los criados del interior que alli esperaban,
como estaba el rey, y si estaba bien. Cuando le decian que estaba perfectamente, el
principe se mostraba feliz. Al mediodia, repetia la visita del mismo modo, y lo hacia
otra vez al atardecer®?. Si el rey no estaba tan bien como de costumbre, el criado se lo
decia al principe, y entonces la pena aparecia en su semblante, se le veia afectado e
incomodo al caminar. Cuando el rey Ji tomo su alimento otra vez, Wen recuperd su
aspecto anterior. Cuando la comida era llevada al rey, la examinaba y veia si estaba fria

o caliente, como debia ser.®** Cuando bajaban, preguntaba acerca de qué platillos habia

841 \séase la Introduccion.

82 gj el deber de un hijo era velar por su padre dos veces al dfa, en la mafiana y en la noche, el rey Wen
demostraba asi su deber filial haciéndole al rey Ji una tercera visita.

843 Seguin la estacion.
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comido el rey. Daba 6rdenes al cocinero de que ninguno de los platos debia subir otra

vez, y se retiraba al recibir la debida confirmacién del cocinero.®*

2. El rey Wu actuaba segun el ejemplo de Wen, sin la presuncion de ir mas alla de él en
cualquier cosa. Cuando el rey Wen estaba enfermo, Wu lo cuidaba sin quitarle su gorro
o la faja. Cuando el rey Wen comia un platillo, él también comia, y cuando el rey Wen
tomaba un segundo plato, hacia lo mismo. No era sino hasta despues de doce dias que
hacia mas intermitentes sus atenciones.

El rey Wen le dijo a Wu, “¢qué has estado sofiando?”” ““sofiaba”, fue la contestacion,
“que la divinidad me daba nueve ling™; “¢y qué crees que esto significa?”’; el rey Wu
dijo, ““hay nueve estados en el oeste; ¢no puede significar eso que usted los traerd a
todos bajo su feliz control?”. Wen dijo, “ese no es el significado. Antiguamente,
llamaron a un afio ling. La edad también se Ilamaba ling. Tengo cien, y usted también

esta listo. Le doy tres afios. El rey Wen tenia 97 cuando murié, y el rey Wu 937.8%

3. El rey Kang, siendo bastante joven, no podia desempefiar su papel en los peldafios®*
del este. El duque de Zhou, que actuaba como regente, subio esos peldafios y administrd
el gobierno. llustrd las reglas para el comportamiento de un joven heredero en su forma
de trato a Bo Jin, de modo que el rey Kang podia entonces, de tal modo, conocer el
curso a seguir por el padre y el hijo, el regente y el ministro, el viejo y el joven. Cuando
cometia un error, el dugue castigaba a Bo Jin. Esta fue la manera con la cual demostraba

al rey Kang su deber como hijo y heredero.

4. Este era el mecanismo a través del cual actuaba el rey Wen, como hijo y heredero.

84 De acuerdo a las fechas comunes en la cronologia china, el rey Wen nacié en 1258 a.C., y fue
nominado como Kang. El rey Ji murié en 1185, cuando €l tenia setenta y cuatro afios.

85 Es dificil entender e interpretar la Gltima mitad de este parrafo. Los editores de Qianlong dicen que,
segun las cuentas ordinarias, el rey Wu habia nacido cuando Wen tenia quince afios; ademas, habia un
hijo mayor, Yi Kao, que murié prematuramente, mientras que el rey Wu fallecié a los 93, dejando su hijo
Song (el rey Kang), de solamente siete afios.“Wen”, dijeron, “debe haberse casado muy joven, y Wi muy
tarde”. Dicen, también, que no pueden entender el texto en el que Wen daba a su hijo “tres afios”, por lo
que suponen que una cierta tradicion errénea se habia introducido aqui.

846 E[ rey recibia a sus nobles en la parte superior de los peldafios del este. La frase seria: “en el gobierno
del reino”.
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5. En la ensefianza de los hijos-herederos del rey, y de los principes feudales, asi como

87 los temas eran

de los hombres jovenes, elegidos por su talento para el aprendizaje
diferentes en las distintas estaciones. En primavera y verano, se les ensefiaba el uso del
escudo y la lanza; en otofio e invierno, el de la pluma y la flauta: todo ello en la escuela
del este. Los directores inferiores de musica®®ensefiaban el empleo del escudo,
ayudados por los altos asistentes. Los maestros de flauta ensefiaban la utilizacion de la
lanza, ayudados por los subdirectores, mientras que los ayudantes regulaban, a través
del tambor, el canto del Nan.?*

En primavera recitaban las piezas, y en verano, tocaban la guitarra, ensefiados por el
Gran Maestro en la “Sala del Destello”.%*° En otofio, aprendian ceremonias, instruidos
por los Maestros de Ceremonias. En invierno, lefan el Libro de Historia®™", instruidos
por los guardianes de dicho libro. Las ceremonias se ensefiaban en la ““Sala del

Destello®?”; el libro, en la Escuela Superior.

6. Todas las reglas sobre las ofrendas para sacrificios,®** respecto a la alimentacién de

los ancianos, rogandoles que digan sus sabios consejos,®** y en relacion a la

87 No hay duda que estos estudiantes son aquellos seleccionados para una elevada educacion, como
hemos sefialado en el parrafo cuarto, y en otros parrafos, de la seccion IV, libro I1I.

88 Se mencionan en las “Regulaciones Reales”, aunque el titulo no aparece en el Zhouli. Se supone que
son los mismos que los “maestros de masica” (Bowuzhi, libro XXI1).

849 Esta frase acerca del “tambor” deja perplejo a cualquier traductor. Destruye la simetria del parrafo. Lo
que debemos entender por el “Nan” también es muy discutido. Supongo que el término debe abarcar los
dos Nan, o los dos primeros libros del Shijing, parte 1. Comparese con Shijing 11, V1, 4. 4.

80 | os nombres de estas diversas escuelas también son muy sorprendentes. Aqui transmito una nota sobre
ellas de Liu Kang, del siglo XI: “bajo la dinastia Ju tenian sus propias escuelas, asi como las de las tres
dinastias anteriores, en cuatro edificios, todos erigidos en las proximidades unos de otros. Las ruinas en
el centro eran del Bi Yong del propio Zhou. Al norte de él estaba la escuela de Shun (el sefior Yu), en el
este la de Xia, y en el oeste la de Shang. Aquellos que aprendian el uso del escudo y de la lanza bailando,
y el de la pluma y la flauta, iban a la escuela del este; los que aprendian ceremonias acudian a la de
Shang; mientras que los que aprendian historia, a la de Shun. En el Bi Yong el Hijo del Cielo alimentaba
a los ancianos, enviaba a sus ejércitos, maduraba sus planes, recibia a los presos y practicaba el tiro con
arco. Cuando iba al Bi Yong, acudian de todas las otras tres escuelas y se quedaban quietos alrededor
del agua del centro para mirarlo. Habia también escuelas en el plan de Shun, la Xiang, en los distritos
grandes (que contenian 12500 familias); otros en el plan de Xia, el Xu, en el Zhou, o distritos méas
pequefios (que contenian 2500 familias); y atn otros en el plan de Shang, el Xiao, en el Tang o aquellos
distritos ain més pequefios (conteniendo 500 familias). Estas eran todas escuelas para muchachos
jovenes. Los més prometedores estudiantes en las escuelas de familia eran sacados del Xiang; los
mejores del Xiang, otra vez al Xu, y el mejor del Xu, al Xiao. Los mejores de éstos eran llevados
finalmente a la Gran Escuela (o0 Academia), en los suburbios de la capital”. Tal es el relato de Liu Kang.
Otros eruditos difieren de él en algunos puntos, pero hay acuerdo general en cuanto a la existencia de un
sistema de entrenamiento para graduados.

81 | ibro de los Documentos, Shujing, NTRC.

82 Bj Yong es otro nombre para Ming Tang (vid supra). NTRC.

83 probablemente, no se trata de sacrificios en general, sino de ofrendas a los sabios, viejos hombres
distinguidos, etc.

84 golicitarle a los ancianos que hablasen era parte de la fiesta de su propia nutricion.
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conversacién en las reuniones generales, eran ensefiadas por los directores de musica

mas bajos en la escuela del este.

7. El Gran Director de Musica ensefiaba como sostener el escudo y el hacha. También
entregaba a los graduados reglas en referencia a conversaciones y sobre el encargo de
rogar a los ancianos que hablasen. El Gran Prefecto de Instruccién®® discutia todo

acerca de estos asuntos en la escuela del este.

8. Siempre que un alumno se sentaba con el Gran Ejecutor de Instruccion, se requeria
que existiera entre ellos una separacion del ancho de tres esteras. El estudiante podia
efectuarle preguntas, y cuando terminaba, sentarse en la estera cerca de la pared.
Mientras el instructor no hubiera acabado todo lo que tenia que decir, sobre cualquier

punto, no preguntaba por otra cosa.

9. En todas las escuelas el funcionario encargado, disponia, en primavera, las ofrendas

al maestro que primero ensefiaba las materias; en invierno, hacia lo mismo®*®.

10. En cada caso en que se estableciera una escuela por primera vez, las ofrendas debian
hacerse para los antiguos sabios y los antiguos profesores; para hacer esto debian

utilizarse piezas de seda.

11. En todos los casos en los que se dispusieran las ofrendas, se requeria tener
acompafiamientos de bailes y cantos. Cuando habia cualquier acontecimiento de interés

general en un Estado, eran entonces, en esa época, omitidos.

12. Cuando se realizaba un acompafiamiento musical en gran escala, procedian

inmediatamente a festejar los ancianos.

13. En todos los examenes en las escuelas suburbanas, la regla era seleccionar el mejor

y remarcar al mas talentoso. Los alumnos podian ser promovidos por su virtud,

85 No creo que este funcionario aparezca en las listas del Zhouli. Parece ser nombrado como ofreciendo
el toque final al entrenamiento de los jovenes principes.

8% No se hace ninguna mencién al verano, pero, no hay duda, que alli se cumplian las mismas
observancias que en las otras estaciones, un tributo al mérito del pasado y un estimulo a los estudiantes.
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elogiados por algo que hubieran logrado, o distinguidos por su elocuencia.®®” A los que
habian estudiado artes menores se les animaba y se les decia que esperasen un segundo
examen®®, Si entonces adquirian una de las tres cosas antes mencionadas, eran
promovidos a un grado mas alto, segun sus distintos Ordenes, y eran apodados
“hombres de las escuelas”. Sin embargo, eran todavia mantenidos fuera de la
Academia Real,®® y no podian recibir la copa del vaso restringido a los estudiantes
superiores.

14. Al establecer una escuela por primera vez en cualquier Estado, cuando los
instrumentos de musica habfan sido terminados,®® se disponfan ofrendas de seda y
luego aquellas otras con vegetales.®*

Pero no habia bailes y, por lo tanto, ninguna entrega de lanzas y demas Utiles usados en
ellos. Simplemente, recibirian y despedirian visitantes en la escuela del este. Solamente
una taza era pasada alrededor de todos. La ceremonia podia celebrarse sin desfile de

asistentes o sin conversacion.

15. Todas estas cosas correspondian a la educacion de los principes jovenes.

16. En la educacion de los principes coronados, adoptados por los fundadores de las tres
dinastias, los temas versaban sobre las reglas de la propiedad y de la musica. La musica
servia para el cultivo interior; las normas para el exterior. Las dos, funcionando
reciprocamente, tenian su manifestacion exterior, y el resultado era una pacifica

serenidad, reverencia de un sentimiento interior y de una suave elegancia de modales.

17. El Gran Tutor y el tutor asistente eran designados para su entrenamiento, para
familiarizar a los estudiantes con los deberes del padre y del hijo, del gobernante y el

ministro. El primero se especializaba perfectamente en esos deberes para exhibirlos; el

&7 \ganse los parrafos 2-4.

88 Entre estas artes menores se entiende que se encontraban, por ejemplo, la medicina y la adivinacion.
89 E| nombre para esta Academia aqui, quizas, indica que al llegar a ella todos los de las otras escuelas
estaban “en el mismo nivel”. Los jovenes parece que pasaban a la Academia con una ceremonia festiva.
Las “escuelas suburbanas” eran las mismas que resefiamos antes en nota previa, con la adicién del “Jiao
del este”, que no es facil de distinguir de la “escuela del este”, ya mencionada.

80«Habian sido completados” deberfa ser, de acuerdo a Kang Kang, “habian sido consagrados”. Para él el
caracter en el texto deberia substituirse con otro que encontramos en Mencio, I, I, 7, 4, aplicado a la
consagracion de una campana. Compérese con el vol. 111, p. 323.

81 | as ofrendas comunes (véase arriba, en parrafos anteriores), pero ahora como una secuela de las
ofrendas de seda. Se entiende que estas dos ofrendas se llevaban a cabo en la escuela del oeste (Xiang) v,
por lo tanto, las partes que oficiaban las aplazaban para el este (Xu).
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segundo, dirigia a los principes en la observacion de las maneras virtuosas del otro
tutor, y les instruia completamente sobre ellas. EI Gran Tutor estaba ante ellos, y el
ayudante se ubicaba detras. En el palacio estaba el guardian; fuera de él estaba el
maestro; y asi, por medio de este entrenamiento e instruccién, las virtudes de los
principes eran completas. EI maestro les ensefiaba con qué sentido ocurrian las cosas, y
les hacia entender que era virtuoso. El guardian se ocupaba de sus personas y estaba
cercano a ellos, conduciéndolos por la via correcta. La historia dice, “bajo las dinastias
Yu®?, Xia, Shang, y Zhou, estaban el maestro, el guardian, el Yi, y el Kang, y eran
designados cuatro ayudantes y los tres ministros ducales. Que todos esos empleos
fuesen cubiertos no era tan necesario como que hubiera hombres para ellos”,

mostrando asi cémo el objetivo era emplear al més capaz.®®

18. Cuando hablamos de un ““hombre superior” pensamos, principalmente, en su virtud.
La virtud perfecta y sus instrucciones honradas; sus instrucciones honorables y varios
funcionarios correctos; los rectos funcionarios y el orden se mantiene en el Estado: estos

aspectos confieren el ideal de un gobernante.®*

19. Gongni dijo, “anteriormente, cuando el duque de Zhou administraba el gobierno, lo
hacia mientras continuaba ascendiendo por los peldafios del este. También disponia las
reglas para un principe coronado en su trato con Bo Jin; fue asi, de hecho, que asegurd
la excelencia del rey Kang. He oido que dijo, "un ministro se sacrificara para el
beneficio del gobernante; jcuanto mas pondra su voluntad en desviarse del curso
ordinario para asegurar su excelencial." Esto fue lo que hizo el duque de Zhou, con
facilidad y sin preocupacion.

82 e refiere a Da Yu, Gran Yu, héroe con el que comienza el reinado hereditario de la casa dinastica Xia.
NTRC.

83 | os editores de Qianlong parecen decir que “el Gran Tutor” y el “tutor asistente”, quiénes tenfan a su
cargo al joven principe desde su infancia, debian haber sido sefioras del grupo de mujeres concubinas; es
tan asi que, de hecho, el gobierno de la casa de un gobernante era regulado siguiendo el modelo del
gobierno del Estado en sus afios mas maduros. No hay materiales para ilustrar, por otra parte, los deberes
de los ministros que se llaman “el Yiy el Kang”.

8% Wu Kang piensa que los primeros tres caracteres aqui deben ser traducidos “el hombre superior
(Gunzi) dice”; una continuacién de “la historia dice” del parrafo precedente. Propone suprimir, entonces,
una de las virtudes que sigue. Pero la estructura del conjunto no admitira esta manera de ocuparse de ello.
Hay un juego en los caracteres traducidos entre “un hombre superior” y “un gobernante”, Gunzi y Gun,

algo asi como “un hombre noble” y “un noble”, “un hombre principal” y “un principe”.
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20. Por lo tanto, el que sabe mostrarse a si mismo lo que un hijo debe ser, puede luego
ensefar lo que un padre debe ser; el que sabe mostrarse a si mismo lo que un ministro
debe ser puede luego mostrarse a si mismo lo que un gobernante deberia ser; el que sabe

servir a otros puede luego emplear a los demas.

Jip
Li Yun
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LIBRO VII
L1 YUN
O

COSTUMBRES CEREMONIALES. SUS ORIGENES,
DESARROLLO E INTENCION®®

SECCION |

1. Antiguamente, Gongni estuvo presente como uno de los huéspedes en el sacrificio

Ga,®® y cuando este terming, salié y caminé hacia atras y en direccion a la terraza sobre

865 \séase la introduccion.
86 Ofrecido al final del afio como agradecimiento por todas las cosechas que habian sido recolectadas.
Véase el libro IX, I, parrafos 9 y 10.
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la puerta de las Proclamaciones,®’ pareciendo triste y suspirando. Aquello que lo hacia

suspirar era el Estado de Lu®®

. Yen Yen estaba a su lado, y le dijo, “Maestro, ¢por qué
estas suspirando?.” Confucio contestd, “nunca observé la préctica del Gran Curso®®®
ni a los hombres eminentes de las tres dinastias,®” pero tengo mis objetivos en armonia

con los de ellos™.

2. Cuando el Gran Curso®™* era seguido, un espiritu ptblico y comin gobernaba todo
bajo del cielo; ellos elegian®? hombres de talento, de virtud y de capacidad; sus
palabras eran sinceras, y lo que cultivaban era la armonia. Asi, los hombres no amaban
solo a sus padres, ni trataban como nifios Gnicamente a sus propios hijos. Provisiones
suficientes eran aseguradas para los ancianos hasta su muerte, asi como el empleo para

los hombres saludables y los medios para el crecimiento de los jovenes.

Ellos mostraban amabilidad y compasion por las viudas, los huérfanos, los hombres sin
hijos y por aquellos que estaban discapacitados por alguna enfermedad, de modo que
todos fueran mantenidos suficientemente. Los varones tenian su propio trabajo, y las
mujeres tenian sus hogares. Acumulaban articulos de valor, desechando aquellos que
debfan ser arrojados al piso, sin desear guardarlos para su propia gratificacion.®”
Trabajan con su fuerza, desechando la que no debia ser llevada a cabo, pero no
ejerciéndola solamente con objeto de su propia ventaja. De esta manera, los intrigantes
egoistas eran reprimidos y no encontraban ningun desarrollo. Ladrones, estafadores y

87 | as entradas donde eran ilustradas las copias de las leyes y los castigos estaban suspendidas;
pertenecian, de derecho, solamente al palacio real, pero esto estaba entre las cosas que Lu habia usurpado,
0 que tenia el privilegio de utilizar.

88 Debido a la usurpacién de ritos reales y por el desorden.

89 Esto suena taoista. Se explica de la época de los cinco Di (soberanos miticos NTRC).

870 | os fundadores de Xia, Shang, y Zhou, y sus grandes ministros.

871 Se refiere, naturalmente, a Dao como principio natural. NTRC.

872 «E|los eligieron™; ¢qué se quiso decir por “ellos™?. ;Los encontramos en “bajo del cielo” de la frase
precedente?. Callery traduce como: “Sous le grand régne de la vertu, I'empire était la chose publique. On
choisissait pour le gouverneur les hommes éminents”™. (Sobre el gran reino de la virtud imperaba la cosa
publica. Ellos escogian para gobernar a los hombres eminentes NTRC). Kong Yingda explica la frase
diciendo, “ellos no tuvieron ningan principe hereditario™; quizas deberia ser traducido méas bien en
pasiva, “hombres virtuosos y capaces eran elegidos para gobernar™. El escritor tenia en mente el arcaico
periodo de la simplicidad primitiva taoista, cuando no habia necesidad de un gobierno organizado, como
en épocas posteriores.

873 Es algo dificil interpretar y traducir estas dos frases. Callery ofrece para ellas, de un modo no muy
brillante, lo siguiente: ““quant aux objets matériels, ceux qu'on n'aimait pas, on les abandonnait (aux
personnes qui en avaient besoin), sans les mettre en réserve pour soi. Les choses dont on était capable,
on regardait comme fort mauvais de ne pas les faire, lors méme que cc n'était pas pour soi ». « En lo que
respeta a los objetos materiales, aquellos que no gustaban se los abandonaba, para las personas que los
necesitaran, sin reservarlos para uno mismo. Las cosas de las que alguien era capaz, se veian como muy
malas en si mismas, aunque no fueran para uno mismo™. NTRC.
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traidores rebeldes no se mostraban y, por lo tanto, las puertas externas seguian abiertas,

y no eran cerradas. Esto ocurrié en el periodo que llamamos de la Gran Unién®.

3. Ahora que el Gran Curso ha caido en el olvido y la oscuridad, el reino es una herencia
familiar. Cada uno ama, por encima de los demas, a sus propios padres, y acaricia como
nifios solamente a sus propios hijos. La gente acumula articulos y ejerce su fuerza para
su propia ventaja. Los grandes hombres se imaginan que es norma que su Estado deba
descender hasta sus propias familias. Su objeto es hacer fuertes los muros de sus
ciudades y suburbios, asi como sus zanjas y fosas seguras. Las reglas de propiedad y de
lo que es correcto se observan como los hilos con los cuales se intenta mantener en su
forma correcta la relacion entre el gobernante y el ministro; en su generoso respeto
aquella entre el padre y el hijo; en su armonia esa entre un hermano mayor y uno mas
joven; y en una comunidad de sentimientos, la relacion entre el marido y la esposa. De
acuerdo con ellos se delimitan edificios y medidas, se establecen los campos y las
aldeas para las viviendas de los campesinos, se decreta la superioridad de los hombres
valiosos y sabios, y se regulan sus logros con la finalidad de su propia ventaja. Asi que
los esquemas y las empresas egoistas estan alzdndose constantemente, y el recurso es
siempre el de las armas; fue de este modo también como Yu, Tang, Wen y Wu, el rey
Kang, y el duque de Zhou obtuvieron sus distinciones.®” De estos seis grandes
hombres, cada cual estaba muy atento a las reglas de propiedad, para asi asegurar la
exhibicidon de la rectitud, la realizacion de la sinceridad, la exposicion de los errores, la
ejemplificacion de la benevolencia, y la discusion de la cortesia, mostrando a la gente
todas las virtudes normales. Cualquier gobernante que no siguiera este curso era
conducido lejos por aquellos que poseian poder y posicion, y todos lo miraban como un

parasito. Este es el periodo que llamamos la Pequefia Tranquilidad. &

4. Yen Yen preguntd, otra vez, “¢son las reglas de propiedad, de hecho, de tanta
urgencia e importancia?.”” Confucio dijo, ““era por esas normas que los antiguos reyes

intentaban representar las vias del cielo y regular los sentimientos de los hombres. Por

87 Entiéndase en el origen de todo, caracterizado por la simplicidad pristina y la Unidad primordial.
NTRC.

875 \/gase Shijing, 1, 1V, 8, en su versién métrica.

876 E| taoismo, en éste y en el parrafo precedente, es evidente, y no necesitamos sorprendernos que Wang,
de Shiliang, diga que no deberian ser atribuidos a Confucio. Los editores de Qianlong intentan debilitar la
fuerza de tal juicio a través de una teoria que habla de tablillas mal colocadas y de falsas adiciones al
texto.
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lo tanto, el que las descuida o viola puede estar hablando como si estuviese muerto, y el

que las observa, como vivo. En el Libro de la Poesia se dice asi:

iMira en un ratén, qué pequefios y delicados son sus miembros!
Entonces, marcan el curso que desprecia la propia linea.
Negar la propiedad puede muy bien ser una provocacion,

un deseo por el que uno lo consideraria rapidamente un golpe mortal.

Por lo tanto, esas reglas se arraigan en el Cielo, tienen su correspondencia en la Tierra
y son aplicables a los seres espirituales. Se extienden a los ritos funebres, a los
sacrificios, al tiro con arco, al manejo de carruajes, al cortejo, al matrimonio, a las
audiencias y a las misiones amistosas. Asi, los sabios dieron a conocer estas normas,
llegando a ser posible para el reino, con sus Estados y clanes, alcanzar su correcta

condicion”.

5. Yen Yen preguntd otra vez, “;se me permitiria oir, Maestro, el recuento completo
que usted daria de estas reglas?.”

Confucio dijo, *““deseaba observar las maneras de Xia, y para ese proposito fui a Ji.
Pero no pude encontrar respaldo para mis palabras, aunque encontré alli "las
estaciones de Xia".

Deseaba ver las maneras de Yin, y para ese propoésito fui a Song. Pero no pude
encontrar respaldo para mis palabras, aunque alli hallé "el Zhuan Jian."

De este modo, consegui revisar los significados en el Zhuan Jian, asi como los diversos

pasos en “las estaciones de Xia™.%"’

6. Al principio, en el uso de las ceremonias, se comenzaba con la carne y la bebida.

Asaban el mijo y pedazos de puerco;®”®excavaban la tierra en forma de un tarro, y

877 Comparese con este parrafo el noveno en el tercer libro de las Analectas. En ese pérrafo, Confucio
habla de sus visitas a Ji y Song; pero no dice nada sobre el hecho de haber encontrado algtn libro o
fragmento de un libro en cualquiera de los sitios; mas bien se debi6 de mover de un lugar a otro, en virtud
de la escasez de sus registros. “Las estaciones de Xu”, que se dice que “él consigui6 en Ji,” se supone que
son “el pequefio calendario de Xia”, preservado por el Dai Mayor, mientras que el Zhuan Jian parece
haber sido el “Gui Zhang Yi”, atribuido por muchos a la dinastia Shang. Pero todo esto es, en cualquier
caso, muy incierto.

878 De una manera un poco artificial, se nos dice, “colocandolos en piedras calientes”. Es, tnicamente, la
altima frase del parrafo, la que nos hace pensar que las piezas anteriores tienen algo que ver con
sacrificios o con elementos religiosos.
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sacaban el agua de alli con las dos manos; formaban una manija de arcilla, y golpeaban
con ella un tambor terrestre. Tan simples como eran estos arreglos, ellos, sin embargo,
parecian poder expresar a través de los mismos su reverencia por los seres espirituales.

7. “Esto y lo otro”,®"°cuando alguien moria, subfan al techo y decian en voz alta su
nombre en una nota prolongada, diciendo, “regresa, tal y cual”. Después de esto,
llenaban la boca del muerto con arroz crudo y arreglaban como ofrendas paquetes de
carne cruda. De este modo, miraban al Cielo, a donde el espiritu se habia ido, y
enterraban el cuerpo en la tierra. El cuerpo y el alma animal van hacia abajo, mientras

que el espiritu inteligente va hacia arriba.

Del mismo modo, los muertos eran colocados con sus cabezas hacia el norte, mientras
que los vivos miraban hacia el sur. En todos estos asuntos se seguian las costumbres

mas antiguas.

8. Anteriormente, los reyes antiguos no tenian una casa. En invierno, vivian en cuevas
que habian excavado, y en verano, en nidos que habian confeccionado. No conocian aln
el poder transformante del fuego, sino que comian frutas de plantas y arboles, asi como
la carne de pajaros y bestias; bebian su sangre, y tragaban también el pelo y las plumas.
No conocian todavia el uso del lino y de la seda, sino que se vestian con plumas y

pieles.®®

9. Los antiguos sabios surgieron entonces, y los hombres aprendieron a aprovechar los
beneficios del fuego. Moldearon los metales y trabajaron la arcilla, de modo de levantar
torres con estructuras en ellas, y casas con ventanas y puertas. Tostaron, asaron,
hirvieron y cocinaron en parrillas. Produjeron mosto y salsas. Trataron el lino y la seda
para formar telas de lino y seda. Pudieron, asi, alimentar a los vivos y hacer ofrendas a
los muertos para servir a los espiritus de los difuntos y a la divinidad.®®" En todos estos
aspectos seguimos el ejemplo de ese lejano tiempo.

879 Kong Yingda piensa que esto describe las practicas del periodo de los “Cinco Di”. El norte, es el
cuarto de la oscuridad y la decadencia, el sur, el del brillo y la vida. “El parrafo nos ensefia”, dice Xu
Shizang, “que el entierro y otras ceremonias de luto no fueron inventos de los ultimos sabios, sino que
habian crecido a partir de los sentimientos y del dolor natural de los primeros hombres™.

80 Esto fue, dice Jing, “la época de la mas lejana antigiiedad™”; “el periodo,” dice Ying La, “anterior a
los cinco Di”.

81 Segun Yingda, “esto describe los tiempos de Shennong en la antigiiedad media, de los cinco Di y de
los tres reyes”. Todo ello se extenderia sobre un espacio muy largo de tiempo. Cuando se dice que los
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10. De esta manera es que el licor de color oscuro estd en el apartamento donde se
encuentra ocupado el representante del muerto;*®?que el recipiente de mosto se halla
cerca de la puerta de entrada; que el licor rojizo se ubica en el pasillo, y el claro en el
patio de abajo. Las victimas también son exhibidas, y los tripodes y los soportes estan
preparados. Los latdes y las citaras se ponen en sus lugares, con las flautas, las piedras
sonoras, las campanas y los tambores. Los rezos del principal en el sacrificio a los
espiritus, y las bendiciones de los representantes del difunto, se establecen

cuidadosamente.

El objeto de todas las ceremonias era atraer hacia abajo a los espiritus desde arriba,
incluso a los ancestros,®®sirviendo, también, para rectificar las relaciones entre el
gobernante y los ministros; para mantener el sentimiento de generosidad entre el padre y
el hijo y la armonia entre el hermano mayor y el menor; para ajustar las relaciones entre
lo alto y lo bajo, y para conferir sus lugares apropiados al esposo y la esposa. Todo el

conjunto se puede decir que se daba para asegurar la bendicion del Cielo.

11. “Ellos proceden a sus invocaciones usando para cada una los términos apropiados.
El licor de color oscuro se emplea en cada sacrificio. La sangre se presenta con el pelo
y las plumas de la victima. La carne, cruda, se dispone en los soportes.®* Los huesos,
con carne en ellos, son empapados, y esteras de juncos y gruesos pafios se colocan
debajo y sobre las copas y los vasos. Son puestos los trajes de seda tefiida. Se presentan

el mosto y el licor clarificado. La carne, asada y a la parilla, se trae hacia adelante.®®

hombres, en su avance civilizatorio, estuvieron en capacidad de servir a los espiritus de los difuntos y de
las divinidades, la particularidad de estilo con el cual esos espiritus (literalmente, Gui Shen) son puestos
ante la deidad (Shang Di), no deja de atraer la atencion del estudioso. La explicacion de esto fue dada
ingeniosamente y, creo correctamente, por el Dr. Medhurst (Teologia del chino, en su pagina 78), quien
dice, “fue hecho, probablemente, para distinguir el uno del otro y evitar que el lector se imaginase que el
Gui Shen perteneci6 a Shang Di; tal error podria haber ocurrido si los caracteres se hubiesen arreglado
de modo diferente!”. Traduzco la Gltima frase en tiempo presente; el relator tenia, creo, sus propios
tiempos verbales en mente.

82 E| licor “de color oscuro” era el agua, que fue empleada en los tiempos antiguos, antes de que se
hiciera alguna preparacion de licor a partir de grano, fuese por fermentacion o destilacion. Su uso se
continué en las épocas siguientes de las que este parrafo habla, en honor de las practicas de la antigliedad,
y, probablemente, se siguen hasta hoy. Las otras bebidas se mencionan segln el orden de su invencion,
siguiendo unas a las otras en la secuencia histérica de su descubrimiento, teniendo, la mas vieja siempre
un lugar mas cercano y mas honorable.

83 E| Dr. Medhurst tradujo esto asi, “para atraer abajo los Shen del mundo superior, junto con los
espiritus de sus primeros ancestros”. Al otorgar a las dos frases una e igual referencia estoy siguiendo a
Yingda y a otros.

84 | as dltimas tres observaciones imitan lo que se hacia en la antigiiedad mas lejana.

85 En estas seis cosas, se observaban las formas de la “antigiiedad media”. El parrafo entero es
descriptivo de un sacrificio en el templo ancestral bajo Zhou, donde se hizo un esfuerzo para reproducir
todas las costumbres sacrificiales desde las épocas mas arcaicas.
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El gobernante y su esposa se alternan en la presentacion de estas ofrendas, todas
hechas para agradar a las almas de los difuntos y constituir una union de los vivos con

los que han dejado el cuerpoy no se ven”,

12. ““Habiéndose completado estos servicios, retiran y cocinan otra vez todo lo que fue
preparado insuficientemente. Se desmiembran los perros, los cerdos, los bueyes, y las
ovejas. Se llenan los platos més cortos, redondos y cuadrados, los mas altos, de bambu
y de madera, y los recipientes de sopa. Se llevan a cabo los rezos que expresan la
piedad filial del adorador y las bendiciones que anuncian el favor de sus ancestros.
Esto se puede denominar el presagio més grande de prosperidad, y con ello la

ceremonia llega a su gran conclusién”. %

SECCION II

1. Confucio dijo, “IAh!, jAlas!, observo las formas de Zhou. Los reyes Yu®®"y Li,®® de
hecho, las corrompieron, pero si dejo Lu, ¢a donde deberia ir para encontrar mejores?.
El sacrificio de la frontera de Lu, no obstante, asi como su asociacion con el fundador
del linaje de Zhou, es contrario a la propiedad; jcomo han caido en decadencia las
instituciones del duque de Zhou!.®® En el sacrificio de la frontera en Ji, Yu era el
asesor, y en aquel en Song, lo era Xie; pero éstas eran observancias de los Hijos del

Cielo, preservadas en esos Estados por sus descendientes. La regla era que solamente

86 Este altimo pérrafo parece que da un registro resumido del banquete ofrecido para un pariente del
gobernante, que concluye con un servicio en el templo ancestral. Los parrafos 10, 11 y 12 son todos
descriptivos de los componentes de tal servicio. Comparese lo sefialado sobre esto en el Shijing I, VI,
oda 5, y en otras partes.

887791-771 a.C.

858 878-828 a.C.

89 Que las ceremonias sacrificiales de Lu estaban, en muchos aspectos, corrompidos en la época de
Confucio, estd claro para el lector de las Analectas. Como comenzd la corrupcion, es un tema
controvertido, sin fin. Parece que se puede establecer que privilegios especiales fueron concedidos a este
respecto al duque de Zhou y a su hijo, Bo Jin. Cautelosas e inocentes al principio, las usurpaciones fueron
hechas por los sucesivos principes, puesto que el vigor de la autoridad real declind; poco a poco, como
esos principes se volvieron ellos mismos mas y méas débiles, sus ministros siguieron su ejemplo, y
usurparon las mismas ceremonias en sus propios servicios.

Los comentaristas arrojan poca luz acerca de la corrupcién especial seleccionada aqui para ser condenada
por Confucio. La he interpretado por la analogia de los casos de Ji y de Song. Los sefiores de esos Estados
eran descendientes de los soberanos de Xia y de Shang, respectivamente, y estaban investidos de esa
dignidad al surgir la dinastia Zhou, de modo que pudieron mantener en sus Estados los sacrificios de sus
ancestros reales. Lo hacian, no como los sefiores de Ji y Song, sino como representantes de los linajes de
Xia y de Shang. Pero el caso era diferente con los sefiores de Lu, que pertenecian a la época Zhou, pero
no la representaban. Sus reyes todavia reinaban. Es un aspecto dudoso si las palabras de Confucio deben
ser extendidas sobre todo el parrafo.
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el Hijo del Cielo sacrificaba al Cielo y a la Tierra, en tanto que los principes de los

Estados inmolaban en los altares a los espiritus de la tierra 'y del grano”.

2. Cuando no se realiza presuntuosamente ningun cambio de la practica constante de los
viejos tiempos, entre el rezo y la bendicién al principio del sacrificio, y la bendicion a su

final®®, tenemos lo que se pudo llamar un servicio grande y feliz.

3. Si las palabras del rezo y la primera bendicién, y aquellas de la bendicion final, son
mantenidas ocultas por los oficiantes de los rezos del templo ancestral, por los
hechiceros y los registradores, es una violacion de las normas de la propiedad. A esto se

lo puede denominar mantener un estado en la oscuridad.®*

4. El uso de la copa gan de Xia, y de la copa jia de Yin, asi como la promesa realizada
con ellas entre el representante de los muertos y el gobernante, era todo contrario a la

propiedad: tales cosas constituyen “un gobernante usurpador”.?%

5. Para los ministros y los altos funcionarios, mantener el gorro con pendientes, el gorro
de cuero o armas militares en sus propias casas, es contrario a la propiedad. Hacer eso

constituye ““una limitacién al gobernante™ %

6. Para los altos funcionarios, mantener un equipo de empleados, tener muchos vasos
sacrificiales, y que ninguno fuera necesario, asi como poseer cantantes e instrumentos
musicales al completo, era todo contrario a la propiedad. Hacerlo asi conducia “al

desorden en un Estado””.8%

890 \/gase el parrafo 12 de la anterior seccién.

81 De este modo, las nuevas formas de rezo y de bendicion entraron en uso, mientras que las viejas
maneras fueron olvidadas. Para los hechiceros, véase la pagina 172 y el parrafo 42.

82 Serfa poco usual representar esas copas, ya que se vefan cominmente. Unicamente en Ji, Song y Lu
podian ser utilizadas con algun grado de propiedad. En los tiempos que se mencionan en estos parrafos
fueron empleadas por otros Estados, lo cual era un acto de usurpacion.

893 Ciertos estilos de estos gorros eran de uso particular del rey y, por supuesto, no podian ser utilizados
por inferiores. Otros si podrian ser empleados por ellos, aunque se mantenian en oficinas publicas y sélo
se daban cuando se requeria. Algunas veces, eran conferidos como regalo especial, pero nadie los podia
confeccionar para si mismo.

84 Un alto funcionario, si tenia tierra, podia disponer de un capataz o un administrador, a quien todo le
era confiado, y también podia poseer algun vaso sacrificial, pero nunca un juego completo. No podia usar
la mUsica en sus sacrificios, a menos que gozara de un permiso especial.
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7. Asi, al titular de una oficina bajo el mando del gobernante, se le llama ministro, y a
aquel sometido al poder del jefe de un clan se le llama sirviente. A cualquiera de estos,
que se encuentre de luto por un padre, 0 que se haya casado recientemente, no se le
envia en misién alguna durante un afi0.8% Entrar en la corte con ropa desalifiada, o vivir
promiscuamente con los criados, siendo coetaneo de ellos, son asuntos contrarios a la
propiedad. En donde acaecen, tenemos lo que se llama ““un gobernante y un ministro

compartiendo el Estado”.

8. De este modo, el Hijo del Cielo tiene su dominio en donde pueda colocar a sus hijos
y nietos; los principes feudales lo tienen en sus estados, y los altos funcionarios, en sus
concesiones, pueden hacer lo mismo para los suyos. Todo esto constituye “el arreglo

estatutario™.

9. Asi, cuando el Hijo del Cielo va a visitar a un principe feudal, la regla es que se aloje
en el templo ancestral, y que no entre sin seguir todas las normas que deben ser
observadas. Si actla de otra manera, tenemos un caso de ““Hijo del Cielo que pervierte
las leyes y que arroja las regulaciones a la confusidén’. Un principe, a menos que deba
preguntar acerca de un enfermo, o condolerse con un doliente, no entra en la casa de un
ministro. Si actua de otro modo, estamos ante el caso de “un gobernante y un ministro
jugando uno con otro”.

10. Por consiguiente, las ceremonias conforman un gran instrumento en manos de un
gobernante. Es a través de ellas que resuelve lo que es dudoso y saca a la luz lo que esta
oculto; por medio de las mismas conduce sus relaciones con los seres espirituales,
examina todos los arreglos estatutarios, y distingue la benevolencia de la rectitud; es a
través de ellos, en pocas palabras, que el gobierno esta justamente ordenado y su propia

tranquilidad asegurada.

11. Cuando el gobierno no es correcto, el asiento del gobernante es inseguro. Cuando el
asiento del gobernante es inseguro, los altos ministros se rebelan, y los mas bajos
comienzan a hurtar. Los castigos, entonces, se hacen severos, y las maneras se
deterioran. Asi, las leyes se vuelven irregulares, y las reglas de la ceremonia inciertas.

Cuando estas ultimas son inciertas, los funcionarios no realizan sus deberes, y cuando

895 Comparese con el Deuteronomio XXIV, 5.
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los castigos llegan a ser duros, y los modos formales deteriorados, la gente no mira
hacia lo correcto. Tenemos, por lo tanto, esa condicion que se puede describir como “un

Estado inestable™.

12. De esta manera, el gobierno es el medio por el cual el gobernante guarda y protege
su persona Y, por consiguiente, debe tener una conexion fundamental con el Cielo. Este
utiliza una variedad de formas normativas para enviar hacia abajo las insinuaciones de
su voluntad. Segun lo aprendido de los altares de la tierra, tales maneras son, receptiva y
ddcilmente, impartidas a la tierra. A partir de lo aprendido del templo ancestral, son
benevolencia y rectitud. Segun lo recibido de los altares de las colinas y de los rios, son
movimiento y actividad. A partir de lo aprendido de los cinco sacrificios de la casa, son
los estatus de sus varios espiritus. Es, en esta manera, como los gobernantes sabios

hicieron disposiciones para guardar con seguridad su persona.®

8% Sobre este parrafo M. Callery tiene la siguiente nota: « Trés difficile & comprendre dans nos idées, ce
passage offre un sens tout simple et naturel aux Chinois, dont la bizarre métaphysique va chercher dans
la nature une analogie essentielle entre les accidents divers des étres, et les phénomenes rationnels ou
psychologiques. Ainsi, suivant les philosophes Chinois, tant anciens que modernes, la société présente
des inégalités dans ses classes d'individus, comme la terre présente a sa surface des montagnes et des
vallées; telle loi provoque I'action et le mouvement, comme les rivieres pleines de poissons et les
montagnes couvertes de foréts sont des foyers de vie et de développement; telle autre loi impose des
obligations humanitaires, comme les temples inspirent la piété filiale envers les ancétres, ou le respect
envers les Dieux. Ces analogies sont quelquefois poussées jusqu'au dernier ridicule; mais les Chinois ne
les trouvent jamais forcées, et semblent faire tres peu de cas de la logique Européenne, qui ne les admire
pas ». « Muy dificil de comprender dentro de nuestras ideas, este pasaje ofrece un sentido muy simple y
natural a los chinos, cuya rara metafisica va a buscar en la naturaleza una analogia esencial entre los
distintos sucesos de los seres y los fendmenos racionales o psicoldgicos. Asi pues, siguiendo a los
filosofos chinos, tanto antiguos como modernos, la sociedad presenta desigualdades entre sus tipos de
individuos, al igual como la tierra muestra en su superficie montafas y valles; tal ley causa la accion y el
movimiento, como los rios llenos de peces y las montafias cubiertas con bosques son hogares de vida y
desarrollo; tal otra ley impone obligaciones humanitarias, como los templos inspiran la piedad filial
hacia los ancestros o el respeto hacia los dioses. Estas analogias, algunas veces, se empujan hasta el
ridiculo, pero los chinos no las encuentran nunca forzadas, y parecen hacer muy poco caso de la I6gica
europea, que no las admira.” NTRC.

Los editores de Qianlong dicen de ello: “Xiao confiere la idea de distribucién. Todos los principios bajo
el Cielo son simplemente expresiones de la mente de un cielo. El Cielo esta por todas partes, y sus
distribuciones, a través de las que vemos sus ordenaciones, estan también por todos los sitios. Tien,
“grande y que origina”, contiene todo el significado que pertenece al nombre de Cielo. La tierra,
obedientemente, recibe las influencias del Cielo. Por lo tanto, cuando vemos como la tierra soporta todas
las cosas, sabemos como el orden del Cielo ha descendido hasta ella. El Cielo es el autor de todas las
cosas. Produjo hombres, y los hombres siguieron generandose unos a otros en sucesion. De todo esto
vemos que cada hombre tiene su ancestro, y sabemos como el orden del Cielo ha descendido hacia el
templo ancestral. Las colinas y los rios son también un producto del Cielo, pero cada una de ellas puede
también producir otras cosas; cuando vemos su productividad, sabemos que el orden del Cielo, a esos
efectos, ha descendido sobre ellas. El poder productor del Cielo se distribuye en los Cinco Elementos, y
sus resultados, que son los mas relevantes para los hombres, se exhiben en los cinco sacrificios de la
casa, de modo que vemos los resultados en esto y sabemos que la ordenacion del Cielo ha descendido
sobre ellos. Ahora, los templos ancestrales, las colinas y los rios, asi como los cinco altares de la casa,
son todos distribuidos en la tierra, pero, en realidad, tienen su raiz en el Cielo. Y es tan de este modo que
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13. Por lo tanto, el sabio forma un trio con Cielo y Tierra, y permanece de pie, lado a
lado con los seres espirituales, para lograr el justo orden del gobierno. Tomando su
lugar en el plano de los principios inherentes a ellos, idea ceremonias en su orden;
Ilamandolas a ejercer felizmente aquello en lo que encuentran placer, asegura el exito

del gobierno de la gente.

14. El Cielo produce las estaciones. La tierra genera todas las fuentes de la abundancia.
El hombre es el unigénito de su padre, y es instruido por su maestro. ElI gobernante
utiliza correctamente estos cuatro organismos Yy, por lo tanto, esta de pie en el lugar

donde no hay error.?’

15. Por lo tanto, el gobernante es a quien los hombres observan su brillantez; no es él
quien intenta deslumbrar a los hombres. Es a él a quien los hombres apoyan; no intenta
apoyar a los hombres. Es a el a quien los hombres sirven; no intenta servir a los
hombres. Si el gobernante tratara de deslumbrar a los hombres, caeria en errores. Si
intentara alimentar a los hombres, seria desigual la tarea. Si intentara servir a los
hombres, estaria renunciando a su posicion. Por consiguiente, la gente imita al
gobernante y tenemos su auto-gobierno; alimentan a su gobernante y encuentran su
seguridad al hacerlo; sirven al mandatario y hallan su distincion haciéndolo. Asi es
como por el empleo universal de las reglas de propiedad el deber de las diversas clases
se establece; asi es por qué los hombres que actian de modo contrario a esas reglas

tendrian que considerar la muerte un favor, y la vida un mal.

16. Por lo tanto, el gobernante, haciendo uso de la sabiduria de otros, alejara la astucia a
la cual esa sabiduria pueda conducirlo; usando su valor, alejara, de la misma manera, la

pasion; y usando su benevolencia, hara lo mismo con la codicia.®®®

17. Asi pues, cuando las calamidades se hacen presentes en un Estado, que un

gobernante muera por sus altares debe ser visto como lo correcto, pero que un alto

los sabios, siguiendo el modelo del Cielo, hicieron sus ordenamientos; su piedad y rectitud filial, y todos
los deberes que imponen, eficaces, aunque no se vean, aseguran los asuntos del gobierno.”

897 «sj el gobernante,” dice Kong Yingda, “debiera emprender todo el trabajo de estos organismos el
mismo, cometeria muchos errores. Empleandolos segin la operacion natural de cada uno, el trabajo se
realiza facilmente y sin error”.

8% He seguido aqui a los editores de Qianlong en preferencia a Gang Kang Kang y otros. Los primeros
consideran que la astucia, la pasion y la codicia son aquellas de los hombres que el gobernante emplea,
vicios encontrados, generalmente, al lado de las buenas cualidades que les pertenecen.
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funcionario lo haga por el templo ancestral debe ser entendido como un cambio del

deber que de él se requiere.®®

18. Por consiguiente, cuando se dice que siendo el gobernante un sabio puede mirar
sobre todos bajo el Cielo como si fueran una familia, y sobre todos en los Estados
Medios como un hombre, esto no significa que lo hara premeditadamente y a proposito.
Debe conocer los sentimientos de los hombres, estar abierto a ellos, a lo que consideran
correcto; les debe demostrar claramente aquello que es ventajoso y comprender cuales

son sus problemas. Estando asi informado puede, entonces, llevar a efecto el asunto.

19. ¢Cuéles son los sentimientos de los hombres?. Son alegria, célera, tristeza, miedo,
amor, aversion y gusto. Estos siete sentimientos pertenecen a los hombres con
independencia de lo tengan que aprender. ¢Cuéales son los asuntos que los hombres
consideran justos?. La amabilidad de parte del padre y el deber filial por parte del hijo;
la gentileza del hermano mayor y la obediencia del menor; la rectitud de parte del
marido y la sumision de la esposa; la amabilidad de los ancianos y el respeto ofrecido
por los jovenes; la benevolencia del gobernante y la lealtad por parte del ministro. Estas
diez son las cosas que los hombres consideran correctas. La verdad al hablar y el cultivo
de la armonia, constituyen lo que se denomina “los asuntos ventajosos de los hombres™.
Las peleas, el pillaje y los asesinatos son ““los aspectos desastrosos de los hombres™.
Por lo tanto, cuando un sabio gobernante quiera regular los siete sentimientos de los
hombres, cultivar las diez virtudes que son correctas, promover la verdad al hablar y el
mantenimiento de la armonia, mostrar su aprecio respecto de las consideraciones
amables y la cortesia complaciente, y alejar las peleas y el pillaje, si descuida las reglas

de propiedad, ¢cémo podra tener éxito?.

20. Las cosas que los hombres mayormente desean comprenden la comida, la bebida y
el placer sexual; hacia las que tienen mayor aversion son la muerte, el exilio, la pobreza,
y el sufrimiento. Asi, el placer y el disgusto conforman los grandes elementos en las

mentes de los hombres. Pero los hombres las mantienen ocultas en sus mentes, donde

89 No es facil observar el nivel de reprensién de la dedicacién del alto funcionario aqui implicado. “El
cuidado del Estado es una confianza asignada al gobernante por el soberano; debe morir para
mantenerlo. Un funcionario desempefia los servicios que se le han traspasado, y que no confia en
mantener por siempre. Cuando los servicios no puede ser ya mas dispensados durante mucho tiempo,
puede dejarlos y salvarse”(?). Suponemos salvarse de los vicios inherentes al mantenimiento del poder
por demasiado tiempo. NTRC.
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no pueden ser indagados o ser medidos. Estando lo bueno y lo malo de ellos en sus
mentes, y sin que haya manifestacion visible alguna de ello en el exterior, si se desean
determinar estas cualidades de una manera uniforme, ;como podria hacerse sin el

empleo de las reglas de propiedad implicadas en los usos ceremoniales?
SECCION 111

1. ElI hombre es el producto de las cualidades del Cielo y de la Tierra a través de la
interacciéon de las fuerzas duales de la naturaleza, la uniéon de las almas animal e

inteligente, y la materia fina més sutil de los Cinco Elementos.*®

2. El Cielo ejerce el control de la fuerza fuerte y liviana, y hace salir el sol y las
estrellas. La tierra ejerce el dominio de la fuerza oscura y mas débil, y le ofrece una
salida a las colinas y los rios. Los Cinco Elementos se distribuyen a través de las cuatro
estaciones, y es por su accion armoniosa que la luna es producida, lo cual, por lo tanto,

la mantiene creciente por quince dias y menguante por otros quince.”™

%0 | 3 traduccién de Callery de este pérrafo es la siguiente: “L'homme émane, (pour le moral), de la vertu
du Ciel et de la Terre; (pour le physique il émane) de la combinaison des (deux principes) Yin et Yang;
(pour la partie spirituelle, il émane) de la réunion des esprits et des Dieux; et pour la forme qui lui est
propre, il émane de I'essence la plus subtile des cing éléments ». (““EI hombre emana, para la moral, de
la virtud del Cielo y la Tierra; para lo fisico, de la combinacion de los dos principios, Yin y Yang; para
la parte espiritual, de la reunion de los espiritus y los dioses; y para la forma que le es propia, emana de
la esencia mas sutil de los Cinco Elementos”. NTRC). A esto afiade la siguiente nota, « 'll m'est difficile
de croire que les Chinois eux-mémes aient jamais rien compris a ces théories androgénésiques, dont tout
le mérite gt dans le vague de I'énoncé ». « Me es dificil creer que los propios chinos nunca hayan
comprendido nada acerca de esas teorias androgenésicas, ya que todo el mérito yace en la idea del
enunciado”. NTRC. Vemos aqui reflejada una clara relacion macro-microcosmos. NTRC.

Los editores de Qianlong dicen: ““los atributos caracteristicos del Cielo y la Tierra se mezclan y se
ocultan en las dos fuerzas de la naturaleza, y esto se llama la verdad que es ilimitada. Si hablamos de
tales fuerzas en su caracter fundamental, las llamamos el Yin y el Yang. Si hablamos de ellas cuando
desarrollan su poder, las Ilamamos Gui y Shen. Si las mencionamos mientras se hacen sustanciales, las
denominamos los Cinco Elementos. Esto es lo que se llama la esencia de lo que se entiende en la segunda
y quinta linea del hexagrama de Tien”.

L Callery dice aqui: “C’est toujours I'application de la théorie des affinités naturelles dont nous avons
parlé et dont il importe de bien se pénétrer lorsqu'on veut comprendre quelque chose aux dissertations
philosophiques des Chinois ». (« Es siempre la aplicacion de la teoria de las afinidades naturales de la
que hablamos, y que es importante entender bien, cuando se quiere comprender algo acerca de las
disertaciones filosoficas de los chinos”. NTRC). Pero después de que el estudiante ha hecho su mayor
esfuerzo para conseguir entender la teoria, a menudo, se deslumbra tratando de seguir sus aplicaciones.
Por ejemplo, no puedo conseguir entender lo que se dice aqui sobre la génesis de la luna. Muchos
aspectos de los cuatro parrafos siguientes son muy oscuros. Un poco de luz parece destellar en ellos de
algunas partes de las diversas secciones del libro 1V, pero ninguno es ni brillante ni constante.
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3. Los Cinco Elementos, en sus movimientos, alternativamente se desplazan y se agotan
uno a otro. Cada uno de ellos, en su curso rotativo, de los doce meses y de las cuatro

estaciones, viene a ser, uno por vez, el fundamental por un tiempo.

4. Las cinco notas de la armonia, con sus seis altos acordes musicales y los doce tubos
musicales, vienen cada uno, en sus revoluciones entre si mismos, a ser la primera nota

de la escala.

5. Los cinco sabores, con los seis condimentos, y los doce articulos de la dieta, vienen

cada uno, en sus revoluciones, en el curso del afo, a conferir su caracter al alimento.

6. Los cinco colores, con las seis figuras elegantes, que forman los dos trajes, vienen
cada uno, en sus revoluciones entre si mismos, a otorgar el caracter del vestido que se

usa.

7. Por lo tanto, el hombre es el corazon y la mente del Cielo y de la Tierra, asi como la
encarnacion visible de los Cinco Elementos. Vive en el disfrute de todos los sabores,

discrimina todas las notas de la armonfa, y encarna todos los colores.**

8. Asi fue que cuando los sabios hicieron reglas para los hombres, sintieron la necesidad
de encontrar el origen de todas las cosas en el Cielo y la Tierra; de hacer de las dos
fuerzas de la naturaleza el comienzo de todo; de utilizar las cuatro estaciones como el
manubrio de sus arreglos; de adoptar el sol y las estrellas como los que registran el

tiempo, la luna como la medidora del trabajo por hacer, los espiritus que respiran en la

%02 para este primer parrafo Callary dice:*“L'homme est donc le ceeur du Ciel et de la Terre, la fine essence
des cing éléments, et vit en mangeant des choses sapides, en distinguant les sons, et en s'habillant de
différentes couleurs (contrairement a la brute, dont les golts sont grossiers, et les instincts sans
raison) ». “El hombre es, pues, el corazén del Cielo y la Tierra, la fina esencia de los Cinco Elementos, y
vive comiendo cosas con sabor, distinguiendo los sonidos, y vistiéndose de distintos colores
(contrariamente al bruto, cuyos gustos son groseros y con instintos sin razén””. NTRC.

Por supuesto, la primera frase sobre el hombre y, casi podemos decir también la segunda, son
metaféricas. La “fine essence” no es una traduccion correcta del texto en la segunda frase; el caracter
chino asi traducido es diferente de los dos caracteres del primer parrafo. En la oracion anterior, Xiang
Anshi (dinastia Song) dice: “El corazén del Cielo y de la Tierra es simplemente benevolencia. La
perfecta benevolencia del Cielo y de la Tierra se aloja en el hombre. En el cuerpo humano, esta
inmediatamente el corazén benévolo. Ademas, se dice (Mencio VII, II, 16), “El hombre es la
benevolencia™; “La benevolencia es el corazon del hombre™. Por otra parte, el corazén del Cieloy de la
Tierra se percibe en la idea misma de la vida, de modo que el corazén (o el ndcleo) de todas las frutas se
Ilama Zan o benevolencia, que es, otra vez, un nombre para el hombre™.
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naturaleza como asociados,’® los Cinco Elementos como dadores de la sustancia a las
cosas, las reglas de propiedad y de la rectitud como sus instrumentos, los sentimientos
de los hombres como el campo a ser cultivado, y las cuatro criaturas inteligentes como

los animales domésticos a ser criados.***

9. Al ser que el origen de todas las cosas se encuentra en el Cielo y la Tierra, ellas
podrian ser tomadas manualmente, una después de la otra. EI comienzo de los seres que
son encontrados en las dos fuerzas de la naturaleza, puede ser observado en su caracter
y tendencias. Al utilizarse las cuatro estaciones como manubrio, la gente podria verse
estimulada en los negocios de cada uno. Habiendo constituido al sol y las estrellas como
la medida del tiempo, tal asunto se podia presentar en orden. Si se toma la luna como la
medida del trabajo por hacer, esa labor se podria lograr con éxito. Al considerar los
espiritus que respiran en la naturaleza como asociados, lo que esta hecho sera mantenido
permanentemente. Al considerarse a los Cinco Elementos como otorgadores de la
sustancia a las cosas, lo que se ha hecho se podra repetir. Si se ven las reglas de
propiedad y de la rectitud como los instrumentos, lo que sea que se haga se terminara.
Al ser los sentimientos de los hombres el campo que debe ser cultivado, los hombres
mirardn hacia arriba, hacia los sabios, como sus sefiores. Las cuatro criaturas
inteligentes, que son creadas para convertirse en animales domesticos, serdn fuente

constante de alimento y bebida.

10. ;Cuéles fueron las cuatro criaturas inteligentes?.*®® Fueron el Qilin®®, el Fénix, la

Tortuga, y el Dragén. Cuando el dragon se convierte en un animal domestico, todos los

%3 Callery tiene para esto, “Les Esprits et les Dieux pour compagnons™, “los Espiritus y los Dioses por
compafieros”. NTRC; Medhurst, “Los Gui Shen, como los asociados™. Gang y Kong dicen que, a través
de Gui Shen, hay que entender “las colinas y las corrientes de la ultima seccién™, parrafo 12, por
“aquellos que ayudan a la tierra a respirar”.

%% \/gase el parrafo 10.

%5 Callery Ilama a estas cuatro criaturas « le cerf, l'aigle, la tortue, et le dragon », ““el ciervo, el aguila, la
tortuga y el dragon”. NTRC; y dice, «D'aprés la mythologie historique des Chinois, ces quatre animaux
ne se montrent sur la terre que sous le regne des empereurs d'une vertu extraordinaire. Alors, la plus
grande paix regne dans I'univers; tous les hommes sont heureux; personne ne manque de rien: C'est I'age
d'or, moins les idées poétiques des Grecs et des Latins. »; “segun la mitologia historica de los chinos,
estos cuatro animales Gnicamente se muestran sobre la tierra bajo el reino de emperadores de una virtud
extraordinaria. Entonces, la mayor paz reina en el Universo; todos los hombres son felices; a las
personas nada les falta: es la edad de oro, sin las ideas poéticas de griegos y latinos””. NTRC.

Los cuatro, con excepcion de la tortuga, eran animales fabulosos, y hasta Confucio creia en ellos
(Analectas IX, 8). La leccion que muchos extraen del texto es que la bondad de los hombres supone el
compromiso y el camino hacia toda prosperidad.

%6 | as esporadicas apariciones del gilin se consideraban un signo de buen presagio. Su nombre combina
los caracteres masculinos y femeninos y, por ello, la criatura viene a ser la ejemplificacion de la unién de
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demas peces, Yy el esturion en particular, no yacen ocultos de los hombres en el fango.
Cuando el ave fénix se vuelve también doméstico, los pajaros no se alejan de ellos®”’
aterrorizados. Cuando, del mismo modo, lo hace asi el Qilin, las bestias no se
escabullen lejos de ellos. Cuando la tortuga se vuelve doméstica, los sentimientos de los

hombres no toman ningln curso erréneo.
SECCION IV

1. Los antiguos reyes utilizaban los tallos y el caparazon de la tortuga; establecian sus
sacrificios; enterraban sus ofrendas de seda; recitaban sus palabras suplicantes y de
bendicion, y hacian sus estatutos y medidas. Es de esta manera como surgieron los usos
ceremoniales de los Estados, los departamentos oficiales con sus administradores, cada
uno con asuntos separados y con sus propios deberes, asi como las reglas de la

ceremonia en sus ordenados arreglos.

2. Sin embargo, sucedia que los antiguos reyes estaban preocupados por el hecho de que
las costumbres ceremoniales no fuesen entendidas por todos sus subordinados. Ellos,
por lo tanto, sacrificaban a la divinidad en el suburbio de la capital, y asi el lugar del
Cielo era establecido. Sacrificaban también en el altar de la tierra dentro de la capital, e
insinuaban, de este modo, las ventajas derivadas de la tierra. Sus sacrificios en el templo
ancestral otorgaron su lugar fundamental a los sentimientos de la humanidad. Aquellos
ofrecidos en los altares de las colinas y de los rios sirvieron para sefialar la relacion con
los espiritus que habitan en la naturaleza. Sus cinco sacrificios de la casa eran, en
definitiva, un reconocimiento de los varios asuntos pendientes por hacer.

Por esta misma razon, se ubicaban los funcionarios del rezo en el templo ancestral, los
tres ministros ducales en la corte, y las tres clases de ancianos en la academia. Delante
del rey estaban los hechiceros, y detras los registradores; los adivinadores a través del
caparazén y por los tallos, los musicos ciegos y sus ayudantes estaban todos a su
izquierda y derecha. El estaba en el centro. Su mente no tenia nada que hacer sino

mantener lo que ya estaba enteramente correcto.

yin y yang. Se trataba de un animal fabuloso cuya morfologia era un combinado de cabeza de unicornio y
el resto del cuerpo de partes de diversos animales, especialmente, de caballo o de buey. Su presencia se
asociaba, por lo general, a la de algin personaje relevante, de caracter mitico como Huangdi y Yao, o
histérico, como el propio Confucio, al que se le aparece en mas de una ocasién. NTRC.
%7 Entiéndase los seres humanos, con quienes se estan haciendo las referencias. NTRC.
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3. Por medio de las ceremonias que se realizaban en el suburbio, todos los espiritus
recibfan sus oficios.”® A través de los realizados en el altar de la tierra, todas las cosas
entregadas por la tierra recibian su mas completo desarrollo. Por medio de aquellas
ofrecidas en el templo ancestral, los servicios del deber filial y del afecto se cumplian
amablemente. A través de las establecidas en los cinco sacrificios de la casa, las leyes y
las reglas de la vida eran correctamente exhibidas.

Por lo tanto, cuando las ideas de estos sacrificios en el suburbio, en el altar de la tierra,
en el templo ancestral, en los altares de las colinas y de los rios, y los de los cinco
sacrificios de la casa se habian asimilado completamente, las ceremonias empleadas se

reunfan para ser alojadas.**

4. De todo esto se concluye que las reglas de la ceremonia deben remontar su origen a la

Gran Unidad.”™® Esta se separé y se convirtié en Cielo y Tierra. Revoluciond y se

%8 En este caso se refiere a los “oficios” sacrificiales, es decir, a las ofrendas otorgadas a los espiritus.
NTRC.

%9 Mang explica “todos los espiritus”, en la primera frase de este pérrafo, por “todas las constelaciones”.
Kong esta de acuerdo con él. Kan Hao, de la dinastia Yuan, lo explica con “viento, lluvia, frio y calor”.
Los editores de Qianlong dicen que las dos explicaciones deben estar unidas. Pero, ¢por qué son estos

fendmenos descritos como todos o “los cien espiritus”?; ¢es por una personificacion?; ;o un tipo de
anteismo?.

19 Medhurst tradujo este nombre por “El Uno Supremo”; Callery, al igual que yo lo hago, por “La
Grande Unité”, (“La Gran Unidad’), agregando, entre paréntesis, “principe de toutes choses”
(““principio de todas las cosas™). ¢EIl nombre denota lo que debemos considerar como un Ser Inmaterial,
actuando con sabiduria, intencién, y bondad?. Medhurst llegd a esta conclusién. Dice: “Taiyi debe
significar el Uno Supremo, o el infinitamente grande e indivisible. Considerando también que a este
parrafo le sigue otro en el que el Di, la Energia dominante, es honrado con la més elevada adoracion, y
esta Energia es la misma con el Ser llamado el Uno Supremo, no puede haber ninguna duda de que la
referencia en todo el pasaje es al Todopoderoso, quien gobierna sobre todas las cosas™. Disertacion
sobre la teologia de los chinos, p. 85. Sigue adelante diciendo, “el comentario critico lo establece alin
mas claramente, sefialando que este Uno Supremo es la fuente de todos los otros, y que existié antes de
que las fuerzas de la naturaleza fueran divididas, y antes de que las cosas innumerables fuesen
producidas, siendo sélo el Unico Ser. Las operaciones a él atribuidas, de dividir el Cielo y la Tierra, de
alternar la luz y las tinieblas, de cambiar las cuatro estaciones, y de designar los varios Gui Shen a sus
varios oficios, son todas indicativas de esa energia omnipotente que debe atribuirsele solamente a él”.
Pero las operaciones mencionadas en esta Ultima frase se refieren en el texto, no como realizadas por el
Uno Supremo, sino como emprendidas por la Gran Unidad. Y, por otra parte, “el comentario critico”
rinde un testimonio diferente al que supuso el Dr. Medhurst. Kong Yingda dice: “el nombre Taiyi
significa la materia vaporosa original del caos, antes de la separacion del Cielo y la Tierra’; nada hay
contrario a esto por parte de ningun otro comentarista. Pero la frase con la que concluye el parrafo, “la ley
y la autoridad de todas las lecciones en las reglas de la ceremonia es el Cielo”, me parece que implica un
reconocimiento, por mas vago que pueda ser, de una Energia o Ser anterior e independiente a la Gran
Unidad. Wu Kang dice, “el caracter Tien (Cielo), es utilizado para cubrir las cinco cosas, la Gran
Unidad, el Cielo y la Tierra, las fuerzas duales del Yin y el Yang, las cuatro estaciones, y los Gui Shen”’.
La aparente tentativa, en todo el tratado, de otorgar a los puntos de vista taoistas un lugar en la vieja
filosofia nacional, es, aqui, prominente. Medhurst no esté en lo correcto al decir que el Di, en el parrafo 2,
es igual que el Taiyi en este parrafo, pero es igual que Tien, con el cual concluye.

Los antiguos chinos asociaron Tien o Cielo al nombre para la Energia Suprema, que surgi6 en sus mentes
a partir de la contemplacién del orden de la naturaleza y de los principios del amor y de la rectitud
desarrollados en la constitucién del hombre y en el curso de la providencia, y procedieron a idear el
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convirtié en la fuerza dual en la naturaleza. Cambi6, y se convirtid en las cuatro
estaciones. Fue distribuida y se transformé en los alientos que estremecen el armazén
del universo. Sus lecciones transmitidas a los hombres se llaman sus 6rdenes; la ley y la

autoridad de éstos estan, asi, en el Cielo.

5. Mientras las reglas de la ceremonia tienen su origen en el Cielo, su movimiento
alcanza la tierra. Su distribucion se extiende a todo asunto de la vida. Cambian con las
estaciones; convienen en relacion a las variaciones de las partes y de las condiciones.
Con respecto al hombre, sirven para consolidar su naturaleza. Se practican por medio de
ofrendas, actos de fuerza, palabras y gestos de cortesia, en la comida y la bebida, en la
observancia del cortejo, del matrimonio, del luto, sacrificio, tiro con arco, y en la

conduccion de los carruajes, las audiencias y las misiones amistosas.

6. Asi, la propiedad y la rectitud son los grandes elementos del caracter del hombre; es
por su intermediacion que su discurso es la expresion de la verdad, asi como la
interrelacion con otros la promocién de la armonia; son como la union de la cuticula y
del cutis, como la estrecha vinculacion de los musculos y huesos para consolidar el
cuerpo. Constituyen los grandes métodos por los cuales alimentamos la vida,
enterramos a los muertos, y servimos a los espiritus de los difuntos. Proveen los canales
a través de los que podemos aprehender las vias del cielo y actuar tal como los
sentimientos de los hombres lo requieren. Fue tomando en cuenta esto que los sabios
supieron que las reglas de la ceremonia no se podian ignorar, mientras que la ruina de
los Estados, la destrucciéon de las familias y el fallecimiento de los individuos son

siempre precedidos por el abandono de las reglas de propiedad.

nombre personal de Di, o dios, como la denominacién para esto; ni el taoismo, ni ninguna otra forma de
filosofia materialista, ha tenido éxito en erradicar de la mente del campesino o del erudito, la preciosa
herencia de esos dos términos. Callery ha interpretado mal el parrafo haciendo de “Les Rites”, o las
“toutes choses™ de su comentario, el tema de todas las frases en el mismo: “Les rites ont pour origine
essentielle la Grande Unité (principe de toutes choses). lls se divisent ensuite, les uns pour le Ciel, les
autres pour la Terre ». “Los ritos tiene por origen, esencialmente, la Gran Unidad, principio de todas las
cosas. Ellos se dividen, luego, unos por el Cielo y otros por la Tierra”. NTRC.
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7. Por lo tanto, las reglas de propiedad son para el hombre lo que la levadura es para el
licor.®** El hombre superior, por su empleo, se vuelve mejor y crece. ElI hombre

pequefio, al negarlas, se vuelve indigno y peor.

8. Por consiguiente, los reyes sabios cultivaron y modelaron el impulso hacia la rectitud
y el ordenamiento de los usos ceremoniales, para regular los sentimientos de los
hombres. Tales sentimientos conforman el campo que debe ser cultivado por los reyes
sabios. Ellos establecieron las reglas de la ceremonia como un arado. Dispusieron los
principios de la rectitud con los cuales plantar. Instituyeron las lecciones de la escuela
para separar las malas hierbas. Hicieron del amor el tema fundamental por el cual
recolectar todos sus frutos, y emplearon el entrenamiento musical para ofrecer descanso

a las mentes de los aprendices.

9. Asi, las reglas de la ceremonia son la expresion encarnada de lo que es correcto. Si
una observacion pasa la prueba de ser juzgada por el estdndar de lo que es correcto,
aunque pudo no haber estado entre los usos de los reyes antiguos, puede ser, sin

embargo, adoptada en la base de ser correcta.

10. La idea de lo correcto hace la diferencia entre las cosas, y sirve para regular la
manifestacion de humanidad. Cuando se encuentra en cualquier cosa, y su relacion a la

humanidad se ha discutido, su poseedor sera fuerte.

11. La humanidad es la raiz de lo correcto y la encarnacion de la consideracion

respetuosa. Su poseedor es una persona honorable.

12. Por lo tanto, gobernar un Estado sin las reglas de propiedad, seria como arar un
campo sin la reja del arado. Proponer esas normas sin establecer sus fundaciones en lo
correcto, seria como arar la tierra y no sembrar la semilla. Pensar en practicar lo

correcto sin hacerlo cumplir en la escuela, seria como sembrar la semilla y no separar

11 Sobre esta comparacién Callery dice: « Ce que les Chinois appellent du vin n'étant une autre chose
qu'une eau de vie de grains obtenue par la distillation, plus il y a de ferment dans la macération
primitive, plus la fermentation vineuse est forte, et plus il y a d'alcool quand on la passe par I'alambic.
Deé la cette comparaison entre le degré d'urbanité chez le sage et le degré de force dans le vin ». “Eso
que los chinos llaman vino, no es otra cosa que un agua de vid de granos, obtenida por destilacion,
sumada a la fermentacidn de una maceracién primitiva; pero la fermentacién vinosa es fuerte, y mas
alcohol tiene cuando pasa por el alambique. De aqui la comparacién entre el grado de urbanidad del
sabio y el grado de fuerza del vino”. NTRC.
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las malas hierbas. Hacer cumplir las lecciones en las escuelas, e insistir en su acuerdo
con humanidad, seria como no separar las malas hierbas y no cosechar. Insistir en el
acuerdo de las lecciones con humanidad, y no dar descanso a las mentes de los
aprendices a través de la musica, seria como cosechar y no comer el producto. Proveer
el descanso de la mdsica, y no proceder al resultado de la consideracion respetuosa,

seria como degustar el producto y no conseguir de él ningun alimento.

13. Cuando los cuatro miembros estan todos bien proporcionados, y la piel es lisa y
llena, el individuo esta en buenas condiciones. Cuando hay mucho afecto entre el padre
y el hijo, armonia entre hermanos, y una feliz union entre el marido y la esposa, la
familia estd en buenas condiciones. Cuando los altos ministros son observadores de las
leyes, los ministros de mas bajo rango puros, los funcionarios y sus deberes son
mantenidos en sus relaciones regulares, y el gobernante y sus ministros son de correcta
ayuda el uno al otro, el Estado esta en buenas condiciones. Cuando el Hijo del Cielo se
mueve en su virtud como en un carruaje, con musica como su conductor, mientras que
todos los principes manejan sus mutuas interrelaciones segun las reglas de propiedad,
los altos funcionarios mantienen el orden entre ellos segun las leyes, los funcionarios
inferiores se complementan unos a los otros gracias a su buena fe, y el pueblo se mira
con un espiritu de armonia, todo bajo el Cielo esta en buenas condiciones. Todo esto

produce lo que Ilamamos el Estado de la Gran Mutua Consideracion y Armonia.

14. Esta Gran Mutua Consideracion y Armonia aseguraria el alimento constante de los
vivos, el entierro de los muertos y el servicio de los espiritus de los difuntos. No
obstante, si las cosas pudieran acumularse, no habria enredo entre ellas. Se moverian
juntas sin error, y los asuntos mas pequefios procederian sin fallos. A pesar de la
profundidad de estos asuntos, algunos podrian ser comprendidos. No obstante lo denso
y cerrado de los atuendos, habria espacios entre ellos. Se seguirian uno al otro sin entrar
en contacto. Se moverian alrededor sin hacerse dafio mutuo. Esta seria la perfeccion de

tal estado de armonia mutua.

15. Por lo tanto, la clara comprension de este estado conducira a garantizar la seguridad
en medio del peligro. Por consiguiente, los diversos usos de las ceremonias, y el

mantenimiento de los mismos en sus relativas proporciones, sean muchas o pocas, son
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mecanismos para contener los sentimientos de los hombres, unir los altos y los bajos, y

salvarlos del peligro.

16. Los reyes sabios demostraron su sensibilidad en relacion a este estado de la armonia
del siguiente modo. No provocaron que los habitantes de las colinas se mudaran a vivir
cerca de los rios, ni que los moradores de las islas fueran a vivir en las llanuras, y asi la
gente no se quejé de dificultad alguna. Utilizaron agua, fuego, metal, madera, y los
diversos articulos de comida y bebida, cada uno en su estacién apropiada. Promovieron
las uniones de hombres y mujeres, y distribuyeron rangos y oficios de acuerdo a los
afios y a las habilidades de las partes. Emplearon a la gente, respetando sus deberes y
deseos. Asi fue que no hubo plagas como inundaciones, sequias o insectos, y la gente no
sufrié, por la inapetencia o por hambrunas, de muertes prematuras o nacimientos
irregulares. En cuenta de esto, el Cielo no envidié sus métodos; la tierra no envidié sus
tesoros; los hombres no envidiaron la regulacion de sus sentimientos. El Cielo envio
hacia abajo rocio nutriente;” la tierra generé adelante su dulce vino de primavera;*
las colinas produjeron herramientas y carruajes; el He envi6 el caballo con el mapa en
su lomo. ™

Los Fénix y los Qilin se encontraban entre los arboles de los suburbios, las tortugas y
los dragones en los estanques de los palacios, mientras que los demas pajaros y otras
bestias podian ser vistos en sus madrigueras y lugares de alimentacion. Todo ello como
resultado de ninguna otra causa sino de que los antiguos reyes podian formar sus usos
ceremoniales para transportar las ideas subyacentes de lo justo y encarnar su veracidad,

de modo de poder asegurar la mutua y universal armonia. Esto fue la realizacion de ello.

-5
Li Qi

2 GaoYi, en sus Miscelaneas Filiales, Libro Ill, art. 9, afirma que estos son, solamente, diversos
nombres para el mismo fenémeno. jPocos lectores estardn de acuerdo con él, aunque la expresion del
idioma no significa mas que “el rocio era abundante y el agua de los manantiales deliciosa”!.

°13 Debe haber habido una cierta leyenda que habria explicado este lenguaje, pero no he tenido éxito
alguno en hallar algun rastro de ella.

1% E| famoso “mapa del rio”, del cual, como ha sido relatado, Fuxi formé sus ocho trigramas. Véase el
vol. XVI, pp. 14-16.

Algunas versiones sefialan a una tortuga gigante, y no a un caballo, como la portadora de esas sefiales que
Fuxi empled para crear los trigramas, fundamento del Yijing. NTRC.
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LIBRO VIlII

LI QI
o)

LOS RITOS EN LA FORMACION DEL CARACTER®®

SECCION |

1. Las reglas de propiedad sirven como instrumento para formar los caracteres de los
hombres; ellas estan, por lo tanto, preparadas en una gran escala. Siendo asi, pues, su
valor es muy alto. Quitan del hombre toda perversidad, y aumentan lo que es hermoso
en su naturaleza. Lo hacen correcto cuando son empleadas en el orden de uno mismo; le
aseguran el libre curso cuando son utilizadas hacia otros. Son al hombre lo que la capa
externa es a los bambes, y lo que el corazén es a un pino o a un ciprés.®*® Estos dos
Gltimos son los mejores de todos los productos del mundo vegetal. Aguantan, a través
del paso de las cuatro estaciones, sin alterar una rama o cambiar una hoja. EI hombre
superior observa estas reglas de propiedad, de modo que todo, en su circulo mas amplio,
sea armonioso con él, y aquello en su circulo mas estrecho no tenga ningln descontento
hacia él. Los hombres reconocen y son afectados por su bondad, y los espiritus disfrutan

de su virtud.

2. Las reglas, segun lo instituido por los antiguos reyes, tenian su elemento radical y una
forma exterior y elegante. Un corazon verdadero y buena fe eran sus elementos
esenciales. Las caracteristicas de cada uno, de acuerdo a la idea de lo que es correcto en
ellos, era su forma externa y elegante. Sin el elemento radical, no habrian podido ser
establecidas; sin la forma atractiva, no habrian podido ser puestas en préctica.*"’

915 \/éase el comentario hecho en la introduccion.

%% E| autor, evidentemente, conocfa las diversas condiciones de su estructura, sobre las cuales el
crecimiento y el vigor de las plantas endégenas (monocotiledoneas) y exdgenas (dicotiledoneas)
dependian, respectivamente.

°17 Callery nos ofrece para este corto parrafo lo siguiente : ““Les rites établis par les anciens rois ont leur
essence intimé et leur dehors; la droiture est I'essence des rites; leur accord patent avec la raison en est
le dehors. Sans essence, ils ne peuvent exister; sans dehors ils ne peuvent fonctionner. » (“Los ritos
establecidos por los antiguos reyes poseen su esencia intima y su apariencia; la rectitud es la esencia de
los ritos; el evidente acuerdo entre ellos es la apariencia. Sin su esencia, no podrian existir, sin su
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3. Los objetos usados en la ejecucion de los ritos deben ser convenientes a la estacion,
tomados de los recursos provistos por la tierra, de acuerdo a los requisitos de los
espiritus,®® y conformes a las mentes de los hombres; es decir, deben estar de acuerdo a
las caracteristicas de todas las cosas. Asi, cada estacion tiene su produccion, cada suelo
su producto adecuado, cada sentido su fuerza peculiar, y cada cosa su ventaja
caracteristica. Por lo tanto, aquello que ninguna estacion produzca, y lo que ningun
suelo alimente, no sera utilizado por un hombre superior en la ejecucién de sus ritos, ni
sera apreciado por los espiritus. Si los montafieses hubieran buscado emplear peces y
tortugas en sus ritos, o los habitantes de los lagos cercanos, ciervos y cerdos, el hombre

superior diria de ellos que no conocen la naturaleza de esos usos.

4. Por consiguiente, es necesario adquirir las rentas establecidas de un Estado como la
gran regla para sus gastos ceremoniales. Importante para determinar esto es el tamafio
de su territorio. La cantidad de las ofrendas también debe estar en consonancia con el
caracter del afo, en funcion de si es bueno o malo. De esta manera, aunque la cosecha
de un afio pueda ser muy deficiente, las masas no se asustaran, y las ceremonias, tal y

como son designadas por los superiores, seran econémicamente reguladas.

5. Al juzgar los ritos, el tiempo®'® debe ser muy considerado. Sus relaciones con los
deberes naturales, su sustancia material, su conveniencia a las circunstancias, y su
proporcionalidad, son todos elementos secundarios.

La abdicacion de Yao al trono, a favor de Shun, y la abdicacion de éste en beneficio de
Yu; el derrocamiento de Ji por parte de Tang, y el destronamiento de Zhou por Wen y

Wu“®, todos deben ser juzgados por el tiempo. Tal como dice el Libro de la Poesfa,

apariencia, no podrian funcionar”. NTRC). Afade una larga nota sobre la dificultad de la traduccién

ocasionada por el caracter wan, que traduce por “le dehors™ (la apariencia), y yo por “la forma exterior,

elegante”; concluye diciendo, “traduise mieux qui pourra,”(*“traduzco lo mejor que puedo”. NTRC).

Unicamente puedo decir que he hecho lo mejor que pude en cada momento con este y con cualquier otro
arrafo.

'8 Kong Yingda dice aqui que, “los espiritus eran hombres que, cuando estaban vivos, habian hecho
buenos servicios y, por lo tanto, se les sacrificaba cuando morian. De esto sigue que lo que era aceptable
para las mentes de los hombres estaria de acuerdo con los requisitos de los espiritus”.

19 “E| tiempo” viene dado por el ordenamiento del Cielo. Los casos ofrecidos son todos grandes
acontecimientos referidos al cambio de dinastias. Pero tales cambios dificilmente podrian observarse
como ritos. Quizas el escritor penso que la abdicacion, en algunos casos, y el derrocamiento violento en
otros, eran los precedentes, y que se podrian mirar como portando ese caracter. Para la cita del Shijing,
que no es muy feliz, véase la parte 111, oda 10, 2.

%20 | os continuados destronamientos y usurpaciones hacen referencia a los sucesivos hechos ocurridos
desde el gobierno de los miticos reyes terrestres hasta el inicio de la dinastia Zhou. NTRC.
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“No era que estaba apurado por complacer sus deseos;

Debia demostrar el deber filial que habia descendido hacia él.”

Los sacrificios al Cielo y a la Tierra, los servicios del templo ancestral, los cursos para
padres e hijos y la rectitud entre el gobernante y el ministro, deben ser juzgados como
deberes naturales.

Los servicios en los altares de la tierra y del grano y de las colinas y rios, asi como los
sacrificios a los seis espiritus, deben ser juzgados por la sustancia material de las
ofrendas. El uso de ceremonias y sacrificios flunebres, y las reciprocidades entre el
anfitrion y el invitado, deben ser juzgados por su caracter adecuado a la circunstancia.
Hacer sacrificios con un cordero y un lechén, por parte de una multitud de funcionarios,
cuando, sin embargo, habian suficientes para hacerlo, y sacrificar con un buey, un
cordero y un verraco, cuando, no obstante, no habia nada que compartir, significa que

en ello tenemos un caso de proporcionalidad.

6. Los principes establecieron grandes almacenes gracias a la tortuga, y consideraron
sus simbolos de jade como las insignias de su rango, mientras que los jefes de los clanes
no poseian las tortugas que son tan preciosas, ni el simbolo de jade para guardarlo, ni

tampoco las salidas protegidas por torres; estos casos también son de proporcionalidad.

7. En algunos usos ceremoniales, una multitud de aspectos formaba la marca de
distincion:** el Hijo del Cielo tenia siete santuarios en su templo ancestral, el principe
de un Estado, cinco, los altos funcionarios tres, y los demas funcionarios sélo uno. Los
platos del Hijo del Cielo puestos en soportes eran veintiséis, los de un duque, dieciséis,
aquellos de otro principe doce, los de un alto funcionario de la clase alta ocho, y los de
uno de clase méas baja solo seis. A un principe se le otorgaban siete asistentes y otros
tantos bueyes, a un alto funcionario cinco de cada uno; el Hijo del Cielo se sentaba en
cinco esteras colocadas una sobre otra, un principe en tres, y un alto funcionario
Gnicamente en dos. Cuando el Hijo del Cielo moria, lo enterraban, después de siete
meses, en un atadd de cinco capas, con ocho plumas, a un principe, después de cinco

meses, en un atadd de tres capas, con seis plumas, y a un alto funcionario, después de

%21 Tales distinciones obedecen a varios criterios: el niimero de objetos vinculados con la jerarquia socio-
politica; la escasez de servidores u objetos en relacion con la categoria social; las dimensiones de las
cosas, grandes / pequefias, altas / bajas, y los ornamentos en relacién al rango o la ausencia de los
mismos. NTRC.
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tres meses, en un ataud de dos capas, con cuatro plumas. En estos casos, la multitud de

objetos y cosas era la marca de distincion.”?

8. En otros usos, la falta de cosas propiciaba la marca de distincion. Al Hijo del Cielo

no se le otorgaba ningln asistente,?

y sacrificaba al Cielo con una sola victima;
cuando visitaba a los principes en sus viajes de inspeccion, lo festejaban con un Unico
buey. En el momento en que los principes se desplazaban a las cortes de uno y otro,
fragantes licores eran libados, y no habia platos en soportes, fueran de madera o de
bambu. En las misiones amistosas de los altos funcionarios, las ofrendas ceremoniales
consistian en rebanadas de carne seca y conservas. El Hijo del Cielo se declaraba
satisfecho después de un plato, un principe, después de dos, un alto funcionario, y otros
funcionarios, después de tres, mientras que no se fijaba limite alguno sobre la comida de
la gente que vivia donde trabajaba. Los caballos del gran carruaje tenian una borla
ornamental en sus bandas pectorales; aquellos de los otros carruajes portaban siete
piezas de jade como simbolos de rango, mientras que las copas para las libaciones se
presentaban individualmente, asi como también aquellas con forma de tigre y las de
color amarillo. Al sacrificar a los espiritus se utilizaba una sola esterilla, cuando los
principes ofrecian audiencias a sus ministros, se inclinaban frente a los altos
funcionarios uno por uno, pero para el resto de los funcionarios todos juntos. En estos

casos, la pobreza en la cantidad de cosas formaba la marca de distinciéon.

9. En otras, la grandeza del tamafio formo la marca. Las dimensiones de palacios y de
apartamentos; las medidas de platos y de otros articulos; el grosor de los ataldes
internos y externos; la grandeza de tdmulos y de monticulos:%?* éstos eran los casos en

los cuales la grandeza del tamafio era la marca.

10. En otros (usos), la pequefiez de tamafio formaba la marca. En los sacrificios del
templo ancestral, aquel de rango mas alto presentaba una copa de licor al representante

del muerto, y el de rango mas bajo, un san, que contenia cinco veces mas; en algunos

%22 | as diversas visiones que procuran verificar todos los nlimeros, asi como otros aspectos en las
esioecificaciones son aqui infinitas.

%23 | os asistentes esperaban a los visitantes. EI Hijo del cielo era sefior de todo bajo el cielo, por eso
estaba en casa en todas partes, y no podia ser recibido como visitante.

%24 Ambos nombres se refieren, probablemente, a los monticulos levantados sobre las tumbas de los
muertos. Los tumulos erigidos sobre los emperadores de la dinastia Ming, situados, mas o menos, a mitad
de camino entre Pekin y la Gran Muralla, y el elevado sobre Confucio en Qufu, en Shandong, son los
mejores ejemplos que he visto.
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otros sacrificios, el honorable portaba un ji, que contenia tres copas, y el inferior un
cuerno, que contenia cuatro. En los banquetes de vizcondes y barones, cuando la copa
se habia trasladado alrededor cinco veces, fuera de la puerta estaba la fuente fou, de loza
de barro, y dentro, el hu; sin embargo, la copa del gobernante era de loza de barro wei;
estos eran los casos en los cuales la pequefiez del tamafio conformaba la marca de

distincion.®®

11. En otros, la altura formaba la marca de distincion. Para llegar al vestibulo del Hijo
del Cielo habia que subir nueve peldafios,”*para llegar al de un principe siete, para el de
un alto funcionario cinco, y para alcanzar el de un funcionario comun sélo tres. El Hijo
del Cielo y los principes también poseian la salida con torres. En estos casos la altura

establecia la marca.

12. En otros, lo bajo*’ formaba la marca. Al sacrificar, la més alta reverencia no se
mostraba en un altar elevado, sino en el suelo debajo de él, que habia sido previamente
barrido. Los vasos del Hijo del Cielo y de los principes se colocaban en una bandeja sin
pedestal®®; aquellos de los altos funcionarios y de los demas funcionarios en uno con
pedestal (8 centimetros de alto). En tales casos lo bajo conformaba la marca de la

distincion.

13. En otros, el ornamento generaba la marca. El Hijo del Cielo usaba su traje superior
con dragones estampados; los principes, el traje inferior con hachas bordadas; los altos
funcionarios, su traje inferior con el simbolo de la distincion, y los restantes
funcionarios, el traje superior de color oscuro y el inferior de rojo. El gorro del Hijo del
Cielo contenia doce pendientes de cuentas de jade fijados en hilos colgantes de seda roja
y verde; el de los principes nueve; el de los altos funcionarios de rango mas alto, siete, y
si eran del rango mas bajo sélo cinco, asi como el de los demés funcionarios. En estos

casos el ornamento establecia la marca de la distincion.

%25 Este parrafo es dificil de explicar por completo, asi como de verificar sus declaraciones, si es que se
quieren evidencias. La union entre ellos es el shang, que equivale a 1,031 litros; la taza, zio, contenia un
shang; el ji, tres; el jue cuatro y el san cinco. El hu contenia 10,31 litros, y el wu, 51,55. La medida del
fau es desconocida.

%26 | jteralmente “nueve clbitos™; se decia que cada paso era de un ctbito de alto. (Vid supra).

21 Empleamos aquf “bajo” como un término anténimo de altura. NTRC.

28 Esta bandeja media cuatro cubitos de largo, dos cubitos y diez centimetros de ancho, y siete
centimetros y medio de profundidad.
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14. En otros, la sencillez formaba la marca. Los actos de la mas grande reverencia no
admitian ningun ornamento. Los parientes de un padre no se colocaban en determinadas
poses,*° como si hacfan otros visitantes. El gran amuleto de jade no tenfa nada grabado
en él. La gran sopa no contenia ningin condimento. El gran carruaje era sencillo, y sus
esteras eran de juncos. La copa, con el buey-victima tallado en ella, se cubria con un
sencillo pafio blanco. El cucharon se hacia de madera veteada de blanco. Estos son los

casos en los cuales la sencillez es la marca.

15. Confucio dijo, “las costumbres ceremoniales deben considerarse lo mas
cuidadosamente posible™. Este es el significado de la observacion de que “mientras las
costumbres sean distintas, las relaciones entre ellas, muchas o pocas, debe ser

mantenidas™.®® Sus palabras se relacionaban a la proporcionalidad de los ritos.

16. El hecho de que en la institucion de los ritos la multiplicidad de cosas fuese
considerada una marca de distincion, surgié de las mentes de los fundadores que se
dirigian hacia lo externo. La energia de la naturaleza se lanza hacia adelante y se exhibe
por todas partes en cualquier cosa, con un gran control discriminatorio sobre su amplia
cantidad. En tal caso, (cOmo podian evitar hacer de la multiplicidad una marca de
distincién en los rituales?. Por lo tanto, los hombres superiores, los forjadores®!, se
regocijaban en exhibir su discriminacion.

Pero en relacion a la institucion de los ritos, la falta de cosas, que también era
considerado una marca de distincidn, surgio de las mentes de los creadores que eran
dirigidas hacia lo interior. Tan extrema como es la energia de la naturaleza, en su
produccion también es exquisita y minuciosa. Cuando observamos todos los objetos
bajo el Cielo, no parecen estar en proporcién con esa energia; en tal caso, ¢cémo
podrian dejar de considerar lo faltante una marca de distincion?. Por consiguiente, los
hombres superiores, los fundadores, observaron cuidadosamente la soledad de sus

propios pensamientos. **?

929 Entiéndase en este particular, una actitud o postura inadecuada. NTRC.

%0 \séase la pagina 392, parrafo 15. Podemos concluir que el Li Yun (Libro VII), fue compilado y
publicado antes del Li Ji, o puede ser también que las frases comunes a ambos hubieran estado en uso por
largo tiempo.

%! Debemos entender aqui los fundadores de los rituales y sus usos caracteristicos, gobernantes sabios y
virtuosos que remontan a un remoto pasado mitico. NTRC.

%32 Callery piensa que la teorfa que subyace acerca de los ritos en este parrafo es “éminemment obscure”,
(““eminentemente oscura”. NTRC). Una dificultad importante es descubrir alguna conexién entre sus
partes y lo que se dice en los parrafos 7 y 8 acerca de la “multitud y la falta de cosas de los ritos”.
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17. Los antiguos sabios otorgaron, asi, honor a lo que era interior, y buscaron placer en
lo externo; encontraron una marca de distincion en la escasez, y otra en lo admirable de
la multiplicidad; por lo tanto, en los usos ceremoniales instituidos por los reyes arcaicos,
no debemos mirar ni hacia la multiplicidad ni hacia su falta, sino a la debida proporcién

relativa.

18. En consecuencia, cuando un hombre de rango utiliza una victima grande en el
sacrificio, decimos que actla segun la propiedad, pero cuando lo hace asi un funcionario

comun, sefialamos que comete un acto de usurpacion.

19. Guan Gong tenia sus platos sacrificiales de grano tallados, asi como vendas rojas en
su gorro; habia modelado los altillos sobre los capiteles de sus pilares, y colocado flores
de agua en los pequefios pilares sobre las vigas®™®: el hombre superior lo consideraria

una salvaje extravagancia.

20. Un Ping Gong, al sacrificar a su padre, utilizaba un lechén que no llenaba el plato, e
iba a la corte usando un traje y un gorro lavados y viejos; el hombre superior

consideraria que eso era tacafierfa.**

21. Por lo tanto, el hombre superior piensa que es necesario utilizar el mayor cuidado en
su practica ceremonial. Esta es el enlace que mantiene juntas a las multitudes; si se quita
el vinculo, esas masas caerian en la confusion. Confucio dijo, ““si lucho, me supero;
cuando sacrifico, recibo bendiciones™.*® Dijo asi porque conocia la manera correcta
para hacerlo todo.

936 «c

22. Un hombre superior diria, el objetivo del sacrificio no es rogar; el momento

para ello no debe acelerarse; no se requiere una gran organizacion para tal cosa; las

%88 \/gase Analectas, V, XVII, y la nota alli. En ese pasaje la extravagancia recae en el Zang Win Gong
del parrafo 23.

%% Un Ping Gong era un alto funcionario de Ji 'y, por consiguiente, no deberia haber sido tan miserable.
%% ge entiende que la primera persona no es utilizada por Confucio para si mismo, sino como un modo de
personalizar a alguien que conoce la verdadera naturaleza de los usos ceremoniales. Véase este lenguaje,
nuevamente, en el libro siguiente, seccion 1, 22; se encuentra, también, en las “Narrativas de la Escuela”.
%% Kan Hao sefiala que el recopilador del Libro piensa en si mismo como “el hombre superior”. Asi, el
compilador muestra su propio juicio de una manera indirecta. La mayoria de lo que dice se puede admitir.
En efecto, es un hecho general que las ofrendas simples y la sincera adoracion son aceptables, mas que las
ricas ofrendas y un servicio formal. Pero, ¢esta en lo correcto al decir que en el sacrificio no debemos
“rezar”?. Siempre y cuando los hombres sientan su propia debilidad y necesidad, no dejaran de rezar en
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materias ornamentales no deben ser aprobadas; las victimas no necesitan ser gordas y

grandes; la profusion de otras ofrendas no debe ser admirada”.

23. Confucio dijo, “¢cémo se puede decir que Zang Wan Gong estaba familiarizado
con las reglas de propiedad?”. Cuando Xia Fu Ji fue derecho en contra del orden®’
sacrificatorio, no lo detuvo, ni pudo prevenir quemar una pila de lefia al sacrificar al
espiritu del horno. Ahora, ese sacrificio se ofrenda a una vieja esposa. Los materiales

para él deben ser contenidos en una tina, y el vaso debe ser la jarra comdn de vino”.
SECCION II

1. Las reglas de propiedad pueden ser comparadas con el cuerpo humano. Cuando las
partes de un cuerpo no estdn completas, el observador lo llamard “un hombre
imperfecto™; del mismo modo, una norma que se ha hecho inadecuada puede ser
denominada ““incompleta”.

Algunas ceremonias son grandes, y otras pequefias; algunas son manifiestas y otras
pasan desapercibidas. Las grandes no debe ser disminuidas, ni las pequefias ser
incrementadas. Aquellas manifiestas no debe ser ocultadas, ni las que deben pasar
desapercibidas engrandecidas. Pero, aunque las reglas importantes son trescientas, y las
més pequefias tres mil, el resultado al cual todas ellas se dirigen es uno y el mismo.**®

Nadie puede entrar en un apartamento sino por la puerta.

2. Un hombre superior,® en su observancia de las reglas, sobre las que hace su méximo
esfuerzo y utiliza el cuidado méas grande, es extremo en su reverencia y en la
manifestacion de sinceridad. En donde inducen a la admiracién y a la elegante

atraccion, alli persiste todavia esa manifestacion de sinceridad.

sus servicios religiosos. Esto ha sido asi en China a lo largo de todo su pasado, al igual que en otras
artes.

Ez’” Xia Fu Ji era el guardian, o ministro encargado, del templo ancestral de Lu, y contemporaneo de Zang

Wan Gong durante los marquesados de Guang, de Wan, y de Xi. Introdujo, al menos, una gran

irregularidad en el templo ancestral, ubicando la tableta de Xi sobre la de Wan; aunque Wan Gong no

protesto. De la otra irregularidad mencionada en el texto no tenemos mucha informacion y, por tanto, no

necesito intentar explicarla. Parece que debe haber sido mayor que la otra.

%8 \séase el libro XXVIII, 11, parrafo 38. Lo que las trescientas y las tres mil reglas son es muy

controvertido. El “uno y mismo resultado” es, segin la mayoria, “la reverencia y la sinceridad”; segin

otros, la “conveniencia”.

%39 E| texto tiene aqui “el hombre superior”, para lo que Callery sefiala “au dire du sage”, (“de acuerdo

al decir del sabio”. NTRC).
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3. Un hombre superior, en su consideracion de las reglas, encuentra aquellas que se
llevan directamente a la préactica; aquellas a las que hay que doblegarse y hacer alguna
modificacién; las que son regulares e iguales para todas las clases; las que disminuyen
en cierto orden; aquellas en las cuales algun tipo de trasplante ocurre y la ceremonia se
difunde; aquellas en las que los individuos se promueven hacia adelante y participan de
las reglas de un mas alto grado; aquellas otras en las que hay imitaciones ornamentales
de los objetos naturales; aquellas en las cuales las imitaciones de ornato no se realizan
tan completamente; y esas en donde la apropiacion de observancias mas elevadas no se

estima como una usurpacion.**°

4. Las costumbres de las tres dinastias tenian uno y el mismo objetivo, y la gente las
observaba todas. En asuntos como los colores, Xia instituyd si debia ser blanco u

oscuro, y Yin adopté o no esa decision, segun su eleccion.”*

5. Bajo la dinastia Zhou los representantes del muerto se sentaban. Sus encargados y los
que surtian las copas no observaban ninguna regla regular; los usos eran iguales a los
de Yin, y el principio subyacente era uno. Bajo la dinastia Xia, los que personificaban al
fallecido se quedaban de pie hasta que el sacrificio terminaba, mientras que bajo Yin se
sentaban. Con los Zhou, cuando la copa pasaba alrededor entre todos, habia seis
personas que personificaban. Zengzi dijo, “los usos de Zhou podian ser comparados a

los de un club por suscripcion”.%*

6. Un hombre superior diria ““los usos ceremoniales que se acercan lo mas posible a
nuestros sentimientos humanos no son aquellos de los sacrificios més elevados, como

puede ser visto en la sangre del sacrificio de la frontera, en la carne cruda en el gran

%40 Nueve peculiaridades en los usos ceremoniales se indican aqui. Serfa posible ilustrarlas completamente
si seguimos los comentaristas mas aceptados, pero serian pocas las ventajas de recordar ese pasado, asi
que en su mayor parte han desaparecido, incluso en China.

%1 Callery propone un distinto punto de vista de la segunda frase en este parrafo, que traduce con: « Si
quelque chose a subi des modifications, ce n'a été que la couleur blanche ou la couleur verte
caractéristique de telle ou telle autre dynastie; en dehors de ces choses peu importantes, pour tout ce qui
est essentiel la dynastie des Yin s'est scrupuleusement conformée a ce qui a été établi par les Hsia. (““Si
algo sufrio modificaciones, no fue méas que el color blanco o el color verde, caracteristica de tal o cual
otra dinastia; aparte de estas cosas poco importantes, para todo lo que es esencial la dinastia Yin se
ajustod escrupulosamente a lo que habia sido establecido por la Xia”” NTRC). Su opinion sobre el parrafo
entero, sin embargo, es muy parecida a la mia.

%42 Esto serfa en ocasién del sacrificio tnico a todos los antepasados; el que personifica a Houiji fue dejado
fuera de la enumeracién, como mas honorable que los otros.

Es decir, todos estan de pie de igual modo, como si cada uno hubiera pagado su contribucién a los costos.
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ofrecimiento a todos los antepasados reales del templo ancestral, en la carne
empapada, donde los espiritus se presentan tres veces, y en la carne asada, donde se

presentan s6lo una vez”.*?

7. Por tanto, esos usos no fueron ideados por los hombres superiores para dar expresion
a sus sentimientos. Habia un principio en ellos, desde los tiempos mas antiguos, como
ocurria cuando dos principes tenian una entrevista: habia siete asistentes que esperaban
por ellos para dirigirlos. Sin éstos, la entrevista seria excesivamente llana y aburrida.
Ellos llegaban al templo ancestral después de que el visitante hubiera declinado tres
veces la bienvenida del anfitrion, y el anfitrion hubiera intentado, también tres veces,
dar la precedencia al otro. Sin estas cortesias, la entrevista seria demasiado apresurada y
precipitada.

De la misma manera, cuando en Lu estaban a punto de realizar el servicio a la divinidad
en el suburbio, ellos sentian necesario ofrecer primero un servicio en la Academia con
su piscina semicircular. Cuando estaban a punto de hacerlo en Zin, sacrificar al He**,
primero lo hacian en la piscina de Wu. Cuando en Jin estaban preparados para sacrificar
al monte Tai, lo hacian primero en el bosque de Pei.

Por otra parte, guardar las victimas para el altar del Cielo durante tres meses en el
establo, la abstinencia de los adoradores por siete dias, y la vigilia de tres dias: todo ello
mostraba el grado extremo de cuidado en la preparacion del servicio.

Los arreglos rituales, mas alla de la recepcion de los huéspedes y de la comunicacion
entre ellos y el anfitridn, y la asistencia y direccion de los pasos de los musicos ciegos,

mostraban el radical grado de amable preocupacién.”®

3 E| méas grande de todos los sacrificios era aquel ofrecido al Cielo en un suburbio de la capital; el
siguiente, era el Gran Sacrificio trienal o quinquenal en el templo ancestral; el tercero, era aquel en los
altares de la tierra y del grano, y de las colinas y los rios, que se supone se describe aqui como ese en el
que “la copa” era presentada tres veces; y el Gltimo, en orden e importancia, eran pequefios sacrificios a
los espiritus individuales. De las cuatro ofrendas en el texto, al principio fueron presentadas tres, pero no
en el mismo orden. El sacrificio al Cielo comenzaba con sangre; el del templo ancestral con carne cruda.
Aquellos que estan lo méas lejanos posible de nuestros sentimientos humanos tenian el lugar de honor en
los servicios principales. Debemos buscar un origen mas elevado y méas profundo de ellos que nuestros
sentimientos ordinarios.

% sacrificio ofrecido al rio. NTRC.

%% Este parrafo no es facil de interpretar, ni descubrir e indicar en él la conexién entre sus diferentes
partes. Podemos decir, en general, que ilustra la declaracion anterior sobre los ritos, no s6lo como
expresion del sentimiento natural, sino de aquel otro sentimiento guiado sabiamente y encarnado para ser
el méas beneficioso al individuo y a la sociedad. Los servicios auxiliares en la primera parte de ellos eran
todos preparatorios de los grandes servicios que seguian a continuacién. EIl celebrado en la Gran
Academia de Lu concernia a Houji el antepasado de la casa de Zhou y de todas sus ramas. Antes de ir al
lugar destinado debia ocuparse del gran sacrificio al Cielo.
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8. Por lo que concierne a las costumbres ceremoniales, debemos recordar, nuevamente,
su origen, y mantener sus antiguos arreglos, sin olvidarnos qué fueron al principio. Por
consiguiente, no hay necesidad de llamar la atencion sobre las demostraciones
expresivas de pena;**® aquellas que mas particularmente pertenecen a la corte son
acompafadas por la musica. Encontramos el uso de espiritus dulces, y el valor ofrecido
al agua; el empleo del cuchillo ordinario, y el honor expresado por él equipado con
pequefias campanas; hallamos también la comodidad producida por las esteras de juncos
y fino bambd, y el especial empleo de las que se hacen de paja. Por lo tanto, los
antiguos reyes, al instituir las reglas de propiedad, tenian una idea predominante: que

fuera posible su transmision, y que pudieran ser aprendidas, sin importar cuantas fuesen.

9. El hombre superior diria, “si un hombre no tiene en si mismo las distinciones
incorporadas en las ceremonias, contemplara esa encarnacién sin ninguna
discriminacién inteligente; si desea ejercitar tal discriminacion, y no seguir la
direccion de las reglas, no tendra éxito en su objetivo. En consecuencia, si la préactica
de ceremonias no sigue las reglas, los hombres no las respetaran; y si sus palabras no
son acordes a tales reglas, los hombres no las creeran”. Es, por consiguiente, que se

dice, “las reglas de ceremonia son la expresién mas elevada de la verdad de las cosas".

10. Por lo tanto, sucedid que en las viejas épocas, cuando los antiguos reyes instituyeron
las ceremonias, transportaron sus ideas por medio de las cualidades de los articulos y de
las observancias que emplearon. En sus grandes empresas, estaban seguros de actuar de
acuerdo a las estaciones; en sus quehaceres de mafiana y tarde, imitaron al sol y la luna;
en lo que requirié una elevada ubicacion, se aprovecharon de los tumulos y monticulos,
y lo que requiri6 de una localizacion baja, de los bancales de los rios y de los lagos. En
consecuencia, cada estacion posee sus lluvias y beneficios, de modo que esos sabios
hombres intentaron usarlas con inteligencia, con toda la sinceridad de la que podian

disponer.®’

Los dos parrafos restantes muestran como el sentimiento natural era silenciosamente alimentado, dirigido,
y modificado.

% Con todo, mucho se ha dicho en el Tan Gong sobre esas demostraciones de pena en los ritos de duelo.
%7 \/gase la traduccion de Callery de este parrafo. Dice sobre esto: “Cette période offre, par son
incohérence, des difficultés sérieuses qui me font supposer une grave altération du texte primitif.» (“Este
periodo ofrece, por su inconsistencia, serias dificultades que me hacen suponer una grave alteracion del
texto primitivo”. NTRC), y justifica su propia version con la observacién, “Je me suis dit qu'aprés tout il
vaut mieux embellir que défigurer. » (« Me dije que después de todo es mejor embellecer que desfigurar”.
NTRC). Toma el todo, al igual que Gang, en referencia a las ceremonias de diversos sacrificios. Ying
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11. Los arcaicos reyes valoraban que los hombres poseyeran virtud; honraban a aquellos
que seguian el recto curso, y empleaban a los que exhibian capacidad. Seleccionaban
hombres de talento y virtud, y les ofrecian cargos. Los reunian y se dirigian a ellos

solemnemente.®*®

12. Entonces, de acuerdo con la altura del Cielo, ellos le servian, en virtud de la
posicion mas baja de la tierra, también la servian; aprovechando las colinas famosas
ascendian a las mismas y anunciaban al Cielo el buen gobierno de los principes. Cuando
en el punto afortunado escogido para sus capitales presentaron sus ofrendas a la deidad
en el suburbio, y anunciaron al Cielo el buen gobierno desde las colinas famosas, el
Fénix descendi6 y las tortugas y dragones hicieron su aparicién.**® Cuando presentaron
sus ofrendas a la divinidad en el suburbio, los vientos y las lluvias fueron debidamente
regulados y surgieron el frio y el calor, cada uno en su tiempo apropiado, de modo que
el sabio rey tuviera que estar de pie solamente con su cara al sur y el orden prevaleciera

en todo bajo el Cielo.

13. Los cursos de los cuerpos celestes proveian las lecciones mas perfectas, y los sabios
poseian el grado mas alto de virtud. Arriba, en la entrada del templo ancestral, se
encontraba el jarron, con nubes y colinas representadas en él, en el este, y otro con la
victima representada en él en el oeste. Debajo de la entrada, los tambores méas grandes
se suspendian en el oeste, y los tambores mas pequefios, que les contestaban, lo hacian
en el este. EI gobernante aparecia en la cima de los peldafios en el este; su esposa estaba
en el apartamento en el oeste. La Gran Luminaria®™® hacfa su aparicién por el este; la
luna lo hacia por el oeste. Tales son las diversas maneras en las cuales los procesos de la
oscuridad y de la luz se distribuyen en la naturaleza, y tales son los arreglos para las
posiciones que corresponden, ademas, al marido y a la esposa. El gobernante llena su
copa de la jarra con un elefante representado en ella; su esposa llena la suya de aquella

con las nubes y las colinas. Con tal reciprocidad, las ceremonias procedian, mientras la

Yong (dinastia Song, anterior a Guxi), lo entendié mas genéricamente como “de otros hechos reales e
imperiales”. Los editores de Qianlong dicen que las dos opiniones deben unirse. Comentan sobre la
altima frase que, como cada estacién tiene sus producciones propias, y cada situacidn sus intrinsecas
conveniencias, debemos examinarlas para utilizar las cosas adecuadamente.

8 La “selecci6n” se entiende aqui como la de los funcionarios que toman parte en las ceremonias
sacrificiales, y se dirigen a ellos solemnemente al respecto de los deberes que tenian que llevar a cabo.

%49 ganse las p. 392 y 393, parrafo 16.

%0 e entiende aqui el sol, méximo exponente de luz y calor. NTRC.
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musica respondia, de la misma manera, abajo. Aqui se encuentra la perfeccion de la

armonia.

14. Es objeto de las ceremonias regresar a las circunstancias de las cuales surgieron, y
de la musica expresar placer en los resultados que primero le dieron lugar. Asi fue que
los reyes antiguos, en la institucion de ceremonias, intentaron expresar la regulacion de
circunstancias y, en el cultivo de la musica, expresar las inquietudes que tenian en
mente. Por lo tanto, a través de un examen de sus ceremonias y de la muasica, pueden ser
conocidas las condiciones de orden y desorden en los que se originaron. Gu
Boyu®'dijo, “un hombre sabio, por su inteligencia, por mediacién de la visién de
cualquier articulo, conoce la habilidad del artifice, y a partir de la contemplacion de
una accion conoce la sabiduria de su ejecutante”. Por eso existe el dicho, “el hombre

superior cuida la manera como maneja sus relaciones con otros hombres™.

15. Dentro del templo ancestral prevalecia la reverencia. El gobernante mismo conducia
la victima, mientras que el Gran funcionario lo asistia y lo seguia llevando las ofrendas
de seda. El propio gobernante cortaba el higado para la ofrenda preliminar, mientras que
su esposa llevaba el plato en el cual debia ser presentado. EI gobernante seccionaba la
victima, en tanto que su esposa la presentaba a los espiritus.

Los grandes ministros y los altos funcionarios seguian al gobernante; sus esposas
seguian a su esposa. jQue grave y sosegada seguia siendo su reverencia!; jcomo de
absortos estaban en su sinceridad!; jcuan serio era su deseo de que sus ofrendas fueran
aceptadas!. La llegada de la victima se anunciaba a los espiritus en el patio; en la
presentacion de la sangre y la carne con el pelo, el aviso se hacia en la camara; la
presentacion de la sopa y de la carne hervida, se realizaba en la entrada. El anuncio era
hecho tres veces, cada vez en un lugar distinto, indicando como buscaban a los espiritus
y todavia no los habian encontrado. Cuando el sacrificio se disponia en la entrada, se
repetia al dia siguiente fuera de la puerta del templo vy, por lo tanto, de ahi surgi6 el

dicho,*“¢estan alli?, ¢estan aqui?”.

%! Un amigo v, quizés, un discipulo de Confucio, funcionario del estado de Wei. Es mencionado en las
Analectas de Confucio y en Mencio.
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16. Una ofrenda de la copa mostraba la simplicidad del servicio; tres ofrendas servian
para adornarlo; cinco, para marcar un cuidado discriminatorio, y siete para demostrar la

reverencia por los espiritus.*?

17. ¢No era el gran sacrificio quinquenal un servicio que pertenecia al rey?. Las tres
victimas animales, los peces y la carne, eran los tributos mas ricos para el paladar de
todos dentro de los cuatro mares y de las nueve provincias®®. Las frutas y el grano,
presentados en los platos altos de madera y bambu, eran el producto de las influencias
armoniosas de las cuatro estaciones. El tributo en metal manifestaba la armoniosa
sumision de los principes. Los rodillos de seda, con los pedazos redondos de jade
colocados en ellos, mostraban el honor que rendian a la virtud. La tortuga se ubicaba
delante del resto de las ofrendas, debido a su conocimiento del futuro; el tributo del
metal le seguia, mostrando el arraigo que tenia en los sentimientos humanos. El
cinabrio, el barniz, la seda, el cadarzo, los bambues grandes y los mas pequefios para las
flechas, eran los articulos con los que todos los Estados contribuian; al lado estaban los
otros articulos menos comunes, con los que cada Estado, hasta aquellos de las regiones
mas remotas, contribuia segin sus propios recursos: éstos seguian a los primeros.
Cuando los visitantes se iban, eran escoltados con la msica del Zi Xia.*** Todos estos

aspectos mostraban cuan importante era el sacrificio.

18. En el sacrificio a la deidad en el suburbio, se muestra la expresion mas extrema de la
reverencia. En los sacrificios del templo ancestral, surge la méaxima expresion de
humanidad. En los ritos funerarios, se alcanza la maxima expresion de la lealtad de
corazén. En la preparacion de los trajes y de los receptaculos para los muertos, se refleja
la maxima expresion del afecto. En el uso de regalos y ofrendas entre el anfitrién y el

huésped, se representa la mas elevada expresion de lo correcto. Por lo tanto, cuando el

%2 | os sacrificios en donde solamente se presentaba una copa se dice que eran los méas pequefios;
aquellos de tres copas pertenecian a los altares de la tierra y del grano; los de cinco, a los de las colinas y
los rios; y los de siete, a los sacrificios en el templo ancestral. Todo esto, en cualquier caso, es bastante
incierto.

%3 Una referencia cosmoldgica, referida al territorio imperial, caracteristicamente jerarquizado, ordenado

cultivado. NTRC.

> Nos dicen en el Zhouli, libro XXIII, articulo 32, que el maestro de campanas, con las campanas y los
tambores, arreglaba las nueve piezas Xia en las ocasiones para ello apropiadas. La segunda de ellas era el
“Zi Xia”, como aqui, pero la ocasion para la misma en el texto seria inadecuada. La octava, o Gai Xia,
seria la mas acorde aqui; por lo tanto, Mang dijo que el zi era un error para zhou.
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hombre superior quiera ver los modos de la humanidad y de la rectitud, los encontrara

arraigados en estos usos ceremoniales.

19. Un hombre superior dijo, “lo que es dulce puede ser mitigado, aquello que es
blanco puede ser coloreado. De modo que el hombre que es correcto y sincero de
corazon puede aprender el significado de los ritos”. Los ritos no deben ser realizados
superficialmente por el hombre que no es recto y sincero de corazon. Por consiguiente,

es del todo relevante para su funcionamiento conseguir a los hombres apropiados.

20. Confucio dijo, “uno puede repetir las trescientas odas y no ser adecuado para
ofrecer el sacrificio donde hay s6lo una ofrenda de la copa. Puede ofrecer ese sacrificio
y no ser adecuado para unirse a un gran sacrificio. Puede unirse a tal sacrificio, y no
ser apropiado para ofrecer un gran sacrificio a las colinas. Puede, incluso, realizar
esto completamente pero, sin embargo, no ser capaz de unirse al sacrificio a la

divinidad. No dejen a nadie discutir con ligereza sobre el asunto de los ritos™.%°

21. Cuando Zi Lu fue administrador de la casa de Jin, su jefe acostumbraba comenzar
sus sacrificios antes de que hubiera claridad, y cuando el dia era insuficiente para la
realizacion de los mismos, los continuaba bajo la luz de las antorchas. Todos los
participantes, no obstante lo fuertes que pudieran parecer, y a pesar de lo reverentes que
pudieran ser, se agotaban y cansaban. Los funcionarios cojeaban y se reclinaban
dondequiera que pudieran durante la ejecucion de su parte, aunque el deseo de
reverencia era grande. Luego, cuando Zi Lu tomé la direccion de los mismos, los
sacrificios procedieron de modo diferente. Para los servicios en la cdmara, contaba con
grupos para comunicarse fuera y dentro de la puerta, y para los de la entrada, tenia

grupos para comunicarse en los peldafios. Tan pronto como habia luz, los servicios

%5 No es facil aqui seguir satisfactoriamente el progreso del pensamiento a partir de un servicio sacrificial
a otro. Se entiende que el “gran sacrificio” era el sacrificio trienal o quinquenal a todos los antepasados de
la casa gobernante. Es un gran paso desde el de un sacrificio pequefio, donde solamente una copa era
presentada. Lo que representaba el “gran sacrificio a las colinas” es incierto. Esta en el texto Da Lu. El
significado de Lu, como un sacrificio al espiritu de una colina, esta bien establecido a partir de Analectas
111, 6. La frase Da Lu aparece una vez, segun lo utilizado en el Zhouli, libro V, 91, en el sacrificio real a la
divinidad (““Lorsque 1'empereur offre un grand sacrifice au Seigneur Supréme,” Biot., vid supra, nota 8)
“Cuando el emperador ofrece un gran sacrificio al Sefior Supremo” NTRC; pero no puede tener ese
significado aqui, porque el texto sigue hablando de ese sacrificio como superior a éste. Mang Xuan
establecié Da Lu como el sacrificio a los “Cinco Di”, o los cinco dioses planetarios, una opinidn, segun
precisan los editores de Qianlong, que no puede ser adoptada. Como no puedo entender que cualquier
sacrificio a las colinas, a pesar de ser importante, se podia representar como mayor que el sacrificio
quinquenal en el templo ancestral, debo dejar el parrafo en la oscuridad a la cual pertenece.
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comenzaban, y para el momento de las audiencias de la tarde, todos estaban listos para

retirarse. Cuando Confucio oyd hablar de estos arreglos dijo, “¢quién dira que este

Lu®® no entiende de ceremonias?”.%’

FIN DEL VOLUMEN |
LIBROS | AL VlII

INDICE

%6 vy en el original. En virtud del personaje referido en el apartado 21 corregimos por Lu. NTRC.

%7 Los editores de Qianlong dicen: “Zi Lu tenia un corazén leal y era un hombre sincero; el libro
termina con este reporte sobre él. Desde la mencién de la preparacion de los ritos a gran escala y de su
significativo valor al principio del libro, hasta este tributo a Zi Lu, como ceremonias que se entienden, su
contenido entero muestra que lo que tiene validez en los ritos es la combinacion de la idea de lo que es
distinguido con la forma elegante y exterior como suficiente para quitar de un hombre toda la
perversidad y aumentar lo que es bueno en su naturaleza, sin la cantidad de formas que dafaria la
calidad y la sinceridad naturales, y conduciria a su practicante a una torcida perversidad. jProfunda y
de gran envergadura es esta idea!”.



-INTRODUCCION (Julio LOPez SaC0)-----=======mmmmnmmmmmmmmmmmemmee- pp. 2-6

-PROLOGO de JAMES LEGGE-------=-=-=mmmmmmmmmemm oo pp.7-10

-INTRODUCCION Y COMENTARIO DE LOS LIBROS------------- pp. 11-69
LIJING

Libro de los Ritos o Ceremonias

-LIBRO I (chino-espafnol)----=-=-==-==-mmmmmmm oo pp. 70-109
Seccién I. Partes l a VV
Seccion Il. Partes | a lll
-LIBRO 11 (chino-eSpafiol)----=-=======nmmmm oo oo pp. 109-170
Seccion I. Partes | a lll
Seccion Il. Partes 1 a I
Apéndice al Libro Il
-LIBRO I (chino-espanol)---=-=======nmmmmmm e oo oo pp. 171-198
Seccion |
Seccion Il
Seccion Il
Seccion IV
Seccion V
-LIBRO IV (chino-espafiol)-----=-==-==mmmmmm oo oo pp. 199-242
Seccion |. Partes | a lll
Seccion Il. Partes 1 a lll
Seccién Suplementaria
Seccion Ill. Partes 1 a 11l

Seccion V. Partes 1 a 1l

-LIBRO V (chino-espanol)-------=-======nmmmmm oo oo pp. 243-265
Seccion |
Seccion Il

-LIBRO VI (chino-espafiol)-----=-==-===mmm oo oo oo pp. 266-271
Seccion |

-LIBRO VII (chino-espafiol)------=-=-===-=-mnmmmmmmmmmm oo pp. 272-292



361

Seccion |
Seccion
Seccion Il
Seccion IV
-LIBRO VI (chino-espanol)--------==-=====mmmmmmm oo oo pp. 292-307
Seccion |
Seccion Il
[ [0 N pp. 308-309



	ULIJING (El Libro de los Ritos)
	Parte I
	Traducido por James Legge
	1885
	Libros Sagrados del Este vol. 27
	Libros Sagrados de China vol. 4



	EL LIJING
	O
	CONJUNTO DE TRATADOS SOBRE LAS REGLAS DE PROPIEDADP16F P O COSTUMBRES CEREMONIALES

	INTRODUCCIÓN
	CAPÍTULO I
	CAPÍTULO II
	CAPÍTULO III
	LIBRO I
	QU LI
	LIBRO II
	TAN GONG
	WANG ZHI
	LIBRO IV
	YUE LING
	LIBRO V
	ZENGZI WEN
	LIBRO VI
	WEN WANG SHI ZI
	LIBRO VII
	LI YUN
	LIBRO VIII
	LI QI
	LIBRO IX
	JIAO TE SHENG
	LIBRO X
	NEI ZE
	LIBRO XI
	YU ZAO
	LIBRO XII
	MING TANG WEI
	LIBRO XIII
	SANG FU XIAO JI
	LIBRO XIV
	DA ZHUAN
	LIBRO XV
	SHAO YI
	LIBRO XVI
	XUE JI
	LIBRO XVII
	YUE JI
	LIBRO XVIII
	ZA JI
	LIBRO XIX
	SANG DA JI
	LIBRO XX
	JI FA
	JI YI
	LIBRO XXII
	JI TONG
	LIBRO XXIII
	JING JIE
	LIBRO XXIV
	AI GONG WEN
	LIBRO XXV
	ZHONGNI YAN JU
	LIBRO XXVI
	KONGZI XIAN JU
	LIBRO XXVII
	FANG JI
	LIBRO XXIX
	BIAO JI
	LIBRO XXX
	ZI YI
	LIBRO XXXI
	BEN SANG
	LIBRO XXXII
	WEN SANG
	LIBRO XXXIII
	FU WEN
	BOOK XXXIV
	JIAN ZHUAN
	LIBRO XXXV
	SAN NIAN WEN
	LIBRO XXXVI
	SHEN YI
	LIBRO XXXVII
	TOU HU
	LIBRO XXXVIII
	RU XING
	LIBRO XXXIX
	DA XUE
	LIBRO XL
	GUAN YI
	LIBRO XLI
	HUN YI
	LIBRO XLII
	XIANG YIN JIU YI
	LIBRO XLIII
	SHE YI
	LIBRO XLIV
	YAN YI
	LIBRO XLV
	PIN YI
	LIBRO XLVI
	SANG FU SI ZHI

	曲禮上　曲禮下
	Qu Li
	《5TU曲禮U5T》曰：“5TU毋不敬，儼若思，安定辭。U5T”安民哉！
	敖不可長，欲不可從，志不可滿，樂不可極。
	賢者狎而敬之，畏而愛之。愛而知其惡，憎而知其善。積而能散，安安而能遷。臨財毋茍得，臨難毋茍免。很毋求勝，分毋求多。疑事毋質，直而勿有。
	LIBRO I
	QU LI
	SECCIÓN I
	PARTE I
	PARTE IIP189F
	PARTE VP262F
	PARTE IIP321F
	PARTE IIIP334F

	LIBRO IIP343F
	TAN GONG
	SECCIÓN I
	PARTE I
	PARTE II
	PARTE III
	SECTION II
	PARTE I
	PARTE II
	PARTE III

	LIBRO III
	WANG ZHI
	LAS REGULACIONES REALESP522F
	SECCIÓN I
	1. Según las regulaciones de emolumentos y de los rangos establecidos por los reyes, encontramos al duque, al marqués, conde, vizconde y al barónP523F P: en total, cinco grados de rango. Había también, en los estados feudales, altos funcionariosP524F ...
	SECCIÓN II
	SECCIÓN III
	SECCION IV
	1. En la alimentación de los ancianos, Shun, el señor de Yu, utilizaba las ceremonias de la bebida de la hospitalidad; los soberanos de Xia, ésas de hospitalidad después de un sacrificio o una ofrenda reverente;P599F P los hombres de Yin, las del banq...
	2. Los de cincuenta años recibían su alimento en las escuelas de los distritos; los de sesenta, el suyo en una escuela más pequeña del Estado; y los de setenta, en la universidad. Esta regla se extendía a los Estados feudales. Un anciano de ochenta añ...
	3. Para los de cincuenta años el grano era fino y diferente del usado por hombres más jóvenes. Para los de sesenta, la carne era mantenida en un almacén. Para los de setenta, había un segundo servicio de carne apetitosa. Para los de ochenta, existía u...
	4. Después de los sesenta años, el ataúd y las otras cosas para los ritos de luto eran revisados para que estuvieran listos, una vez en el año; después de los setenta, una vez por cada estación; después de los ochenta, una vez al mes; y después de los...
	5. A los cincuenta, uno comienzan a decaer; a los sesenta, no se siente satisfecho a menos que coma carne; a los setenta, no se siente caliente a menos que use seda; a los ochenta, no se encuentra caliente a menos que haya alguien durmiendo con él, y ...
	6. A los cincuenta, uno mantiene su bastón siempre en su mano en familia; a los sesenta, en su distrito; a los setenta, en la ciudad; a los ochenta años, un funcionario lo mantiene en la corte. Si el Hijo del Cielo deseaba preguntar algo a cualquier f...
	7. A los setenta, un funcionario no esperaba hasta que la corte terminara sus funciones para retirarse; a los ochenta, informaba cada mes al mensajero del mandatario que todavía estaba vivo; a los noventa hacía que le enviaran comida exquisita regular...
	8. A los cincuenta años no se empleaba un hombre común en los servicios que requerían fuerza; a los sesenta, lo excusaban de llevar armas junto a otros; a los setenta, estaba exento del asunto de recibir huéspedes y visitantes, y a los ochenta, estaba...
	9. Cuando uno tenía cincuenta años, recibía el rango de alto funcionario;P600F P a los sesenta, no iba en persona a la universidad; a los setenta, se retiraba del servicio del gobierno, y en el luto, utilizaba solamente el vestido de tela de saco sin ...
	10. Shun, el señor de Yu, alimentaba a los ancianos, que se habían retirado del servicio del Estado, en la escuela llamada el más alto xiang, y a los ancianos del pueblo común y a los funcionarios que no habían obtenido rango, en la escuela llamada el...
	11. El señor de Yu usaba el gorro huang al sacrificar en el templo ancestral, y los trajes blancos cuando alimentaba a los ancianos. Los soberanos de Xia utilizaban el gorro shao en el sacrificio, y la ropa superior e inferior oscura de casa al moment...
	12. Los reyes de las tres dinastías,P602F P cuando alimentaban a los ancianos, estaban siempre informados de sus edades. Cuando un funcionario tenía ochenta años, uno de sus hijos estaba libre de los deberes del servicio al gobierno; cuando tenía nove...
	13. Alguien, bastante joven, que perdiera un padre, era llamado huérfano; un anciano que hubiese perdido sus hijos se llamaba solitario. Un anciano que hubiese perdido a su esposa era llamado un viudo que provoca lastima; una anciana que hubiese perdi...
	14. El mudo, el sordo, el cojo, al igual que el que había perdido un miembro, enanos y artesanos, eran todos alimentados de acuerdo al trabajo que podían hacer.
	15. En los caminos, los hombres circulaban por la derecha y las mujeres por la izquierda; los carruajes circulaban por el centro. Un hombre se mantenía detrás de otro que tuviese los años de un padre; seguía a otro más de cerca, pero aún detrás de él,...
	16. Un funcionario de grado superior, de sesenta o setenta años, no andaba a pie. Un hombre común, a esa edad, no andaba sin carne para comer.
	17. A un alto funcionario no se le permitía, teniendo tierra propia, pedir prestados los vasos para el sacrificio, ni hacer las vasijas para su propio uso privado antes de que hubiera hecho aquellas para el sacrificio.
	18 Un espacio de un li cuadrado contenía campos que ascendían a 900 mao.P603F P Diez liP604F P cuadrados eran igual a 100 espacios de un li cuadrado, y contenían 90.000 mao. Cien li cuadrados eran igual a 100 espacios de diez li cuadrados, y contenían...
	19. Desde el monte HangP605F P al punto situado más al sur del He había cerca de 1000 li. De ese punto al Jiang había cerca de I000 li. Desde el Jiang al monte Hang, en el sur, había más  de 1000 li. Del He, en el este, al borde del mar del este, habí...
	20. Un espacio de 100 li cuadrados contenía tierras por una cantidad de 9.000.000 mao. Las colinas y los estanques, los bosques y los matorrales, los ríos y los pantanos, las zanjas y los canales, los muros de las ciudades y los suburbios, las casas, ...
	21. Antiguamente, según el cúbito de Zhou, ocho cúbitos formaban un paso. Ahora, de acuerdo al mismo sistema, seis cúbitos y 10 centímetros forman un paso. Cien mao antiguos eran iguales a 146 de hoy y a treinta pasos. Cien li antiguos eran iguales a ...
	22. Un espacio de 1000 li cuadrados contenía 100 espacios de 100 li cuadrados cada uno. En este fueron constituidos treinta estados de 100 li  cuadrados, dejando aparte lo que habría sido suficiente para otros setenta del mismo tamaño. También se cons...
	23. El territorio del Hijo del Cielo, que ascendía a 1000 li cuadrados, contenía 100 espacios de 100 li cuadrados cada uno. Se constituyeron nueve dependenciasP610F Pde 100 li cuadrados, dejando noventa y un espacios del mismo tamaño. También se const...
	24. Los funcionarios del grado más bajo en los Estados feudales recibían un sueldo suficiente para alimentar a nueve individuos; los del segundo grado, uno suficiente para alimentar a dieciocho, y los del más alto, otro suficiente para treinta y seis....
	25. Los grandes funcionarios del Hijo del Cielo actuaban como “los tres inspectores”. Cuando inspeccionaban un Estado, su sueldo era igual a uno de sus ministros, y su rango era el de un gobernador de un Estado de segunda clase. Sus sueldos provenían ...
	26. Los jefes de las regiones, con ocasión de aparecer en la corte del Hijo del Cielo, tenían ciudades asignadas para purificarseP612F P dentro de su dominio, como los funcionarios del grado principal.
	27. Los hijos herederos designadosP613F P de los príncipes feudales heredaban sus Estados. Los altos funcionarios en el dominio real no heredaban su rango. Ellos eran empleados tal y como eran reconocidos por su capacidad y carácter, y recibían su ran...
	28. Las seis observancias ceremoniales eran: el cortejo, el casamiento, los ritos de luto, los sacrificios, los banquetes y las entrevistas. Las siete lecciones de moralidad eran: los deberes entre padre e hijo, aquellos entre hermano mayor y hermano ...

	LIBRO IV
	YUE LING
	O
	LOS PROCEDIMIENTOS DE GOBIERNO EN LOS DIFERENTES MESES
	SECCION I
	PARTE I
	PARTE II
	PARTE III
	SECCION II
	PARTE I
	PARTE II
	PARTE III
	SECCIÓN SUPLEMENTARIA
	SECCIÓN III
	PARTE I
	PARTE II
	PARTE III
	SECCIÓN IV
	PARTE I
	PARTE III

	LIBRO V
	ZENGZI WEN
	LAS PREGUNTAS DE ZENGZIP767F
	SECCIÓN I
	SECCIÓN II

	LIBRO VI
	WEN WANG SHI ZI
	O
	El REY WEN COMO HIJO Y HEREDEROP840F P
	SECCIÓN I

	LIBRO VII
	LI YUN
	O
	COSTUMBRES CEREMONIALES. SUS ORÍGENES, DESARROLLO E INTENCIÓNP864F
	SECCIÓN I
	SECCIÓN II
	SECCIÓN III
	SECCIÓN IV

	LIBRO VIII
	LI QI
	O
	LOS RITOS EN LA FORMACIÓN DEL CARÁCTERP914F
	SECCIÓN I

	SECCIÓN II


