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RESUMEN

Los textos jesuitas de los siglos XVII y XVIII difundieron una imagen
especifica de China, en la que Confucio y el confucianismo ocupaban un papel
predominante. Sin embargo, las primeras relaciones, cartas y memoriales
castellanas del siglo XVI dan una vision de la religion china distinta de la que
luego proporcionarfan los jesuitas a partir de Matteo Ricci. Estas relaciones
prestan mucha atencién a la religion popular, distinguen paulatinamente entre
budismo y taoismo pero no los mencionan como tales, y no mencionan
Confucio ni el confucianismo, ni introducen en ningin momento la idea de tres
grandes religiones, presente en todos los textos posteriores al proceso de
acomodacion de los jesuitas.

INTRODUCCION: ILAS FUENTES

A lo largo del siglo XVI, los primeros europeos establecidos en China o en
sus aledafios — portugueses y castellanos — empezaron a mandar informacion.
Los primeros fueron los portugueses, y a ellos pertenecen las primeras cartas
de los cautivos en Canton?, que sirvieron de fuente a Galeote Pereira, que a su
vez lo fue de Gaspar da Cruz. La vision de China tal como parece elaborada en
la obra de éste, Tractado em gue se cotam muito por esteso as consas da China co suas
particularidades, de 1569, trascendié rapidamente las fronteras de Portugal al
publicarse en 1577 la obra de Bernardino Escalante Discurso de la navegacion que
los portugueses hagen a los reinos y provincias del oriente, y de la noticia que se tiene del reino
de China, que glosa al detalle y en castellano la obra de Gaspar da Cruz. La obra
de Escalante fue a su vez profusamente utilizada — en muchos apartados
directamente copiada — por Gonzilez de Mendoza en 1585, quien en su
Historia de las Cosas mds Notables del Reino de la China, utiliz6 también las
narrativas procedentes de los viajes realizados a China desde las Filipinas en el
ultimo tercio del siglo XVI: el de Rada y Loarca, en 1575, que produjo dos
grandes relaciones; y el de Alfaro, en 1578, del que se conservan también dos

38 Hstas cartas fueron editadas por: Ferguson, D. (1901-02) Hay una edicién portuguesa

contemporanea en D'Intino, R. (1989)
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relaciones, una del alférez Duefas y la otra de fray Tordesillas. Para la
confecciéon de su obra magna, Mendoza utiliz6 esencialmente las obras de
Escalante — con lo que incorpora la vision portuguesa — las de Loarca y la de
Tordesillas, aunque en su lugar mencione siempre a Gaspar da Cruz, a Martin
de Rada y a Alfaro3%.

El libro de Mendoza es pués una eficiente recopilacién de lo que se sabia
sobre China en la peninsula ibérica y en Europa a finales del siglo XVI. Las
fuentes eran en gran parte eclesiasticas, pero no de forma exclusiva: ni los
cautivos portugueses, ni Galeote Pereira ni Loarca ni Duefias eran clérigos. Por
otra parte, los eclesiasticos eran monjes: Gaspar da Cruz era dominico, Martin
de Rada y Gonzilez de Mendoza eran agustinos; Alfaro y Tordesillas eran
franciscanos. Aunque ya antes de la llegada de los castellanos a las Filipinas en
1564 habia jesuitas en Macao — Melchior Nufiez y Hernan Mendez lo eran y
escribieron sus sendas cartas en 1555, aflo en que empezaron a llegar tambien
los Awisi Particolari de los Jesuitas — en esta primera época la orientacion de
éstos era similar a los de los monjes de las otras 6rdenes.

En la década de los 80 la situacion empezo6 a tomar una nueva orientacion
con la llegada de Valignano y, muy poco después, Matteo Ricci. A partir de
ellos los jesuitas recurrieron a la acomodacion®! para poder implantarse en
China, un enorme esfuerzo que incidié también en su visiéon de China. A ellos
me referiré brevemente en la ultima parte de esta comunicacion, reservando las
3 primeras partes a lo que vieron la primera generacién de informantes, la que
fue recopilada por Gonzalez de Mendoza.

1. IDOLOS Y DEMONIOS

La primera percepcion, en que coinciden todos, es la de que los chinos son
unos idolatras3?2, cuya religiéon carece de la menor profundidad3?? y cuya cultura
es ajena a cualquier forma de filosofia natural3*: es una visién inequivocamente

3% Folch, Dolors, (2004)

31 Mungello, David E. (1989)

392 Alonso Sanchez, 1583: La gente comiin tiene muchos ydolillos, assi en las casas como en los navios.

393 Galeote Pereira: Quamdo estao em suas idolatrias, se estam rimdo elles mesmos de ssi. Alonso Sanchez,
1588: ningiin caso hazgen de los idolos, ni les dan ninguna creencia, por que digen que bien saben ellos que todo
aquello es burla, pero que el pueblo lo ha menester para entretenerse y estar enfrenado.

94 Gaspar das Cruz: na sere dados aa coteplacam das consas naturaes, ne aver antre elles estudos de
philosophia natural como algus Portugneses quisera diger que avia,
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peyorativa®®>, que lo recubre todo y actia como opinién genérica sobre la
religiosidad de los chinos, que queda completamente descalificada’3%.

Merece la pena destacar, sin embargo, que a pesar de este desprecio, todos
ellos dejan constancia de una infinita proliferacion de cultos, de una
omnipresencia de idolos®7 : de hecho el cuadro que se dibuja es el de un
pueblo intensamente religioso?8, pero cuya religion no tiene ninguna influencia
en la moral o en la politica’”. Esta reflexion sobre la disparidad entre su
sabiduria politica y su ceguera religiosa se reproduce una y otra vez, con las
mismas palabras, en Gaspar da Cruz, Escalante y Mendoza, y, lo que es mas
sorprendente, reaparece todavia en Valignano. Esta persistencia muestra la
incredulidad de los informantes ante una ética sin fundamentos religiosos:
precisamente para paliar esta aparente contradicciéon los jesuitas acabarin
dando un estatuto religioso al confucianismo que éste conservara hasta
nuestros dfas*0.

A algunos observadores los idolos les producfan repugnancia; a otros
simplemente les irritaban. Pero a todos los interes6 su conexiéon con la
adivinacién*! y no dejaron de anotar la importancia que ésta tenia en la religién
china. Era una conexién antiquisima: las primeras manifestaciones religiosas de
China estan estrechamente vinculadas con la adivinacion, como muestran tanto
los huesos oraculares de los Shang como los grandes textos adivinatorios que
se han conservado. Uno de ellos, el Yzing B4 Libro de los Cambios, tenia un
tal prestigio en la China antigua que acabd siendo un clasico canénico tanto
para la tradicién confuciana como para la taoista. Los testimonios sobre la
adivinacién se acumulan a partir de Gaspar da Cruz, pero no son iguales.
Martin de Rada describe en detalle la adivinacién por aquilea, similar a la que

395 Alfaro, carta: Luego aca donde es tan grande y tan ordinaria la ydolatria que cada qual tiene en su casa sus
idolos y perfumes y sabumerios y ritos diabolicos, y hasta los pobres que piden y mendigan traen en sus barguillos
sus idolos y retablos y alli le offrescen lo uno y lo otro.

396 Melchior Nuflez: #o he visto gente mds ciega para las cosas del alma.

397 Martin de Rada: Es fanta la suma de los 1dolos que vimos por todo lo que anduvimos que no se pueden
contar porgue demds que en sus templos y casas particulares para ello hay muchos, que en una en Hocchin habia
mas de cien estatnas de mil maneras, unas con seis ¢ ocho ¢ mas brazos y otras con tres cabegas, que decian ser
principe de los demorios y otras de negros bermejos y blancos asi hombres como mugeres, no bay casa que no tenga
sus Idolillos y aun por los cerros y caminos apenas bhay peniasco grande donde no tengan entallado Idolos

398 Gaspar da Cruz

399 Gonzalez de Mendoza: De lo que queda dicho que adora esta ciega e iddlatra gente, con ser hombres tan
prudentes en el gobierno de su Repriblica, y de ingenios tan sutiles en todas las artes, tienen ofras muchas cosas de
tanta ceguedad y tan impertinentes que espantan a los que se ponen atentamente a considerarlas

400 Ver, entre otros, Fingarette, H (1972)

40U Loarca: por todos los caminos tienen muchos puestos y casi en cada calle en las puertas de las casas
principales y tienen alli unas suertes vanles a rogar llevandoles sabumerios i comida haziendo las gentes
humillaciones por sus negocios y preguntan si seran prosperos o adversos y echan las suertes y lo que les dizen
aquello creen i hazen.
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puede verse ain hoy en templos taoistas*2. Pero la descripciéon mas interesante
— por lo completa y tnica en su género - es la que recoge Tordesillas y que
mezcla demonios y adivinaciéon. En ella vemos a los chinos utilizando a gente
en trance para adivinar los designios del demonio, pero vemos también a los
frailes lanzando conjuraciones para contrarrestar las de los otros, obligando con
ello al demonio a pedir excusas a los chinos#03: conviene no olvidar que uno de
los elementos de prstigio de los jesuitas sera su capacidad, explicitada, de
mantener a raya los demonios nocivos. Para paliar las interferencias de los
Castillas, los chinos invocaron de nuevo al demonio, pero proporcionandole
esta vez los medios de expresarse por escrito, a través de los caracteres que dos
analfabetos en trance dibujaban sobre una fina capa de arroz alisado*04.

402 Martin de Rada: Es gente muy dada d suerte y ansi en todas las partes y ann por los caminos ballaran las
suertes y sus Idolos @ los cuales hecha primero su oracion toman gran cantidad de palillos y revolviendolos toman
el que primero se le ofrece sin mirar, y miran la palabra que en el esta escrita y por ella van d nna tabla do estan
puestas todas las respuestas. Iten escriben en un palillo esquinado por todas las partes y hecha su oracion
armando un altar con su abumerio bechan el palillo y lo que sale arriba aquello tienen por cierto y otras
maneras.

403 Gonzalez de Mendoza: oyeron un demonio que les dijo que no los culpasen porque no respondian a su
peticion, que lo dejaban de hacer porgue se lo estorbaban aguellos padres castillas que levaban en el navio.

404 Tordesillas: los chinos, como es gente tan dada a la idolatria, comenzaron a invocar y llamar al demonio
porque ansi lo suelen hacer cuando se ven en alguna necesidad, y esto hacen para preguntarle que hardin para
librarse de aquella tribulacion en que se ven. Mas como yo lo entendiese comencé a conjurar a los demonios y no
Jfue poca maravilla para los chinos, porque segin nos dijeron nunca tal les habia sucedido que lamando al
demonio con sus invenciones no les respondiese la orden que tienen para hacer estas invocaciones. Es que tienden
un hombre en el suelo boca abajo y otro lee en un libro cantando y todos los demas que estan a la redonda le
responden, y otros estin haciendo sones con campanasy atambores y dentro de poco espacio comienza aquel
hombre gue estd tendido a hacer gestos y visajes y esto es porque ya el demonio se le ha revestido en el cuerpo, y
entonces le preguntan lo que quieren saber. El demonio les dice por boca de aquel hombre muchas mentiras. 1o
que en esta veg pasd fue que no hubo remedio que hablase palabra a cansa de las conjuraciones que yo estaba
haciendo, quedando los chinos muy maravillados de ver una cosa tan nueva y nunca vista entre ellos. Fue Dios
servido que como fue noche la tormenta se aplacd y al cabo de dos o tres dias a vista de la babia de Manila nos
dio otro temporal tan recio (...)y comenzaron los chinos a tratar entre ellos si acaso iba alguna cosa en el navio
porque no podiamos navegar y esto hacian porgue son grandes hechiceros y agoreros y asi pusieron por obra de
tornar a invocar al demonio mny diferentemente de la veg pasada, de suerte que ya que no le pudiesen hablar por
nuestras conjuraciones y oraciones, que por letras les dijese lo que querian saber de él. En esta manera tendieron
una fragada de fieltro colorada sobre el navio y allf echaron nn golpe de arrog limpio, allandndolo muy bien de
suerte que se pudiesen ver algunas letras que se escribiesen en é. Y luego pusieron dos hombres que no sabian
escribir y asidos entrambos de un palo que hacia una horgueta, teniendo cada uno de un cabo de ella. Tenia este
palo por la banda de abajo otro palillo hincado en el cual hacia punta a manera de pluma, y ponian lo sobre el
arrog y luego comenzaban a hacer sus conjuros y lamamientos, y dentro de poco espacio se revestia el demonio en
los cuerpos de aquellos dos que alli estaban asidos del palo, los cuales dichos hombres no sabian escribir, porque
para aquel efecto asi los escogen. Y luego en revistiendoseles comenzaban a bacer visajes y a escarabajear y a hacer
letras a una parte y a otra sobre el arro y las letras que alli seiialaban las trasladaban lnego en un papel, y yo
acompanado de los dos soldados que conmigo venian bien cerca de ellos les estaba conjurando. Mas de como no
supiese de que servia ni para que era aquella compostura de aguel arrog no demandaba sino que de parte de Dios
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Los fransciscanos vieron esta escena porque iban de pobres y estaban
rodeados de simples marineros y no de grandes funcionarios. Su reaccion
revela también una familiaridad con las tretas del demonio que sélo se vio
deslucida cuando aparecié una comunicacion escrita de por medio: sin duda los
demonios de Castilla a que estaban acostumbrados quedaban mas confinados a
la simple oratoria.

La figura misma del demonio, tal como aparece en estos textos, resulta muy
contradictoria. Y ello es debido en primer lugar a que la figura china, g# 58 es
mucho menos dramatica que la habitaba en las mentes de los frailes, y mucho
mas imprecisa. Su misma procedencia es contradictoria. Galeote Pereira — y tras
¢l Gaspar da Cruz y Escalante - recoge primero la version segun la cual las
almas de los buenos se convierten en diablos, mientras las de los malos se
reencarnan en vacas*’>. Gaspar da Cruz cree que obedece 6rdenes’® y todos
estan de acuerdo en que le adoran para que no les haga mal#07.

Las contradicciones en la figura del demonio — que ellos mismos perciben
como totalmente distinto del nuestro — enlazan con el desconcierto que les
produjeron las evanescentes creencias de los chinos en otra vida. Si bien Martin
de Rada transmitfa que los buenos van al cielo y los malos se tornan demonios,
la mayorfa expresan su desazon ante el poco interés de los chinos por otra
vida408, en especial los primeros informantes*0?

Los testimonios sobre las ofrendas a sus dioses son multiples. Si bien las
narraciones que recoge Escalante hablan sobre todo de ofrendas en especies*!?,
Rada afiadié dos informaciones importantes: la primera, las ofertas en papel
moneda, cuyo prestigio por tanto se perpetué en el culto atn tras su
despariciéon como moneda en curso 150 afos antes*!!; y la segunda, la practica

10 les hablase y asi después venimos a entender que por ser apremiado no habia hablado sino escrito y les habia
dicho en aquellas letras que les habia becho hacer, que de alli a tres dias legariamos a Manila.

405 Escalante: La gente comun y baxa dize que le veneran, porque a los buenos hage diablos, y a los malos
convierte en bufaras y en vacas, y en otros animales diversos. Los ombres mds politicos dizen que le adoran y
respetan; porgue no les haga mal.

406 Gaspar da Cruz: . E digem que ho diabo que tem hu mestre que lhe insina suas maldades: estas consas diz
ha gente baixa: os mais polidos dizem que bo adonram porque le nam faga mal.

407 Martin de Rada: Adoran tambien a los demonios porgue no les hagan mal.

408 Melchior Nuflez: i esperan premio ni castigo en otra vida: y de aqui nace tener en poco los negocios del
alma.

409 Avisi, 1556: Dicono che non ¢i ¢ altro che vivere et morire, et che nella morte si finisce il tutto nell’nomo

410 Escalante: Jes levan sus ofertas de gallinas, patos y anades y arro¢ todo aderecado, y una cabega de puerco
cogida, y preparada, que tienen y estiman en mucho, y un gran cantaao de vino, y de todo ello les ponen en el altar
en un plato las puntillas de las orejas y hocico del puerco y las uiias de las anades, patos y gallinas y unos pocos
granos de arrog, y algunas gotas de vino y todo lo demds se comen ellos alli delante con mucho regogijo

411 Martin de Rada: Lo gue suelen ofreer despues dechas sus inclinagiones y oragiones es perfumes y olores y
gran suma de moneda de papel que despues la suelen quemar tajiendo campanas. Tambien suelen quemar estos
papeles sobre los muertos y si es hombre rico juntamente piegas de seda.
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burocratica, similar a la que se aplicaba a los regalos que sellaban los pactos del
comercio tributario, de acompanar las ofrendas con una lista escrita que
promenorixzaba quién las enviaba y en qué consistian*!? Lo que todos vieron
con enorme estupor fue el trato vejatorio que los chinos dedicaban a los idolos
que no atendian sus peticiones. En su brevisimo texto de 1555 Méndez Nufiez
ya dio fe de ello*!3, y posteriormente, a partit de Gaspar da Cruz, tanto
Escalante, como Mendoza, como Valignano retomaron el tema con palabras
casi idénticas*14.

Conviene recordar aqui que nuestros informantes, castellanos o
portugueses, fondearon todos en una misma zona de China, la costa del
sudeste, especialmente el Fujian. Por ello dan tanta constancia a los cultos en
los barcos, y por ello hablaron por vez primera de los dioses del mar. Fue la
expedicion de los agustinos la que proporcioné la informacion sobre Neorma,
la diosa de los marineros. Por las explicaciones que dan Rada y Loarca, y que
Alonso Sanchez corroborara aun sin mencionarla por el nombre, sélo puede
tratarse de Mazu JZ%H (antepasada) — llamada también Tianfei “KAC(princesa
celestial) o Tianhou HE (reinacelestial) 415 . Estos titulos, que vinculan una
divinidad femenina con el Cielo podtian explicar también el interés de Rada por
esta figura, dada la fuerte devocion mariana en el siglo XVI europeo. La
confusion en sentido contrario fue evidente: cuando los jesuitas construyeron
en 1583 en Zhaoging su primera capilla y la dedicaron a la Virgen, Tianzhu
shengmu niangniang, REZFHRR Sefiora Santa Madre del Sefior del Cielo, los
cantoneses quedaron convencidos que habfan erigido una capilla a Tianhou, la
Reina Celestial 416

Los barcos llevaban en la popa una estatua de Mazu*!” a la que hacian
continuas ofrendas, y a la que enviaban simbodlicamente de regreso una vez los

412 Martin de Rada: Tambien suelen bazer algunos botos y promesas y ofrecimientos.V imos tambien unos como
[frontales de seda que embiavan a ofrecer do yva escrito el que lo ofregia y porque causa y a quien.

43 Mendez Nufiez: Tienen los idolos cada uno en su casa, sin hagerles otra oracion, mas de perfumallos con
olores. El mas credito que les dan, es en suertes: porgue usan dellas en todo lo que han de comengar: y si no les
salen ciertas, agotan muy bien a los idolos.

414 Escalante: buelvense contra los Idolos, y digenles palabras afrentosas y deshonestas; llamandoles de perros
infames. Cuando se cansan de los injuriar, tornan con palabras blandas y regaladas a halagarlos y pedirles
perdon de lo que les an dicho; y suplicarles que les quieran dar buenas suertes, prometiendoles mas que antes les
bavian ofrecido, con que tornan a echarlas de nuevo, y por esta orden proceden, alabandolos y vituperandolos.
Cuando se tardan mucho y es cosa de importancia, arremeten a ellos y echanlos a la mar y a las veges en la
lumbre, dexandolos xamuscar un poco, y danles muchos agotes, y acoceanlos debaxo de los pies, hasta que les
sucede como quieren.

415 Probablemente el nombre de Neoma o Neorma deriva de niangma, un apelaciéon de Mazu
propia del Fujian. v. Boxer (1953), p.305, n.5

416 Gernet, J. (1975) p. 119

47 Alonso Sanchez, 1588: En la popa de los navios, en una capillita traen una doncella de bulto, sentada en
una silla con dos chinas delante de ella de rrodillas a manera de dngeles. Tienen lumbre de noche y de dia.
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barcos llegaban a su destino#!8. Sabemos también que tanto en Fuzhou como
en Quanzhou — lugares ambos que visitaron Rada y Loarca — Mazu compartia a
menudo altar con el propio Buda (al que ellos llaman Saquiam, de
Sakyamuni)*!?, y, muy probablemente era también una figura destacada en
algunos templos taofstas*?’. A ella se dedicaban también el grueso de las
ceremonias de partida y de llegada que realizaban todos los barcos: Rada,
Loarca, Tordesillas y Duefias han dejado todos constancia de las ceremonias,
ofrendas y sesiones de adivinaciéon que acompanaban el zarpar de todo barco, y
el gobernador Dasmarifias dejé fe de la existencia de estas mismas ceremonias
a la llegada de los barcos chinos que recalaban en el parian de Manila#2!.

Mazu es claramente la diosa de los marineros y el mas importante de los
cultos en el sudeste de China: incluso Zheng He, el gran navegante del siglo
XV, de familia musulmana y con afinidades budistas, le dedicé una gran estela
conmemorativa. Loarca — y tras él Gonzailez de Mendoza - recogié
detalladamente la biografia de Mazu/Neorma, basada quizas en la vida real de
una joven de la dinastia Song. Loarca dej6é también una larga leyenda marinera
relacionada con Guanyin, a la que ¢l llama Quanim, que no se encuantra en
ninguna otra fuente: lo que nos interesa ahora es que equiparar Guanyin a
Mazu — aun sin equipararla en ningin momento con una divinidad budista*22-
realza todavia mas la importancia de esta ultima.

2. LA ARTICULACION DEL CULTO

Una de las primeras cosas que sorprendié tanto a portugueses como a
castellanos fue el extremo encuadramiento social de los chinos y su disposicién
a obedecer en todo las 6rdenes de sus superiores*?3: los eclesdiaticos repiten

Quando no ha de dar a la vela, le hagen muchos sacrificios y ceremonias con grandes ruidos de tambores y
campanas y echan papeles ardiendo por la popa.
418 Martin de Rada: Fuera destos Ritos y cerimonias tienen otras muy Ridiculas como vimos que en el navio do
veniamos ya que estavamos ¢erca de las islas porgue se bolviesen segun degian Neoma que para darnos prospero
viaje nos avia venido acompanando hagen un navichuelo de casia con sus velas (fol. 30) y timon_y echanle dentro
con muchas cerimonias un pescadillo assado y un poco de arroz cogido y una taguela de vino y assi lo echan en la
mar.
49 Loarca: siempre enel altar mayor esta el Siguon o Saquiam y la Neorma
420 Martin de Rada: vimos en Laulo tres grandes estatnas de Neoma assentadas Juntas y una rrexa delante y
su altar y luego a los lados nna astatua de hombre bermejo y otra de negra que regiben las ofrendas.
421 Gémez Pérez Dasmarifias: cuando acaban de llegar d algiin puerto hacen bacimiento de gracias por haber
llegado a salvamento, los cuales ofrecimientos hacen a sus idolos.
422 Loarca: laman a la Neormia, timbin, y no ponsiadi como a los otros sanctos
42 Melchior Nufiez: La mayor dificultad que hallo en esta tierra de la China, para hazerse en ella
Christianos, es entender que la gente comun no osara tomar nueva ley, sin expressa licencia de los governadores,

ni ellos la daran sin licencia del Rey.
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esta observaciéon una y otra vez, conscientes de la importancia que ello tiene
para sus proyectos de conversion de China*?4. Los religiosos se dieron perfecta
cuenta que a la desordenada religién de base se superponia otra, cimentada en
el culto al emperador, que los encuadraba a todos. Aunque nunca estuvieron en
Pekin, portugueses y castellanos tenfa plena conciencia del culto de estado al
emperador, evidenciado tanto en la adoracién en provincias de un simbélico
trono vacio*?>, como en las tabletas con el nombre del rey diseminadas por
doquier y ante las que se prosternaban los dignatarios*26, como en las leyendas
que acompafian la figura del emperador®?’, como en las noticias que les
llegaban del protocolo imperial*28,

La supersposicion de una religion popular que no entendfan y de un culto
de estado que no aprobaban, hizo que los misioneros se concentraran en un
elemento que les resultaba mas asimilable, el Cielo. La religiosidad de los chinos
— y en especial la ausencia de un Dios Creador y la falta de creencias en otra
vida — les inquietaba sobremanera*?? y necesitaban estructurar de alguna forma
el variopinto y desestructurado panteén de los chinos. Tras asegurar primero
que adoraban al sol, la luna y las estrellas*3, terminaron identificando al cielo
como culto supremo®!, probablemente tras un contacto con las clases
educadas del imperio: por ello el cielo no aparece en los textos de la expedicion

424 Valignano: i nuestra ley contentasse al rey y a su consejo, sin dudar ni replicar en cosa alguna la tomarian
todos los chinas, por la muy grande obediencia y reverencia que les tienen

425 Hernan Méndez: Todos los anos se hagen grades fiestas en las provincias del Reyno dela China, el dia en
gue el Rey nascio, y en cada cindad en los palacios del rey en una sala toldada: y paramentada de paiios mny
ricos colocados assi por las paredes como por el suelo, pone una silla pintada delmismo color. Esta sala tiene tres
puertas, y es costubre de los capitanes de las cindades: entrar por qualquiera dellas a pie, como qualguiera otro
hobre: sin levar cosigo nada, y sin sombrero delante de si y passando hazen cortesia de rodillas site 0 ocho vezes,
como si el rey estuviesse assentado en la silla

426 Galeote Pereira

427 Martin de Rada: a e/ lo tienen asi como medio dios, que dicen algunas patrasias que ninguna ave estercola
por encima de la casa real

428 Duefias: los que van a visitar al rey legan con los ojos bajos adonde estan dos hombres con dos roncas o
visarmas, que sera como cinguenta pasos del asiento del rey, y alli hagen la Zumba, que es el adoracion,
hincandose de rodillas cinco o seis veces, y inclinando las cabecas hasta topar con las frentes en el suelo, y todo esto
sin algar los gjos ni ver al rey, porque aquellos de las visarmas se las tienen casi sobre las cabegas, amenacandoles
que en alcando los ofos les an de matar.

429 Melchior Nafiez: no he visto gente mas ciega para las cosas de su alma. A lo que muestran, y dellos pude
entender, no conocen aver un solo Dios criador de todas las cosas, ni esperan premio ni castigo en otra vida: y de
aqui nace tener en poco los negocios del alma.

430 Galeote Pereira y Gaspar da Cruz

431 Martin de Rada: Con todo esso a quien por verdadero dios tienen es al gielo, que a todos los demas ponen
por intergesores para que rrueguen al cielo que ellos Haman Thien, que les de salud o hagienda o dignidad o
buenbiaje y entienden que todo lo cria y haze el ¢ielo. Esta misma identificacion la habfa realizado ya
Gaspar da Cruz, y fue recogida por Escalante: En comiin entienden que el Cielo es criador de todas las
cosas visibles e invisibles, y asi le seitalan con el primer cardcter de su abecedario

202



CAPITULO 12

de Alfaro — los de Dueflas y Tordesillas — que se movid siempre a un nivel
mucho mas bajo que la de los agustinos. En algunos textos parace haber
incluso una cierta conexion entre el cielo y el dao de los taoistas, situado por
encima del movimiento de las cosas*32.

Rada y Loarca tuvieron la oportunidad de hacerse con varias docenas de
libros#33, algunos de los cuales — que no la mayoria*3* — tenfan que ver con la
religion. Sin duda fue de estos textos que extrajeron una relacion mas
estructurada de los dioses chinos, aunque sin duda mezclaron los elementos
procedentes de la alta cultura con las percepciones directas que ellos habian
tenido de la religion china. Ambos han dejado largas descripciones, aunque la
de Loarca —que copia Gonzalez de Mendoza — es mas completa. Los nombres
de los dioses no son idénticos, sin duda porque tuvieron traductores distintos,
pero lo esencial es idéntico y es una mezcla vivaz de taoismo y religion popular.

Por encima de todos los demas dioses estd Thien, el cielo (T7an2R), y, justo
por debajo, dos dioses mas que, como €l, son eternos y no corpédreos, y con los
que forma trilogfa: Yocon Santey, (Yuhuang Shangdi, E2EF, el Emperador de
Jade, una divinidad taoista; y Cancay ( Sanhuang, =2 Tres Augustos). Este
ultimo es el nombre colectivo de tres divinidades populares que fueron
incorporadas como tres emperadores miticos al panteén de dioses
emperadores. La version del Shzi 5B Memorias historicas de Sima Qian,
editada en la dinastia Song, fue la que los incorpord, situandolos por delante
de los Cinco Emperadores miticos que encabezaba Huangdi. Los Tres
Augustos, como las anteriores grandes figuras que recogen Rada y Loarca,
estan también estrechamente vinculados a la religiéon taoista. Por debajo de
estos tres grandes dioses incorpéreos estan los tres servidores de Cancay, que
en la religién china son conocidos como los Sanguan, los Tres Gobernadores:
Tianquan (Tiangnan, KB, Gobernador del Cielo), Cuyquan, (Diguan , HiE
Gobernador de la Tierra) i Teyquan (Renguan (NB, Gobernador de los
Hombres).

Por debajo de estos grandes dioses, todos ellos con un marcado tinte
taoista, se encuentran otras divinidades, que son las que realmente son objeto
de devocion local. Las tres mas importantes, que todavia hoy tienen templos en
cada una de las ciudades de la costa, son: Quanim (W Guanyin),

432 Alonso Sanchez, 1583: La verdad es que sobre todos los cielos que se menean ay otro que esta quedo, mids
principal, que este hizo todo lo demds y lo gobierna y da vida a todo lo vivo y al fin, dize aquel Padre, que le dan
todos los atributos que nosotros a Dios. Este cielo llaman Tien y le pintan en sus letras con la missma figura que
significa al hombre

433 Martin de Rada: vinieron a nuestras manos libros impresos de todas sus ciencias asi de cosas de astrologia y
estrellas como de fisionomia chiromancia y aritmetica, de sus leyes y medicina y de esgrimay de toda manera de
sus juegos y de sus dioses.

434 Ta descripcién pormenorizada de estos titulos se encuentra en Loarca y fue reproducida por

Gonzilez de Mendoza.
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personificacion china del bodisatva Avalokitesvara: en los textos de Rada y
Loarca, Quanim se tifie también con los rasgos de Miao Shan (855, una
divinidad taofsta; Neorna (#fH Mazu), a la que ya me he referido antes; y
Quanhu (FF] Guanyn), caracterizado como el “hombre bermejo”, una figura
omnipresente en los templos taofstas, originado en la figura histérica de Liu
Bei, y dios de la guerra.

Aparte del Cielo, que aparece mencionado en casi todas las fuentes, los
demas dioses aparecen casi exclusivamente en los textos de Rada y Loarca —y,
por tanto, en el libro de Mendoza, que lo tomé de Loarca — pero no aparecen
mencionados ni en Tordesillas ni en Duefas, como tampoco en Gaspar da
Cruz y Escalante: todos ellos se limitan a hablar de idolos y demonios. La
omision de Mazu, una divinidad omnipresente en la costa por la que transitaron
todos ellos, es muy sorprendente. S6lo Alonso Sinchez la menciona sin
nombrarla*3,

3. TEMPLOS Y MONJES

La expediciéon de Rada y Loarca se hizo a invitaciéon de funcionarios
chinos de la costa del Fujian, agradecidos por la participaciéon de la pequefia
Manila en la persecucion del pirata Limahon. Fueron agasajados y tratados
como huéspedes, con todos los regalos que ello comportaba, y fueron recibidos
como invitados durante el mes largo en que estuvieron moviéndose entre
Quanzhou, Xiamen y Fuzhou. Durmieron a veces en las mansiones reales que
habfa diseminadas por todo el reino — para poder acoger siempre que fuese
necesario a los miembros de la familia real -, pero ocasionalmente durmieron
en monasterios. En Quanzhou se alojaron en el monasterio de Kaiyuan,
perfectamente identificable en los textos por las alusiones a las torres gemelas
profusamente labradas, y estuvieron también en dos grandes templos budistas
de Fuzhou y Xiamen*¥*. Algunos de estos monasterios, como el de Kaiyuan,
eran grandes templos budistas, con profunda influencia hindd, y por ello
aparecfan a veces tres cabezas de divinidades agrupadas, cosa que los frailes
identificaban con un conocimiento previo del cristianismo y de la Santisima

435 Alonso Sanchez, 1588: Idolo del mar. En la popa de los navios, en una capillita traen nna doncella de
bulto, sentada en una silla con dos chinas delante de ella de rrodillas a manera de dngeles. Tienen lumbre de
noche y de dia. Quando no bha de dar a la vela, le hagen muchos sacrificios y ceremonias con grandes ruidos de
tambores y campanas y echan papeles ardiendo por la popa.
436 Martin de Rada: tambien ay algunas torves de ydolos quadradas bien altas a todas guatro partes lenas de
ventanajes do tienen sus ydolos y destas vimos dos en Chuinchin (Quanzhon) y otras dos en Hocchin (Fuzghon) y
otras tres en los altos de algunas sierras, de las quales una esta a la misma entrada del puerto en un gran gerro
gute ellos laman Gougn (isla Wnxn, babia de Xiamen) que se divisa bien lexos de la mar y puede servir de seiial
para el puerto.
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Trinidad. Otros, como el de Fuzhou parecen inequivocamente templos
taoistas*?7. Aunque no nos han dejado grandes descripciones de estos templos
— cosa que sorprende teniendo en cuenta que se alojaron en el imponente
recinto de Kaiyuan, un conjunto extraordinario tanto desde el punto de vista
arquitectéonico como escultérico — en general sienten admiracién por la
profusiéon de dorados®® y solo en un caso hablan de ellos de forma
peyorativa*3,

Lo que todos describieron fueron los cultos realizados en el interior de
las casas*?, tanto en las de clase alta como baja*!, y dieron fe asimismo del
culto a los antepasados en el interior del hogar, pero sin atribuirle una gran
importancia.

Ya en los textos portugueses se distinguen claramente dos tipos de
frailes: unos, con la cabeza rapada, viven en comunidad monastica y en celdas “
a la usanza de nuestros frailes”#42. Estos monasterios — que son los budistas —
tienen tierras y wuna rutina diaria similar a la de los monasterios
europeos*3:aunque a menudo afirman que los monjes pueden ser azotados y
ven con desprecio que pidan limosna por las calles, es obvio que en opinioén de
los misioneros los monjes budistas son mas respetados que los taoistas —
aunque es importante anotar que nunca les clasifican con estos nombres -, que

437 Loarca: entre otras cosas que vimos (en Ucheo) fure el templo de sus ydolos en el qual, sin muchos que tenian
en capilla pequena, en su larga capilla mayor contamos ciento onze ydolos, todos bultos grandes, especial tres que
estavan en el altar mayor i todos ricamente obrados y todos dorados y unos con quatro bragos i otros con seis i con
ocho, hombres i mugeres,
438 Hernan Mendez: Sus templos son edificios muy grandes labrados ricamente, que llaman valeras, en que
gastan mucho: porgue las estatuas que son de gran estatura estan todas cubiertas de oro de martillo y el tejado de
los templos es dorado, y las paredes son gnarnecidas de tablas mny labradas, y pintadas
439 Alonso Sanchez, 1588: A las barelas o monasterios de estos monjes van de ordinario los mandarines a
holgarse y casi siempre buelben borrachos.
440 Martin de Rada: no ay casa que no tenga sus ydolillos
441 Alonso Sanchez, 1583: La gente conin tiene muchos ydolillos, assi en las casas como en los navios. Como
Y0 lo bi en una_y otra parte a estos adoran y les ponen incienso y queman otro palos de buen olor. En las casas
tienen siempre sus braserillos (...)también vi muchos ydolos y hasta en casas muy pobres en sus altares, donde
cada dia hazen reberencias y en algunas fiestas particulares, oficios.
442 Escalante
443 Martin de Rada: O#ro género de frailes hay que viven en comunidad en los pueblos y estos segun nos dijeron
el Rey les tiene dadas posesiones de que se sustenten aungue tambien vimos en Hocchin que andaban por la calle
pidiendo limosna cantando y con unas sonajas y un gran aventador inclinandolo d una parte y é otra para el que
quisiese dar limosna ponga & heche alli, y estos comen de todo; posamos en una casa de ellos en Chuinchin y
levantabanse comunmente mas de dos horas antes que amaneciese d cantar sus maitines y juntamente se tanian
mientras cantaban; una campana grande, y un tambor y sus sonajas y era el mismo tono que lo gue digimos de la
Jiesta de difuntos no les vimos otra cosa cantar sino era aquellos maytines que los acababan casi al alva 'y de noche
y de dia delante de sus Idolos ardian perfumes.
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a menudo son tratados como delincuentes*. Aunque es indudable que la
presencia de ermitafios taoistas es percibida por los misioneros con una cierta
simpatfa*®, es facil entender que los jesuitas, cuando se plantearin incorporarse
a la vida china acomodandose a ella, eligieran en primer lugar la vestimenta
budista y no la taoista.

4. LA ENTRADA DEL CONFUCIANISMO

En los textos primarios utilizados ni Confucio ni el confucianismo
aparecen jamas. La visibn que proporcionan es la de una religion popular,
altamente desarticulada, con una fuerte implantacion social y familiar, en la que
los matices budistas y taoistas destacan tanto como se entremezclan y funden
con los cultos populares. Las figuras con las que los frailes, en especial Rada y
Loarca, articulan esta algarabia religiosa, constituyen una jerarquia superficial.
Los textos completos de todos los informadores, sin excepcién, muestran por
otra parte una enorme admiracion ante el articulado del estado chino, y ante la
justicia y la ética que presiden las actuaciones de los loitias, nombre con el que
todos designan a los funcionarios.

Pero a finales del XVI empieza a producirse un cambio, que tiende a una
visibn mas articulada en todos los campos. En los textos de Sanchez vy
Valignano aparecen por vez primera los términos “letrados” y “mandarines™: el
primero es significativo porque confiere a la clase dirigente un claro prestigio
intelectual. Valignano pone ya a los mandarines, hombres ilustrados, por
encima de las sectas*¢ y distanciados de la religion popular, regida por unos
“bonzos” — otro término nuevo, procedente del Japén — de mala reputacion.
Los letrados, en cambio, se distinguen por un fuerte sentido moral, inculcado
por un filésofo antiguo, al que no se menciona#4’. Paralelamente vemos como
la articulacién se apodera de todo el panorama y la religion china para a

444 Escalante: biven mal y suziamente y asi los estiman en poco_y son agotados con facilidad, por mandado de
los Loytias con mny pequena ocasion

445 Martin de Rada: Hay en e/ reino de Taybin dos grupos de frailes segun su manera de religion, unos que ni
comen carne ni huevos ni pescados sino se sustentan con arrog, solo y hierbas y frutas y de estos muchos viven como
hermitanios, como vimos uno en un cerro pegado d la muralla de Hocchin, el cual estaba en una celdilla muy
chiguita y tenia allf tres idolillos y el parece que estaba en contemplacion y alrededor sus vergecillos do tenia
sembrados calabazas, pepinos, vadeas, verengenas, y otras hortalizas y su arroyo de agua y todo esterior cercado
con un canaveral alto y espeso desviado de las casas del pueblo como un tiro de arcabuzy otros hay por los montes
Y cerros y de estos vimos algunos que traian rosarios mayores y diferentemente repartidos gue los nuestros.

446 Valignano: porque los mandarines son hombres dados a letras, como esta dicho, y con su estudio y lumbre
natural entendieron ser fabulosas y mentirosas sus sectas, hagen muy poca cuenta dellas; y por esso las cosas que
tocan a su religion estin entre ellos en muy baxa estima

47 Valignano: siguen las escuelas y doctrina de unos sus phildsophos antigos, que trataron de las virtudes
morales y del buen govierno, que no la religion dél pueblo comsin
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dividirse en tres sectas: budistas, taoistas y confucianos*$, mientras los idolos y
las idolatrfas se desvanecen ahora ante una nueva denominacién, la de
“supersticiones” que engloba a budistas y taoistas.

Pero el nombre de Confucio — la versién jesuita del chino Kongzi Fifo
Zhongni fffE- no se confeccionar hasta Matteo Ricci, cuando éste, siguiendo
las instrucciones de Valignano de 1594 decida dar un giro de 90 grados al
proceso de acomodacién, abandonando la denominacién de bonzos que ellos
mismos habfan propiciado inicialmente** y buscando una identificacion con el
prestigioso mundo de los letrados*?. Con ello estamos ya en las puertas de ver
aparecer a Confucio, una transcripcion de Kongzi que introduce un
tratamiento nobiliario®!, el fi de Kongfuzi FIRF2, totalmente desconocido en
los clasicos chinos anteriores.

Sera esta version de la religion china la que los jesuitas transmitiran a una
Iustracion europea entusiasta. El confucianismo y su santo patrén Confucio
jugaron un papel importante en la evolucién del pensamiento europeo en el
siglo XVIII, pero cuando China volvié a llenarse de informadores en el siglo
XIX, primero protestantes y después catdlicos, la nube confuciana se deshara
en jirones y reaparecerd de nuevo una visién de la religion china mucho mas
acorde con las informaciones castellanas del siglo XVI que con la elaboracion
que tan cuidadosamente habian forjado los jesuitas.

BIBLIOGRAFIA CONSULTADA

Allan, Sarah, & Cohen, Alvin P. (Eds.) (1979) Legend, Lore and Religion in China.
San Frabcisco, Chinese Materials Center

Boxer, C.R. (1953) South China in the Sixteenth Century, Londres, the Hakluyt
Society

Ching, Julia (1993). Chinese Religions. Basingstoke: Macmillan.

D’Elia, Pasquale, M. S.J. (Ed.) (1942-49) Font; Ricciane. Storia dell introduzione del
Christianesimo in Cina, 3 vols. Roma, Libreria dello Stato

448 Jerénimo Roman: en la China no hay religion i el poco culto que hay es tan intrincado que sus mesmos
religiosos no saben dar razin dél. Estan divididos en tres setas, sin la de los moros, gue no se como, se sembro
entre ellos La una se llama Seguia i la otra Silitan i la otra es la de los letrados i esta es la mds celebrada, que
comdinmente no creen en la inmortalidad del dnima he tienen por burla las cosas que dicen las otras dos de los
demonios i solamente dan gracias al cielo i a la tierra del beneficio que dellos reciben, mas no les piden paraiso.
49 En el primer catecismo en chino, escrito por Ruggiero e impreso en 1584, los jesuitas se
autodesignan como bonzos, seng {8 v. Gernet, J. (1975) p. 117
450 Valignano (1594) Carta a Duarte de Sande, en D’Eelia, Pasquale, M. S.J. (Ed.) (1942-49) Vol. 1,
p. 336-338
451 Rule, Paul (19806)
432 Jensen, L. M. (1997), pp. 81-87

207



NUEVAS PERSPECTIVAS DE INVESTIGACION SOBRE ASIA PACIFICO

D'INTINO, R. (1989). Enformacao das cousas da China. Textos do século X1/1.
Viseu: Imprensa Nacional-Casa da Moeda.

FERGUSON, D. (1901-02). Letters from Portuguese captives in Canton,
written in 1534 and 1536. With an introduction on Portuguese intercourse with
China in the first half of the sixteenth century. Indian Antiquary, XXX &
XXX, (XXX) 421-451; 467-491; (XXXI) 453-465.

Fingarette, H (1972) Confucins. The secular as sacred. New York, Harper
Torchbooks

Folch, Dolors, (2004) “Cémo se escribié un gran libro: las fuentes de Historia
de las Cosas mas Notables del Reino de la China de Gonzalez de Mendoza”
(Casa Asia)

Gernet, |. (1975). La politique de conversion de Matteo Ricci et ['evolution de la vie
politique et intellectuelle et intellectuelle en Chine anx environs de 1600. Firenze: Olschki.
Gernet, Jacques (1982) Chine et Christianisme, Paris, Gallimard

Harris, G. L. (1966). The Mission of Matteo Ricci, S.J.: A case study of an effort of
gutded culture change in China in the Sixcteenth Century. Monumenta Serica, 25, 1-168.
Jensen, L. M. (1997). Manufacturing Confucianism. Chinese Traditions and Universal
Civilization. Durham: Duke University Press.

Mungello, David E. (1989) Curious Land: Jesuit Accommodationism and the Origins of
Sinology. Honolulu, University of Hawaii Press

Peterson, W. (1998). Confucian learning in late Ming thought. In Twitchett &
Mote (Eds.), The Cambridge History of China. V'ol. 8. The Ming Dynasty, 1368-1644,
Part 2 (pp. 708-789). Cambridge: Cambridge University Press.

Rule, Paul (1986) Kung-tzu or Confucius? The Jesuit interpretation of
Confucianism, Sidney, Allen and Unwin

Yang, C. K. (1967). Religion in Chinese Society. Berkeley: University of Califronia
Press.

FUENTES PRIMARIAS UTILIZADAS, POR ORDEN CRONOLOGICO

Nufiez, Melchior (1555) Lettera del Padre Melchior Nugnez. En Avisi Particolars,
1558. Trans. Carla Tronu

Méndez, Hernan (1555) Cartas de las Indias Orientales. Informacion de algunas cosas
acerca de las costumbres, y Leyes del Reyno de la China, que un hombre (que alla estuvo
captivo seys anos) conto en Malaca, en el Collegio dela compariia de Jesus. Edicion de
Carlos Saez, Graficas Yagies, 1958

Pereira, Galeote (1563) “Alguas cousas sabidas da China por Portugueses que
estiberao la cativos” en D'INTINO, R. (1989). Enformacao das cousas da China.
Textos do século X171. Viseu: Imprensa Nacional-Casa da Moeda.

208



CAPITULO 12

Da Cruz, Gaspar (1569) “Tractado em que se cotam muito por esteso as cousas
da China co suas particularidades” en D'INTINO, R. (1989). Enformagao das
cousas da China. Textos do séenlo X171. Viseu: Imprensa Nacional-Casa da Moeda.
Escalante, Bernardino de. (1577). Discurso de la navegacion que los portugneses hazen
a los reinos y provincias del oriente, y de la noticia que se tiene del reino de China Laredo:
Servicio de publicaciones de la universidad de Cantabria (1991)

Rada, Martin de (1575). Relacion verdadera de las cosas del reyno de Taibin, por otro
nombre China, y del viage que a el higo el muy reverendo padre fray Martin de Rada,
provincial que fué del orden de San agustin, que lo vio y anduvo en la provincia de Hocquien
ano de 1575 hecha por el mismo. Unpublished Fonds Espagnol nr. 4. folios 16-31,
Bibliothéque Nationale, Paris. Trans. Dolors Folch

Loarca, Miguel de (1575). Verdadera relacion de la grandeza del Reyno de China con las
cosas mas notables de alla hecha por Miguel de 1.oarca, soldado, uno de los que fueron alli
desde las islas de Lugon que aora llaman philipinas. Unpublished Coleccion Salazar
letra N, Tomo 4, fls. 113 (134)-150 (171), Academia de la Historia. Trans.
Dolors Folch

Sande, Francisco de (1576) Carta a Felipe II del Gobernador de Filipinas, doctor
Sande. Manila, 7 de junio de 1576. AGI, Aud. de Filipinas, 6. Trans. Catles
Braso i Dolors Folch

Duefias, Francisco de (1580). Relacion de algunas cosas particulares que vimos e
entendimos en el reyno de china. Unpublished Fol. 8 h., ibid. Velazquez, tomo
LXXV, Academia de la Historia. Trans. Dolors Folch

Tordesillas, Fray Agustin (1579). Relacion del viaje que bicieron a la china fray Pedro
de Alfaro y otros religiosos de la orden de San Francisco. Unpublished Academia de la
Historia, ms. en folio, cuaderno de 18 hjs. Coleccion Velazques, n® 75, Archivo
General de Indias, Patronato, 46, t° 11. Trans. Dolors Folch

Alfaro, fray Pedro de (1579). Carta de carta de fray P. de Alfaro a fray Juan de Ayora,
13 de octubre de 1579., AGI, Filipinas 84, 1,16. Trans. Mar Capmany

Sanchez, Alonso (1584). Relacidn brebe de la Jornada que hizo el P. Alonso Sdnchez, la
2% veg que fue a la China el aiio de 1584. Unpublished Coleccién Fernandez
Navartrete, Nav. II, fol. 253, dto. 8°, Archivo del Museo Naval Trans. Manel
Ollé

Valignano, Alessandro (1584) Relacidn del  grande Reyno de la  China
Archivo de la Real Academia de la Historia, "Cortes" 562, f£.519-542, Trans. Manel
Ollé.

Gonzalez de Mendoza, Juan (1585). Historia de/ Gran Reino de la China. Roma.
(Madrid, Miraguano, 1990).

Roman, Juan Battista & Ricci, Matteo (1584) Relacion de Juan Bantista Romin,
Factor de las Islas Philipinas en Macin. Copia de la carta que me escribio el P. Matheo
Resi. Archivo General de Indias AGI Filipinas 29. Trans. Manel Ollé

209



NUEVAS PERSPECTIVAS DE INVESTIGACION SOBRE ASIA PACIFICO

Sanchez, Alonso (1588) Relacion de las cosas particulares de la China, Biblioteca
Nacional, ms.287, {£.198-226. Trans. Manel Ollé

Valignano (1594) Carta a Duarte de Sande, en D’ELIA, Pasquale, M. S.J. (Ed.)
(1942-49) Fonti Ricciane. Storia dell introduzione del Christianesimo in Cina, 3 vols.
Roma, Libreria dello Stato, Vol. 1, p. 336-338

Guzman, Luis de (1601) Historia de las missiones que han hecho los religiosos de la
Compaiiia de lesvs. Alcala, viuda de Juan Gracian. Trans. Guillermo Martinez
Ricci, Matteo, & Trigault, Nicolas (1615) De Cristiana Expeditione apud Sinas.
Edicién contemporanea: Ricci, M., & Trigault, N. (1978). Histoire de I'expédition
chrétienne an royaume de la Chine, 1582-1610). Paris: Desclee de Brouwer.

210




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /All
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Warning
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJDFFile false
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /Description <<
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000500044004600206587686353ef901a8fc7684c976262535370673a548c002000700072006f006f00660065007200208fdb884c9ad88d2891cf62535370300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef653ef5728684c9762537088686a5f548c002000700072006f006f00660065007200204e0a73725f979ad854c18cea7684521753706548679c300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /FRA <>
    /ITA <>
    /JPN <>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020b370c2a4d06cd0d10020d504b9b0d1300020bc0f0020ad50c815ae30c5d0c11c0020ace0d488c9c8b85c0020c778c1c4d560002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken voor kwaliteitsafdrukken op desktopprinters en proofers. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /PTB <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents for quality printing on desktop printers and proofers.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /NoConversion
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /NA
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure true
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles true
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /NA
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /LeaveUntagged
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


