Pariacaca: un oraculo
imperial andino
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L osimperios han surgido en todas partes del mundo, en el pasado y
el presente, suinfluenciacambi6 draméticamente lavidade muchos
pueblos. Lasinvestigaciones que exploran el desarrollo delosimpe-
rios tempranos tienden a enfatizar las conquistas militares y la ex-
plotacién econdémica, relegando laideol ogiay religion aroles secun-
darios (Morris, 1998: 304-306; Alcock, D’ Altroy et al., 2001). Des-
delaperspectivaetnohistoricay arqueol égica, las publicaciones que
examinan €l rol de ideologia durante laexpansion del Imperio Inca
(Rostworowski, 1983; Conrad, Demarest, 1988, 1992; Zidlkowski,
1999; Bauer, Stanish, 2003) han discrepado de las aproximaciones
gue analizan laimportancia de la economia en este proceso (Murra
[1956] 1978, 1975; Espinoza, 1981, 1990; D’ Altroy, 1992, 2002;
Patterson, 1997; D’ Altroy and Schreiber, 2004).

Las instituciones que integraban o estaban vinculadas a Estado
Incapermitieron laadministracion y manejo delos recursos humanos
y materiales de los extensos territorios del Tawantinsuyu. Los Inca
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necesitaron de especialistas organizados en instituciones, la mayoria
delos cualesresidian en | os principal es asentami entos Inca, como los
mitimaes, yanas, camayos, acllas y sacerdotes, pero algunas insti-
tuciones estaban instaladas lejos de estos centros, es el caso de los
oréculos localizados en templos locales. Las instituciones imperiales
han sido principa mente reconstrui das desdela perspectivaetnohistorica
(Murra, 1978; Rowe, 1982) y con limitada referencia a evidencia
material . Esfrecuentemente asumido quelos patrones de asentamiento
y lasedificacionesreflgan lasinstituciones sociales, politicasy religio-
sasdelosestados arcaicos (Flannery, 1998: 15-16), sin embargo estas
instituciones variaron con relacion acircunstancias|ocales, existiendo
aspectos esenciales y otros que podian ser modificados.

En general, los model os e hip6tesis acerca de lasinstituciones Inca
generadosapartir delainformacion etnohistéricahan sido un referente
en lasinvestigaciones acercade laHistoriaAndina, incluso para perio-
dos anterioresy posteriores al Imperio Inca. Asi, |as caracteristicas del
culto a oréculo de Pachacamac, sistematizadas apartir delascronicas,
fueron utilizadas como un model o paracontrastar y explicar laseviden-
cias del Horizonte Chavin en los Andes Centrales (Burger, 1989) y €l
actual culto a Sefior delosMilagros (Rostworowski, 1992). Frecuente-
mente la Arqueologia ha contribuido en la verificacion, ampliacion y
cuestionamiento de la informacion contenida en las fuentes escritas
(Morris, 1988), pero en otros casoslainformacion esmuy fragmentaria,
tanto anivel de culturamaterial y documental, y es necesario recurrir a
otras disciplinas, en estainvestigacion exploramos uno de estos casos.

Los estudios acerca de |os oracul os andinos, dedicados a Pacha
camac (Rostworowski, 1972, 1992; Patterson, 1985), Apo Catequil
(Topic et al., 2002), Pariacaca (Astuhuaman, 1998, 1999a), y recien-
temente a Huarivilcay Coropuna (Curatola In Press), han permitido
entender su importante rol en la toma de decisiones, la politicay la
ideologiadurante laexpansion del Estado | nca (Patterson, 1997; Gose,
1996), proponiéndose que la palitica Inca tuvo una forma oracular
debido alanaturalezadivinadel gobernante delegandose |os poderes
administrativosasubstitutosdel Inca(Gose, 1996: 19-21, 25).

El examinar |os aspectosideol 6gi cos vinculados alaorganizacion
del Estado Inca, atravésdel andlisisdelainstitucion delosoréculosy

16 / Ensayos en Ciencias Sociales



comparandol os con aquellos del Viejo Mundo que tambi én estuvieron
vinculados a estados expansivos precapitalistas, permitird mejorar
nuestro entendimiento del rol desempefiado por laideologiaenlosim-
perios. En este texto exploramos la hip6tesis que €l culto a Pariacaca
no se habria desarrollado solamente en la Sierra de Lima sino que
tendria un carécter macro regional, los Incalo habrian utilizado para
anexar otros pueblosdel Chinchaysuyo, siendo por ello el Apu bastan-
te estimado por los cusquefios a convertirse en un waka aliado del
Estado Inca. Nuestras evidencias provienen deinformaciones arqueo-
|6gicas, etnohistoricas, etnogréficas, linglisticasy geogréficasregis-
tradas durante sucesivas exploracionesalas serranias de Lima, Ancash
y Piura efectuadas en la Gltima década.

I niciamos nuestra exposicidn explorando € concepto y naturaleza
del oréculo, y las complgjasrelaciones entre el oraculo més famoso del
VigloMundoy e Imperio Romano. Seguidamente describimoslosatri-
butos caracteristicos de un oraculo andino, €l Apu Pariacaca, montafia
alaque se asciende por un camino ceremonial que recorre porciones
desu geografiasacralizada, explicamosel culto aladeidad desarrollado
en adoratoriosderocay cuevas, describimos|os abrigos rocosos situa-
dos en labase del nevado utilizados como tumbas. Examinamos|a pa-
rentelay genealogiade ladeidad en Huarochiri, sus hermanos, mujeres
ehijos, asi como laexistenciade otros Pariacacaen €l Chinchaysuyu a
partir delatoponimiay demésevidencias, conlafindidad deentender la
formaciony funcionamiento delared de oraculosanivel local y macro
regional, asi como el rol de sus sacerdotes como depositarios delaver-
dady lamentira. A continuacion analizamos comparativamente los ca
sos de Apo Catequil, Pachacamac y Pariacaca, para entender algunos
aspectos de los oraculos del mundo andino en e tiempo de los Inca
Finamente, destacamos |os roles més importantes de la deidad como
pagarina, Ultimamorada, montafiasagraday oraculo.

1. ORACULOS Y ESTADOS
L os orécul os fueron instituci ones que proporcionaron visionesy ope-

raban en lugares donde |a gente establecia un especial tipo de contac-
to con lo sobrenatural, realizabaun sacrificio y obtenia unarespuesta
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rior delas ciudades-Estado griegasy tomo parte por unafaccion poli-
tica sus respuestas fueron oscuras y ambiguas, asi, mas importante
fue lainterpretacion de éstas (Nilsson, 1972: 124). Los orécul os pu-
dieron estar acertados en sus andlisisy respuestas, que por lo general
fueron claros, pero no lasinterpretaciones de quienes | os consultaban
(Wood, 2004: 42-45, 54).

También fuera de Grecia, Apolo tuvo templos y oréculos, en €
Asia Menor existian los de Didyma y Claros, aunque rodeados de
paisajes diferentes ambos tenian en comin el situarse proximos a
manantiales y huertos sagrados pero diferian de aquellos templos de
las ciudades griegas, y eran parte de un antigua red de oraculos que
cumplia fines politicos y sagrados pero cuyo funcionamiento no ha
sidoinvestigado con profundidad (Parke, 1985: 112, 198-202). Bgjo €
Imperio Romano, |os orécul os secundarios de A polo vivieron su etapa
de florecimiento durante el siglo 11 d.C pero también su caida afines
del siglolv.

Estos cultos considerados paganosy € legado del mundo greco-
rromano, fueron el referente histérico y cultural que los cronistas es-
parioles utilizaron paradescribir y explicar lasmanifestacionesreligio-
sas en el Nuevo Mundo desde su perspectiva etnocéntricay cristiana.
Las alusiones a demonio que hablaba y engafiaba a través de los
sacerdotes nativos, y a oréculo de Delfus, son frecuentes en las fuen-
tesescritas delos primerostiempos de la conquista europeay durante
las campafias de extirpacién deidolatrias (Duviols, 1977). Los dioses
andinos se convirtieron en los demonios cristianos.

2. EL Aru PariAcAcCA

Pariacacaeraunadelas principal es deidades del Tawantinsuyu, junto
a Pachacamac constituyen |os més importantes wakas del Chinchay-
suyu. Su origen, las luchas contra sus enemigos, sus hazafias y amo-
res, su relacion con las comunidades que lo veneraban, y otrosrelatos
se encuentran contenidos en € Manuscrito Quechua de Huarochiri,
valioso documento recopilado ainiciosdel sigloxvii, queesel testimo-
nio mas importante acerca de lareligion andina.
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MAPA 1. El Camino Inca entre Pachacamac y Xauja (trazo entrecortado) y sitios asociados.
La zona achurada corresponde a la cuenca alta del rio Cafiete. Dibujo: C. Astuhuaman.

Montafia sagrada

Geogréficamente el nevado Pariacaca es parte de la cordillera
eponima, de donde nacen los rios Cafiete y Mantaro, termina en dos
picos de 5724 y 5571 msnm respectivamente (Bonaviaet al., 1984:
6), esta cualidad bicéfala expresa el caracter dual de la divinidad.
Politicamente selocalizaen el departamento deLima, en el limitede
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las provincias de Yauyos y Huarochiri. La cordillera del Pariacaca
es considerada por Davila Brizefio ([1586] 1965: 156-157) el ori-
gen de los rios Cafiete, Mala, Lurin, Rimac y Mantaro. Estas ca-
racteristicas geogréficas le confieren una connotacion sagrada a
dichacordillera.

Reinhard (1983, 1987) sustenta la hipotesis de «la adoracion de
la montafia» para explicar el caracter sacro de los principal es cen-
tros ceremoniales del mundo andino. Los cerros en las sociedades
andinas, especialmente |os situados en las nacientes de losrios, son
considerados sagrados porquealli residen ladivinidades que contro-
lan los fenédmenos meteorol 6gicos (lluvias, nieve, rayos, trueno, nu-
bes) y regulan el agua, queinfluyen decididamente en lafertilidad de
las plantas, animalesy hombres. Unificaban lostres nivelesdel mundo
(subterraneo, tierray aire) por donde circula el agua, estableciendo
un axis mundi. Protegian a los hombres y al ganado silvestre, y
debiarendirselesculto a construirse canalesy caminoscercaaellos.
Eran el lugar de origen delagentey adonde volvian cuando morian,
y por lo tanto la fuente de identidad de los grupos étnicos andinos
(Barth, 1969: 10, 13).

Camino ceremonial

Proveniente de Pachacamac y dirigiéndose a Xauxa, el Camino Inca
recorre las cuencas de losrios Lurin, Mala, Cafietey Mantaro (Mapa
1). Nos concentraremos en el tramo de la cuenca alta del rio Cariete
pues pasa por los lugares donde se desarrollaron los mitos vinculados
alashazafias de Pariacaca, recopiladosen el Manuscrito de Huarochirf;
estossitios han sido sacralizadosy ello seapreciaalolargo delaruta
Las exploraciones entre los afios 1997 y 2002 (Astuhuamén, 1998,
19993, 1999b), permiten esbozar su recorrido.

Dirigiéndose ascendentemente desde San Juan de Tantarache
(cuencadel rio Maa) hacia Ocsha, divisoria de aguas entre las cuen-
casde Malay Cariete, el Camino Inca se confunde con el actual, pero
en las proximidades de Ocsha es definido por bordes de roca, de alli
se desciende a Tambo Real, asentamiento ubicado en lamargen dere-
chadel riachuelo por donde desagua lalaguna Piticochay conforma-
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do por recintosy un corral. El camino cruzael riachueloy enlamar-
gen izquierda se aprecia otro sitio. Luego se dirige haciaMasho y es
definido por bordes elaborados con rocas medianas y la calzada era
de tierra afirmada. Hacia el fondo, aladerechay lejos de laruta, se
observaotro asentamiento de grandes dimensiones, es el renombrado
tambo de Pariacaca.

El camino contintia hacia Cachicanchay luego desciende alaque-
brada Pumaruri mediante una escalinata de rocas, luego de cruzarla se
asciende por otra escalinata el aborada sobre €l afloramiento rocoso; el
ascenso prosigue hastael cerro Tiopata. Dedlli sedirigehaciad afluente
de la laguna Mullococha, recorre transversalmente la empinada pen-
diente del cerro que la rodea. Al descender a afluente se observan
nuevamente escalinatas delimitadas por bordesderocay al cruzarlo €
camino esta empedrado con bloques o lgjas de roca. Luego seiniciael
ascenso hacialalaguna Escalera, e camino formando escalinatas esta
construido sobre un extenso afl oramiento rocoso, unade ellas conduce
haciaunavetade marmol crema. En las proximidades de dichalaguna,
y antesdellegar a tramo del Camino Incadenominado LaEscalera, se
encuentrael abrigo rocoso Escalerao Cuchimachay, en cuyo interior se
observan multiples representaciones de camélidos. EI camino bordea
las lagunas Culibrayoq (que posee serpiente, en quechua) y Escalera,
entre estas dos se puede apreciar un afloramiento rocoso que reprodu-
celaformade un ofidio.

Existen varias referencias etnohistoricas acerca de La Escalera.
Cieza de Ledn refiere admirado en dos parrafos que:

«Los que leyeren este libro y hobiesen estado en el
Perd miren el camino que va desde Lima a Xauxa por
las sierras tan asperas de Huarochiri y por la monta-
fla nevada de Pariacaca... [ Tupac Yupanqui] dio la
vuelta al Cuzco por un camino que le hizo, que va a
salir al valle de Xauxa, que recorre por la nevada
sierra de Pariacaca, que no es poco de ver y notar
su grandeza y cuan grandes escaleras tiene, y hoy
dia se ven por entre aquellas nieves, para la poder
pasar.» ([1550] 1977: 56, 207-208).
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El padre Diego de Ocafia, quien estuvo a punto de perecer en esta
ruta, relataque:

«... para bajar adonde estan estas lagunas, esta una
escalera hecha a mano, con escalones tan formados
como los tiene una torre, salvo que son largos... Tie-
ne esta escalera de Pariacaca, de escalones conti-
nuos, un cuarto de legua, que si no son los que han
caminado este camino y visto esto no podran enten-
der e peligro grande y trabajo que se pasa y hay en
estos pasos semgjantes...» ([¢16057] 1987: 237-238).

Desde La Escalera hasta Cerro Portachuelo, que constituye la
divisoriade aguas entrelosrios Cafiete y Mantaro, el camino esprin-
cipalmente de ascenso con algunas partes planas. El primer tramo, es
el més impresionante, es unalarga escalinata con algunos descansos
y caminos laterales secundarios, tres tipos de tramos predominan en
ella; en el primero, es flanqueado por grandes lgjas de rocasy muros
de contencidn en el lado préximo al precipicio, los peldafios estén con-
formados por lgjas; el segundo se caracteriza porgue €l camino reco-
rre el afloramiento rocoso, que constituye el borde, la superficie es
cubierta con lgjas de roca; en el tercer tipo de tramo, la roca es €
caminoy un lugar de ofrendas alavez, setrata de unalarga explana
da desde la que se aprecian el abismo y las lagunas. Estos tipos de
caminos, que permiten escal ar |0s nevados sagrados, también han sido
registrados en otras regiones de los Andes (Scanu, 1986-1987).

Al terminar el ascenso del tramo La Escalera se accede a una
explanada, donde se ubica una roca de grandes proporciones, de aqui
el sendero se dirige a unalaguna, alli se bifurca, un tramo va por su
lado derecho'y otro por €l izquierdo, este Gltimo asciende aunapromi-
nencia rocosa ligeramente plana, ali se hallan un conjunto de rocas
talladas que reproducen las cumbres de los cerros cercanos, se trata
de uno de los adoratorios consagrados a Pariacaca y Wallallo
Carhuincho. El Camino Incadivide el conjunto, los de la derechare-
producen lacumbre del Cerro San Cristobal (Santo patron delosvia
jeros, pasos peligrosos y buscadores de tesoros), los de laizquierda
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representan los dos picos de Pariacaca. Consideramos que €l Cerro
San Cristobal representaaWallallo Carhuincho, los Xauxay los gru-
pos Yauyos anteriores al culto de Pariacacalo veneraban también en
rocas talladas, estos adoratorios expresan una confluencia de espa-
cios sacralizados. Siguiendo aguellos consagrados a Pariacaca se ac-
cede aintrincados tramos del camino elaborados sobre larocamadre,
gue conducen a nevado y a otros conjuntos de adoratorios, su borde
es definido por € afloramiento rocoso y lgjas erguidas, a modo de
almenas, que forman largos y angostos pasajes.

Luego decruzar el conjunto deidolosderoca, el sendero ceremo-
nial se dirige hacia otra laguna de mayor tamafio que la anterior, se
unecon el otro tramoy vuelven aser uno solo, setrata de dostiposde
caminos, uno ceremonial y otro profano, diferentesentresi. El camino
recorre la pendiente de un cerro y presenta muros de contencion; en
lalagunase bifurca, un tramo empedrado larodea por el lado derecho
y se dirige hacia e cerro Portachuelo, y el otro asciende hacia
nevado Pariacaca. Antes dellegar aladivisoria continental de aguas,
que define el abra del cerro Portachuelo, se aprecia un conjunto de
apachetas dispuestas a los costados del camino, a llegar a ella se
observa unaimpresionante apacheta de dos metros de altura, luego la
ruta continlia hasta Jauja.

El camino que conduce alos adoratorios de Pariacaca en la cuen-
ca alta del rio Cafiete, dirigiéndose de Pachacamac hacia Jauja, es
uno de los méas espectaculares que se conservan en el Tawantinsuyu,
esimportante porque es unaimpresionante obradeingenieria, pero no
solo es un camino, es un sendero ceremonia por el cual transitaban
los peregrinos rumbo adosimportantes centrosreligiosos, Pachacamac
y Pariacaca, y recorre un vasto espacio sacralizado.

Adoratorios

Desde 1532 hasta 1610, se conocia la existencia de |los adoratorios de
Pariacaca y otros importantes wakas de los Andes, principalmente de
aguellos que selocalizaban en lugares muy transitados, como LaEscale-
ra. Laprimeracampafiade extirpacion deidolatrias seinicio en enero de
1610 enlaSerradeLima, puesalli existian «... tresfamosos adoratorios
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onsagrado a Pariacaca y sus cuatro hermanos. Foto: C. Astuhuaman.

FOT 1. Adoratorio de_roca C

el uno llamado Yampilla, y € otro llamado Xamufia, y € tercero lla-
mado Pariacaca g. es € mas famoso, y ¢elebre de todo este Reyno...»
(CartaAnnua de 1611, Polia 1996: 213). La destruccion parcia de los
adoratorios de Pariacaca fue obra de Francisco de Avila, quien acompar
fiado de los padres jesuitas Fabian de Ayala, Francisco de Contreras 'y
Juan de Cordova, se tradadd desde Huarochiri hacia Yauyos; en 1610
destruyeron e adoratorio de Cicallibia, y en 1611 losde Pillan, Xamunay
Pariacaca, «E| idolo de este Ultimo, que estaba situado en la cima de
una montafa, fue destruido con la participacion de los indios»
(Duviols, 1977: 186).

La presencia de rocas talladas que reproducen la cumbre de los
cerros o porciones de geografia sacralizada en todala cuenca alta del
rio Cafete, fue registrada durante nuestras exploraciones. Este culto
es preincay se encuentra bastante extendido en dicha cuenca. Ante-
riormente describimos que el Camino Incadividiael conjunto deidolos
de rocas en dos grupos, en todos |os promontorios rocosos situados a
laizquierda de ell os se observan también |os dos picos que represen-
tan al nevado Pariacaca. Toda la zonaizquierda se caracteriza por la
presenciade adoratorios al airelibre, precisamente el nevado seloca-
liza hacia ese lado. Dos picosy cuatro cerros importantes son repre-
sentados en unarocatallada ubicadaen las proximidades del conjunto
de idolos y en una posicion dominante con relacion a éstos, creemos
que se trata de un adoratorio consagrado a Pariacaca y sus cuatro
hermanos, o los cinco huevos que les dieron origen (Foto 1).

Pachacamac y Pariacaca serian |os extremos de un vasto espacio
sacralizado donde, entre otras actividades, se desarrollabaun comple-
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josistemaderitualesenlosconjuntosdeadoratoriosal airelibre, alos
cuales creemos que se refiere la Carta Annua de 1609, escrita antes
de ladestruccion del idolo de Pariacaca, alli seinformaque en el mes
deabril:

«Y llegados a vn lugar sefialado se confiesan con
Pariakaka... ofrecen al idolo vnos mates de chicha..
y luego prosiguen su camino... y hacen composicion
de lugar de g(ue) el mismo Pariakaka / sale al
recebim(ien)to y se encuentra con ellos... los [ oficales]
nueuam(en)te electos se humillan a tres pedreguelas
g(ue) estan alli para esto... se acaba la fiesta en aquel
lugar.» (Taylor, 1987b: 93).

Eliade (1974: 36) sostiene que las rocas son veneradas por su
forma, tamafio o implicanciasrituales, pero principa mente porquein-
corporan o revelan algo distinto de su condicion normal. Las rocas
sagradas participan de un simbolismo, registrado en los mitos de
Huarochiri, conferido por un rito de consagracién o adquirido por su
insercion en unaregion saturada de sacralidad, o por ser consideradas
la representacion de una deidad.

Respecto ala destruccién de unaboca o bogquerdn relatada por el
jesuitaFabian de Ayala, en su CartaAnnuadel 3 de mayo de 1611, no
debe entenderse como la destruccién del principal adoratorio de
Pariacaca, el documento noloindicaasi, posiblemente erasolo el més
visible y accesible. Acompafiados de 200 indios, los padres Avila,
Olmedo y Ayalallegaron en lamafiana del 27 de abril:

«... al pie del cerro o pefiasco el qual es muy grande
y de notable altura pero muy acomodado para poder
subir a lo méas alto del porque tenia una gradas he-
chas de piedras por donde subian los yndios a hazer
su adoragion y sacrificio en su fiesta... A lo ultimo de
la escalera estaua una boca que era el lugar donde
echauan el tecgte chicha y sangre de animales y otras
cosas que ofregian y assi estaua todo este boqueron
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que no era muy hondo manchado y lleno de estas
cosas. Mandole el doctor [Avila] tapar a piedra y
lodo...» (Duviols, 1997: 645)

Duviols(op. cit. p. 649) sostiene que & bogquerén eraantiguamen-
te un importante adoratorio de Pariacaca, proximo a su morada, pero
gue mientras no se hiciera una prospeccion arqueol dgica, un andlisis
etnohistérico y un estudio toponimico, no eralicito afirmar que el bo-
gueron era el adoratorio mayor de Pariacaca. Larelacion entre mon-
taflay cavernas o boquerones también aparece mencionada en otras
latitudes, por ser unlugar cerradoy oscuro, similar a seno materno, la
caverna es el lugar donde se realiza una transformacion y surge un
ser nuevo, ali ladeidad serenueva (Samivel, 1967: 39-40).

Lavaliosainformacion proporcionadaen la CartaAnnuade 1609
y lade 1611, nos hapermitido identificar |oslugares donde se desarro-
[laba el culto a Pariacaca. La Carta Annua de 1609 (Taylor, 1987b)
menciona una cueva grande (Chutinhuaque), un lugar de sacrificios,
un lugar sefidlado y tres piedras o pedrezuelas. La Carta Annua de
1611 (Polia, 1996; Duviols, 1997) describe unabocao boqueron situa-
do a final de una escalera empedrada, donde se realizaban los sacri-
ficios y ofrendas. Creemos que la «cueva muy grande» es el abrigo
rocoso La Escalera o Cuchimachay, porque es un lugar suficiente-
mente espacioso para pasar la noche, prender velas, comer y beber,
actividades alas que se refiere la carta de 1609. Ademas de acuerdo
alos vocabularios consultados el toponimo Chutinhuaque podriate-
ner los siguientes significados. nombre merecido o valorado, cueva
con colores (rojo, blanco o negro), cuevadel cambio de vestimenta o
status (Belleza, 1995; Lira, 1944).

Deestostres posibles significados, el segundo nos podriacorro-
borar que el abrigo rocoso La Escalera es el mencionado Chutin-
huaque, en cuyo interior es posible apreciar pinturas de color rojo
gue representan el esqueleto de camélidos prefiadas, aunque otros
no se encuentran en este estado, con el cuello extremadamente lar-
go, lamayoriadeellos de perfil y orientados haciael nevado. Bonavia
(1972) registré sisteméticamente estas pinturas, que tendrian por
finalidad propiciar lafertilidad delos camélidos, pueslamayor parte
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de las representaciones de éstos estan orientados hacia Pariacaca.
Sostiene Bonavia (op. cit. pp. 136-137) que este arte pictorico es
magico-religioso y por su ubicacion, alos pies del apu, es posible
vincularlo con los cultos ganaderos y alas cumbres nevadas, por el
estilo es posible que sean tardias. En los alrededores del abrigo ro-
C0oso se pueden apreciar rocas talladas, que reproducen los dos pi-
cos de Pariacaca, esto reafirma su vinculaciéon con €l numen.

El «lugar de sacrificios», donde se of rendaba principal mente san-
gre de animales (cuyesy llamas), coca, tecgte y chicha, erael boque-
rén o boca, que estaba manchado y lleno de ofrendas, que puede tra-
tarse de una cavidad en el suelo 0 una cueva, su localizacién alin no
esta definida.

El «lugar sefialado» podriatratarse del conjunto derocastalladas,
situadas en una explanada, que reproducen la forma de Wallalo y
Pariacaca. Estelugar estamarcado por dichosidolosy esel tramo del
camino que mas destaca luego de ascender La Escalera. Las «tres
piedras 0 pedrezuel as», donde se humillaban los oficiantes, podrian
ser dichas rocas.

Geografia sacralizada

Se ha planteado que, sobre la base de la identificacion de algunos
toponimos mencionados en € Manuscrito, es posible identificar 1os
lugares que han sido escenarios de los mitos, con esto:

«Se demostraria, pues, que el area de las escaleras
ha sido efectivamente el centro del mundo magico-
religioso indigena de esa area y que, quiza, no fue
por azar que los incas decidieron pasar por alli su
camino...» (Bonaviaet al., 1984: 13)

Creemos que laidentificacion de los lugares donde se desarrolla-
ron los mitos registrados en el Manuscrito de Huarochiri, no es sufi-
ciente para demostrar que Las Escaleras o la cuenca alta del rio Ca
fiete son €l centro mégico-religioso de laregion. Es necesario probar
con argumentosy evidenciaslahipétesisde Bonavia, explicar porque
estos lugares son sagrados y porque otros mencionados en el Manus-
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crito no lo son, entender |as caracteristicas que poseen, distintas asu
condicion normal, y en que simbolismo participan al integrar unare-
gion sacra.

Uno de los accidentes geogréficos sacralizados, en la cuenca
altadel rio Carfiete, es una formacién rocosa ubicada en una expla-
nada, entreel inicio de LaEscaleray el abrigo del mismo nombre. El
aspecto sinuoso de esta alargadaroca 'y su extremo de formatrian-
gular que apunta hacia la laguna La Escalera, que nos recuerda la
cabeza de ofidio, permiten sostener que se trata de la misma veta
gue se menciona en el Manuscrito de Huarochiri, cuando Wallallo
arroj6 una serpiente de dos cabezas contra Pariacaca, él la golped
con un baston de oroy:

«El Amaru se enfrié y se convirtié en piedra. Este
Amaru helado se puede ver claramente, hasta aho-
ra, en el camino que va por Caquiyoca, en las al-
turas. Y los hombres del Cuzco o de cualquier otro
sitio que saben, que tiene conocimientos, rascan
el cuerpo de este Amaru con alguna piedra y sa-
can polvo de ella para emplearlo como remedio.
«No caeré en la enfermedad», dicen.» (Arguedas,
1966: 97-99).

Otro amaru también es descrito por Albornoz:

«... en todas las lagunas antes que llegan a Las Es-
caleras, y es que naturaleza en aquellas pefias, en la
traviesa dellas que recorre el camino real de una le-
gua a otra, crié una beta de marmol blanco de longi-
tud larga. Y los naturales a ella creen y dizen que,
cuando los espafioles entraron en estos reinos, salio
de la una laguna la culebra Ilamada amaro para irse
a la otra y con la nueva se enfrié y se torno piedra.
Tiene sefial de culebra, porque yo la e visto. Todas
las provincias alrededor de ella la mochan, cuando
pasan por alli, con mucha reverencia.» (Duviols, 1984:
201-202).
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Este Ultimo amaru también ha sido registrado, efectivamente es
una veta de marmol de color crema que se localiza entre la laguna
Mullucochay el abrigo rocoso La Escalera, tiene aproximadamente
20cmdeanchoy el Camino Incase desplazaparalelamenteaella. En
un tramo de la veta situado en un afloramiento rocoso, al cual se as-
ciende por una escalinata, se observa una fractura que define dos
extremosde formatriangular, similar a disefio interlocking o entrela-

zado (Foto 2).

Laaparicién del amaru esta
vinculadaafenémenos detran-
sicion, de encuentro o limites
(Molinié, 1987: 265-268), sure-
corrido de una laguna a otra
puede interpretarse como un
arco iris, entidad asociada ala
nocioén, temporal y espacial, de
frontera. En nuestro caso lapre-
senciadel mitico ofidio volador
indicalatransicion del predomi-
nio del culto a Wallallo a de
Pariacaca.

Otra porcion de geografia
sacralizada, formada luego que
Pariacacay sus hermanos derro-
taronaWaldlo (Taylor, 2001: 55),
es la laguna Mullococha, tiene
mésdedoskilometrosdelargoy
un islote que destaca en su inte-
rior, se encuentrarodeada de ce-
rros y rocas talladas que repro-
ducen las cumbres de los cerros
circundantes, esunadelaslagu-

FOTO 2. Veta de marmol de color crema
representando un amaru. Foto: C. Astuhuaman.

nas que dan origen a rio Cafiete, su topénimo alude a su formaredon-
deada. Una caracteristica saltante es el islote que presenta, en toda la
zonaes la Unica que tiene esto. Otras lagunas con idotes de losAndes
también son cons deradas sagradas, por ejemplo Titicaca(Bauer, Stanish,
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2003) y Rey Inca (Las Huaringas, Piurd), y 1o son porque constituyen
una representacion fisica del mundo, tal como se entendia en tiempos
prehispanicos en losAndes, € idote es latierra rodeada de aguas.

Estas porciones de la geografia fueron sacralizadas en el pasado y
articuladas por mitos, donde serelatan | as hazafias delos dioses| ocal es.
Laeleccion de estazonay no otratienerelacion conlosanimalessagra
dos representados tanto en la Via Léctea o Mayu como en la geologia
de esta zona de la Sierra de Limarecorrida por e Camino Inca.

Osarios

Otro grupo de evidencias que caracterizan a entorno del nevado lo
constituyen los abrigos rocosos utilizados como osarios. En la Carta
Annuade 1609, escritaantes deladestruccion del idolo de Pariacaca,
seinformaque en el mes de abril:

«Los q(ue) / tienen méas deuocién y quieren offrecer
mayor y mas grato sacrificio y han de offrecer lla-
mas (g(ue) son carneros de la tierra)/ van a vna cueua
muy grande g(ue) se llama chutinhuaque |levando
alla sus muertos sobre carneros vestidos los hom-/
bres con camiseta. manta. y llauto, y las mujeres con
aczu. y lliclla aquella noche gastan en vela ... y el
dia siguiente van/ al lugar donde han de sacrificar
los cuyes, Ilamas, coca, y o demas con muchas
cerimonia... Aca-/bados los sacrificios de cuyes. y
Ilamas se bueuen a la cueva de donde auian salido
por la mafiana. (Taylor, 1987b: 93).

Respecto de estos muertos decian:

«Ahora vamos a llevarlos a Pariacaca para siem-
pre; nunca méas volveran. Adoraban a Pariacaca
sacrificandole una Ilama pequefia 0, si no habia
Ilamas, coca que, metian en grandes bolsas de cue-
ro» (op. cit. p. 181).
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Lasrecientes exploraciones de Farfan en laCordillerade Pariacaca
(2001: 103 ), permiten contrastar |asinformaciones citadas anteriormente;

« Luego en la segunda expedicion tomamos otro rum-
bo siguiendo la cuenca morrenica hasta los pies del
nevado donde la cuenca nace. En esta parte y preci-
samente al pie del nevado del Pariacaca hallamos dos
cuevas con abundantes osamentas humanas con sig-
nos de cremacion y a la vez saqueados... La presencia
de estas pruebas serian las Unicas halladas hasta la
fecha donde se evidencia restos humanos asociados
directamente con el nevado de Pariacaca...».

El caréacter sagrado del nevado explica la espectacularidad del
camino, los adoratorios conformados por idolos de roca, representa
ciones de camélidos en abrigos rocosos, 0sari0s, porciones de geogra
fia sacralizada y lugares de ofrenda. Todos ellos constituyen sitios
miticosy lugares de encuentro destinados alosrituales. Por conside-
rarse a Pariacaca €l lugar de origen de la gente, alli debian volver
cuando morian.

3. Los OTROS PARIACACA EN HUAROCHIRI;
PARENTELAS SAGRADAS Y GENEALOGIAS

Haciala Cordillera de Pariacaca peregrinaban, tributaban y ofrenda-
ban diversos grupos étnicos, localesy foraneos. Eratal suimportancia
que los sefiorios de lacostay sierrade Lima, suspendian sus conflic-
tos durante la celebracion de estas fiestas religiosas y se acordaba
unatregua para venerar ala deidad (Rostworowski, 1978).

Los Yauyos eran un grupo étnico estrechamente vinculado a
Pariacaca, inicialmente habitaron la cuenca altade Cafiete y luego se
desplazaron alolargo deladivisoriacontinental de aguas, expulsando
aotros gruposy sus divinidades (Rostworowski, 1972, 1978). Fueron
muy aguerridos y sostuvieron luchas con todos sus vecinos vencién-
dolosy apoderandose de susttierras, eran integrados por los Chaclla,
que habitaban las partes atas del Rimac y Lurin, los Carampoma,
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Picoy, Yaucha. En susguerras eran guiados por los hijos de Pariacaca.
Aladeidad seleatribuiaun padre, CunirayaWiracocha, también her-
manos, hermanas, mujeres e hijos.

Los hermanos Pariacaca
Las referencias acerca de los hermanos de Pariacaca se encuentran
contenidas en el Manuscrito de Huarochiri y también hasido posible
registrarlas durante el trabajo de campo. Anteriormente hemos des-
crito que son representados en un adoratorio consagrado a ellos, sus
nombres eran: Churapa, Puncho, Pariacarco y Pariacaca (Taylor,
1987a: 257). El otro era Sullca lllapa. Nos intrigd que fueran cinco
hermanosy aparecieran seispicos, |o cua abordamos a continuacion.

Respecto a significado del nombre deladeidad, lostérminos Pa-
ria(rojiza) y caca (montafia), aluden aunamontafiarojiza, sin embar-
go lablancuradel nevado difiere de estainterpretacion, lostoponimos
quechua se caracterizan por ser descriptivos pero en este caso, por
tratarse del nombre de un numen, se requiere un mayor andlisis. Du-
rante nuestras expl oraci ones registramos ademas que cadauno de los
dos picos del nevado teniaun nombreindividual, éstos eran Tunshuy
Tullujuto. Respecto a Tunshu, en el dial ecto contemporaneo de Laraos
significamedula(Taylor, 2000: 132), y larojizasangre segeneraalli.
Nuestros informantes locales nos indicaron que Tunshu significaba
«El latido més fuerte». En ambos casos Tunshu se relaciona con la
sangre. Mientras que Tullujuto puede a su vez descomponerse en
Tulluy juto o ccuto, el primero se refiere amontdn o amontonamien-
to, y €l segundo aromo o sin huesos, unaposibilidad esque el termino
audaa un amontonamiento de huesos romos, y laparte de un cuerpo
guetienedichacaracteristicaeslacolumnavertebral, ademas médula
y columna estan estrechamente vinculadas. También laidea de pilar
esta relacionada al concepto de axis mundi, atributo de Pariacaca
como montafiacosmica, esun gje central que uney mantiene en equi-
librio alostresniveles queintegran el mundo andino. Losinformantes
nos transmitieron que Tullujutu significaba «El més alto». En ambos
casos Tullujutu se relaciona con montafia.

Deeste andlisis concluimos que el termino Paria serelacionacon
Tunshu y Tullujuto con caca. Asi Pariacaca es entendido como uno
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soloy también dos. Lanaturalezadua del numen estambién compar-
tida por otras deidades andinas como Pachacamac, Apo Catequil, la
Gran Imagen del Lanzén de Chavin, Wiracocha. Todas €llas son uno
soloy dosalavez, esta cualidad es necesaria para que puedan reali-
zar sus principalesfunciones: crear y criar. Las wakas que hablaban a
travésde orécul os venian en paresmasculino y femenino, fueron con-
siderados los belicosos ancestros de |os grupos étnicos andinos, las
fuentesdeviday del conocimiento presentey futuro de su gente (Gose,
1996: 3, 27).

A Pariacacatambién sele atribuyen hermanas, sus nombres eran:
Chaupifiamca, Llacsahuato, Mirahuato, Urpayhuachac (pareja de
Pachacamac) y Lluncuhuachac (Taylor, 2001: 66-67). El culto aellas
erasimilar a del numeny cumplian las funciones de oréacul o, destaca
gue unasealaesposadeladeidad que controlabalostembloresy que
ambos, Pachacamac y Pariacaca, compartian el mismo espacio
sacralizado.

Las mujeres de Pariacaca

Ladeidad, siguiendo un patrén andino y universal, tuvo muchas muje-
res, aungue las noticias acerca de sus romances son 0scuras 'y esca-
sas, con todas ellas estableci6 estrechas alianzas que involucraban a
sus comunidades étnicas. Conocemos el caso de Chuquisuso, para
quien construy las acequias que permitieron irrigar las tierras de su
comunidad a cambio de sus carifios (op. cit., p. 48-50). Sin embargo
el culto a Pariacaca era desarrollado principa mente por hombres, asi
cuando € Inca le ofrecié acllas como una muestra de su agradeci-
miento a Macahuisa, hijo de Pariacaca, é lasrechazd y sdlo le pidié
gue sea su sacerdote (op. cit., p. 108-109). Numerosas acllas fueron
destinadas alostemplos de los otros wakas vinculados al Estado Inca
y un acllahuasi fue construido en la sierra de Lima pero no estuvo
consagrado a Pariacaca (Espinoza, 1997).

Los hijos de Pariacaca

Muchos hijos son atribuidos aladeidad, durante el proceso de expan-
sion de los Yauyos hacia las tierras célidas, asi «A todos los que
vencieron a los yuncas se les proclama hijos de Pariacaca. Por
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ello, cada uno declara hijo de Pariacaca a un héroe diferente
que identifica con el fundador de su propio linaje» (Taylor, 2001:
57-58). Los nombres de sus hijos eran: Chucpayco (el mayor),
Chancharuna, Huariruma, Utcochuco, Tutayquire (el mas valiente),
Sasenmal e, Chuquihuampo, Macahuisa, Pachachuyro, entre otros. A
su vez los hijos de Tutayquire también expulsaron alos yungasy se
distribuyeron las tierras de las comunidades, entre ellas las de
Pichcamarca (op. cit., p. 113, 121), situada en Cinco Cerros, en este
asentamiento existen gran cantidad de restos 6seos contenidos en
osarios, tumbas, chullpas, 1os cuales han sido reportados por Julio C.
Tello en 1913 (Daggett, 1992) y también por José L. Pino.

4. Los oTROS PARIACACA EN EL CHINCHAYSUYU

Fuera de la region de Lima, la deidad también era venerada, la si-
guiente cita es especialmente reveladora: «Nuestro padre Pariacaca,
en todos los confines del Chinchaysuyo tiene hombres a su dis-
posicion. ¢Como podria ser €l abandonado?» (Taylor, 1987a: 279).
Ademas existen otros indicios acerca del culto a Pariacaca en el
Chinchaysuyu, el andlisisdelostoponimossituadosal nortedelaSie-
rra de Lima nos revela la presencia recurrente de los nombres
Pariacaca, Pariagaga, Pariagago y Pariakaka, o hechos relacio-
nados alas hazafias de sus hijos, |os cual es se encuentran distribuidos
de Norte a Sur en las siguientes |ocalidades:

4.1. Lima (Huaral): Tierras de Pariacaca. El registro in situ per-
mitié conocer que se ubica en la provincia de Huaral, distrito de
Sumbilca, en el anexo de Huandaro. Setratade una saliente del terre-
no que desciende hacia un rio, junto a cual se observa un amplio
abrigo rocoso. Estas tierras son utilizadas como chacras de cultivo,
tienen una extension de dos has. Los comuneros entrevistados nos
indicaron que conocian aquellas tierras con la denominacién de
Pariacaca desde que tenian memoria.

4.2. Ancash (Bolognesi): Pariacaca Machay. Durante las campa-
fias de extirpacion deidolatriasdel siglo xvii, dirigidaspor €l Licencia-
do Bernardo de Novoa en esta zona, se registré un testimonio en la
denunciaquerealiz6 Juan Tocas, principal y fiscal mayor deladoctri-
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nade San Pedro de TiclloscontraAlonso Ricari, principal y camachico
del pueblo de Otuco anexo de la doctrina de San Pedro de Hacas:

«(Catalina Guacayllano)... desenterré el cuerpo de
Leonor Pampa y de Martin Tocto Ricapa su marido
camachico que fue del dicho ayllo... y los llebo a un
machay Ilamado Pariacaca Machay y antes de
[lebarlos los tubo un dia y una noche en la casa de
los difuntos y mataron una Ilama delante de ellos
guemaron un cui sebo coca maiz blanco en una ca-
[lana y bebieron y comieron de la dicha llama todos
los dichos indios del pueblo... llebaron los dichos
cuerpos en un aulla al machay llamado Pariacaca y
alli le pusieron un mate de sangre y un cantaro de
chicha y coca y se bolbieron baylando...». Testigo
Domingo NunaChaupis, 1656, Duviols(1986: 12).

4.3. Huanuco (Dos de Mayo): Stiglich (1922: 789) registra €l
toponimo Pariagaga como un caserio del distrito de Jesus, con solo
nueve habitantes, actual mente desaparecido

4.4. Ancash (Huari): Paz Soldan (1877: 666) registrael toponimo
Pariacaca como una aldea del distrito de Uco, con 276 habitantes.

4.5. Ancash (Carhuaz): Segiin Stiglich (1922: 789) eraunahacien-
dadel distrito de Carhuaz, con 984 habitantes contabilizados con los
de Hualcan. Actualmente es una comunidad, proximaa Hualcan, si-
tuadaen larutaa nevado del mismo nombreen el Callegjén de Huaylas,
cerca de la zona de aguas termales de La Merced (Felipe Varela,
comunicacion personal, 2003). También enlabasedel nevado Hual can,
en Shoque, existen abrigos rocosos con representaciones de arte
parietal.

4.6. Ancash (Pomabamba): Paz Soldan (1877: 667) y Stiglich (1922:
789) registraron Pariagago como unaadeadel distrito de Pomabamba.

4.7. Ancash (Sihuas): En el abraquedefineel actual limite provin-
cia entre Sihuas y Pallasca, se registro el sitio Inca de Pariachuco,
situado a piedel temido Apu del mismo nombre, conocido también por
los pobladores locales como € «crestén» por su peculiar forma. Se
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llega a sitio luego de ascender por las pronunciadas escalinatas de
roca del Qhapaq Nan, que tienen un ancho de 6 a8 m, y se dirigia
desde Conchucos hacia Pomabamba (Espinoza, 2002: 91-92).

De todos los sitios asociados a Camino Inca en Sihuas, destaca
Pariachuco el cual tiened tipico patrén arquitectdnico conocido como
cancha. Ladenominacion detambo paradicho sitio no reflegjalacom-
plejidad que presenta, y por su ubicacién a pie del importante Apu
Pariachuco pudo desempefiar actividades rituales ademés de las de
control. Respecto al topdnimo Paria-Chuco, Paria significa «rojizo»
en quechua, y chuco significa «montafia» en lalengua culle a igual
gue término caca significa «montafia» en quechua (Torero, 1989). Es
decir queotralecturadel topdnimo Paria-Chuco puede ser Paria-Caca,
el nombre de la ancestral deidad andinade la Sierrade Lima, y esto
explicarialapresenciadel sitio Incaen este lugar.

4.8. Piura (Huancabamba): Las primeras referencias arqueol 6gi-
cas acerca de otro Pariacaca en el Chinchaysuyu son proporcionadas
por la Expedicion de 1916 a Norte del Perd, denominada también
Harvard Peruvian Expedition, en laque particip6 Julio C. Tello como
arquedlogo, fue auspiciada por el Museo de Zoologia Comparativay
la Escuela de Medicina Tropical de la Universidad de Harvard. Fue
dirigida por el Dr. William Lorenzo Moss 'y su principal interés era
realizar un reconocimiento zool 6gico y antropol 6gico en €l norte pe-
ruano (Daggett, 1992: 8).

Luego de partir de Sullana, la expedicion establecio su primera
base de operaciones en una casona de la ciudad de Huancabamba, a
mediados de agosto de 1916, y explord durante casi un mes en un
radio de 40 km alaredonda. Uno de los hechos que més debi6 [lamar
laatencion de Tello fue el hallar en Huancabamba otro cerro denomi-
nado Pariacaca, «El cerro rojo de Wankabamba se llama Paria-
Kaka» (Tello, 1916b). Cuando eranifio, escuchd los mitos acerca del
célebre dios andino y sus hazafias, asi |o reporta:

«En efecto, el autor (Tello) y sus progenitores nacie-
ron en la region cisandina en que campearon los pro-
tagonistas legendarios Ilamados Pariakaka y Wallallo
Karwincho. Alli conocieron los lugares o escenarios
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mitoldgicos que Francisco de Avila menciona en sus
manuscritos del siglo xvii; alli escucharon muchos pa-
sajes de los actores reales o fantasticos que recuerdan
las tradiciones verbales...» (Tello, Mgia 1979: 36).

Encontrar otro Pariacaca debi6 suscitar muchas interrogantes en
él y posiblemente algunos planteamientos. En sus libretas de campo,
donde aparece €l itinerario de vigje y breves anotaciones acerca de
lossitiosregistrados, Tello escribi:

«... cerca de Wancapampa al pie del Cerro Pariakaka
0 pefion rojo, se halla un pequefio cementerio y alli
los cadéveres se hallan en nichos especiales aglome-
rados en celdillas como en los cementerios incaicos
del valle de Chincha en esas celdillas aparecen los
cadaveres y ademas cantaritos muy finos del estilo
propio de los Incas del Cuzco como los ariballos...
Ya sabemos que es propio de los Incas enterrarse en
cuevas...» (Tello, 1916a).

En el cerro Pariakaka, Tello recolectdé material ceramico proce-
dente de antiguas tumbas seguin constaen el item «localidad» del ca-
talogo del Museo Peabody de Arqueologiay EtnologiaAmericanade
la Universidad de Harvard. Dicho catalogo contiene la relacion de
material es arqueol 6gicos recol ectados por la Expedicién de 1916 y
depositados en dicho museo. Ademés de las tumbas prehispanicas
reportadas por Tello, actualmente existen dos cementerios en las fal-
das del cerro Pariacaca, uno antiguo mas préximo a mismo, y €l otro
maés reciente y distante (Camino, 1992).

L as mismas tumbas descritas por Tello también fueron reportadas
por otro equipo deinvestigacion: «En lasladerasdel Cerro Pariacaca,
al frente del actual pueblo de Huancabamba, existen estructuras
parecidas de chullpas enlucidas de blanco, algunas inaccesibles»
(Poliaet al. 1994 28).

En Huancabamba, Ramirez (1966: 31-34) haregistrado de modo
andlogo al conflicto entre Pariacacay Wallallo, un mito que tiene por
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antagonistasadoscerros, Pariacacay Guitiligun, el primero estarela
cionado con e fuego y el calor, ademés es rojizo, forastero y vino
caminando seguin el mito, el segundo se vinculacon el frioy el agua
(Camino, 1992: 104-110). El Pariacaca guarda «encantado» al asen-
tamiento | ncade Huancabamba, mientras el Guitiligun mantiene cau-
tivo a Rey Blanco y sus soldados espafioles, que se enfrentaron y
dieron muerte a Inca. En el mito registrado por Ramirez, destacala
estrecharelacion entre el Pariacaca de Huancabambay |os cusquefios,
ademas de la preferencia por el color rojo.

El cerro Pariacaca de Huancabamba tiene abrigos rocosos y
tuneles, su conformacion geoldgica es diferente a resto de la geo-
grafiaquelo rodea, parece un cerro que haemergido repentinamen-
te delatierra. También destaca en laherdldicalocal, como el rojizo
cerro tutelar en el escudo de la Provincia de Huancabamba, y las
Ilaves del cielo representadas en el emblemade El Vaticano, ambos
iconosaluden aladivinidad y su relacion con el otro mundo.

4.9. Ecuador (Pichincha): grupos étnicosAmayay Xihuaya. Uno
de los hijos de Pariacaca fue Macahuisa, quien fue exitosamente
utilizado por los Incacomo aliado para sus propdsitos expansi onistas
y gan6 muchas tierras para TUpac Yupanqui (Taylor, 1987a: 343-
347). Las huestes de Macahuisa sofocaron larebelion delosAmaya
y los Xihuaya, estos grupos, segun |os documentos consultados por
Frank Salomon (comuni cacion personal, 1999), se encontraban en el
actual territorio ecuatoriano, en Pichincha, al oeste de Quito. Esto
incremento la estima del Inca por la deidad, aumentando sus sacer-
dotes de treinta a cincuenta (op. cit., p. 285, 347). La conquista de
estaregion agreste no logré ser consolidada por los Incay es proba-
ble que haya sido una fuente de conflictos para los cusquefios. Sin
embargo, laubicacién delosAmayay Xihuayasugeridapor Salomén
es cuestionadapor Espinoza (1997), quien propone que habitaban la
zona costefia préxima ala Sierra de Lima. En ambas posibilidades
dichos grupos étnicos fueron combatidos por los Inca. Estas versio-
nes no son excluyentes, podrian ser mitimaes trasladados de Lima
hacia Ecuador.

Todas|as comunidades, cuevasy cerros anteriormente menciona:
dosestuvieron relacionados al topdnimo Pariacaca, o susvariantesen
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las serranias de Lima, Ancash, Huanuco y Piura. Los ayllus enviaban
unavez al afio maiz, coca, y las ofrendas rituales para | os sacerdotes
deladeidad (Taylor, 2001: 89), asi se explicaen partelanecesidad de
gue Pariacaca tuvieratierras en otras regiones, pues todas ellas inte-
graban su red de oraculosy adoratorios. Las evidencias muestran que
el culto alos muertos se reprodujo también en las comunidades rela
cionadasaladeidad que se encontraban algjadasdelaSierrade Lima.

5. LOS ORACULOS DEL MUNDO ANDINO EN EL TIEMPO DE LOS INCA

Dos formas de adquirir riqueza, poder y prestigio parala panaga del
Inca gobernante han sido planteadas, incorporar nuevas provincias, y
cuidar y mantener aunawaka mediante ceremonias, este proceso fue
iniciado por Wiracocha y continuado por sus sucesores (Patterson,
1997: 87). Asi, Tupac Inca estableci6 alianzas con los oficiantes de
los cultos a Pachacamac y Pariacaca localizados fuera del Cusco, y
con sus parentel as sagradas, permitiendo laextensién de su influen-
ciay accediendo al trabgjo y productos de distantes regiones, nece-
sarios para mantener el adoratorio local y el principal. Los Inca
mantuvieron mas estrechas relaciones con aquellos oracul os cuyos
centros secundarios habian sido establ ecido antes de laimplantacion
de su aparato politico-administrativo en las regiones donde se en-
contraban (op. cit., p. 88-91). Mediante esta red de oréculos se
accedio alo més valioso, informacion y conocimiento, se logré un
nivel de autonomia con relacion alas otras panagas del Cusco, y se
beneficiaron tanto el Inca como los sacerdotes de las deidades
(Patterson, 1997: 92, 104; Gose 1996: 27). Templosy edificaciones
fueron construidos para los oréculos y sus representantes, por parte
del Estado Incay los curacas locales, recibiendo ofrendas, libandose
chicha en su honor; alos orécul s se destinaron abundantes recursos
humanosy materiales (Gose, 1996: 9, 25).

Existen diversas referencias en el Manuscrito de Huarochiri que
muestran a Pariacaca desempefiando las funciones de oréculo, sus
sacerdotes miraban los augurios en los corazones o higados de las
[lamas sacrificadas, preguntaban de noche si € afio iba a ser bueno,
observaban € paso del sol y otros astros desde lugares especiales
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(Taylor, 2001: 59, 62, 87, 111). También destaca la observacion
sistematizada de bioindi cadores, que permitian predecir lasanomalias
climéticas, tales como aves, insectos, plantas, moluscos, entre otros.
Pariacaca se comunicaba por medio de estas sefiales, que eran inter-
pretadas por sus sacerdotes, pero no todos eran buenos prondsticos.
La destruccion del Imperio Inca es supuestamente anunciada por
Pariacaca, que responde mediante un sacerdote a las preocupaciones
de Huayna Cépac, mientras los wakas menores son destruidos por
callar, respondié el numen que:

«...ya no abia lugar de hablar ni gouernar por que
los hombres que llaman Uira Cocha abian de
gouernar y traer un sefior muy grande en su tiempo
0 después cin falta.» (Guaman Poma[1606] 1987: 254).

Sinduda, éstey otros nefastos vaticinios, como el del [lacuaz que
prediceladestruccion del culto aPariacaca(Taylor, 1987a: 279), fue-
ron el aborados posteriormente alainvasion europea, esdecir son una
invencion tardia en € contexto de la extirpacion de idolatrias, de la
cual Guaman Pomay Avilaformaron parte.

También las hermanas de Pariacaca cumplian funciones de or&
culo, formando unared de informacién: «Cuando los hombres, afli-
gidos por alguna preocupacion, iban a pedirle consejo a alguna
de ellas, ésta solia decir: ‘Primero voy a consultar a mis herma-
nas » (Taylor, 2001: 67). Dosdeédlas, LIacsahuato y Mirahuato, eran
consultadas por |os enfermos para conocer la causade su mal, siendo
consideradas més confiables que las otras:

«Ellas eran las dos huacas a las que los hombres
estimaban mas, porque Chaupifiamca, en vez de de-
cir la verdad, les daba cualquier respuesta. Mas bien
les mentia» (op. cit., p. 76).

Pero Pariacaca no era el Unico oréculo prestigioso del mundo
andino, existieron otroscomo Catequil, Pachacamacy Huarivilca. Ellos
mantuvieron complejas relaciones con los Inca, [legando a ser wakas
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aliados del Estado o destruidos a equivocarse en sus pronosticos o al
no querer darlos, perdiendo o incrementado su status en lajerarquia
imperial dedeidades, y dandolesun cierto nivel de autonomiapolitica
(Gose, 1996: 6, 14). Durante el gobierno de Huayna Cépac, é:

«Quizo hablar con todo sus ydolos y guacas del
rreyno. Dizen que nenguno de ellos no le quizo
rreponder a la pregunta. Y aci le mandé matar y
guebar a todos los ydolos. Dio por libre a los ydolos
mayores Paria Caca y a Caruancho Uallallo; Paucar
Colla, Puquina, Quichi Calla, Coro Puna, Saua Ciray,
Pito Caray, Carua Raso, Ayza Vilcay € sol y la luna.
Estos quedaron y los demas se quebrd...» (Guaman
Poma, [1606] 1987: 108).

Ante estarebelion, Huayna Cépac purg6 algunaswakasy disminu-
y6 e poder deotras, incrementd e culto solar, debilitando algunasalian-
zas establecidas por sus predecesores, creando nuevas, y manteniendo
lasredes oracularesimperia es mas poderosas que sus antecesores habian
establecido, las cuales permitieron la gobernabilidad del fragmentado
Tawantinsuyu (Patterson, 1997: 93-94; Gose, 1996: 23-25). Unaextre-
ma.coercion fue aplicadacuando un oraculoy el Incase encontraron en
abiertadisputa; durantelaguerrade sucesién entre Huascar y Atahua pa,
y la incursién espafiola, los templos y oraculos de Apo Catequil y
Pachacamac fueron destruidos en represalia por | os vaticinios adversos
aAtahual pa, pero principalmente porquelos orécul os, comoinstitucion
andina, asumieron larepresentacion diplométicade susprovinciasy una
posicion politica(Gose, 1996: 7-8, 14, 17, 25).

Nosinteresaacontinuacion abordar laprobleméticadelos oracu-
los secundariosrelacionados aotros principalesy los patrones de dis-
tribucion espacial que tuvieron, para compararlo con el caso de
Pariacaca.

Topic et al. (2002) y Cobo (2003) presentan evidencias de otros
Catequil en Ecuador. Topic consideraqueladifusiéndel culto aCatequil
en Ecuador fue una politica Inca, aunque no existe evidencia que éste
hayasido Ilevado por mitimaes, esdecir quelos cusguefiosno difundie-
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ron activamente su culto. Pero s se encuentrarelacién entre losterrito-
rios consolidados por Huayna Cépac y € culto a Apo Catequil en €
Ecuador, este culto no enfatiza el aspecto guerrero de ladeidad sino sus
aributosvinculadosal aguay lafertilidad, evidenciadosapartir desiete
lugares con sus respectivos toponimos situados en €l norte'y centro del
Ecuador, éstos se ubican en: San José de Chimbo, Chambo, Tisaleo,
Quero, Latacunga, Guachald, San Antonio de Pichincha. Tres de estos
lugares son cerrosy cuatro manantiales (Topic et al., 2002: 324-328).

Cobo (2003) abordad caso delalomaCatequilla, ubicadaa oriente
del poblado de San Antonio de Pichincha, y & norte de la ciudad de
Quito; en plenazonadelalineaequinoccia . Desdelacimasetieneuna
visibilidad de 360°, primordialmente fue un sitio de observacion
astronémicadedicado a Sol, vital pararegistrar |os equinocciosde mar-
z0 y septiembre, y tener una capacidad predictiva de los cambios de
estaciones en relacion con e aspecto productivo.

Con respecto a Pachacamac, Rostworowski (1992) dedica un
capitulo desulibro alos hermanos, esposas e hijosde ladeidad coste-
fia, ademéas de presentar un mapa de distribucion de esta parentela
sagrada, a partir del cual se puede apreciar laincidenciaen lacostay
laparte central del Per(. Recientemente, Stehberg y Sotomayor (2003:
49-50) proporcionan valiosos datos acerca del culto a Pachacamac y
Con Con, en laparte central de Chile, en el valle del rio Aconcagua,
registrando el toponimo Pachacama en documentos de inicios del si-
gloxvii, siempre en relacion con tierras, acequiasy casas construidas
en tiempos prehispanicos. Plantean que se tratd de un templo de
Pachacamac, sobre dichas casas se instalaron sucesivamente el Con-
vento de Santo Domingo y laCompafiiade Jestis. Uno delos atributos
de Pachacamac era controlar los movimientos telUricos, fendmeno
frecuente en la parte centra y el sur de Chile. Sostienen los autores
gue los cultos a Pachacamac, Con Con y Anconcagua, fueron intro-
ducidos por grupos de personas que tenian fuertes vinculos con la
costa peruana, y que esto ocurrio en tiempos de lamaxima expansion
del Tawantinsuyu.

Comparando & mapadedistribucién delosoréculosandinos (Mapa
2), se observa que los otros Pariacaca se localizan desde |a Sierra de
Lima hacia e norte en forma lineal, pero entre La Libertad y Caja-
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marcano seregistrael toponimo probablemente porque esla zonade
prestigio de Apo Catequil, también hay un vacio entre la Sierra de
Piuray lalineaequinoccial. Algo semejante ocurre en €l Ecuador con
Catequil, las areas a sur de la Provincia de Chimborazo (Azuay, Ca
fiar, Loja), cuyaanexion fue consolidadadurante el gobierno de Tupac
Yupanqui, carecen del topénimo (Topic et al., 2002: 326). El patron se
repite para €l caso de Pachacamac, su nombre no aparece desde €l
sur de Ica hastael valle del rio Aconcagua en Chile.

Creemos que a semejanza del culto a Catequil y Pachacamac, €l
culto a Pariacaca también fue transformado por los Inca, asi algunas
caracteristicas, como € ser moradafinal y la presencia de cuevas, se
mantuvieron y fueron reforzadas por los cusquefios, y otras como la
vinculacion con el rayo, el aspecto guerrero 'y 1os atributos relaciona-
dos a agua fueron minimizados a ser introducido su culto en areas
completamente al gjadas de su zona nuclear. Esta disminucién de los
atributos de Pariacaca se explicaria porque los Inca tenian su propia
deidad del rayo (lllapa), o porque eran caracteristicos de otros numen,
tales como la vinculacion con el agua (Catequil) o € control de los
fendmenos telUricos (Pachacamac). Asi, las deidades regionales se
convirtieron en wakas aliados de los cusquefios durante la méxima
expansion del Estado Inca dirigida por TUpac Yupanqui y Huayna
Capac.

6. PARIACACA; PAQARINA, MORADA FINAL,
MONTARNA SAGRADA Y ORACULO

El apu Pariacaca era un waka, y como tal estuvo relacionado con una
parentelade deidades anivel microy macro regional, erael principio
y € final delas cosas, pronosticabael deveniry su prestigio girabaen
torno asu credibilidad.

Como pagarina, Pariacaca proporcionabalaenergiavital parasus
seguidores, tierrasy territorio, por ello existiaunarelacion derecipro-
cidad entrelos Yauyosy su waka, constituia un identificador étnicoy
tenia una representacion politica que lo convertia en capaz de nego-
ciar hasta con el mismo Inca. Fisicamente, es una porcion de la geo-
grafia que era considerada el lugar de origen de los Yauyos, o una
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Mara 2. El mapa de distribucion de los oraculos andinos: Pachacamac (rojo), Apo Catequil
(azul) y Pariacaca (negro). Dibujo: C. Astuhuaman y C. Campos.
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partedeellos, y lafuente de su identidad como grupo étnico, presenta
un conjunto de sitios y una combinacion de rasgos que permiten con-
siderarlo asi, tales como la presencia de abrigos rocosos utilizados
como tumbas, conjuntos de adoratorios a aire libre, ademas se en-
cuentraasociado aladivisoriacontinental, y esel origen defuentesde
aguaqueirrigan ampliosterrenos.

Pariacaca era una morada final, aspecto destacado por e Manus-
crito de Huarochiri y las evidencias arqueol égicas, que indican quelos
abrigosrocosos situados a pie del nevado y en los otros Pariacaca eran
utilizados como tumbas. Esto expresa el ideal andino de regresar ala
pagaring, para renovarse vitalmente y vencer a la muerte, porque es
necesario morir paravolver avivir, terminar un ciclo parainiciar otro.

Como montafia sagrada, €l nevado Pariacaca representa ala dei-
dad dual vinculadaal rayo, también es sumoradadivina, sutemplo, un
espacio sacro donde se encuentran los dioses y los hombres. Esta
connotacion sagrada es transmitida a las porciones de geografia, ro-
cas, aguasy alos seres vivos que hacreado y criado en su condicion
de montafia primordial. Pariacaca era el centro del mundo para los
grupos étnicos quelo veneraban. Los nombres de sus dos picos, Tunshu
(medula espinal) y Tullujutu (columna vertebral) expresan la idea
que era considerado un axis mundi, €l cual uniay manteniaen equili-
brio alostresnivelesqueintegraban el mundo andino. Eraunamonta-
fia cosmica.

Como oraculo, el nevado bicéfalo, por ser moradadelatemibley
fecundadora deidad, fue elegido pararealizar peregrinaciones, ritua
lesy sacrificios destinados a consultar, apaciguar o pedir. Ser oréculo
era una de sus funciones principales por ser waka, |os sacerdotes de
Pariacaca pronosticaban el futuro, esto implicaque ellos poseian gran
capacidad analiticay predictivade distintas situaciones sociales, poli-
ticas, econémicasy climaticas que ocurrian en el Chinchaysuyu. Ello
era posible a partir de la informacion recolectada, procesada y
sistematizada por los especialistas |ocalizados en los otros Pariacaca.
Asimismo como oréaculo tenialafuncion de comunicarse, de hablar y
absolver consultas, de ser creible, de administrar la certidumbre y €l
engano, sus sacerdotes eran maestros de la verdad y la mentira.
Pariacaca, en su condicién de aliado del Cuzco, legitimé el poder de
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losIncaen el Chinchaysuyu, deali se entiendelagran estimaquelos
cusguefios le tenian.

En tiempo de los Inca, los wakas aiados del Estado llegaron a
congtituir unaimportante institucién, por su capacidad predictivage-
neraron lamovilizacion de un gran nimero de col ectividades organi-
zadas, sus prondsticos desencadenaron importantes hechos sociales
durante la expansion del Tawantinsuyu, laideologia en torno aellos
influy6 profundamente en laforma como se adoptaron |as decisiones
politicasy en su gjecucion.

El examinar lainstitucion delos oracul os andinos nos hapermitido
explorar |os aspectosideol 6gi cos vinculados alaorganizacion del Esta-
dolnca anivel local y regional, y mejorar nuestro entendimiento del rol
desempefiado por laideol ogiaen losimperiostempranosy susrepercu-
siones en € presente.
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