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PROLOGO

Recomiendo la obra para su publicacion, pues es un trabajo
muy serio y bien elaborado, que abarca aspectos de la his-
toria de la hermenéutica muy interesantes. Son aspectos poco
conocidos de dicha historia y que nos haran comprender
mejor el estado actual de esa disciplina filoséfica.

La obra versa sobre la hermenéutica a modo de exégesis,
es decir, en el amplio trabajo de interpretacién que se ve en
los comentarios a la Biblia durante diferentes épocas, sobre
todo la patristica, la Edad Media, Lutero y Spinoza. Alli se
encuentran hitos muy importantes de esta historia exegética,
con modelos o paradigmas muy distintos de interpretacion.
En la patristica y la Edad Media, dando amplia cabida al
sentido alegérico, pero atado con el sentido literal. En Lutero
y Spinoza, que pertenecen ya a la modernidad, tratando de
centrarse en el sentido literal, y prohibiendo el simbdlico. Se
ve ahi, en los dos dltimos, un predominio de la razén y del
racionalismo.

Ciertamente como lo hace ver el Dr. Velazquez, la her-
menéutica es muy diferente en Lutero y en Spinoza, ya que
en el primero esta muy claramente al servicio de una dog-
matica, pero en ambos puede detectarse la presencia de la
modernidad; en el caso del primero, la renacentista; en el
caso del segundo, la cartesiana.

También se ponen de relieve en la obra de Velazquez
ciertos elementos que son esenciales a la labor hermenéutica,
como la comprension y la explicacion, o el intelecto y la
razon (el problema de la Verstehen y la Ratio), asi como el
tema de las reglas que conducen al comprender y la his-
toricidad del comprender mismo, que va mas alla de las
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reglas interpretativas y se sitda en la contextuacion his-
torica del texto.

Todo ello con una atencién profunda a las vias de acceso
al texto, que requiere una gran disciplina y objetividad
cercana a la cientifica, y a los horizontes que determinan la
significatividad del texto, que son el marco en el que cobra
sentido el texto y, solamente, esclareciendo puede descubrir
el significado del texto mismo.

Son cosas que se tratan en la obra del Dr. Velazquez, las
cuales son muy necesarias para el hermeneuta, para el fil6-
sofo de la interpretacién, y el estudio que hace de ellas seran
de gran utilidad para los interesados en esta area de la filosofia,
ahora tan presente.

Por todo lo cual, recomiendo la publicacion de la obra de
Velazquez, pues brindara muchos beneficios a los estudiosos
y estudiantes de la filosofia hermenéutica, de modo que ayude
a profundizar en el campo de esta disciplina de la interpre-
tacion de textos, que tanto utilizamos en las ciencias humanas
y sociales.

Dr. Mauricio Beuchot
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Comprender e interpretar son capacidades fundamentales
que caracterizan a los seres humanos, pero al mismo tiempo
representan actos complejos. En efecto, el sujeto humano
encuentra siempre multiples posibilidades de ejercitar estas
capacidades, tanto cuanto se van abriendo sus horizontes de
comprension, pero al mismo tiempo, en una tension dialéctica,
estos horizontes permanecen siempre limitados, ante el total
e ilimitado universo del ser. Sujeto y horizonte son correlatos.

Se trata de ese sujeto y de todo aquello que implica su
historicidad, la cual le es intrinseca. Por eso cuando se habla
de horizonte es preciso tener en cuenta no sélo el individual,
sino también los horizontes histéricos socioculturales, cuyo
pluralismo constituye asimismo una multiplicidad dialéctica,
que incluye también los de caracter religioso. Estos penetran,
ocupan y transforman la entera vida humana, individual y
social. Entran en armonia o conflicto con la conciencia y se
convierten en espacios tematizables en la reflexion filoséfica,
pues esta es tematizacion de la vida entera.

Lo anterior logra poner de manifiesto la complejidad del
comprender e interpretar. A pesar de todo, estas siguen y
seguiran representado tareas humanas que habran de con-
tinuar siendo ejercitadas mientras que existan seres pensantes.
Esta es la cuestiéon que subyace en el fondo del quehacer
hermenéutico y que el Dr. Manuel Velazquez Mejia trata de
modo magistral. Hermenéutica, exégesis: uso vy tradicion es el
sugestivo titulo de esta que apunta ser una obra de grandes
y profundas dimensiones, cuyos prolegémenos, en este cuarto
volumen tengo el gusto y el honor de presentar. La tematica
es ciertamente vasta y compleja, caracteristicas que conlleva
ya de suyo los actos mismos de comprender e interpretar.

El autor de esta obra parte precisamente de los plantea-
mientos en torno al horizonte, como campo maximo de visién
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desde un determinado punto de vista, movible segun la mo-
vilidad del sujeto. Pero sin caer en un relativismo, propone
mas bien un “relacionalismo”, donde la multiplicidad de hori-
zontes se complementan, se coimplican y se explican.

Aunque cercano a veces a Lonergan, el Dr. Manuel Velazquez
mas que de bipolaridad prefiere hablar de co-implicacién en
los polos de correlacion, los cuales, dice “se coimplican para
la construccion de la inteligibilidad”. De este modo, el sujeto
humano y su horizonte “coimplicados”, no se dan el uno sin
el otro y el uno cambia o no con el otro. Asi pues, el sujeto
humano y su interesse (“ser-con” o “llegar a ser con”) en el mundo,
se condicionan, se trenzan y estructuran en “coimplicacion”.

Es interesante subrayar algunas aseveraciones atinadas
hechas por el autor de esta obra en torno al sujeto humano
que comprende: su desarrollo cultural, en el marco del mun-
do social, el desarrollo de la conciencia y sobre todo la his-
toricidad intrinseca al mismo hombre de modo que, como
puntualiza el mismo Dr. Manuel Velazquez, “el hombre es
siéndose historicidad” y “mas que desarrollarse en la historia
el hombre concreto es historia™.

Otro aspecto que me parece notoriamente importante en
esta reflexion es el lugar que otorga a los horizontes de caracter
religioso, mismos que no pueden ser excluidos como si se
tratase de “hongos” o *“parasitos culturales”. Mas aun, algunos
horizontes socio-culturales, sin el factor religioso son incom-
prensibles, por ser fundamento mismo de comprensibilidad.
Si bien es cierto que a veces algunas religiones (mas dificil es
hablar de “las religiones” en general y todavia mas, de “la
religiéon” en singular”) han sido motivo de supersticion e in-
cluso han llegado a frenar el progreso de los pueblos, tampoco
es innegable que ella, es decir “la religion” entendida como
experiencia profundamente humana, incluso “experiencia
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de experiencias”, ha constituido, constituye y seguramente
continuara constituyendo un factor insoslayable en la vida
de los seres humanos.

Muy destacable en esta obra del Dr. Velazquez es también
el sefialamiento acerca de que la hermenéutica abarca todo
un proceso de comprension para llegar a la interpretacion,
en una existencia “coimplicada”. En otras palabras, pone de
manifiesto que la hermenéutica constituye la comprensiéon
interpretante, la cual no se enfoca tUnicamente a textos,
aunque desde luego aqui radica su tarea principal, sino tam-
bién tiene que ver con las relaciones de los hombres entre si
y con el mundo. Vista asi, la hermenéutica y su rol fundante
del proceso cognitivo, es también ciencia y conciencia de
aquello que se hace. Asi pues, la hermenéutica que parte del
problema gnoseolégico, se ocupa del analisis del comprender
y encuentra su meta en su solucion, por lo que entra en rela-
cién intima con las cuestiones que agitan a las ciencias del
espiritu.

Comprender e interpretar, como sehala el autor, tienen
una existencia “coimplicada”, de la cual surge la hermenéu-
tica como el arte de la interpretacién, misma que tiene un
momento fundamental en el cristianismo cuando éste busca
interpretar la Sagrada Escritura, inspirada por Dios. Mas
aun, es factible decir que el quehacer hermenéutico nacié
precisamente aqui, en la busqueda de interpretacién de los
textos biblicos. De tal manera que una reflexion en torno a
la hermenéutica que no tome en consideracion la actividad
interpretativa de estos textos, correria el grave riesgo de sos-
layar no sélo datos valiosos e interesantes, sino incluso los
pasos iniciales y por tanto, los principios que estan en el origen
del mismo quehacer hermenéutico.
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Lo anterior ciertamente no significa que no se pueda llevar
a cabo un trabajo hermenéutico sin partir de las escrituras
judeocristianas, pero si es menester enfatizar el rol prepon-
derante que éstas han tenido en la historia de esta tarea.
Incluso es posible decir que los primeros hermeneutas de los
textos biblicos son otros autores, o si se quiere mejor, escri-
tores (compositores o redactores) de la Biblia misma. En
efecto, desde tiempos antiguos se vio necesaria una lectura
actualizante de los textos de la Sagrada Escritura, por lo
cual en el interior de ella misma encontramos reinterpreta-
ciones de tradiciones e incluso de textos antiguos. Esto es
signo de que ya el pueblo hebreo no cesé, a la luz de nuevas
intervenciones de Dios en la historia, de comprender y re-
interpretar su propio pasado y las Escrituras que lo habian
codificado. Surgieron nuevas situaciones, problemas, retos,
pero también esperanzas y nuevas exigencias en las comu-
nidades creyentes. Las tradiciones primero, después los textos
escritos tuvieron que ser leidos o releidos desde otra perspec-
tiva. La historia de la formacion literaria de muchos libros y
conjuntos literarios del Antiguo Testamento muestra que la
literatura biblica se desarrollé mediante la aportacién de
sucesivas reinterpretaciones destinadas, también a su vez, a
convertirse en Escritura Sagrada. Esto tuvo lugar debido a
que la mayor parte del Antiguo Testamento se compuso a
partir de tradiciones orales y durante un largo periodo llevé
consigo la actividad de interpretar constantemente.

Para las comunidades creyentes, ese fenémeno pone de
manifiesto como va teniendo lugar la comprension de la
revelacion, la cual a través de la biasqueda inacabable del
sentido de la Sagrada Escritura, afirma la conviccion de que
su caracter, al mismo tiempo que es antiguo, es también
nuevo. De este modo aparece con claridad que el sentido de
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los textos biblicos no se agot6 en la comprension de los pri-
meros lectores y en sus circunstancias particulares, sino que
fue cobrando siempre un sentido nuevo, conforme iban cam-
biando las circunstancias.

De modo semejante, los escritores cristianos que compu-
sieron y redactaron el Nuevo Testamento, interpretaron, desde
su fe en Jests como Mesias y Salvador, muerto y resuci-
tado, los textos del Antiguo Testamento que habian reci-
bido en herencia. Desde luego que la lectura de estos textos
empezo a tener un sentido nuevo, distinto al que habia te-
nido y todavia tenia para los lectores judios. En otras pala-
bras, empezaron a llevar a cabo un fuerte trabajo herme-
néutico que se refleja por doquier en los textos neotesta-
mentarios, de los cuales el libro de los Hechos de los Apés-
toles representa un ejemplo por demas elocuente, cuando el
misionero cristiano Felipe se acercé a aquel etiope que iba en
su carro leyendo al profeta Isaias: Le pregunto: ;entiendes lo
que estds leyendo? Contesto: Y ;como voy a entenderlo st nadie
me lo explica? (cf. Hech 8,30-31). Un hombre va leyendo mien-
tras recorre su camino. Ciertamente entiende las palabras, es
decir es capaz de descifrar el sistema de signos al que se en-
frenta, también capta la coherencia del texto, pero desconoce
qué quiere decir exactamente lo que lee, por lo que necesita
un guia que le ayude, es decir un intérprete o hermeneuta.
Este ejemplo ilustra bien la tarea hermenéutica llevada a
cabo por los cristianos, respecto a los textos judios del Anti-
guo Testamento.

Los escritores cristianos de generaciones posteriores, como
hace notar el Dr. Manuel Velazquez en esta obra, conti-
nuaron dicha tarea hermenéutica, en direcciones distintas,
como ha quedado testimoniado desde tiempos tempranos por
las grandes escuelas: la de Alejandria (representada por Cle-
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mente y Origenes), cuya caracteristica primordial fue el uso
de la alegoria en la interpretacion y la de Antioquia (repre-
sentada por Diédoro de Tarso, Teodoreto de Ciro, Juan
Criséstomo y Teodoro de Mompsuestia), cuya caracteristica
fundamental fue la interpretacion literal de los textos biblicos.
Este trabajo, aunque en diferentes perspectivas fue conti-
nuado por otros, entre los que destacan San Agustin y San
Jerénimo. Siglos después vendran otros no menos famosos
como Alberto Magno y Tomas de Aquino.

Esta obra del Dr. Velazquez hace justicia a aquellos hom-
bres casi abandonados en el olvido, pero que también con-
tribuyeron de forma notables en esta tarea, tales como Beda,
Rabano Mauro y J. Escoto Eritigena.

Como también es sefialado por el Dr. Velazquez, en el
Renacimiento, el humanismo (con Erasmo de Rotterdam a
la cabeza) y la vuelta a las lenguas clasicas provocé una nueva
orientacién con énfasis en lo literal. En la Reforma protes-
tante, el problema de la interpretaciéon se torné agudo, al
calor de las polémicas confesionales, sobre todo lo que signi-
ficaba principio luterano de la sola scriptura. El Concilio de
Trento condend el principio de la libre interpretacién y sub-
rayo el de la Iglesia y la Tradiciéon. El Racionalismo del siglo
XVII, poniendo en primer plano la razén humana, infra-
valoré el caracter autorizado de la Escritura, pero no dejé de
ponerla en el campo de estudio, como ocurrié con B. Spinoza,
de cuya obra nos informa exhaustivamente el Dr. M. Velazquez.
Incluso autores catélicos como R. Simon hicieron a la Biblia
objeto de analisis literarios e histéricos. En la Ilustracion,
autores como Semler sometieron a demoledora critica la na-
turaleza inspirada de la Biblia, pero al mismo tiempo fueron
surgiendo aproximaciones mas moderadas, como las de Herder

y Eichorn. Con el siglo XIX y el dominio de la arqueologia y
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de la filologia, aparecen autores como J. Wellhausen, quien
lleva a cabo un importante estudio acerca de las fuentes del
Pentateuco y pone las bases de la teoria documentaria para
comprender el mismo. Seria muy dificil mencionar a todos
los que en los siglos XX y XXI han y siguen trabajando en
este campo y que de una u otra forma han colaborado en esta
misma tarea.

En los manuales de teologia antes del Concilio Vaticano 11,
se hablaba de hermenéutica para designar el conjunto de
reglas y principios de interpretacion biblica, dividiéndola en
tres tareas diversas: Noemadtica, que estudiaba los sentidos de
la Escritura; Heuristica, que ensenaba a buscar el sentido ge-
nuino de cada pasaje biblico; Proforistica, que presentaba los
diversos medios de proponer y explicar el sentido biblico. Es
menester sefialar que hasta este momento no existia una clara
distincion entre exégesis y hermenéutica, propiamente dicha.

Lo anterior son sélo algunos ejemplos que ponen de relie-
ve la magnitud trabajo hermenéutico que tiene como punto
de partida los textos de la Biblia.

Creo que aqui tampoco hay que pasar por alto otro factor
importante en la tarea interpretativa, el fenémeno de la tra-
duccion que es ya una interpretacion. En este sentido, la
llamada “Version de los Setenta”, introdujo una lengua dis-
tinta para expresar los textos sagrados. No fue facil pasar
las ideas y conceptos a una lengua distinta de la semitica, sin
embargo la traduccion tuvo también sus ventajas, al abrir
nuevos horizontes en la interpretacién, ya que al mismo tiem-
po que se interpreta, va siendo posible constatar que los textos
de la Sagrada Escritura poseen una cualidad y una fuerza
capaces de rebasar las fronteras de una lengua determinada.
Es cierto que traducir implica ya interpretar. Los riesgos de
desvirtuar el sentido de los textos estan siempre latentes, sin
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embargo, al mismo tiempo, la traduccion hecha con la mayor
fidelidad posible, constituye una oportunidad para descubrir
la riqueza de los textos mismos. Es una basqueda para tras-
mitir el mensaje en otras categorias y conceptos. Lo mismo
ocurri6 con las demas traducciones, entre las que destaca la
Vulgata latina.

Todo lo dicho intenta poner de relieve que leer, com-
prender e interpretar un texto, en este caso biblico, consti-
tuye una labor sencilla y compleja a la vez. Por una parte,
se trata de entrar en contacto con un sistema de signos que
es preciso decodificar adecuadamente, también, de encontrar
coherencia y sentido a lo que se lee, para poder entenderlo,
pero, por otra parte busca una comprensién mas profunda
acerca del sentido y significado de lo que se lee, esta labor es
la que lleva a la interpretacion en su significado mas pro-
fundo. Esto precisamente lo hicieron los lectores de los textos
biblicos y lo que sigue haciendo la hermenéutica biblica, que
generalmente se entiende como “la teoria especifica de la
comprension e interpretacion de los textos de la Sagrada Es-
critura”. Incluye pues, la investigacion, fundamentacion y
formulacion de los principios y reglas validos para la inter-
pretacion de los mismos textos biblicos. Este trabajo es apo-
yado por la exégesis, que es el modo concreto de acercamiento
y estudio de los textos, siguiendo determinados métodos, de
modo que sirvan para ayudar a la interpretacion de los mismos.

En el trabajo de la lectura y de la interpretacion hay que
senalar lo siguiente: la distancia entre el lector y el texto,
distancia que no puede superarse objetivamente, como si
pudiera prescindirse en forma absoluta de la subjetividad del
lector; el esfuerzo de acercarse al texto no sélo para expli-
carlo, sino para buscar en él una luz que ilumine el presente;
la conciencia simultanea de que existe algtin lazo de conti-
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nuidad entre el texto antiguo y el lector de hoy, por lo que
puede y debe existir la posibilidad de un didlogo entre ambos.

Quiero concluir esta presentacion sefialando que el quehacer
hermenéutico, siendo tan antiguo (quiza haya sélo que re-
cordar que desde el punto de vista etimolégico hermenéutica
viene del griego €punrelw que significa declarar, explicar,
traducir, generalmente relacionado con Hermes, heraldo de
los dioses e intérprete de las 6rdenes de Zeus y que al latin
paso como Interpretare) es también muy actual, gracias desde
luego a las contribuciones hechas por autores de la talla de
Schleiermacher, Dilthey, Gadamer y otros mas que no sélo
han trabajado y puesto su impronta en esta labor, sino que
han logrado hacer de la hermenéutica una verdadera filo-
sofia. Es por eso que no puedo sino felicitar al Dr. Manuel
Velazquez, quien con su experiencia como profesor y su
amplia trayectoria como investigador y filosofo ha querido
ocuparse, y exhaustivamente de aquellos, a veces marginados
e incluso, ignorados terrenos donde germiné y comenzé a
gestarse lo que hoy indiscutiblemente representa un vasto
campo en la reflexion filoséfica, la hermenéutica y todo lo
que ella implica.

Dr. Adolfo M. Castaiio Fonseca
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A MANERA DE INTRODUCCION:

CRITICA-CRISIS-LECTURA

Leer quiere decir satisfacer el
instinto filolégico, disponerse

literariamente.

Desde una pura filosofia o poesia sin

filologia no es posible leer.”

* [391] Lesen heiBt den philologischen Trieb befriedigen, sich selbst
literarisch affizieren. Aus reiner Philosophie oder Poesie ohne Philologie
kann man wohl nicht lesen.

F. Schlegel Kritische Schrifien und fragmente, Ferdinand Schoningh,
Paderborn, Miinich, Wien, Ziirich, 1998, Bd 2. S. 146-147.






No hay pensamiento sin previa pasion.'

Toda critica debe medirse; mejor aiin, la critica misma es me-
dida, razon, juicto. Es ejercicio sobre entes materiales o ideales, de
todas maneras sobre objetos.” Medida, razén, juicio: proceso que
engendra, inventa, permite todo proceso-transito construc-
tivo de episteme: de cosa a objeto. Pero esta elemental consta-
tacion y certeza no agota el sentido de la critica. Es necesario
preguntarse —la practica de la critica— en qué consiste, en qué
funda y fundamenta las propias condiciones de diccion. Ejer-
cicio arbitrario y gratuito, apto para producir juicios equi-
valentes a... ;jfungibles o funcionables tnicamente? ;Qué
sentido tiene el término dnicamente? O por el contrario, ;es el
acto juzgante por excelencia? ;Qué sentido tiene el término,
excelencia?

La raiz del término nos pre-aclara una cierta funcion:
criticar es juzgar.’ De esta forma se perfila: horizonte y espa-
cio de movilidad semantica. Movilidad, espacio y horizonte
que pre-anuncian, predicen una pre-comprension: pre-eliminar.
Mas pre-anuncio intencional que Estado, posesién, dominio
liminar, pero por esto mismo, la idea prevista de juicio evoca
aun mas; es decir, in-voca contenido.

Juzgar, de hecho, es siempre expresar, manifestar, esta-
blecer nexos de predicacién que adectien objetivizando cosas,
fenémenos, hechos... Se puede decir que nos hemos entendido
preliminarmente sobre el criticar-juzgar.

El criticar-juzgar como preanuncio nos dice, nos dicciona
ejercicio; pero tal ejercicio corre el peligro de reducirse a una
mera praxis de formalismos coherentes, si; pero siempre for-
malismos aplicables a las cosas, fendmenos y hechos con la
consecuencia y riesgo de que éstos permanezcan en su natura-

lidad e ingenuidad.



Dudamos mucho de la existencia de criterios definitivos
capaces de regular la pureza de las formalidades; st asi fuese la
critica jno se reduciria a una mera cuestion discursiva sobre
metodica? ; Puede un método constituirse sin objeto? ;No es mds
bien, en la medicion-ejercicio de la objetivizacion, en la existencia
real del ejercicio, donde se producen los métodos?

Asi, sin mas, no parece que poseamos los a priort de la
critica y, por consiguiente, ninguna critica a priori. Si esto nos
inquieta, pongamos como a priort la no critica.

La critica se constituye y funda trabajando, informando
el objeto. Trabajo e informacién que son superacién de una
X mera apariencia. Sin esta operacién negativo-positiva,
asuntiva, el objeto, el fenémeno, el hecho... no serian jamas
explorables mds alld o, mejor, aiin mds (meta) de su inme-
diata datidad, cosidad, La critica no seria posible: datidad,
cosidad, fenomenidad, espacio-horizonte de lo aparentemente
conocido, resuelto y concluido nos hablarian de una inocencia
y/o neutralidad naturales. Pero, justamente, tales supuestos
hacen imposible la critica; y, por esto mismo, fundan su urgencia.

Criticar, entonces, no parece reducirse a un mero sistema
de reglas para afrontar o confrontar. Visto asi, dudamos de
que la critica sea un método, a no ser que demos a ese término
la significacién de encaminamiento, lo que nos colocaria en
otra dimension; en otras palabras, como construccién misma
del criticar; encaminamiento abierto, decisivo; indagaciéon
provisoria, encaminada temporalidad del pensar y, por esto
mismo, avance y reanudacion, continuacion y adelanto.

En su real-izarse, la critica se cumple; en su camplimiento,
se re-hace; se asimila a los objetos que critica; vive la vida de
los entes, las cosas, los fenomenos, los hechos. Aquel realizarse,
actuacion del pensar, es un generarse: critica y objeto.



Si no coincide con un discurso sobre el método; si no es un
sistema categorial cumplido, entonces, el criticar-juzgar, ac-
tuacion del pensar, existe como movimiento-proceso: de las
cosas, de los fenémenos, de los hechos hacia su significado y
significacion no dadas atin jamas, total y definitivamente. El
sentido pleno de X objeto, cosa, fenémeno no dejara de ser o
pertenecer a la provisoriedad del pensar.

La critica vive como crisis: la crisis de las cosas, de los fe-
némenos, de los hechos... mds que de una critica de los con-
tenidos, se deberia hablar de contenidos criticos, Criticos porque
coinciden o son coimplicacion misma del origen de la prac-
ticidad critica o practica de criticidad. Criticos por la irre-
solucion, es decir, definitividad exhausta de la practica misma.

Toda critica es medida. Medida que es un medirse. Medirse:
un volver-volviéndose-crisis; un convertir todo, convirtiéndose,
crisis. Pero, ; qué significa convertir, volver critico? Constituir
criticamente una cosa, un fenémeno, un hecho, significa obje-
tivizar la critica. La crisis de la cosa, del fendmeno, del hecho,
es la criticidad objetivizada. Es la crisis de la critica misma:
reencuentro, hallazgo, descubrimiento, invento de la critica
misma. De esta manera el ejercicio critico se mide midiendo, es
decir, volviendo critico, —objetivo— aquello que mide. Pero ;cual es
la significacion de esta afirmacién?

Algo se vuelve critico cuando es sabido, captado, cap-
turado en una X datidad. Tal X datidad funda una X pre-
sencia frente a... (ob-). Algo se convierte critico, objetivizado,
rompiendo, abriendo, superando de-s-de su datidad, la dati-
dad misma, es decir, provocando su mostracion, la cosa, el
fenomeno, el hecho ...Vierten su proporcionalidad veritativa
convirtiéndonos, por esto mismo, apertura epistémica.

Proporcionalidad veritativa que, a pesar de su proviso-
riedad o justamente por esto, permite o funda su recodifi-



cabilidad, porque a las cosas, a los fenémenos, a los hechos ...
les es dado, por su datidad, poder huir de su capacidad de
criticidad o, si se me permite seguir faltando, crisidad. Esta
puede, de hecho se da, permanecer escondida en la simple
apariencia de un ya agotado o absoluto. A esto la critica lo
vuelve critico, sacandolo de la fragilidad de juicios conclusivos.

Critico entonces significara no-dogmatico: superacion cons-
tante de la inmediatez de toda mediacion. Esto no significa
pretender asi, sin mas, algin imaginado anulamiento de la
natural inmediatez de la mediacién. Superar la inmediatez de
la mediacién nos permite aceptar lo yecto, de todo fenémeno,
todo hecho, todo dato, toda palabra en el drama y enigma de
ser provisoriedad, cuya constitucion profunda, se ignora o no
se sabe exactamente, pero que aun asi nos permite habitar y
presagiar fundamento e historia; permaneciendo atentos a
toda datidad o manifestacion que hacia su mostraciéon nos
oriente. Basta la sospecha de algo totalmente dicho, para poder
entrever la provisoriedad misma de lo dicho.

El acto critico originario es atencion y sospecha, y en con-
secuencia, busqueda provocada y provocatoria. Pero hay algo
mas en lo dicho y anunciado atn por pronunciar.

La critica es originariamente apertura de pregunta enca-
minada, para la critica. Es el para que introduce en la even-
tualidad de la realizacion critica. Estamos en una situacion
en la que el proceder critico es un interrogar; un poner pre-
guntas a las cosas, fenémenos, hechos ...mas bien que pretender
y pre-entender su exhaustividad y agotamiento.

El acto critico originante es un entender atento a toda
respuesta que guie, oriente e indique las condiciones de réplica.
Para que esta avenga y acontezca es necesario no suponer
unica e ingenuamente que las cosas, los fenémenos, los hechos,
pensadores y textos sean entidades ya total e integramente



dadas y cumplidas. Precisamente por esto: en una ex-repli-
cacion de toda pregunta-respuesta e intencion, logra radicar
la capacidad reiterativa del acto critico de la re-ex-plicacion.

El acto critico no requiere la total perfeccion de la noticia
siempre y cuando ésta fuese posible, completa e inequivoca.
Una informacion completa no puede ser alcanzada a través de la
exposicion exhaustiva de conceptos, fuentes, polémicas y debates
y aungue todo esto fuese posible y no obstante su posibilidad,
permanecen entidades polivalentes, expresiones polisémicas...
Lo mas importante en el acto critico es percatarse de que: si
todo fenomeno, hecho... actual o pasado, vivo o escrito, son una
cierta fijeza, lo son solo porque son evento, es decir, origen, fuente,
raiz, fundamento y generacion de sentido. La fijeza de lo dado es
un dato “inequivocable” sélo porque la cosa, el fen6meno, el
hecho, en su equivocidad, se da, se vuelve disponible ... y en
cuanto disponible es un dato inequivocablemente equivoco.

Disponer quiere decir, en primer lugar, poder hacer uso
de...; pero, es igualmente claro que la usuabilidad no puede
agotarse; sino que es susceptible de reinterpretacion. Toda
posibilidad de re-interpretacion, re-explicacién se mide por el
horizonte de una pregunta prepuesta o propuesta por la forma
del ser de la cosa, del fenémeno, del hecho...

La objetividad de los hechos, fenémenos, cosas... la pensa-
mos como la energia real vertida en preguntas o respuestas,
que desde hechos, cosas, fenémenos... surgen de hecho. Este
de hecho senala la factualidad del acto critico como crisis real
de las cosas, hechos, fenémenos... Toda logica que hipoteca los
hechos, que exhibe razones exhaustivas solo porque indica,
testimonia, documenta, cae en la insignificancia st estd fuera del
espacio interrogante provocado por los hechos y disefiado por
la inteligencia critica.



Nada es dado que no deba ser superado: cosa, hecho,
fenémeno, objeto, sentido, evento... La interrogacion interroga,
porque lo dado gesta, engendra la posibilidad.

El ejercicio critico no pretende tnicamente informarse
sobre algo por alcanzar, sin mas; sino mas bien construirlo,
producirlo; de lo contrario, se caeria, una vez mas, en la idea
meramente instrumental de la critica.

El acto-crisis constructivo de la critica no es iinicamente
un manejo de reglas formales, puesto que la red de juicio
poseeria las cosas ya antes que la cosa, el fenémeno, el hecho,
se objetivicen. Tendriamos una critica en apariencia y de
apariencias. No tendriamos la posibilidad de superar el estado
ingenuo y natural de lo dado. No nos libramos de los presu-
puestos con el solo hecho de reconocerlos: Descontar un presupuesto
la mayor parte de las veces es repetirlo. Para la critica, alcanzar
la veratividad de... es problema, tinicamente, porque la cons-
truccion de la criticidad es teorema. Por otra parte, si la
interrogacion se hace posible es porque de alguna forma se
constituye desde una ausencia de ... 0 mejor dicho, desde un
no agotamiento que al interrogar lo hace tal.

Toda critica que prevé plenamente la respuesta es apariencia
de critica vy crisis, y farsa cuando toda respuesta es buena para
cualquier pregunta.

La critica-crisis es laceracion de si y de lo dado; pero lacera-
cton que es bisqueda de su comprensibilidad e inteligibilidad; es
discernimiento y confrontacion... es, sobre todo, deseo de verdad.
Todo juicio critico por lo general no la posee, la desea; por esto,
la critica es prdctica de juicio y no su cumplimiento, porque éste
a su vez jalonea y es engendramiento de crisis. Esta siempre
a prueba y en riesgo. Prueba y riesgo que no son un abandono
ciego, sino el desafio constante de la mas intima naturaleza
del acto critico: la ineluctabilidad de tener que elegir. El acto



critico no puede ser sino conjetura, cdlculo, confrontaciéon
dialéctica o analitica de todo elemento que media la decision.
Esto nos permite huir de la idea de un pensar tenso y al mismo
tiempo bloqueado: huir sobre todo de la pardlisis de la crisis.

Ni sélo las garantias del juicio, ni sélo la naturalidad —ma-
terialidad— de lo dado hacen existir la critica. Si la critica
fuese solo y tinicamente bisqueda de garantias formales o
estuviese garantizada sélo y tinicamente por el hecho que se
da algo sobre lo cual se puede discurrir, la critica tendria como
salida: su pardlisis o nulidad. La crisis no pertenece tinicamente
a la region del Ethos y de la costumbre, o como dato de la
existencia o como construccion del intelecto. La critica critica
siempre y cuando se-es en el estado de la interrogacion. Si la
critica es inconfutable como crisis no por el instrumento ni por el
objeto, sino por el existir, que es el espacio de su relacion, no existe
crists de la critica; no se puede caminar sino en ella. Solo una
idea meramente instrumental permite la idea de crisis como
predambulo de la redencion. ..

La praxis cientifica en su capacidad de producir, corregir
y transformar las propias reglas queda como el modelo mds
significativo de criticidad. Modelo no por transportar, tras-
poner o imponer; sino por escuchar.

La critica es fundamentalmente una situacion que pone cada
cosa en la critica; es decir, en apertura interrogante. El ejer-
cicio critico no es, no se constituye e instituye sino como dina-
mica, dialéctica, diacrisis. La critica quita, supera la ingenuidad
de las cosas, fenémenos, hechos; por esto no puede el ejercicio
critico dejar a los ingenuos que dejan a las cosas en su legiti-
midad. Mantener la crisis del criticar es impedir, entre otras
cosas, que sea ofrecida una gratificacion de wveritatividad
absoluta a la apariencia. La critica es ejercicio de libertad



veritativa: apertura de aperturas ocluidas, bastantes, exhaus-
tivas...

El acto critico-crisis es el tentativo que inmediatamente no
concluye; llamada abierta al inter-evento.

El decir de la critica-crisis indica, senala, envia, en-camina.
Es un llevar-traer lo no dicho en lo dicho, lo no-enunciado en
lo enunciado o pronunciado; es un manifestar presente: cosa,
fenémeno, hecho no agotado ni agotable en la identidad de
una pre-esencia a la mano.

LECTURA

El bien de un libro consiste en ser leido.

Un libro estd hecho de signos que hablan de
otros signos que a su vez hablan de las cosas.
Sin ojos que lo lean, un libro

contiene signos que o producen conceptos.

Y por tanto es mudo. (U. Eco)

Pero la lectura no es una hypéstasis como
No lo es tampoco el signo. Por consiguiente:
ni la signicidad es una y dnica

ni lo positivo de una lectura y de unos
signos se agota en la simple presencia de
una retina y unas formas.

Leer, en consecuencia, no es un estar a la
expectativa, puerta de la contemplacién
estéril, sino un saber escuchar-se y
acontecer-se no como respuesta; sino como

permanente Inter-rogacion.

La lectura vive en el elemento de la palabra, diciendo tal
cosa tomamos el término palabra, para indicar una condiciéon
y diccién de existencia. Existencia como topos y origen de
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generacion de una lectura. Privados de una definiciéon ade-
cuada de lectura podemos, de ella, mds trazar una topologia
que construir una astomdtica. Trazar que es un recorrer el espacio
elemental y originario del lenguaje."

El lenguaje lo tomamos en linea preliminar, siempre y en
cada caso, como expresion social. Expresion varia y obscura
revelacién y al mismo tiempo o, por esto, enigma. Es, sin
embargo, una determinacion objetiva, a cuya ley se doblega el acto
mismo del pensar, si se lo entiende como fondo mismo de la
manifestacion de.. S

Toda realidad se da en la forma de expresién, ex-plica-
ci6én, desciframiento y esto debe ser dicho de la lectura misma
que expresa, ex-plica y cifrando descifra: apalabramiento que
en su presencia presencializa. Aparece-diciendo.

El modo de aparecer de un X texto no debe ser entendido
unicamente como el surgir de un lenguaje particular en el
universo de los lenguajes con funciones de mérito privilegiadas.
La aparicién de un X texto se hace presente en su literalidad.
Literalidad que es al mismo tiempo apertura y barrera,
frontera y comienzo, limitacion y principio, diferencia y se-
mejanza. En otras palabras: presencia-ausencia, palabra-
mudez, dicho-silencio, co-existen. El lenguaje, texto-palabra,
en si, absolutamente, no es jamas. La palabra tensa todo
aquello que el pensar inventa... borra, re-encuentra. La pala-
bra-frontera traza, figura, configura, a-figura o prefigura el
pensar. Figuracion que limita, pero por esto, discurre: rompe
la falsa identidad disecada de un X texto, para salvar la
veratividad de lo atin no dicho en lo dicho, de la palabra atin
no dicha en la dicha. La palabra rica de pre-sentido, impone
pobreza a lo ya sentido y textualizado a fin de que su sentido
no sea disipado: lo administra y lo salvaguarda.’
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El pensar existe en el limite que lo mantiene. Tomar como
objeto explicito de criticidad aquello que limita y mantiene,
significa entrar al final de cuentas en los vacios del lenguaje y
llegar a ser sus habitantes.” Significa mirar y escuchar lo
faltante; ingresar en los pliegues del lenguaje, ahi donde la
palabra se debilita en un esfuerzo de decir lo otro: diferencia,
ausencia, mudez, silencio, para lo cual, ain no ha llegado
palabra alguna. El pensar que se repiensa desde su presencia-
limitacién es progresiva emersion de sentido, de presagio de
lo otro atin no dicho en espera de su cumplimiento, de su
expresion y de su reconocimiento.

TEXTO

Un qué y como —en plural- en conjugacion, en juego, en
conjura pro-vocatoria y originante de aquello que efectiva-
mente se comunica, se significa diciendo, y diciendo atin no se
dice. Texto-sentido ni totalmente expreso, ni agotado, no
obstante la rigidez y fijeza de su presencialidad, de su datidad.

Orden, términos, datacién, estilo de composicién; coyun-
turas externas e internas condicionan y diccionan texto-escri-
tura; pero texto-escritura es algo mas... necesario desentrafiar
en todo eso las razones originantes de un X decir prefiado de
Habla.

Determinar, conceptualizar, designar un significado —un
qué—, es tarea de desciframiento que tiene que ver con la
expresion-red de los como, de los significantes y con el o los
horizontes de sentido: significacion.

No son suficientes las razones documentarias. La estruc-
tura signica permite el desciframiento intimo de aquello que
constituye la dialéctica de la designacion-signacién-a-signacion,
es decir, la construccion dia-critica de los qué, los como y
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horizontes de sentido. Pero desentrafar significara copar-
ticipar y dar vida a un X texto. Vida que se da como un
horizonte abierto, donde el signar y designar se constituyen
espacios de la interrogacion. Espacios de un inter: ruego que
posibilita un plus, un meta, un aiin mds: empuje y jalon de
dialecticidad, no una mera anadidura de sentido a lo sentido
o disentido.

No se pretende con esto anular la aseidad de un X texto o
su constitucion esencial; sino mas bien, lo que queremos decir
es que aquella su datidad inmediata, a la mano, se revela
faltante, o si bien completa, se revela como no totalmente
explicita, agotada. Dejemos a una filologia o Hermenéutica
epidérmicas e ingenuas la posibilidad de pretextar un texto
en si totalmente dicho. Lo importante: lo dado es un hecho, y
de un hecho es necesario, siempre y en cada caso, recoger su
significado, su sentido y su raiz. Recoger que se presenta como
una transgresiéon.® Un transgredir que funda y desfunda la
provocatoria datidad dada: apertura interrogante y generante
de convocada significacion. Significacién nueva que es evento,
pero siempre en riesgo de agotamiento y provocatoriedad; en
tanto no se ofrezca como comunicacién significante.’

La destructibilidad critica de un X texto o sentido conocido
se constituye no como anulamiento de identidad; sino como
apuntalamiento, mejor aun, como identificacion y reconocimiento
contagiosos.

La lectura-analisis-crisis de un X texto no corroe, oxida o
diluye su identidad, sino que tiende, preentiende, pretende
reconocerla, interpretarla. La intentio no es establecer; sino
des-estabilizar la verdad ya dada de un X" texto, y hacer ver
como, en el universo de la palabra, se verifica la energia
veritativa de un X texto. En este horizonte la lectura- critica
no se realiza sobre un texto; sino un texto permite la
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factibilidad de la critica para la transformacion y trans-
gresion reales de actos significantes. Acto significante y
significativo de toda lectura-critica es el escuchar: recibir
en la palabra, —huella suficiente, pero no exhaustiva—, la
presencia de lo dicho; pero al mismo tiempo y por esto, la
presencia-ausencia de lo atin no dicho."

Transgredir sentidos consentidos y/o disentidos de un X
texto es borrar espacios sacralizados de distanciamiento y
recuperar los espacios propios de la constituciéon de un X
texto en y desde su lectura. La referencia a lo otro atin no
dicho, condiciona lo auténtico de un X texto. Perdida la
sacralidad, el texto se abisma."" Abismarse que es una recep-
ciéon de seguridad de reinterpretacién; de posibles devela-
mientos. Develamiento de aquello que efectivamente todo X
texto, criticamente escuchado, nos comunica. Transgredir
significa al mismo tiempo ser ladrén y dueno, salteador y
guardian del propio ser apalabrado.
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Parentesco de los términos
/ N ¢ 7 .12
kplols —&EfynoLs —Epunpeia

Practicamente emparentados, con no poca frecuencia, pode-
mos encontrar estos términos. Un ejemplo puede ilustrar la
proximidad. Formas que traducen actuaciones y actitudes
frente a textos, tradiciones y costumbres que definen el per-
fil de una cultura; pero sobre todo un X modelo de pro-
duccion y organizacién del conocimiento y de sabidurias.
e€Nynols kal €ppnvela, sin embargo, parecen ser una ac-
tuada simultaneidad coimplicada que puede ser representada

de la siguiente manera:

0) Comprender —Verstehen—

‘V‘ 1) Hermenéutica —€ppnveta—
2) Exégesis €ENynols—

3) Crisis —xplols—

Estamos describiendo como una hipétesis de trabajo la
coimplicacién de los tres términos, en otras palabras, el
Verstehen en cuanto tal y siempre en toda actuacion es una
coimplicacién de la Ratio actuada. Veamos un par de ejem-
plos del uso del término éENynots —explicacién, comentario,
interpretacion—.

Plat., Leg.1, 631a-631c:

[631a] vopoug Chnuor twv €L [631a] De aquellos que saben hacer
Emotvtww domep Vv NUELG TpEd-  es como aquella que nosotros ahora
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uebo. KoL cov THY UEV emi-yel-
‘prow g e&nyhicewg TepL Tovg
VOUOUG TIOVTATOGY  &ryalo” T
Yap &t &pethg &pyeoton, AEyorto
g emBel TobTng Eveka TOUG
vououe, opbor bt O TAwToL €1¢
LOPLOV GIPETNG, KOl TAUTOL TO Ol
KPOTOLTOV, EMOIOUEPOVTYL, EhNot’ outoy
vouoBeTeEwY, olte opbidg ETL pot
KoTedawmg AEYwWY oV 1€ LOTEPOV
VOV AOYOV TOUTOV TIAWTO, €1pNKoL
S tovta. 1t O obv oe ET v
eBoVAOUNY JLEAOUEVOY

[631b] AEYEW QLTOG TE AKOLEW;
BoLAEL cot ppdlw;
KAgwiog v Pey obv.
ABnuoioc «& Egvey Exphy EEW,
«O Kpriuav vopol ok éilow pdeny
Sloupepbrtmg EV TS €LdoKIOL
015 “EAANow: Eyouow yap opbii,
TOUG QUTOLG XPALELOLG EUSCILOVOG
&MOTEAOVVTEG, TIAWTOL YO TOYB
mopi{ovo. AutAd, 08 dyolBd EoTw,
O, UEV dvbpdmve, T OF Bl
fptmon & ek v Bg1v Bdtepa,
KOl 8OW UEV OEYMTOlL TIG T MEL-
" Lovor TOALG,

[631¢] KTOTOL KOl TG EAGITTOVOL, €1
Oe uf, otepeton dUPOY. EoTL OE
0 MEV EAGTTOVOL OV TYELTON UEV
vylew, KéAhog de deltepov, 10 O
TPLTOV 1o VG €16 TE JPOOV KO €16
w0¢ Ao Tdoog KWHoES T

hemos iniciado. Y estoy plenamente
satisfecho de como tu has comen-
zado a tratar de interpretarlas: es
justo comenzar por la virtud y decir
que en su funcién el legislador ha
legislado; pero cuando ta has dicho
que él ha obrado, ordenando todas
las cosas a un solo aspecto de aquella
y, justamente al menos importante;
entonces ti no me has dado prueba
de razonar bien y el sucesivo mi dis-
curso lo he hecho por esto.

¢Quieres ahora que yo te diga como
deseaba que ti hicieras tu analisis?
. Como

[631b] deseaba escucharte hablar?

Clinias. No espero que esto.
Ateniense. “huésped”, deberias decir
ta, “Las leyes” de los cretenses no
son sin razon tenidas entre las me-
jores de todos los griegos. Ellas son
justas y hacen felices a aquellos que
las viven. Ellas saben dar todo bien,
y los bienes son de dos especies: aque-
llos humanos y aquellos divinos. De
los divinos dependen los humanos.

[631c] y si un estado posee aquellos
que son mayores, también estos los
menores, posee y si no, ni aquellos ni
estos. Entre los bienes humanos esta
primero la salud y después la belleza
y la tercera fuerza de correr y hacer
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cwuorTL, TETOPToY 8 &1 TAOUTOg
ob TUPAOg GAL” OEL BAEmWY, Bv-
mep & Emnuot dpovhicer O M
TPWOTOV 0L TV BV TyEUovOLY
soTw AryalBv, N dpovnoic, detrtepov
8& uetd VoL cmdpwy Yyuxng EELS,
ek Ot oLty pet &udpelog Kpot-

todos los otros movimientos del cuer-
po y cuarto ser rico de una riqueza
no ciega, sino de visién aguda, es de-
cir cuando se acompana de la inteli-
gencia. De los bienes divinos, sin
embargo, y la guia es la inteligencia
y después; segundo la sabiduria y

"BEvTav ToTTo B €N Sikanoctyn, temperante condicion del alma, que

TETOPTOV 8 WSpEToLI3 se acompane al intelecto; procedente

de estos fusionados junto con el coraje
tercera es la justicia.

No esta por demas unos cuantos ejemplos del uso del tér-
mino €éppnveta. Término prefiado de una gran diversidad de
significaciones u horizontes de sentido. Sentidos u horizon-
tes en tension por su gran semejanza; pero posiblemente jamas
en con tradiccion. Dos fundamentales vertientes de significa-
cion: conducir afuera —hinausfithren—; aducir, guiar, con-
ducir —anfiihren—; predecir guiando, conductor —anfiihrer—
; ser autor, ser causante, ser motivo —verursacher sein—,
por un lado. Por otro: declarar, ejecutar, llevar a cabo —aus-
fiihren—; interprete: aus fiihrender; explicar, interpretar,
exponer, hacer presente, evidenciar —dar leyes—; des-
cribir, narrar, relatar, contar, referir —erzilen—.""

De esta segunda significacién tenemos algunos ejemplos:

Jo 1.18;

18 Beor oliklg ewpukas  TuMoTE
HOVOYEUTG Beg © GV elg TOV KOATOV
70l TTpog exelvog EEmmMaTo.

18 Deum nemo vidit umquam uni- 18 A Dios nadie le vio jamas: el Uni-
genitus Filius qui est in sinu Patris  génito Hijo, el que esta en el regazo

ipse enarravit
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Luc. 24,35;

35 kel ool eEnyolivTo T €V T O0;)
KL g €y170abn alitolg v <1 KAooel
0 KT

35 Et ipsi narrabant quae gesta
erant in via et quomodo cognover-
unt eum in fractione panis.

Act. Ap. 10,8;

8 «ko EfMorUEroC EMIVTE. 0arOLg
BTEaTELAEY QO €L

8 et narrasset illis omnia, misit illos
in Toppen

Act. Ap. 15,12-14;

12 "Koiynoev & mow <0 mATPog, Kol
Tkovov Bepraf kel ebiow emyou-
pevar oge EToinoer O Behg ompeio
KoL Tepoe €V TOLS edveoty AL alrdw.

13 Metee 8¢ 10 oLyl curolg Gme-

kplem loxoPog Aevaww, “Aviipeg &iel-
' r 4

dot, dxolowme pov.

L] 1 ! Al -
14 Zupeon &rmpymonto kobkag TpdTov
O Beng emeokeoro Aofely € eBuiy
L) - -~
AV TG OVOUXTL KUTOT,

del Padre, mirandole a la cara, él es
quien lo dio a conocer.!>

35 Y ellos a su vez referian lo acae-
cido en el camino y c6mo le recono-
cieron en la fraccion del ].oan.16

8 y habiéndoselo referido todo, los
envi6 a Jope.l?
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12 tacuit autem omnis multitudo et
audiebant Barnaban et Paulum
narrantes quanta fecisset Deus signa
et prodigia in gentibus per eos

13 et postquam tacuerunt respon-
dit Tacobus dicens viri fratres audite

me

14 Simeon narravit quemadmodum
primum Deus visitavit sumere ex
gentibus populum nomini suo

12 Callé toda la multitud, y escu-
chaban a Bernabé y a Pablo, que
referian cuantas sefiales y prodigios
habia Dios hecho entre los gentiles
por medio de ellos.

13 Después que ellos hubieron ca-
llado, tomé la palabra Santiago,
diciendo: Varones hermanos, escu-
chadme:

14 Simeon refirié cé6mo Dios por vez
primera se digné intervenir para es-
coger entre los gentiles un pueblo

para su nombre.'8

Ahora bien, segiin parece, el término ¢Enyelofal funge

como un término técnico para designar la interpretacion de

los poetas, de las leyes y para la ensefianza a caracter religioso.

Plat. Crat. 406d;

[406d] cuyywpEw bt S THY
<ei> 1oL (PPOL YEVESW "didppodiTn
kAN,

‘Epuoyéviig G, pipy obd” Al
vai¢ ABnuoiiog ¥ v,  ZmKPOLTES,
gmAhon, obd  Hoolotou 1e Kol
" Apeag.

ZwkpdaTng 0LOE KOG YE
Epuoyévng ob Yop.

SWKpATNG OLKOUY TO UEV ETEPOV
OVoLL ALTNG OV XOAETOV EEW
AU O KeELToL.

[406d] Hesiodo, pero conviene que
fue llamada asi por su nacimiento
de ddeds.

Hermagenes. —Pero, Sécrates, ti eres
un buen ateniense y no puedes olvi-
dar a 'ABnva (Atheena, Minerva); ni
pasar en silencio a Hparoros (Efaistos,
Vulcano) y "Apns (Arees, Marte).
Sacrates.—No, no seria justo.
Hermogenes. —De ninguna manera.
Sécrates. —El otro nombre de la diosa
deja conocer bastante lo que significa.
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EpuoyEvnetod mowov;

Zwkpdrng "TIoAAKS" TIOL CLTHY
KOAOULLEV.

Zpuoyévng mag Yo ob;
SWKPATNE TOUTO UEV TOWLY &I
NG EV 101G OmAolg opyHoewg

Plat. Crat. 407abc;

[407a] xepow "MAAAEW" TE KO
"IéAAecBo" Kol OpXEWV KoL op-
XELCO0L KAAOUEY.

2PUOYEVIIE TIEWL UEY OUV.
2wkpartng "TIoAAX" LUEV TOWLY
o).

Epuoyévne kol opbidg ye. &ANDL
A 1O ETEPOV TTAG AEYELC;
ZwkpdTng ™ G ABMUAG;
"EpUOYEVTIS VoLl

ZWKPATNE TOUTO EUPPLOEC-TEPOY,
® d¢le. Edkool ON kol Ot
ool Ty CABnvaly  vopalew
(bomep O vov mept Ounpov

[407b] dewdt. kol Yap TobTwy o
TOANOL EEmyotuegyvorL OV TouTthy
dact THY ABNUoly outdov vovy e
Kol 18Oty TEMOINKEVOLL, KOl O
TO, OVOULOLTOL TIOLWV EOLKE TOLOLTOV
TL TTEPL oUTNG Stowoeicbot, et O
uelovwg Agywy Beov  vomow

Hermagenes. —; Qué nombre?
Socrates. —Nosotros la llamamos atin
Palas.

Hermagenes. —En efecto.

Socrates. —Estariamos en lo cierto, a
mi entender, creyendo que este nom-
bre viene del Arte de las armas T™s
€V TOlS OmAOLS OpXNOEWsS (tees en
tois oplois orjeeseoos).

[407a]La expresamos con las palabras
TOMeL y TaMeoTal (pallein y pal-
lestai), Opx€lv y opxelobat (orjein y
orjeisthat).

Hermagenes. —Muy bien.
Socrates.—De aqui el nombre de Palas.

Hermagenes. —Perfectamente. Pero el
otro nombre, ;como lo explicas?

Sécrates. —; El de ABMVG, (Atheena)?
Hermagenes. —Si.

Socrates. —Eso, amigo mio, es mas
dificil. Creo que los antiguos se han
representado a Atenea de la misma
manera que lo hacen nuestros habiles
intérpretes de Homero.

[407b] Los mds de ellos explican el
pensamiento del poeta, diciendo que
ha querido representar por esta diosa
la inteligencia misma vy la razon. El
inventor de los nombres parece haber
formado la misma idea, y atin mas

profunda; y la llamé inteligencia de
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omepel Agyel ot "G Beovoa”
gotw obmn, 1@ &hdo Eevikig
&VTL TOV Ttol XPNOOEVOG KOL TO
1O KO TO CTYaL APEADY. 1ow¢
de obde tolTn, AAA dog Tl BELL
voolong autng JLodepOVTWG TWV
EALwY "Oeovomny" EKAAECEV. OLOEY
O GmExel KoL T &V 1@ HPet
vonow g oboow Ty Bgdv Tty
"HBovony" pev

[407¢] PotlecBon TPOCEUTEW” TIOOL-
yoyov &€ ) abtog fy tweg Vo-
TEPOV ETL TO KAAALOV (G DOVTO,
"ABnvdiow" EKAAESO.
‘Epuoyévng: Tt O&
“ Hpouoov, 1N AEYeLG;
SwkpdTng: | WOV yeEVWoioy oV
"$Ae0G 1o TopaL” EPWTAG;

o wv

Epuoyévne eoko.

SwKpdTng: OLKOLY 0UTOG  UEV
Mot dnhog "doilctog" v, TO
ftal IpoceAKLoALEVOC;

‘Epuoyévng: KwduveLel, o Wh
Tt oL, Q¢ EOLKEY, ETL BAAT SOEN.

SwkpdTng: SAN ‘wo. un SoEN, oV
" Apn gpwrtaL.

Bpuoyévig epani.”?

Dios, 0eov vonow (theou noeesin),
como si se dijese & Oeovoa (a theo-
noa), reemplazando la 1 con la a,
segun un dialecto extranjero, y su-
primiendo a la vez la € y la 0. O
quiza no es esto, sino que la ha nom-
brado 6eovon (theonoe), porque conoce
las cosas divinas de un modo su-
perior, T4 O€la voolons (ta theia
noousees). También puede ser que
haya querido llamarla 'Ho6on (Fetho-
noee) como siendo la inteligencia, la
razon de las costumbres €V TO TPl
vonolV (en to eethet noeesin).

El inventor de los nombres, o algu-
nos de sus sucesores, han creido ha-
blar con mas elegancia, diciendo "A6rp
(Atheena).

Hermagenes. —Y “Hpolowog (Eefais-
tos), ;como lo explicas?

Socrates.  —;Quieres  saber  mi
opinién sobre este poderoso arbitro
de la luz, ¢Aeog 1oTOpPAL (faeos
istora)?

Hermagenes. —Si.

Socrates. —;No ve todo el mundo
claramente en su nombre ®O1GTOC
(faistos, luminoso) con una M por
anadidura?

Hermagenes. —Quiza sea asi; a menos
que ti mismo tengas otra opinion,
lo cual es muy posible.

Socrates. —Para que no tenga otra,
pregintame cudl es el sentido ApNg
(Arees).

Hermagenes—Pues ya te lo pregunto.
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Plat. Leyes VII, 802bcd;

[802b] Kol OTL UEY & ‘IKowdv €lvon
SOEN TV TOACLV  TIOLNUATOY,
eykpwew, ot & &v evdeeg f 10
TIOPATTOY ALVETTLTNOELOV, TO LEV AUTO-
BaALecBONL TIOWTATAGY, TO O EMOL-
vepouEVo EmppuBiELY, IouTTKoug
GUOL KL LOLOTKOUG &VdpoLg TioL-
POALBOVTOLG, YPWUEVOLG ORTMDY TOLG
SLVAESY TG TIOLNOEWG,

[802¢] Tollg &€ hdowdilg KoL EML-
Bullong un emrpeEmovtog GAN 1
TICW OATYOLE, EEMYOULEVOLG OE TOL
TOL VOUOBETOL BovAfuoTa, OTL
UAALCTOL OpY MOV TE KOl (AT Kol
TIOLOOW X OPEL0Y GLSTHoOGHOL KOUTAL
TOV QLUTAV VOLV. TIACA, & &TAKTOG
Ye WEW AcBOVCO TEPL LOVOOV
SOTPLPT KOl U1 TIOPOLTIBEUEYTG
MG YAUKEIOG Loong SUEWwY Lo-
Pl 10 & NOL KOWOY TGS, EV T
Yop AV EK TV TIG UEXPL TNG
E0TNKUIOG T€ KO EUGPOVOC MAL-
Klog SloBL®, cwdpovt Uev potomn
KOUL TETOLYUEVT),

[802d] akobwv Oe Tng Evowtiag,
UICEL Kol AwelelBepor oty
Tpocayopeel, Tpodelg & eV TN

[802b] Entre las piezas de los an-
tiguos tomaran las que estimen con-
formes con nuestro proyecto, y dese-
charan las que de ninguna manera
puedan convenirnos. Si entre ellas
encontrasen algunas, que sélo nece-
sitaren una correccion, se dirigiran
para esto a hombres versados en la
poesia y en la musica y se serviran
de sus talentos, sin acceder a lo que
pudiera ser en ellos inspiracién del
sentimiento del placer o de cualquiera
otra pasion, salvo en muy pocas cosas;

[802¢] mostrdndoles las intenciones del
legislador, y obligandoles por tanto a
dejarse dirigir en la composiciéon de
los cantos, de las danzas y de todo lo
relativo a la corea. Toda pieza de mu-
sica, en la que orden ha sustituido al
desorden, y en la que no se ha hecho
uso de alguno de la musa aduladora,
vale infinitamente mas. Desde el pun-
to de vista del placer, es comin a
todas las musas. En efecto, el que des-
de la infancia hasta la edad de la ma-
durez y de la razén ha sido educado
con la musa amiga de la sabiduria y
del orden, cuando llega a oir la musa
opuesta, no puede sufrirla y la en-

cuentra indigna de un hombre libre.

[802d] En igual forma, el que ha
sido acostumbrado desde muy tem-
prano a la musa vulgar y llena de
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KOWT| KOl YAVKEWQ, Wuxpow Kol
amdn Ty oty Evowtiow €val
dnow Mote, omep gpphbn vuvdh,
TO Y TN Noovrg 1) Gndlag TepL
EKOTEPOLC OLOEY TIEMAEOVEKTNKEY,
€K TEPLTTOL OE 1 UEV BEATIONG, T
OE Y E1povg TOLG EV oLt TPOLDED-
TOG, EKACTOTE TIOPEY ETOL.

Klewiag: xohddg €pnkoc. "Abn-
VollogETL 08 OmAglong te  Tpe-
noboog AAC BPPEST TE

dulzura, se lamenta de lo fria e inso-
portable que es la otra. Asi que, como
acabo de decir, no hay diferencia
entre estas dos musas, con relaciéon
al placer o al disgusto que pueden
causar; pero la primera tiene la ven-
taja de hacer a sus discipulos mejores,
mientras que el efecto ordinario de
la segunda es el corromperlos.
Clinias.— Tienes razén.2

Intérprete de las ensefianzas a caracter religioso:

Plat. Lys. 210bed.?!

Intérprete de revelaciones de los dioses:

Plat. Resp. 5, 469a;

- &AL oL melcouedo  Hoodw,
ENELdAV TWEG TOL TOLOLTOL YEVOLG
TELEVTHOWOY, e APt

[469a)0t pév daiuoves cywvoi Emi-
y6ovior teAéBovoty, EoBlot, GAEEL

Korkol, PUACLKES UEPOTIWDY CVGpaomavy;
- melcbuedo LEY obv.

- droumuBouevoL EpaL TOL BEOL TG
PN TOLg SUUONIOUG TE Kol BE1oug
Tfevol Kol Twi Sadopw, oLtw
Kol woen Bfhoouey 1 &w eEnyrow;
- T & oL UEAAOUEY;

- KoL OV Aoumov dm ypovov g
Souovaw, oLtw BepaeVGOUEY

[469a] ;Y no nos conformamos con
la opinién de Hesiodo, cuando dice
que los hombres de tal linaje, una
vez que han fallecido, “son los santos
y bienhechores demonios de la tierra,
que alejan los males y guardan a los
hombres mortales?”

Con ella nos conformamos, si.
Preguntaremos, pues, al dios qué
funerales y honores especiales deba
darse a estos hombres demonicos y
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Plat. Resp. 4, 427c:

- 10 ot 7 & ¢,

- ‘lepay 1e 1¥plicelg Kol Buoion
Kol SAACL BEQV TE KOl SOUOVOY
KOl Npdwy OepamEINL TEAEUTT)-
cAvTwy <te> ob Bnkon Kol oo
TOLG EKEL OEL UMMPETOVVTOLG TAEWG
oLToLG EYEW. T YOp OT TOLUTOL
ot emotdueda Nuelg SikiLovteg
TE TOAMWY

[427¢] oLdeVL A W TelcOUEDOL,
EQW VOUV EYwUEY, OLOE xpn-
couebo. EEnymtn AALN f| T
TOLTPLW" OLTog YA Stymov © Bedg
TEPL TAL TOLAVTOL TIOGLY AVOp-
TG TTPLOG EEMyMTThg [ev pEcw]
MG YNNG EML TOU OUPOAOD KOL-
Ofhuevog eEnyeiton.

- KOl KOAMG ¥, PN, AEYELS Ko
TIOLNTEOY OUT.

divinos, y asi, como el oraculo nos lo
indique, los enterraremos.??

[427¢c] ; Cuales?, preguntd.

La ereccion de templos, los sacri-
ficios, y en general el culto de los
dioses, demonios y héroes, como tam-
bién los monumentos de los muer-
tos, y todo cuanto debe tributarse a
los del mas alla para tenerlos pro-
picios. Como los fundadores de la
ciudad no entendemos de estas cosas,
a nadie mas nos confiaremos, si somos
sensatos, ni nos serviremos de otro
intérprete que el de nuestros padres;
porque este dios, intérprete tradicio-
nal de estas cosas, tiene su asiento en
el centro y ombligo de la Tierra para
guiar al género humano.

Muy bien dicho, repuso, y asi se ha
de hacer.23

El versiculo de Jo. 1, 18 presenta una estrecha analogia

con Siracida 43, 31 (TG) 43, 35 (TL) 43, 35 (T. Esp.):
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\ - % o L4 r
18 Betnr obfelc ewpmer  TOMOTE
i)
OVOYEVTIC BelC O (Y ElC TOV KOATO
o g
- \ Al —_ H ’
TOU TETPOS EKELVO; eEMmanTo.

18 Deum nemo vidit umquam uni-
genitus Filius qui est in sinu Patris
ipse enarravit.

18 A Dios nadie le ha visto jamas: el
Dios tnico que esta en el seno del
Padre, él le ha dado a conocer.

Siracida: ;Quién le ha visto para poder describirle?

’, tr » 5 Al E = /
31 Tig edpoker ahror kol ExdLmym-
OETOL KDL TIG PEYOAUEL clmov kebdg
€aTLY

32 roiir amokpudd €oTv petlova
TOUTWV ONLYO YAp EWPAKAUEY TwV
Epywr aiTou

31 terribilis Dominus et magnus
vehementer

32 quantumcumque pouteritis su-
pervalebit adhuc et admirabilis mag-

nificentia eius

35 quis vidit eum et enarrabit et

35 ;Quién le vio y puede darle a

quis magnificabit eum sicut est ab conocer, y quién puede engrande-

initio cerlo tanto como FEl es?

Los términos éEnynoaTo, enarravit, dar a conocer, son
revelatorios, asi como €kdINyNoeTAL sobre el texto de Jo. 1,
18; bien podriamos haber traducido: él ha anunciado —€En-
YNoaTo— interpretado a Dios, a quien nadie ha visto jamds.

Hemos sefialado algunos textos que, independientemente
de un contexto socio-cultual o precisamente por esto, y a
pesar de pertenecer a familias diversas por su raiz, son usa-
dos con muy parecida significaciéon. Nos estamos refiriendo
aEpunrela kal éEnynaots.

Con el término exégesis escrituraria® se designa la labor
practica de interpretacion de la Sagrada Escritura, mientras
que el término Hermenéutica se refiere a la teoria de la inter-
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pretacion, es decir al establecimiento de una serie de reglas
para la comprensién correcta de los textos.”

De lo que primeramente nos podemos percatar es que el
término €ENynols sefiala un particular género de textos: la
Sagrada Escritura. Y si bien no parece excluir textos no
sagrados, es evidente el uso del término para una especifica
clase.

Démosle a nuestro discurso una cierta esque-matizaciéon
légica que nos permita dar fluidez e inteligibilidad a nuestra
vision fundada en la coimplicacion de tres términos: Her-
menéutica, exégesis, critica = Interpretacion.

4) Alles Verstehen ist auslegen, und alles

Auslegen entfaltet sich in Medium einer

Sprache, die den Gegenstand zu Worte

‘ kommen Lessen will und doch zugleich die
v eigene Sprache des Auslegers ist.

“ Todo comprender es interpretar y todo in-

terpretar se manifiesta en el medio del len-

guaje, en su objeto como palabras se deja
venir, ciertamente al mismo tiempo en la

lengua del intérprete.

1) Exégesis
2

) Hermenéutica
3) Critica —restablecimiento de sentido-horizonte—

4) Interpretaciéon, construccién horizonte: comprender

Este esquema antes que un método es un modo o manera
que nos permite acceder a un cierto estado del pensamiento,
de cosas; pero también un camino que nos abre de par en
par la realidad manifiesta textualmente. De este camino se
dispone sélo en la medida que se camina; es decir, en la
medida en que se le construye un caminar histérico sobre la
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realidad de los textos por abordar. Sin embargo, el caminar
filosé6fico-histoérico

no basta por lo demas para alumbrar un texto. Quien ha inter-
pretado a Platon sélo filolégica e histéricamente, pero no ha pro-
fundizado en su pensamiento, y no ha tratado de compartir su
experiencia, no llega a ver la realidad que Platéon ha descubierto
personalmente y que ha hecho vida de su vida y pensamiento de
su pensamiento. Lo propio ocurre con otros textos histéricos. La
interpretacién es no sélo un fenémeno técnico; sino un fenémeno
vital.

Compartir de alguna manera la realidad que halla la
expresion lingiiistica de algunos textos es un formidable
fundamento para la comprension. Pero tanto el sentido,
parte del total proceso, como las particulares estrategias de
toda interpretacion dependen del texto que se interpreta,
por esto es absolutamente indispensable poner en claro ante
todo el especial caracter de todo texto por comprender.™

La reconstruccién interpretativa implica siempre una exé-
gesis £ ETWENLGGOLL, explicar; EEynots, interpretacion, expo-
sicién, una serie de actos a los que denominamos herme-
néuticos €ppunveleLy, interpretar; pero también toda exposicién
e interpretacion es un acto critico: keLvw, discerno—, sin em-
bargo, la practica y el uso de tales términos fueron reservando
textos que si bien tienen de comun el pertenecer a la historia
y la cultura, la misma historia del uso y la cultura de su
cultura, las separé s6lo en apariencia porque aquellos tres
términos son fenémenos coimplicados.

Se reservé el término é€Nynols para una clase de textos
que el mundo o cultura cristiana conoce como Sagrada Es-
critura, es decir, Antiguo y Nuevo Testamento. En concreto,
el término exégesis no solamente sefiala una exposicién o la
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guia, paso a paso, hasta la explicacién correcta de un texto;
sino que su uso guarda una intima relacién con convicciones
y visiones confesionales. Segiin esta conviccion o doctrina
cristiana, la Sagrada Escritura es una serie de textos, verda-
deros libros —totalmente humanos, asi como plenamente
divinos—. La conduccién paso a paso, es decir, la exégesis, se
toma como explicacién o interpretacién detallada maxima
de la Biblia, en tanto que la Hermenéutica, como ciencia
conducente a esta explicacion o interpretaciéon de los textos
especialmente biblicos. Durante un largo periodo, la Herme-
néutica estuvo al servicio de X credo o religiosidad. Puede
hacerse exégesis de cualquier texto y en todos encontraremos
ciertas referencias que fundamentan el valor del texto y su
mensaje. Si se puede hacer exégesis de cualquier texto, el uso
del término quedara reservado de hecho a la justa explica-
cién y exposicion del sentido y significacién de los libros

sagrados.

La exégesis es una disciplina teolégica necesaria, puesto que los
libros santos, por su origen, son muy remotos parcialmente obs-
curos e inspirados. Por su antigiiedad, exponen hechos e ideas, que
en muchas ocasiones no pueden ser comprendidos con una simple
lectura; muy a menudo hacen referencia a usos y costumbres tan
poco conocidas, que es necesaria la previa iniciacion para com-
prender el texto.

Hablamos de textos, libros, escritura, y esto supone el
acontecerse de ciertos hechos como palabra. Es mas:

si el acontecer es un suceso y como tal es palabra, eso implica su
aparicion en toda la ambivalencia y polivalencia de la palabra.
Porque la palabra descubre y encubre a la vez. La his-toria como
palabra es siempre historia como problema que exige una solucién.

...Ja historia como exigencia mantiene con tanta apertura la ver-
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dad por ella proclamada, que puede oirse o desoirse, ser vista o
pasar inadvertida. La verdad de la historia en este caso de Israel es
la fidelidad de Yavé que actia misteriosa-claramente en el suceso,
en su mandamiento y en su promesa; fidelidad que sera objeto de
experiencia como tal en el silencio y en el mirar de la fe.

El hecho de que Dios se revele segun el modo de pensar del Anti-
guo Testamento, en un acontecimiento que es palabra, implica tam-
bién que esta palabra abra un horizonte a la experiencia en, con y
bajo el acontecimiento, y que ese horizonte se origine de un modo
comprensible. Pienso ahora en la dimensién que halla su expresién
lingiiistica quiza aun antes que se la reseie. E]l mundo se mantiene
abierto mediante el lenguaje. El acontecimiento habla dentro de
este mundo; el mundo le corresponde mediante un ambito en el cual
se encierra. Asi, la revelacion de Dios tuvo lugar de tal modo que
Israel “se escogi6é” su acontecimiento y dentro de él cre6 su ambito
de experiencia. También podemos decir, como suceso, la Revela-
cién de Dios abre su horizonte histérico, manteniéndose histérica-
mente dentro de él como exigencia que siempre renueva.>’

El quehacer exegético nos expone o trata de esclarecer el
acontecer mismo de la revelaciéon de Dios en la historia, en
consecuencia: es indispensable y necesario que esta historia
ha enunciado, es decir, ha interpretado a Dios a quien nadie
ha visto jamas: éEnynoaTo. Se trata de una historia humana
en la que Dios no es un tema mas; sino en la que Dios in-
terviene y se hace tiempo, para ser también historia, tener
una historia comin, mancomunada. Historia escrita en griego,
arameo, hebreo, en prosa o verso. En consecuencia, el exégeta
ha de comenzar por certificarse del correcto estado del texto
que se propone esclarecer o explicar, pues se trata de textos
histéricamente generados y como tales sufren las inclemencias
de su naturaleza y tiempo. No es raro encontrar numerosas
lecciones variantes en un texto o incluso verso o palabra,
entre las cuales escoger la que mejor corresponda a un su-
puesto texto original. La mejor eleccion en no pocos casos es
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optar por el término mas dificil de explicar. Para lograrlo se
emplearan las leyes gramaticales propias de la lengua en que
el texto esta escrito y, por supuesto, la légica que rige al pen-
samiento humano en formas conceptuales muy particulares. Las
formas conceptuales quedan plasmadas en géneros literarios,
la tarea de todo exégeta es la misma que la del expositor de
cualquier otro libro, salvo que todo exégeta tiene como pre-
supuesto la inspiracién e inerrancia de los textos biblicos.”
Dicho de otra manera, la exégesis biblica en toda su historia
tiene como fundamento el dogma de la inspiracién divina vy,
en consecuencia o concomitantemente, la inerrancia de la
Sagrada Escritura; pero y al mismo tiempo, se trata de
textos escritos humanamente.

Adelantando una sintesis €Enynols kat hermenéutica se
coimplican en una serie de acciones y convicciones que de
manera demasiado general pueden resumirse en una especie
de principio o, simple y llanamente, presupuestos comunes:

la inspiracion no elimina la accién individual de los hagiégrafos, en
la interpretacion de la Sagrada Escritura deben tenerse también en
cuenta los principios que son aplicables a cualquier otro texto. En
primer lugar, hay que establecer el texto genuino con toda la
exactitud posible, sobre la base de testimonios textuales (antiguos
mss., versiones, etc.) o de conjeturas criticas. Luego hay que en-
cuadrar el texto en su contexto. Medios auxiliares para ello son los
textos paralelos, las antiguas versiones, los comentarios de mas
autoridad. Ante todo, el intérprete debe tener en cuenta el género
literario, la época y el lugar de composicion, la ocasion, la finalidad
y las fuentes del texto, asi como la condicion, la cultura, la men-
talidad del autor y el pueblo a que pertenece. Para este fin, el
exégeta dispone de todo un conjunto de ciencias auxiliares: filo-
logia, historia comparada de las literaturas y religiones, historia y
prehistoria, geografia, arqueologia, paleografia, etnologia. Tanto
mas hay que tener presentes estos medios auxiliares, cuanto que la
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literatura del antiguo Oriente se halla mucho mas alejada de
nuestra mentalidad moderna que la literatura clasica grecorromana.

El dogma catélico pide a todo exégeta

reconocer el caracter religioso y moral de la Sagrada Escritura, al
que toda ciencia biblica va subordinada.

Inexactitudes e inadvertencias en el hagiégrafo sélo podran admi-
tirse cuando ello no contradiga a la doctrina de la inspiracion biblica
rectamente entendida.

En materias de fe prevalece la interpretacion oficial de la Iglesia.
Esta puede interpretar un pasaje directa o indirectamente, positiva
o negativamente, bien por el Papa, bien por un concilio general, o
bien por el magisterio ordinario. Ademas, la Comisién Biblica da
directrices.

En materias de fe, no se puede opinar en contra de la interpreta-
cién patristica unanime de un pasaje biblico.

Cuando el sentido teolégico de un pasaje biblico ha sido fijado por
el magisterio ordinario o extraordinario de la Iglesia o por la inter-
pretaciéon unanime de los padres, ha de tenerse en cuenta la analo-
gia fidet, es decir, la armonia interna de la revelacion. Los prin-
cipios basicos de la interpretacién dogmatica de la Biblia estan
recapitulados en las enciclicas Providentissimus Deus (Le6n XIII) y
Divino afflante Spiritu (Pio X1I). Lo resefiado puede, de un modo
general, designarse, respectivamente, como cientificos y tradicionales
(tradicion en el sentido de la Iglesia catdlica). No se excluye cierta
tension entre unos y otros; la cual, por lo demas, puede ejercer una
accion beneficiosa, tanto para dirigir y moderar el humano apetito
de saber, como para valorar criticamente la tradicién. El ideal man-
tenido por pasadas generaciones, de una ciencia enteramente obje-
tiva y libre de prejuicios, ha sido hoy abandonado; incluso en el
campo de las ciencias profanas del espiritu se ha aceptado la im-
posibilidad de una ciencia despojada de prejuicios. El investigador
lleva consigo, tal vez, sin saberlo, una conviccion religiosa o filo-
sofica determinada, una concepcién del mundo y del hombre, que
influyen en su labor cientifica.
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Esta actitud espiritual, evidentemente, jamas debe poner obstaculos
al esfuerzo por realizar un trabajo cientifico digno y qtil; pero ine-
vitablemente influira en el resultado de ese trabajo.?

Desglosemos varios puntos. Aparece la peculiaridad del
acontecer del hecho historico de la revelacion. Acontecer en
el que Dios, segiin conviccion del Antiguo y Nuevo Testa-
mento, se revela a los destinos de Israel, develandolos y
cumpliéndolos en Jests y su camino; es acontecer en el sen-
tido que, al suceder, se expresa como demanda para un ambito.
Dios se manifiesta en la palabra-accién de esta su historia
que en Jesus se ha llevado definitivamente a plenitud. Pero
expresar es también interpretar; o quiza mejor, estar en el
camino de la interpretacion. En palabras de Gadamer: mds
bien es el lenguaje el medio universal en el que se realiza el mismo
entender. El modo de realizarse el entender es la interpretacion.
Todo entender es interpretacion; vy toda interpretacion se desarrolla
en el medio de un lenguaje que hace que el objeto se haga pala-
bra y, no obstante, sea al mismo tiempo el lenguaje propio del
intérprete.”™

Esta auto-interpretacién de Dios, nos dice Schlier,! acontece en
una experiencia y lenguaje concretos. Se expresa verbalmente en la
tradicion oral de la Iglesia naciente, en sus escritos y en la
Escritura, que es donde concluye.

Hemos dicho que en el acontecimiento de la historia de Jesucristo
se enuncia Dios de un modo definitivo. Esto no es una locucién
metaforica, sino que alude al hecho de que esta historia dice mien-
tras acontece 'y también acontece mientras dice. Y lo pensamos asi no
en sentido figurado; estamos describiendo el proceso de la historia,
al afirmar que el lenguaje de esta fabula es el lenguaje de aquellos
que la experimentan. La palabra de este acontecimiento se articula
en la respuesta interpretativa de aquellos que la perciben. Esto
vale para toda historia humana, que nunca acontece fuera de un
ser-entendida explicita o implicitamente.
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También vale esto para la historia en la que Dios se comunica al
mundo; el Nuevo Testamento tiene plena conciencia de ello. Lo
que la historia en la que Dios se revela expresa por medio del
lenguaje, vuelve en la tradicién que lo interpreta y expresa a su
vez. En ella se conserva. Si se nos permite puntualizar mas: la
tradicién de Dios por medio de Jesucristo al mundo, entra en la tra-
dicién de aquellos que la experimentaron. Hasta en ella se entrega
Dios al mundo en Jesucristo. El abrirse-Dios-al-mundo queda
alumbrado como tal en la palabra infiriente de aquellos que se han
mantenido en una actitud de apertura respecto de EL

Todo esto tiene lugar en, con y bajo otra palabra y len-
guaje humanos.

Tampoco aqui podemos pasar por alto que el acontecimiento de la
revelacion de Dios en Jesucristo se manifiesta en lenguaje humano
concreto, dentro del horizonte de su experiencia. Lo predicado es,
como escribe Pablo a los cristianos de Tesalénica (1 Tes 2,13),
Palabra de Dios. No es Palabra de hombre, sino que es palabra de
Dios como palabra de predicacion que parte de nosotros; por consi-
guiente: Palabra de Dios salida de boca del hombre en lenguaje
humano. Esto hemos de entenderlo en toda su significacién y
trascendencia. Porque quiere decir que el lenguaje del aconteci-
miento no sélo se ha especificado en un idioma humano concreto
(hebreo, arameo, griego) con todas sus posibilidades y limitaciones,
sino también en locuciones y giros dialécticos propios del ambito
de su acontecer. A menudo nos ronda la candida conviccién de que
el modo de enunciar un acontecer histérico al que, por lo menos
tedricamente, estamos habituados, era también usual y preferido

entonces. Y no es ése el caso, ni mucho menos.32

El acontecer de la palabra, auténtico acto creativo, se
acontece con los diferentes y variados rostros del lenguaje
humano:

No sélo la narracién popular, la forma retérica, sino
también el estilo legendario y mitico como forma oral se ha
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ensenoreado del acontecimiento o ha sido autorizado por él
para enunciarlo. La revelacion como acontecimiento no
tuvo, por asi decirlo, preocupaciéon alguna en poner trabas a
su verdad ni a las cosas que consideraba como ciertas. Esta
revelacion ha visto con sus propios ojos que tal forma lin-
giiistica le respondia en ciertas circunstancias mejor que la
narracion historica. También el mito y la leyenda recibieron
el bautismo. Negarlo equivaldria, sin contar con que lo pro-
hiben los hechos, a combatir la historicidad y la humanidad
de la revelacion de Dios y, en tdltima instancia, la encarna-
ci6on del Logos. El hecho de que el acontecimiento de la
revelacion se abra camino en el lenguaje del ambito lingiiis-
tico que ella se cred, supone ademas que desde un principio
se hace lenguaje solo en la interpretacién de aquellos entre
los que halla buena acogida.”

Sin embargo, los acontecimientos de la revelacion no se
ven afectados; sino mas confirmados por las limitaciones del
lenguaje o lenguajes de las comunidades primitivas; de ahi
que un X relato del acontecimiento de la revelacion de Jesus
en formulas enunciativas acomodadas o entendibles en una
determinada y especifica época, interpretadas de acuerdo con
la problematica de la comunidad apostdlica, en formas frag-
mentarias y esparcidas; pero siempre manteniendo un sentido
unitario que los acontecimientos dan a la vida comunitaria.
Asi no sélo los evangelios, por ejemplo, sino también las
fuentes, conocieron la historia de Jests, narrada al estilo de
la historia taumatirgica y con el adorno de tipicos y muy
variados rasgos de los exorcismos diabélicos:

34



Me. 5,1-20;

1 Kat Hov els 10 mépav ThHs
Baldoons €ls Ty xopaw Tov [epa-
onviv.

2 Kkal EEeNVTO ATV EK TGV TGOV

eus Umyoer aut ek Tov Jvn-
’ b4 b 4 b /.

Hely abowmmos eV ey akafopTu,

3 s Ty kaTokmow Axev & TAS
LWNUOOW, Kol OoUdE GANUOEL OUKETL
oldels €dlvato avtov dhoal

4 8 TO AUTOV TIONIKLS TIEQULS Kl
aNoeolr Sedéobal kal Sleomdotal
U’ oUTAU TUS ONLOELS KOl TOS TIEQUS
ow TeTpldbal, Kal oudels loxuvev
atTov dapdoat

5 Kal Al TAVTOS VIKTOS Kdl TUé-
pas €V TOS PVNUAoW Kal év Tols
Opeow Y kpAlwy Kl KOTAKOTTTOY
eautov Xibols

6 kadl Wov TOov Inootv amo pa-

4 bli \ /
KpODev E€dpapley Kal Tpooekvnoey
atT

7 kdl kpaEas Gl HeEYANn Nvel,
Tt éual kat oal, Inody te T Gecv
ToU WAhoTov; opkidw e TOV Beov,
un pe Bacavions

i \ I~ A\ -~
8 Eeyer yop o, "EEeNe TO ML
Mo TO akaBapTor ek TOU Abpwou.
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9 kaL emphTa abtov, Tt duopd oo
Kl Aeyel autd, Aeywwwy OGuoud po,
OTL TTONOL EOUEV.

10 kdl mapekdNeL abmov moNA wa
K aUTd AmooTeElN €€ TS XOpaS

11 Hv o€ éxel mmpos TO OpeL
AyENN XolpwV PeYANn Bookouévn

12 kdl mapekdheoar alToV Neyov-
Tes, Tleupor nuas els Tous xoLpous,
a €ls alTous eloéNwpEV.

13 kal eméTpeder altals. Kal E€e
fovta T TVElpaTA TA AkABapTa
€loN\boV €l Tous xalpous, Kdl (p-
LNoEV T} AYENN KATA TOU KENUUOU
b \ / < /7 \
els My Bddacoav, (s ALoXINOL, Kdl
emiyovto €V TN Baldoon.

14 kdL AL BookovTes avTous épuyor
Kdl amyyyel\av €ls Ty TONV Kdl
€ls Tols dypolst kdl HNov 18V
TL €0TW TO Yeyovds

15 kal épxovtar mpos TOV Imoov
\ ~ \ /7

Kal Gewpotow TOV Salplovopevoy

KOONEVOV UATLOPEVOY Kdl Toxppo-

VOWTd, TOV EOXTKOTA TOV AEYLW,
\ ) /.

Kal €dofninoav.

16 kdL duyhoavto auTdls oL 1oov-
TES TS EYEVETO TR SAPUONLOUEND
Kol TrepL TV XOLpw.

17 kadl HpEavTo TAPUKANLY abTOV
AmeNdEW amo TV Oplwy alTGW.
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18 kdl épPaivovTtos alTov €ls TO
TAGLOV  TIAPEKANEL AUTOV O BALO-
nobels wa pet’ autov 1.

19 kaL ok adirkev oo, G Neyel
abTd, " Ymaye els TOv olkdr Govu
TPOS TOUS OOUS Kdl ATAyyeL oV
avtdls Goa O KUPLOS OOL TIETIOLN-
Kev Kdl MMéNoéV o€.

20 kol ammder kal HpEato Kknplo-
oew év TN AekamoleL 6oa €moln-
oev auth 0 ITnodls, kdl mavtes efou-

"padov.

1 et venerunt trans fretum maris in
regionem Gerasenorum

2 et exeunti ei de navi statim oc-
currit ei de monumentis homo in
spiritu inmundo

3 qui domicilium habebat in monu-
mentis et neque catenis iam cuis-
quam eum poterat ligare

4 quoniam saepe conpedibus et ca-
tenis vinctus disupisset catenas et
conpedes comminuisset et nemo pot-
erat eum domare

5 et semper nocte ac die in monu-
mentis et in montibus erat cla-
mans et concidens se lapidibus

1Y vinieron de la otra parte de la
mar 4 la provincia de los Gada-
renos.

2'Y salido él del barco, luego le sali6
al encuentro, de los sepulcros, un
hombre con un espiritu inmundo,

3 Que tenia domicilio en los sepul-
cros, y ni aun con cadenas le podia
alguien atar;

4 Porque muchas veces habia sido
atado con grillos y cadenas, mas las
cadenas habian sido hechas pedazos
por él, y los grillos desmenuzados; y
nadie le podia domar.

5 Y siempre, de dia y de noche, an-
daba dando voces en los montes y
en los sepulcros, é hiriéndose con las
piedras.
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6 videns autem lesum a longe cu-
currit et adoravit eum

7 et clamans voce magna dicit quid
mihi et tibi lesu Fili Dei summi
adiuro te per Deum ne me torqueas

8 dicebat enim illi exi spiritus in-
munde ab homine

9 et interrogabat eum quod tibi no-
men est et dicit ei Legio nomen mihi
est quia multi sumus

10 et deprecabatur enm multum ne
se expelleret extra regionem

11 erat autem ibi circa montem grex
porcorum magnus pascens

12 et deprecabantur eum spiritus
dicentes mitte nos in porcos ut in eos
introeamus

13 et concessit eis statim lesus et
exeuntes spiritus inmundi introier-
unt in porcos et magno impetu grex
praecipitatus est in mare ad duo
milia et suffocati sunt in mare

14 qui autem pascebant eos fuger-
unt et nuntiaverunt in civitatem et
in agros et egressi sunt videre quid
esset facti

6'Y como vio 4 Jesis de lejos, corrio,
y le adoré.

7Y clamando 4 gran voz, dijo: ;Qué
tienes conmigo, Jesus, Hijo del Dios
Altisimo? Te conjuro por Dios que
no me atormentes.

8 Porque le decia: Sal de este hom-

bre, espiritu inmundo.

9'Y le pregunté: (;Cémo te llamas?
Y respondi6 diciendo: Legiéon me
llamo; porque somos muchos.

10 Y le rogaba mucho que no le

enviase fuera de aquella provincia.

11 Y estaba alli cerca del monte una
grande manada de puercos paciendo.

12'Y le rogaron todos los demonios,
diciendo: Envianos a los puercos para
que entremos en ellos.

13 Y luego Jesus se lo permiti6. Y
saliendo aquellos espiritus inmundos,
entraron en los puercos, y la ma-
nada cay6 por un despenadero en la
mar; los cuales eran como dos mil; y

en la mar se ahogaron.

14'Y los que apacentaban los puer-
cos huyeron, y dieron aviso en la
ciudad y en los campos. Y salieron
para ver qué era aquello que habia
acontecido.
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15 et veniunt ad Iesum et vident
illum qui a daemonio vexabatur se-
dentem vestitum et sanae mentis et
timuerunt

16 et narraverunt illis qui viderant
qualiter factum esset ei qui daemo-
nium habuerat et de porcis

17 et rogare eum coeperunt ut dis-
cederet de finibus eorum

18 cumque ascenderet navem coepit
illum deprecari qui daemonio vexatus
fuerat ut esset cum illo

19 et non admisit eum sed ait illi vade
in domum tuam ad tuos et adnun-
tia illis quanta tibi Dominus fecerit
et misertus sit tui

20 et abiit et coepit praedicare in
Decapoli quanta sibi fecisset Iesus
et omnes mirabantur

15 Y vienen a Jesis, y ven al que
habia sido atormentado del demo-
nio, y que habia tenido la legi6n,
sentado y vestido, y en su juicio ca-
bal; y tuvieron miedo.

16 Y les contaron los que lo habian
visto, como habia acontecido al que
habia tenido el demonio, y lo de los
puercos.

17 Y comenzaron a rogarle que se
fuese de los términos de ellos.

18 Y entrando él en el barco, le ro-
gaba el que habia sido fatigado del

demonio, para estar con él.

19 Mas Jests no le permitio, sino le
dijo: Vete a tu casa, a los tuyos, y
cuéntales cuan grandes cosas el Sefior
ha hecho contigo, y c6mo ha tenido
misericordia de ti.

20 Y se fue, y comenzé a publicar
en Decapolis cuan grandes cosas
Jests habia hecho con él: y todos se
maravillaban.

Marcos recogié esta narracién-historia cuando ya comen-

zaba a ahogarse en la tradicion oral y la convirti6 en Kerigna.

Mateo la expuso de forma decididamente escueta y ri-

gurosa, mientras que Lucas, mas inclinado al detalle y al

tipismo en la noticia, le dio cierto caracter novelado. Pero

también la novela debe servir a las miras de Dios en el len-

guaje humano; no debe ser infravalorado. Pensemos si no en
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la narracién de la Pasion, historiada en relacién de depen-
dencia con la tradicién oral, y que es la mas antigua com-
posicién histérica de la historia de Jests que poseemos. El
acontecimiento decisivo de la Pasion —donde se descubre la
razon y el sentido de las acciones, palabras y camino de Jesus;
sentido que ha llegado a su plenitud terrena— se expreso
quiza por vez primera en una anamnesis eucaristica de la
comunidad cultual; quiza también en una catequesis bautismal.
Partiendo de ahi fue luego tomando forma y se fue enten-
diendo como una cosa evidente, como plenitud de la profecia
del Antiguo Testamento. Y, ;no tiene razén esa anamnesis?
Sé6lo que en ella no se nos ofrecia un relato histérico; tam-
poco podia hacerlo, no por incapacidad ni por falta de noticias,
sino porque un relato histérico nunca hubiese sido adecuado
a este hecho, donde surgia con toda claridad —como luego a
la luz de la Resurreccién de Jesucristo— el por nosotros de
Dios en toda su concrecion. Un relato histérico tendria que
haber prescindido de lo decisivo; es decir: del enunciar junta-
mente la intencién propiamente dicha de tal acontecimiento,
constituida por no ser mas que demanda de fe en todas las
promesas de Dios, plenamente cumplidas y desveladas, en
su verdad. Pero la primera tradicién ni podia ni queria pres-
cindir de esto; ya que nos narra el acontecimiento dandole
forma: esta tradiciéon no pretendia mas que ser correspon-
dencia e interpretacion.

Naturalmente, esta tradicion oral —de la que por otra
parte s6lo hemos hecho un retrato imperfecto— y con ella la
pretension inherente a este acontecimiento, esta expuesta a
todos los peligros que acechan al ente histérico. No sélo
podia caer en el olvido, sino también ser deformada por el
lenguaje de mil maneras. Lo mitico o legendario, como forma
expresiva, podia hacer evolucionar esta tradicion por los cami-
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nos de la peculiar intencién que va implicita en la forma
caracteristica de tales modos expresivos, enturbiando o fal-
seando asi la verdadera pretension de este acontecimiento;
podia, por ejemplo, someter esta verdad a una gnosis mitica
e incluso a un moralismo historizante. Podemos vislumbrar
tales peligros si nos fijamos en los restos de palabras e his-
torias apocrifas de Jesus, o incluso en aquella tradicién simi-
lar a la sinéptica, que salvé el evangelista Juan de una des-
truccion por el lenguaje, gracias a su interpretacion y la del
Espiritu.

Pero notemos: frente a esta amenaza inherente al carac-
ter historico de la tradicién, acaba prevaleciendo siempre —
pese a los peligros que la rodean— la pretension del acon-
tecimiento de la Revelacion en su lenguaje e interpretacion,
que era el lenguaje y la interpretacién de la Iglesia primi-
tiva, siempre dispuesto por y para la Escritura en la virtud
del Espiritu.*!

El acontecer de la revelacion acontece en la Escritura, en
el lenguaje, en la palabra, lo que significa que no sélo es un
acontecimiento en la tradicion; sino que también funda la
tradicion misma, y por esto mismo Escritura, tradicién y su
acaecer hierven criticamente en el seno mismo de una comu-
nidad. La palabra del acontecimiento de la Revelacion se
abre plenamente en el tiempo y para el tiempo, es mas, se
temporaliza sin perder el sentido de su trascendentabilidad,
es decir,

en forma de la Escritura todo cuanto es objeto de tradicion es
simultaneo para cualquier actualidad. Se da en ella una coexis-
tencia —nosotros preferimos decir: coimplicacién simultanea—, peculiar
del pasado y del presente, en la medida en que la conciencia actual
tiene la posibilidad de acceso libre a todo cuanto es objeto de tra-
dicién escrita [y un poco mas adelante continda diciendo Gada-
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mer:| lo que esta fijado por escrito se ha liberado de la contingencia
de su origen y de su autor, no teniendo ya traba alguna positiva
que le impida nuevas relaciones.®

Todo texto, siendo historia, mantiene a la mano las his-
torias: en la Escritura se escribe puntualmente la historia y
para la historia; alcanza su forma y estructura definitivas en
lo provisional y llega asi a la plenitud de su intencion, porque
el acontecimiento de la Revelacion quiere estar presente siem-
pre v en todas partes. Es acontecimiento en el sentido de que,
tendiendo hacia su mas inmediato radio de accion, tiende
también a un horizonte ilimitado de experiencia, pero en la
Escritura se conserva cerca del mundo.

La Escritura es puerta e ingreso al mundo de la finitud
y, por esto, al de la trascendencia de lo caduco, efimero y tran-
sitorio de un texto, una lectura, de la Escritura que duren para

siempre:

Isa. 30,8-13:

8 viv olv keBiong ypalov Em m>5p mans K2 A 8
mflon e kel elg Pfrlov o T TP oY) on
€0ToL €lg TEPOC KeLp@y Todrmn Kol oo WwH R ard

€0g el TOV olive

0 Yt Anog dmeldfic éoTws ol Dl NT oY 9
Pevdeic ol obk HPobaovto dkolew vy xRS o2 oo
OV VOOV 7ol Beol Saiaanysl
10 ol A¢vovteg wolg TpogNTLe U XS ow5 Tax ik 10
fvorpyedacte TULY Kol TOLG Tl Opd- WD X o) Wn
HeTee OPGOLY PN AA€iTe MUY & M APon Ao NS

P

e - L) - Al L * -
THIY AoALTe Kol dvuyvedAeTe TRV
ETEpPIY TALLUTIOW
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11 ko émoorpedoce TUEG 6RO THG
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8 nunc ingressus scribe eis super
buxum et in libro diligenter exara
illud et erit in die novissimo in
testimonium usque ad aeternum

9 populus enim ad iracundiam
provocans est et filii mendaces filii
nolentes audire legem Domini

10 qui dicunt videntibus nolite
videre et aspicientibus nolite aspi-
cere nobis ea quae recta sunt lo-
quimini nobis placentia videte nobis

€rrores

11 auferte a me viam declinate a
me semitam cesset a facie nostra
Sanctus Israhel

12 propterea haec dicit Sanctus
Israhel pro eo quod reprobastis ver-
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8 Ve pues ahora, y escribe esta
vision en una tabla delante de ellos,
y asiéntala en un libro, para que
quede hasta el postrero dia, para
siempre por todos los siglos.

9 Que este pueblo es rebelde, hijos
mentirosos, hijos que no quisieron
oir la ley de Jehova;

10 Que dicen & los videntes: No
veais; y a los profetas: No nos pro-
feticéis lo recto, decidnos cosas hala-
glienas, profetizad mentiras;

11 Dejad el camino, apartaos de la
senda, haced cesar de nuestra pre-
sencia al Santo de Israel.

12 Por tanto el Santo de Israel dice
asi: Porque desechasteis esta pala-
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bum hoc et sperastis in calumniam
et tumultum et innixi estis super eo

13 propterea erit vobis iniquitas haec
sicut interruptio cadens et requisita
in muro excelso quoniam subito dum
non speratur veniet contritio eius

Isa. 8, 16-20:
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16 liga testimonium signa legem in

discipulis meis

bra, y confiasteis en violencia y en
iniquidad, y en ello os habéis apoyado;

13 Por tanto os sera este pecado
como pared abierta que se va 4 caer,
y como corcova en alto muro, cuya
caida viene stibita y repentinamente.
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16 Ata el testimonio, sella la ley entre

mis discipulos.
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17 et expectabo Dominum qui abs-
condit faciem suam a domo Iacob
et praestolabor eum

18 ecce ego et pueri quos mihi dedit
Dominus in signum et in portent-
um Israhelis a Domino exercituum
qui habitat in monte Sion

19 et cum dixerint ad vos quaerite a
pythonibus et a divinis qui stridunt
in incantationibus suis numquid
non populus a Deo suo requirit pro
vivis a mortuis

20 ad legem magis et ad testimo-
nium quod si non dixerint iuxta ver-
bum hoc non erit eis matutina lux

17 Esperaré pues a Jehova, el cual
escondié su rostro de la casa de Ja-
cob, y 4 él aguardaré.

18 He aqui, yo y los hijos que me
dio Jehova, por sefiales y prodigios
en Israel, de parte de Jehova de los
ejércitos que mora en el monte de
Sién.

19 Y si os dijeren: Preguntad a los
pythones y a los adivinos, que susu-
rran hablando, responded: ; No con-
sultara el pueblo a su Dios? ; Apelara
por los vivos a los muertos?

20 ;A la ley y al testimonio! Si no
dijeren conforme 4 esto, es porque no
les ha amanecido.

La referencia a ciertos textos es obvia; pero también
resulta clara la trascendencia, importancia y relevancia de la
fragilidad de unos datos histéricos como es el escribir, el con-
signar por escrito voluntades, intenciones y tradiciones de
tal manera que lo escrito decide ya futuros e historias disefia.
Tales textos en cuestién no sélo forman parte de una tradi-
cién y convicciéon —confesion religiosa— sino que configuran
y mantienen el perfil de convicciones y tradiciones. Tales
textos deberan ser tratados y analizados teniendo en cuenta
aun estas convicciones de fe religiosa capaces de configurar
historias. El paso a paso de su analisis esta predeterminado
por la éptica religiosa, que no falsea el valor de su exégesis;
sino que logra descubrir el horizonte y naturaleza de tales
escritos. De esta manera todo texto se salva por la tradicion,
asi como la tradicion explica la naturaleza de lo salvado. El
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encaminamiento al que nos somete la exégesis; pero sobre
todo las reglas de tal encaminamiento —Hermenéutica— se ve
guiado por la confesion religiosa. Esto no constituye algin
obstaculo en el logro de un horizonte perseguido; sino que
mas bien nos lleva a la comprensién de la naturaleza de los
textos en cuestion.

Lo mismo acontece con los escritos del Nuevo Testa-
mento: contindan siendo, segin el horizonte de la propia
naturaleza, unos textos para Hoy; existe una especie de
inicio siempre renovable, prolongable. Otros ejemplos:

Jerm. 36, 1-5:
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5 olkodounpTe GLKOUG KoL KOTOLKT}
auTe kol QurelosTe Topedelooug ko
deryeTe TOUC KOPTOLK oG

1 et factum est in anno quarto
Toachim filii Tosiae regis Iuda fac-
tum est verbum hoc ad Hieremiam
a Domino dicens

2 tolle volumen libri et scribes in eo
omnia verba quae locutus sum tibi
adversum Israhel et Tudam et ad-
versum omnes gentes a die qua
locutus sum ad te ex diebus Iosiae
usque ad diem hanc

3 si forte audiente domo Iuda uni-
versa mala quae ego cogito facere
eis revertatur unusquisque a via sua
pessima et propitius ero iniquitati
et peccato eorum

4 vocavit ergo Hieremias Baruch
filium Neriae et scripsit Baruch ex
ore Hieremiae omnes sermones Do-
mini quos locutus est ad eum in
volumine libri

5 et praecepit Hieremias Baruch
dicens ego clausus sum nec valeo in-
gredi domum Domini

Rom. 15, 4-9:
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1 Y aconteci6 en el cuarto afio de
Joacim hijo de Josias, rey de Juda,
que fué esta palabra a Jeremias, de
Jehova, diciendo:

2 Témate un rollo de libro, y escribe
en él todas las palabras que te he
hablado contra Israel y contra Juda,
y contra todas las gentes, desde el
dia que comencé a hablarte, desde
los dias de Josias hasta hoy.

3 Quiza oira la casa de Juda todo el
mal que yo pienso hacerles, para vol-
verse cada uno de su mal camino, y
yo perdonaré su maldad y su pecado.

4'Y llam¢6 Jeremias a Baruch hijo
de Nerias, y escribié Baruch de boca
de Jeremias, en un rollo de libro,
todas las palabras que Jehova le
habia hablado.

5 Después mandé Jeremias a Baruch,
diciendo: Yo estoy preso, no puedo
entrar en la casa de Jehova.
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4 quaecumque enim scripta sunt ad
nostram doctrinam scripta sunt ut
per patientiam et consolationem
scripturarum spem habeamus

5 Deus autem patientiae et solacii
det vobis id ipsum sapere in alter-
utrum secundum Iesum Christum

6 ut unianimes uno ore honorificetis

Deum et Patrem Domini nostri lesu

Christi

4 Pues lo

mente fue escrito para nuestra ense-

que fue escrito anterior-

nanza, a fin de que por la perseve-
rancia y la exhortacién de las Escri-
turas tengamos esperanza.

5 Y el Dios de la perseverancia y de
la exhortacion os conceda que ten-
gais el mismo sentir los unos por los
otros, segun Cristo Jests;

6 para que unanimes y a una sola
voz glorifiquéis al Dios y Padre de

nuestro Sefor J esucristo.
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7 propter quod suscipite invicem
sicut et Christus suscepit vos in honor-
em Dei

8 dico enim Christum Iesum mi-
nistrum fuisse circumcisionis propter
veritatem Dei ad confirmandas pro-
missiones patrum

9 gentes autem super misericordiam
honorare Deum sicut scriptum est
propter hoc confitebor tibi in genti-
bus et nomini tuo cantabo

El que lee, ;que entienda!

7 Por tanto, recibios unos a otros
como Cristo os recibié para la gloria
de Dios.

8 Digo, pues, que Cristo fue hecho
ministro de la circuncisién a favor de
la verdad de Dios, para confirmar las

promesas hechas a los patriarcas,

9 y para que las naciones glorifiquen
a Dios por la misericordia, como esta
escrito: Por tanto, yo te confesaré entre
las naciones, y cantaré a tu nombre.

En primer lugar que esta frente a un texto, ante una par-
ticular manera de pensar y expresar lo pensado, que lo ex-
presado y pensado se someten a las leyes de una particular
gramatica. Que entienda principalmente que todo es lenguaje
conductor de un mensaje:

Mc 13,14;

14 ‘Otav & ’tdnre 10 B¥NUyUaA s
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14 cum autem videritis abomina- 14 Pero cuando veais que la abomi-
tionem desolationis stantem ubi non nacién desoladora se ha establecido
debet qui legit intellegat tunc qui in donde no debe estar (el que lee, en-
Iudaea sunt fugiant in montes tienda), entonces los que estén en

Judea huyan a los montes.
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Los textos de la Sagrada Escritura no sélo corroboran el
acontecimiento de la Revelacion; sino que van configurando
una tradicién que decide las relaciones entre el Senor de la
Revelacion y los destinatarios de ésta. También plasma su
propio lenguaje. En estos escritos emanados de la tradicion
oral halla su expresiéon hablada en la expresién escrita: la
accién-habla, por su permanencia, por su trascendencia se
convierte en accién-escrito; o, mejor, palabra-escrito.

La nueva interpretacion que lleva consigo tal puesta por escrito del
lenguaje del acontecimiento de la Revelacion se refiere al conjunto
y al detalle, al contenido y a la forma. Asi como los grandes narra-
dores del Antiguo Testamento y también los profetas siempre in-
terpretaron y actualizaron la tradicién antigua y este proceso se
continué hasta su fijacién definitiva por escrito, también los libros
del Nuevo Testamento representan una tltima y auténtica inter-
pretacion... Y asi en ellos y sus escritos se hacen definitivamente
palabra la demanda que lleva en si el acontecimiento de la Reve-
lacién.

Estos escritos representan, a ojos vistas, aspectos fundamentales
muy distintos. El hecho de la salvacion aparece expresado, por
ejemplo, en el evangelio de Marcos, como el hecho de la multiple
exousia del Mesias oculto que —tras la victoria sobre los demonios y
la superacion de la Ley, y tras la revelacién ante el mundo y ante
los suyos por medio de la palabra y de la accién— sigue su in-
comprendido camino hacia Jerusalén para acabar en la cruz. El
acontecimiento salvifico se considera aqui de modo distinto —y, sin
embargo, es el mismo— a como lo atestiguan Juan y su Ekklesia:
transito de la doxa de Dios en la palabra y en las senales de Jesus a
su eterno ascenso, que tiene lugar en la muerte. También halla dis-
tinta expresion oral en la carta paulina a los Romanos; veamoslo:
en contraposicién con el pensamiento judio como gobierno judicial
de la fidelidad eficiente de la alianza de Dios, que se habia mos-
trado en acciones criticas de salvacion a favor de Israel, y ahora
halla su plenitud en Jesucristo y abre las puertas a la fe, de aquella
Jjusticia de Dios que con su gracia forma una sola cosa.
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Asi podriamos continuar caracterizando un escrito tras otro, y con
ello un aspecto tras otro donde se ofrezca el acontecimiento de la
salvacion en la palabra escrita. Es obvio que en estos multiples
aspectos fundamentales resulten también ocasionalmente distintos
los aspectos particulares, cuando en ellos se plantean nuevos pro-
blemas y se descubren nuevas facetas.

En la fijacién por escrito de la tradicion aceptada criticamente, la
palabra del acontecimiento de la Revelacion ha conseguido tam-
bién su forma definitiva. No s6lo se ha conservado la Tradicién
frente el peligro de una dispersion oral y también en las palabras e
historias de Jests que ella nos transmiti6, si miramos los evan-
gelios; incluso las fuentes histéricas de los Hechos de los Apéstoles
han recibido su estructura y formulacion de conformidad con la
tendencia que presentaban desde un principio en vistas a la exi-
gencia emanada de ellos. ...

Es facilmente comprensible que en este proceso surgieran también
formas de vida de la Iglesia naciente, de su culto, de su catecismo,
de su predicacién, de su derecho, etc., que constituyeron férmulas.30
Pero ante todo, en esta consolidacién de la palabra-hecho de la re-
velacion de Dios en la Escritura se ha estructurado la forma total
correspondiente a este acontecimiento y a su lenguaje...

Aunque siempre hay diferenciacién en los detalles, resulta claro
que, mediante estas formas de conjunto de los Libros, se pone de
relieve y se consolida el sentido de demanda que posee el aconte-
cimiento de la Revelacion. Y con ello queda también absoluta-
mente sellado el sentido de verdad que pretende ser reconocida de
este acontecimiento. Su verdad es la pretension ineludible de Dios,
emanada del acontecimiento de la Revelacién, que sélo se mani-
fiesta de manera decisiva a quien escucha...?”

Pero, como en todo modelo de lenguaje, se da también en

el lenguaje de la Revelacién un ;no aiin totalmente? Es decir,

en el desbordamiento de lo hablado o escrito se esconde un

¢no ser aun totalmente y todavia? ;No existe —preguntan-

dolo de otro modo— un silencio en la palabra hablada, que es

donde mora y queda por él salvaguardada como palabra, pero
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que también ella lo protege a su vez? ;Un silencio que se
conserva callando, pero que, como silencio del lenguaje de la
Revelacion, compele el planteamiento de cuestiones, y al pre-
guntar y ser preguntado da una respuesta a través de la Es-
critura e incluso por encima de ella?

Hay una serie de acontecimientos que constituyen y fun-
dan una Revelacion: revelacién de intenciones y acciones que
coimplican la existencia de un pueblo, la historia de una con-
vocacion que hace posible la comprension de horizontes his-
toricos; pero y al mismo tiempo configuran la conciencia reli-
giosa de un pueblo. Toda experiencia interpretativa, en este
caso exegética, se inicia como lectura. Pero ;qué es leer? ;Qué
lectura? ;Qué texto?

El bien de un libro consiste en ser leido.

Un libro esta hecho de signos que hablan de
otros signos, que, a su vez hablan de las
cosas. Sin ojos que lo lean, un libro

contiene signos que no producen conceptos.
Y por tanto es mudo. (Eco).

Pero la lectura no es una hypostasis como
no lo es tampoco el signo. Por consiguiente:
ni la signicidad es una y dnica positividad,
ni lo positivo de una lectura y de unos
signos se agota en la simple presencia de

una retina Yy unas formas.

Leer, en consecuencia, no es un estar a la
expectativa —puerta de la contemplaciéon
estéril—, sino un saber escuchar y
acontecer-se no como respuesta; sino como
permanente Inter-rogacion.
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La lectura vive en el elemento de la palabra, asi como la
palabra respira en la lectura. Diciendo tal cosa el término
elemento indica una condicion y diccién de existencia. Exis-
tencia como topos de naturaleza y origen: lugar de genera-
ciéon. Privados de una definiciéon adecuada de lectura pode-
mos, de ella, mas trazar una topologia que construir una
axiomatica. Trazar que es un recorrer nunciando o diccio-
nando el espacio elemental y originario del lenguaje.*

El lenguaje lo tomamos en linea preliminar, siempre y en
cada caso, como expresion social. Expresién varia y obscura:
revelacion y al mismo tiempo, por esto, enigma. Es, sin em-
bargo, siempre y en cada caso una determinacién objetiva, a
cuya ley se doblega el acto mismo del pensar, porque toda
objetivizacion es fruto de un pensar que me realiza al mismo
tiempo como sujeto. Subjetivizacién: soy, sujeto de, me sujeto
al pensar, sujeto a mi acto de pensar, aproximar...

Toda realidad se da en la forma de expresion, explicacién,
desciframiento y esto debe ser dicho de la lectura misma que
expresa, explica y cifrando descifra: apalabramiento que en
su presencia presencializa. Aparece-diciendo, objetivando y
ella misma espacio y tiempo objetivados.

El modo de aparecer de un X texto no debe ser entendido
unicamente como el surgir de un lenguaje particular en el
universo de los lenguajes con funciones de mérito privile-
giadas. La aparicion de un X texto se hace presente en su
literalidad, que es al mismo tiempo apertura y barrera, fron-
tera y horizonte, limitacién y abundancia, diferencia y se-
mejanza. En otras palabras: presencia-ausencia, palabra-
mudez, dicho-silencio, co-existen. El lenguaje, texto-palabra,
en si, ab-solutamente, no es jamas. La palabra tensa todo
aquello que el pensar inventa... borra, re-encuentra. La pala-
bra-frontera traza figura: configura, a-figura o prefigura el
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pensar. Figuracién que limita, pero por esto, discurre: rompe
la falsa identidad disecada de un X texto, para salvar la
veratividad de lo aiin no dicho en lo dicho, de la palabra aiin
no dicha en la dicha. La palabra rica de pre-sentido impone
pobreza a lo ya sentido y textualizado a fin de que su sentido
no sea disipado: lo administra y lo salvaguarda.”

El pensar existe en el limite que lo mantiene. Tomar como
objeto explicito de criticidad aquello que limita y mantiene
significa entrar al final de cuentas en los vacios del lenguaje
y llegar a ser sus habitantes.” Significa mirar y escuchar lo
faltante; ingresar en los pliegues del lenguaje, ahi donde la
palabra se debilita en un esfuerzo por decir lo otro: diferen-
cia, ausencia, mudez, silencio, para lo cual atin no ha llegado
palabra alguna. El pensar que se repiensa desde su presencia-
limitacién es progresiva emersion de sentido, de presagio de
lo atin no dicho en espera de su cumplimiento, de su expresién
y de su reconocimiento.

Texto: un qué y como —en plural- en conjugacion, en juego,
en conjura pro-vocatoria; pero originante de aquello que efec-
tivamente se comunica, se significa diciendo y diciendo atun
no logra agotar la comunicacion. Tejido sentido; pero ni
totalmente expreso, ni absolutamente agotado no obstante la
rigidez y fijeza de su presencialidad, de su datidad.

Orden, datacion, estilo de composicion; coyunturas externas
e internas condicionan y diccionan todo texto-escritura; pero
todo texto es algo mas que escritura.

Determinar, conceptualizar, designar un significado —un
qué— es tarea de un desciframiento, que tiene que ver con
la sintaxis de los significantes y con el o los horizontes de
sentido o significacion.

No son suficientes las razones documentarias. La estruc-
tura signica permite el desciframiento intimo de aquello que
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constituye la dialéctica de la designacion-signacién-a-signacion,
es decir, la construccion dia-critica de los qué, los como y
horizontes de sentido. Pero desentrafiar significara co-parti-
cipar y dar vida a un X texto. Vida que se da como un hori-
zonte abierto, donde el signar y designar se constituyen los
espacios de la interrogacion. Espacios de un inter-ruego que
posibilita un plus, un meta, un aiin mds: empuje y jalon;
pero de un X horizonte de sentido y que no se constituyen
como una mera anadidura de sentido a lo sentido o disentido.

No se pretende con esto anular la aseidad de un X texto
o su constitucién esencial; sino mas bien, lo que queremos
decir, es que aquella su datidad inmediata, a la mano, se
revela faltante o si bien completa, se devela como no total-
mente explicita, agotada. Dejemos a una filologia o herme-
néutica epidérmicas e ingenuas la posibilidad de pre-textar
un texto en st totalmente dicho. Lo importante: lo dado es un
hecho, v de un hecho es necesario, siempre y en cada caso,
recoger su significado, su sentido y su raiz. Recoger que se
presenta como una transgresion.” Un transgredir que funda
y desfunda la provocatoria datidad dada: apertura interrogante
y generante de convocada significacién. Significacién nueva
que es evento, pero siempre en riesgo de agotamiento y pro-
vocatoriedad; en tanto no se ofrezca como comunicacion signi-
ficante.

La transgresion critica de un X texto o sentido se cons-
tituye no como anulamiento de identidad; sino como apun-
talamiento, mejor atin, como tdentificacion y reconocimiento
contagiosos.

La transgresora lectura de un X texto no corroe, oxida o
diluye su identidad; sino que tiende, preentiende, pretende
reconocerla, interpretarla. La “intentio” no es establecer, sino
des-estabilizar la verdad, ya dada de un X texto, y hacer ver
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como en el universo de la palabra, se verifica la energia veri-
tativa de un X texto. En este horizonte la lectura-critica no
se realiza sobre un texto; sino un texto permite la factibi-
lidad de la critica para la

transformacién y transgresion reales de actos significantes. Acto
significante y significativo de toda lectura-critica es el escuchar:
recibir en la palabra —huella suficiente, pero no exhaustiva—, la pre-
sencia de lo dicho; pero al mismo tiempo y por esto, la presencia-
ausencia de lo aiin no dicho.*?

Transgredir sentidos consentidos y/o disentidos de un X texto es
borrar espacios sacralizados de distanciamiento y recuperar los
espacios propios de la constitucién de un X texto en y desde su
lectura. La referencia a lo otro atin no dicho condiciona lo auténtico
de un X texto. Perdida la sacralidad, el texto se abisma.%3

Abismarse es una recepcién de seguridad de reinterpre-
tacion; de posibles develamientos. Develamiento de aquello
que efectivamente todo X texto, criticamente escuchado, nos
comunica. Transgredir significa al mismo tiempo ser ladrén
y dueiio, salteador y guardian del propio ser apalabrado.

Pero toda transgresion de alguna manera engendra, ge-
nera, gesta, inventa, organiza, optimiza, teniendo como base
un traspasar o quebrantar interpretativo, mundos que im-
piden el envejecimiento de todo lenguaje y, en consecuencia,
impulsa el renacimiento de la palabra que siempre y en cada
caso indicara mas de lo que dice. Aquel plus frontera de lo
que se dice y de lo atin por decir se constituye acceso y ac-
tuacion de un ejercicio hermenéutico que se tangibiliza en
un siempre renovable Hombre-Mundo.

Hombre-Mundo, tenso embrollo de hombre intérprete,
configura nuestros discursos como centrado y des-centrado
al mismo tiempo: el decir de un hombre sobre el hombre se
convierte en habla de hombre en el hombre. Lenguaje des-
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centrado, cuyo centro absoluto es un mundo. Mundo: X
sistema sfgnico-simbélico consentido y/o disentido:"

Hablamos porque somos
mortales: las palabras

no son signos, son afos,

al decir lo que dicen

los nombres que decimos
dicen tiempo: nos dicen,
somos nombres del tiempo.
Conversar es humano.®

El lenguaje, mundificaciéon de hombre, pretexta al hom-
bre como sujeto o pro-texta un supuesto objeto. En ambos
casos se trata de un protestar transgresor denso y preiado
de posibilidades de habla. El lenguaje expresa menos de lo
que el hombre entiende y pretende; pero sefiala mas de lo
que pronuncia o dice, y dice mas del como se muestra. El
lenguaje —diccion humana— acaba por constituirse en seductora-
sedicion: aparecer en un no total mostrarse; en un anunciar-
se de un simple preanuncio pleno e inexhausto al mismo tiempo;
en la apariencia tangible de una comparescencia.

En el lenguaje, signica, articulada, organizada, sistema-
tizada, sonora o no mostraciéon, el Hombre-Mundo aparece
antes que mostrarse —horizonte-sentido-significacién—."" Y si
la comprensién del Hombre por el Hombre no es intuitiva e
inmediata; si no que nos viene medrada por una historia, esta
historia nos es dada en X modelo de diccién que traduce o
transduce un X modelo de Hombre-Mundo. Ahora bien, en
los modelos diccionados encontramos dispersos, dispersion
por entender, las caracteristicas de X modelo de Hombre-
Mundo o, en cada caso, lo que el Hombre ha pensado de si
mismo.” De esta manera nuestra comprensién estd cir-
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cunscrita en y por un horizonte dado; en y por una tradicién
determinada. Tal horizonte-tradicién o historias destinadas®
configuran modelos socio-culturales de comprensiéon. Com-
prension traductora lingiiisticamente. De esta manera toda
comprension tiene como fundamento y punto de partida
algin X modelo socio-cultural lingiiisticamente transmitido.
Lo transmitido se muestra y se presenta como camino, no sélo
por encaminar o ya en camino; sino que en un encamina-
miento sefala, entrevee, enjuicia otros caminos, caminados,
vividos, experimentados, trazados y enlazados, escritos o pros-
critos. Sin embargo, lo senalado, lo entrevisto, lo enjuiciado,
lo escrito, trazado y trenzado, experimentado, vivido y en-
viado sélo en apariencia muestra horizontes ya totalmente
develados, acabados, configurados por seguir o perseguir.
No obstante lo ya trazado y enviado se hace legible, tan-
gible, audible siempre y en cada caso como X modelo de len-
guaje.

Hablemos de tal manera que este nuestro reflexionar sea
un hablar tal que nos permita introducirnos e ingresar en el
espiritu del lenguaje, mantenernos en él y comportarnos a su
manera; nuestra reflexion sea de una especie y orientacion
tales que aquello que —parafraseando a Heidegger— el lenguaje
es, nos concierna, nos conmueva —y no por decision, sino por
pertenencia— en nuestro propio ser.”® Nuestro ser se ve enca-
minado como desplazamiento producido por un dejar-intro-
ducir-nos en lo ya trazado y dicho; en la ya tangible mos-
tracion de lo sido, espaldas y huellas, huecos y ecos de nues-
tros Hoy y fundamentos al mismo tiempo de la posibilidad
de un introducirnos interpretativo. En otras palabras, aquel
introducir y aquel poner atencion como un concernir abre
puertas cruzadas antes que portones imaginarios aun por
construir. Construccién que nos permite tocar pliegues de
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conciencias histéricas, es decir, intuiciones, comprensiones,
conceptualizaciones nacidas y explicadas desde la experien-
cia de unos hoy —en pasado— y vertidas, traducidas o trans-
ducidas creencias, sabidurias o saberes. Aquel concernir
sefiala, no marca fronteras abstractas y definitivas; pero y al
mismo tiempo, muestra horizontes renovables:’ marca el
terreno de un con-saberse que en su acontecerse se realiza
principio unitario, comunitario no tnico de racionalidad e
inteligibilidad de hechos implicados con la historicidad de in-
dividuos de carne y hueso. Describe formas concretas de sentir,
significar y vivir tiempo y temporalidad. Muestra los alcances
reales de los esfuerzos de un congestarse de individuos y cir-
cunstancias. Tales gestas, en nuestro caso, son repensadas por
un pensar que se va autodefiniendo como auto-comprehen-
sion de lo dado. Tales gestas son re-flexionadas, por un
pensar, cuya autofundacién no tiene operaciones nulificantes;
sino enjuiciamientos que miran a la reconstruccién superativa
de la diversidad de niveles y factores culturales con los que
se presenta nuestra tradicién pensada de manera muy general.
Tradicion en la que hay un X qué, que permite abrir espa-
cios de trascendentabilidad, transduccibilidad, redicciona-
bilidad. Se da algo que re-pro-yecta la capacidad de significa-
ciéon de lo transmitido que, sin anularse, gesta, engendra y
re-yecta lo nuevo. Por eso no siempre trascendentabilidad y
significabilidad son comprendidas o agotadas por los actores
o contemporaneos de aquellos mismos hechos, que confor-
man una tradiciéon o determinada época histérica.

Pero toda época sera siempre mediada lingiiisticamente.
Lenguaje que:

a) Articula realidades (ex-presa experiencias).
b) Configura el pensamiento (ex-plica experiencias).
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c) Correlaciona discursos y denominaciones (comunica
ex-plicaciones y ex-periencias).

Todo esto conforma y configura la condicionalidad de
diccionalidad de toda forma o modelo de interpretacién.*

Un logos histérico-filoséfico tiene que auscultar todas
aquellas fuerzas que de manera directa o indirecta inter-
vienen informando los hechos y acontecimientos. Para ello
tiene que aumentar el rumor de esas fuerzas hasta poder
obtener un primer acceso de audibilidad detectando un cierto
apalabramiento: ideas. Las ideas son luz de los hechos...
pero no la luz, es decir, su alumbramiento y esclarecimiento
unico y total. Las ideas con autoconciencia, lampara que
ilumina movimientos histéricos y que incluso se iluminan a
si mismas en una re-flexién critica, pero que no agotan ex-
periencias y ex-plicaciones que informan, conforman o re-
forman los hechos humanos.>

Entre los hechos humanos no puede ser excluido de nin-
guna manera o simplemente descuidado el lenguaje, traductor
de diversos modelos socio-culturales. El quehacer exegético
no puede carecer de la capacidad de crear su propio lenguaje
y tradicion. Un lenguaje muy particular y una tradicion se
retroalimentan en la exploracion y explicacion interpretativa
de la propia conviccién, que se desarrolla con un alto grado
de fe religiosa; pero sobre todo que es fruto de la Revelacion.
De esta manera nos percatamos de la radical conexién entre
revelacion-lenguaje o mejor aun: no es posible, en este am-
bito que estamos tocando, concebir lenguaje sin revelacion y
revelacion sin lenguaje. Queriendo o no, conscientemente o
no, nos descubrimos en gestos, en reacciones espontaneas, en
acciones penetrables o cognoscibles. Los gestos, acciones y
reacciones no se descifran, sin mas como si se tratase de
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meros sintomas. Revelar, al final de cuentas, sera un querer
compartir, hacer participe de la propia posesion, ya se trate
de la autoposicién intelectual o conciencia, o bien de la auto-
presién volitiva o libertad.” El lenguaje se presenta, en un
primer momento, como el vehiculo de la comunicacion, es decir,
del hacer algo o poseer algo en comun. Lenguaje-comunica-
cién se consumen en la palabra. El lenguaje es un X sistema
de relaciones articuladas; pero también articula, configura y
nombra, habla mas que términos, palabras. Decir palabra es
tocar historias.

Por varias y variadas razones, permitasenos reflexionar
o pensar la historia a la sombra de Octavio Paz, para abor-
dar posteriormente la experiencia de la palabra en el campo
u horizonte biblico. Para iniciar este apartado permitasenos

parafrasear a I. Schlegel:

Die Kunst ruht auf dem Wissen, El arte descansa sobre el saber,
und die Wissenschaft der Kunst y la ciencia del arte
ist ihre Geschichte. en su historia.

(F. Schlegel) (F'. Schlegel)

Die Geschichte ruht auf dem Wort, La historia descansa en la palabra,
und die Wissenschaft der Ge- yla ciencia de la historia

schichte en su palabra.

ist ihr Wort. (Parafraseo al texto de Schlegel)

Para introducirnos y jamas adentrarnos, justamente por-
que no somos un estar fuera; para reiterar lo ajeno; pero siem-
pre consanguineo y nunca extrailo, nos parece oportuno es-
cuchar, llevando lo escuchado a la reflexién, algunos textos
de nuestro Octavio. Textos que en un encuentro esponta-
neo, no provocado, nos permiten entrever o presentir los apa-
rentes conflictos entre Historia y poesia o palabra e Historia:
estado tenso y tenaz fundado en la naturaleza misma del
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poema; de la Historia, es decir, en su elemento comin: la pa-
labra.

Palabra e Historia antes que vértigos abstractos, dicen,
traducen, transducen, apalabran, en formas gemelas: sentidos,
visiones, horizontes, significaciones socio-culturales, es decir:
articulan mundos, configuran pensamientos, correlactonan dis-
cursos: dicen y hablan.

Poema: palabra que se muestra y se dispersa en las con-
fluencias del lenguaje, que se hace y se deshace y es la misma
desde el principio; habita nombres —y pronombres— que la
niegan; Historia, palabra que transcurre sin transcurrir; pasa 'y
se queda;55 prel cambiante del instante. Palabra e Historia:
instantes rescatados de la muerte y de la nada: tiempos sin
fecha vividos, sofiados, percibidos, palpados... amenazados
por relampagueantes significados definitivos.

El poema es poesia vy, ademds otra cosa. Y este ademds no
es algo postizo o aftadido, sino un constituyente de su ser. ... las
palabras no son sino significados —significaciones— de esto o
aquello, es decir, de objetos relativos e historicos: un poema puro
no podria estar hecho de palabras vy seria, literalmente, indecible.
Al mismo tiempo un poema que no luchase contra la naturaleza
de las palabras —siempre estables y siempre huidizas—, obli-
gdndolas a ir mds alld de st mismas y de sus significados rela-
tios, un poema que no intentase hacerlas decir lo indecible, se
quedaria en simple manifestacion verbal,® porque

...el lenguaje,

por el dios encendido,
es una profecia

de llamas quemadas:
cenizas sin sentido.57

O también, porque:
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Las palabras son puentes.
También son trampas, jaulas, pozos.”®

Las palabras son inciertas
y dicen cosas inciertas
pero digan esto o aquello,
nos dicen.>

Y en otro poema:

La palabra del Hombre

es hija de la muerte.
Hablamos porque somos
mortales: las palabras

no son signos, son afos,

al decir lo que dicen

los nombres que decimos
dicen tiempo: nos dicen,
somos nombres del tiempo.?

Historia y palabra:

Instantes perfectos:
iNacer y desaparecer!
iMorir y quedarse!
Irse sin moverse.
Cabalgar sobre un ya

tras un aun todavia.

Ni alla ni aqui: por esa linde
de duda, transitada

solo por espejos y vislumbres,
donde el lenguaje se desdice,

voy al encuentro de mi mismo.%!
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La palabra y, en consecuencia, el poema es un ser-se sen-
dero pleno; pero jamas exhausto: un ir mas alla de la enga-
nosa frontera de las palabras. Ir mas alla significa correr tras
los senalamientos que la palabra ejerce, produciendo hori-
zontes de sentido, compartidos o no, pero que fundan la posi-
ble comunicacién que supera el aislamiento abstracto de un
simple significado. Ir mas alla de las palabras significa dejar-
las ser en su inexhausta analogicidad; que crea y sefiala hori-
zontes de sentido; pero ninguno de ellos agota su inexhaus-
tibilidad genética; ir mas alla de las palabras mismas signi-
fica dejarlas en libertad; aferrar la naturaleza de su apertura
de significacion.

El poema, ser de palabras, va mds alld de las palabras, porque
las palabras, manifestacion historica, no agotan, no paralizan
el espesor signico que las palabras patentizan, porque las pa-
labras son instantes: una siempre renovada resurreccion de pre-
sencias, de una comunidad que lo alimenta y a la que alimenta.
Lo que caracteriza al poema es su necesaria dependencia de la
palabra con su lucha por trascenderla.”” Dependencia y lucha
dan rostro y voz al poema, porque definen o, mejor atin, acen-
taan lo histérico, de la Historia e Historicidad.®

Las palabras del poeta, justamente por ser palabras, son suyas
y ajenas. Por una parte son historicas: pertenecen a un pueblo y
a un momento del habla de ese pueblo: son algo fechable:**

¢ Caminé por la noche de Oaxaca,

inmensa y verdinegra como un arbol,
hablando solo como el viento loco

y al llegar a mi cuarto —siempre un cuarto—
no me reconocieron los espejos?,

¢desde el Hotel Vernet vimos el alba

bailar con los castafios. ...
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Madrid, 1937,

en la Plaza del Angel las mujeres
cosian y cantaban con sus hijos,
después soné la alarma y hubo gritos,
casas arrodilladas en el polvo,

torres hendidas, frentes escupidas

y el huracén de motores, fijo:%

...Moctezuma

en el lecho de espinas de su insomnio,
el viaje en la carreta hacia la muerte
—el viaje interminable mas contado
por Robespierre minuto tras minuto,
la mandibula rota entre las manos—,
...Jos pasos ya contados

de Lincoln al salir hacia el teatro,

el estertor de Trotsky y sus quejidos
de jabali, Madero y su mirada

que nadie contesté: ;por qué me matan?,
los carajos, los ayes, los silencios

del criminal, el santo, el pobre diablo,
cementerio de frases y de anécdotas
que los perros retdricos escarban, ...%

Calles vacias, luces tuertas,
en una esquina,
el espectro de un perro.
Busca, en la basura,
un hueso fantasma.
Gallera alborotada:
patio de vecindad y su mitote.
México, hacia 1931.
Gorriones callejeros,
una bandada de nifios
con los periédicos que no vendieron
hacen un nido
al sol, ...
A esta hora
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los muros de San Ildefonso
son negros y respiran:

sol hecho tiempo,
tiempo hecho piedra,

piedra hecha cuerpo.
Estas calles fueron canales
las casas eran plata:

ciudad de cal y canto,
luna caida en el lago.

Los criollos levantaron,
sobre el canal cegado y el idolo enterrado,
otra ciudad

la asentaron
en el cruce de ocho direcciones,
sus puertas
a lo invisible abiertas:
el cielo y el infierno.
Barrio dormido
andamos por galerias de ecos,
entre imagenes rotas:
nuestra Historia.?"

El muchacho que camina por este poema,
entre San Ildefonso y el Zécalo,
es el hombre que lo escribe:

Esta pagina
también es una caminata nocturna.

Aqui encarnan
los espectros amigos,

las ideas se disipan.®®

Plaza del Zécalo,
vasta como el firmamento:

espacio diafano,
frontén de ecos.®
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Asi las palabras del poeta o profeta hacen de alguna ma-
nera referencia a un tiempo determinado, a un espacio fechado;
pero esto no significa que lo fechado no tenga el encanto de
la palabra; sino que la fecha de alguna manera ata, impide y
lucha para no ser superada.

Las palabras del poeta son los instantes siempre princi-
piantes que horadan, entran y van mas alla de toda fecha:
instantaneas eternidades, momentaneos tiempos y espacios
que escurren de las manos del poeta, de la boca del profeta;
tragico y dramatico escurridero, porque lo que escapa y gotea
somos todos y cada uno de nosotros: proceso que es vértigo
y aturdimiento de nacimiento y ocasos; un ir y venir con los
ojos cerrados por el borde del despefiadero de la historia asidos
del lenguaje: Principium de todo principio: tejedor de siglos;
destejedor de instantes e instantdneas consonantes amargas 'y
vocales ahogadas; de todo principio, principio que como el mar
esculpe, terco,

en cada ola
el monumento en que se desmorona™
toda realidad.

El poema, nos dice Paz, es un tejido de palabras per-
fectamente fechables y un acto anterior a todas las fechas: el acto
original con el que principia toda historia social o individual.™
Aquel acto original y principiante es un poner en contacto o,
mejor aun, un descubrir creativamente horizontes socio-cul-
turales que empujan, jalonean y dan vigor y vida a lo histé-
rico de la historia y la palabra; es un dejar en libertad la
actuacion de sentido y significacion como una auténtica aven-
tura y riesgo:
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mi sombra despefiada se destroza,
recojo mis fragmentos uno a uno

y prosigo sin cuerpo, busco a tientas,
corredores sin fin de la memoria,

Puertas abiertas a un salén vacio
donde se pudren todos los veranos,
las joyas de la sed arden al fondo,
rostro desvanecido al recordarlo,
mano que se deshace si la toco,
cabelleras de aranas en tumulto
sobre sonrisas de hace muchos afios.

A la salida de mi frente busco,

busco sin encontrar, busco un instante,
un rostro de relampago y tormenta
corriendo entre los arboles nocturnos,
rostro de lluvia en un jardin a oscuras,
agua tenaz que fluye a mi costado,
busco sin encontrar, escribo a solas,

no hay nadie, cae el dia, cae el ano,
caigo con el instante, caigo a fondo,
invisible camino sobre espejos

que repiten mi imagen destrozada,
piso dias, instantes caminados,

piso los pensamientos de mi sombra,
piso mi sombra en busca de un instante,
busco una fecha viva como un pajaro,
busco el sol de las cinco de la tarde

templado por los muros de tezontle:
72

En aquel Acto Originante, principiante de toda existen-

cia, arde el instante en el que nacen o se esconden los rostros,
las voces de la historia o de la palabra se ahogan. En aquel
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Acto Originante y principiante el ya y el aun mds, el todavia
de la palabra resucita toda presencia:

Todo es presencia, todos los siglos son este presente.

iOjo feliz que ya no mira porque todo es presencia
y su propia

vision fuera de silo mira!

Todo es presente, espejo sin revés: no hay
sombra, no hay

lado opaco, todo es ojo,

todo es presencia, estoy presente en todas
partes y para ver

mejor, para mejor arder, me apago

y caigo en mi y salgo de mi y subo hasta el cohete
y bajo hasta

el hachazo

porque la gran esfera, la gran bola de tiempo
incandescente,

el fruto que acumula los juegos de la Historia,
la presencia, en el

presente estalla

como un espejo roto al mediodia, como un
mediodia roto

contra el mar y la sal.™

La palabra poética es historica en dos sentidos complemen-
tartos —mas bien sentidos coimplicados—, inseparables y contra-
dictorios: en el constituir un producto social y en el de ser una
condicion previa a la existencia de toda sociedad:

No hay nada en mi sino una herida,
una oquedad que ya nadie recorre,
presente sin ventanas, pensamiento
que vuelve, se repite, se refleja

y se pierde en su misma transparencia,
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conciencia traspasada por un ojo
que mira mirarse hasta enajenarse

de claridad:™

El lenguaje que alimenta al poema no es, al fin de cuentas,
sino historia, nombre de esto o aquello, referencia y significa-
cton que alude a un momento historico cerrado y cuyo sentido se
agota con el de su personaje central: un Hombre o un grupo de
hombres,” es decir:

La historia se hace tangible, potable o, mejor atin, el trans-
currir del tiempo, en el poema, se configura, se articula cuando
justamente el poema se temporaliza siéndose sentido u hori-
zonte socio-cultural. Toda articulacién y configuracion se plas-
man como un X sistema de relaciones y nominaciones, por
esto, la palabra antes que otorgar, modela sentidos. La palabra
nunciando articula realidades, configura pensamientos, captura
la gestualidad de las cosas, para nombrarlas, es decir: origina
y organiza mundos y, en consecuencia, resucita comunica-
bilidades entre los hombres en un tiempo sin horas:

el tiempo y sus encarnaciones
resuelto en simulacros de reflejos.™
—En estallidos de poemas—.

En el vaivén

errante de las cosas,

por las revoluciones de las formas

y de los tiempos arrastrados,

cada una pelea con las otras,

cada una se alza, ciega, contra si misma.

las cosas sufren
unas con otras y consigo mismas
por un querer mas, siempre ser mas

que mas.
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Ser tiempo es la condena,
nuestra pena la historia.”

La palabra, en su actuacion, no sélo permite vislumbrar
los conflictos de su propia naturaleza; sino que justamente
su conflictualidad permite palpar tensiones mas que contra-
dicciones, ironias mas que aseveraciones de nuestras historias:

todo se transfigura y es sagrado,

y las leyes comida de ratones,

las rejas de los bancos y las carceles,
las rejas de papel, las alambradas,

los timbres y las ptas y los pinchos,

el sermé6n monocorde de las armas,

el escorpién meloso y con bonete,

el tigre con chistera, presidente

del club vegetariano y la cruz roja,

el burro pedagogo, el cocodrilo

metido a redentor, padre de pueblos,
el jefe, el tiburén, el arquitecto

del porvenir, el cerdo uniformado

el hijo predilecto de la Iglesia

que se lava la negra dentadura

con el agua bendita y toma clases

de inglés y democracia, las paredes
invisibles, las mascaras podridas

que dividen al hombre de los hombres,
al hombre de si mismo,

se derrumban

por un instante inmenso y vislumbramos
nuestra unidad perdida, el desamparo
que es ser hombres, la gloria que es ser
Hombres

y compartir el pan, el sol, la muerte,
el olvidado asombro de estar vivos;’
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El principio creador de instantes y horizontes de sentido
funda lo histérico de la Historia, es decir: su sentido. Sentido
que sin dejar de ser historicidad o justamente por esto, la
supera en disenos siempre emergentes: en todo instante crea-
tivo el tiempo cronologico... sufre una transformacion decisiva:
cesa de fluir, deja de ser sucesion, instante que viene después y
antes de otros idénticos, y se convierte en comienzo de otra cosa.
El poema traza una raya que separa al instante privilegiado de
la corriente temporal: en ese aqui y en ese ahora principia algo:
un amor, un acto heroico, una vision de la diwinidad, un
momentdneo asombro... un beso cuando dos se aman y, en con-
secuencia, todo se transforma...

Ese instante estd ungido con una luz especial: ha sido con-
sagrado por la poesia, en el sentido mejor de la palabra consa-

gracién:79

mas all4 de las fechas

mas aca de los nombres,

que la Historia desdefa:

el cada dia

—latido anénimo de todos

latido

tnico de cada uno—,

el irrepetible

cada dia idéntico a todos los dias.
La verdad

es el fondo del tiempo sin historia
el peso

del instante que no pesa:%

. el poema no abstrae la experiencia: ese tiempo estd vivo,
es un instante henchido de toda su particularidad irreductble y
es perpetuamente susceptible de repetirse en otro instante, de re-
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engendrarse e iluminar con su luz nuevos instantes, nuevas ex-
periencias. Lo que Paz escribio de Safo, puede afirmarse de
Octavio: los amores de Octavio y Octavio mismo son irrepetibles
y pertenecen a la historia; pero su poema estd vivo, es un frag-
mento temporal que puede reencarnar indefinidamente. Y hago
mal en llamarlo fragmento, pues es un mundo completo en st
mismo, tiempo tnico, arquetipico, que ya no es pasado ni futuro
sino presente. Y esta virtud de ser ya para siempre presente, por
obra de la cual el poema se escapa de la sucesion y de la His-
torta, lo ata mds inexorablemente a la Historia. St es presente,
solo existe en este ahora y aqui de su presencia entre los hombres.
Para ser presente el poema necesita hacerse presente entre los

hombres, encarnar en la Historia... re-engendrdndose, repitiéndose

en el instante de la comunicacion poética.81

solo un instante mientras las ciudades,
los nombres, los sabores, lo vivido,

se desmoronan en mi frente ciega,
mientras la pesadumbre de la noche

mi pensamiento humilla y mi esqueleto,
y mi sangre camina mas despacio

y mis dientes se aflojan y mis ojos

se nublan y los dias y los afios

sus horrores vacios acumulan,

mientras el tiempo cierra su abanico

y no hay nada detras de sus imagenes
el instante se abisma y sobrenada
rodeado de muerte, amenazado

por la noche y su ligubre bostezo,
amenazado por la algarabia

de la muerte vivaz y enmascarada

el instante se abisma y se penetra,
como un puiio se cierra, como un fruto
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que madura hacia dentro de si mismo
y a si mismo se bebe y se derrama

el instante translicido se cierra

y madura hacia dentro, echa raices,
crece dentro de mi, me ocupa todo,
me expulsa su follaje delirante,

mis pensamientos sé6lo son sus pajaros,
su mercurio circula por mis venas,
arbol mental, frutos sabor de tiempo,
oh vida por vivir y ya vivida,

tiempo que vuelve en una marejada
y se retira sin volver el rostro,

lo que pasoé no fue pero esta siendo

y silenciosamente desemboca

en otro instante que se desvanece:%

Puede concluirse que el poema es Historico de dos maneras:
la primera como producto social; la segunda, como creacion que
trasciende lo historico —fechable— pero que, para ser efectiva-
mente, necesita encarnar de nuevo en la Historia y repetirse
entre los hombres.*

Como ejemplo de aquel primer modo podemos citar otro
texto muy familiar a Octavio:

A la luz de la lampara —la noche

va duefia de la casa y el fantasma

de mi abuelo ya dueno de la noche—

yo penetraba en el silencio,

cuerpo sin cuerpo, tiempo

sin horas. Cada noche,

maquinas transparentes del delirio,
dentro de mi los libros levantaban
arquitecturas sobre una cima edificadas.

Mis palabras,
al hablar de casa, se agrietan
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cuartos y cuartos, habitados

solo por sus fantasmas,

solo por el rencor de los mayores
habitados. Familias,

criaderos de alacranes:

como a los perros dan con la pitanza
vidrio molido, nos alimentan con sus odios
y la ambicién dudosa de ser alguien.
También me dieron pan, me dieron tiempo,
claros en los recodos de los dias,

remansos para estar solo conmigo.

Nifio entre adultos taciturnos

y sus terribles niherias,

nifio por los pasillos de altas puertas,
habitaciones con retratos,

crepusculares cofradias de los ausentes,
nino sobreviviente

de los espejos sin memoria

y su pueblo de viento:

el tiempo y sus encarnaciones

resulté en simulacros de reflejos.

En mi casa los muertos eran mas que los vivos,
mi madre, nifia de mil afos,

madre del mundo, huérfana de mi,
abnegada, feroz, obtusa, providente,
jilguera, perra, hormiga, jabalina,

carta de amor con faltas de lenguaje,

mi madre: pan que yo cortaba

con su propio cuchillo cada dia.

... una tia

me ensend a ver con los ojos cerrados,

ver hacia dentro y a través del muro.

Mi abuelo a sonreir en cada caida

y a repetir en los desastres: al hecho pecho.

Del vomito a la sed,
atado al potro del alcohol,
mi padre iba y venia entre las llamas.
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Por los durmientes y los rieles
en una estaciéon de moscas y de polvo
una tarde juntamos sus pedazos.

Lo encuentro ahora en suefios,
esa borrosa patria de los muertos.®

La segunda manera de ser historia del poema revela y
hace potable toda experiencia poética como si desapareciese
y al mismo tiempo descubriese la coimplicada actuacién de

la palabra que dice y desdice:

—Como si al fin el tiempo coincidiese

consigo mismo y yo con él,

como si el tiempo y sus dos tiempos

fuesen un solo tiempo

que ya no fuese tiempo, un tiempo

donde siempre es ahora y a todas horas siempre.
Como si yo y mi doble fuesen uno

y yo no fuese ya.

Presencia suficiente,

cambiante: el tiempo y sus epifanias.®

El poema es tiempo arquetipico vy, por serlo, es tiempo que
encarna la experiencia... Esta posibilidad de encarnar entre los
hombres lo hace manantial, fuente: el poema da de beber el agua
de un perpetuo presente que es, a s mismo, el mds remoto pasado
y el futuro mds inmediato:

Pero: ...: bebi sol, comi tiempo; por esto
... ful un extrano entre las vastas
ruinas de la tarde.
Vértigo abstracto: hablé conmigo,
fui doble, el tiempo se rompi6.%0
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Transmutar el tiempo, experimentandose horizonte, per-
mite al poema ser siempre un presente, de cuyas entrafias
brotan:

Paisajes de palabras:

Los despueblan mis ojos al leerlos.

No importa; los propagan mis oidos.
Brotan all4, en las zonas indecisas

del lenguaje, palustres poblaciones.

Son criaturas anfibias, son palabras.
Pasan de un elemento a otro,

se banan en el fuego, reposan en el aire.?”

En la presencia poética: transcurre el tiempo sin trans-
currir; pasa y se queda:

El poema
es aire que se esculpe y se disipa,
fugaz alegoria de los nombres
verdaderos. A veces la pagina respira:
los enjambres de signos, las repiblicas
errantes de sonidos y sentidos,
en rotacién magnética se enlazan y
dispersan
sobre el papel 88

El poeta no escapa a la Historia, escribe Paz, incluso cuando
la niega o la ignora. Sus experiencias mds secretas o personales
se transforman en palabras sociales, historicas. Al mismo tiempo,
y con sus mismas palabras, el poeta dice otra cosa: revela al
Hombre. Esa revelacion es el significado tltimo de todo poema
y cast nunca estd dicha de manera explicita, sino que es el fun-
damento de todo decir poético. En las imdgenes y ritmos se
transparenta, mds o menos acusadamente, una revelacion que
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no se refiere ya a aquello que dicen las palabras —significado—,
sino a algo anterior y en lo que se apoyan todas las palabras del
poema: la condicion ultima del Hombre, ese movimiento que lo
lanza sin cesar adelante, conquistando siempre nuevos territorios
que apenas tocados se vuelven ceniza, en un renacer y remover y
renacer continuos. Pero esta revelacion que nos hacen los poetas
encarna siempre en el poema...* Y se palpa en la palabra, lo
que el poema desoculta por la palabra, revela o reinventa es,
en un primer plano, al poeta mismo:

Entro en un patio abandonado:
aparicion de un fresno.

Verdes exclamaciones

del viento entre las ramas.

Del otro lado esta el vacio.

Ando entre las imagenes de un ojo
desmemoriado. Soy una de sus imagenes.

Estoy dentro del ojo: el pozo

donde desde el principio un nino

esta cayendo, el pozo donde cuento

lo que tardo en caer desde el principio,
el pozo de la cuenta de mi cuento

por donde sube el agua y baja

mi sombra.

Doblo la hoja. Cuchicheos:
me espian entre los follajes
de las letras.%

Efectivamente damos vuelta a la hoja y nos encontramos
con la desesperacion de Octavio:
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Un charco es mi memoria.

Lodoso espejo: ;donde estuve?

sin piedad y sin célera mis ojos

me miran a los ojos

desde las aguas turbias de este charco
que convocan ahora mis palabras.

No veo con los ojos: las palabras

son mis 0jos, vivimos entre los nombres;
lo que no tiene nombre todavia

no existe:...

ver al mundo es deletrearlo.

Espejo de palabras: ;dénde estuve?
Mis palabras me miran desde el charco
de mi memoria. Brillan,

entre enramadas de reflejos,

nubes varadas y burbujas,

sobre un fondo del ocre al brasilado,
las silabas de agua,

mis ojos tienen sed. ...
el agua, aunque potable, no se bebe: se lee.”!

¢Doénde estuve?

Yo estoy en donde estuve:
entre muros indecisos

del mismo patio de palabras.”

Estoy en donde estuve:

voy detras del murmullo,

pasos dentro de mi, oidos con los ojos,

el murmullo es mental, yo soy mis pasos,
oigo las voces que yo pienso,

las voces que me piensan al pensarlas

soy la sombra que arrojan mis palabras.”

79



Hay un estar que impide ser; un murmullo que no es
voz; unos pasos sin rostro y destino; un ser sombra que aun
oculta la condicién del poeta y de todo Hombre, por eso:

Cuando abras los ojos

caminaremos, de nuevo,

entre las horas y sus invenciones

y al demorarnos en las apariencias,
daremos fe del tiempo y sus conjugaciones.
Abriremos las puertas de este dia.
Entraremos en lo desconocido.%*

Cuando hablamos de la palabra de Dios, empleamos una
féormula analégica. En el mundo biblico, la palabra es por
naturaleza revelacion de Dios, comunicacién que revela men-
sajes; pero fundamentalmente manifiesta Yahvé: Dios ac-
tuando en la historia. Esta es una conviccién que no puede
ponerse al margen de esta literatura. Sin esta conviccion, la
literatura biblica perderia su propia naturaleza. Admitamos
0 no, esta conviccion funda el sentido y significado del mundo
biblico. Problema secundario es la propia conviccion.

“Dios actia en la historia, crea y dirige dicha historia; y
envia su palabra para explicar el sentido de su obrar. Esta es
la gran tarea del profeta, del inspirado, interpretar el sentido
de la historia, contandola. No es que primero cuente los hechos
—como una voz en off—, sino que, contando, interpreta. La
seleccion y composicién de los hechos es significativa, inter-
preta el verdadero sentido de los hechos, revela a Dios como
protagonista. Ademas el autor sagrado se reserva el derecho
de utilizar otros medios de lenguaje para interpretar hechos:
discursos en boca de personajes, introducciones, reflexiones,
etc. Por medio de la palabra de Moisés y de los profetas, va
comprendiendo el pueblo de Dios la historia que esta vi-
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viendo, y esta inteligencia nos la lega en unos escritos que
podriamos llamar las memorias de Dios.”

Dice san Pablo (1C 10,11): todo esto les sucedia a ellos en
imagen, vy fue escrito para nuestra instruccion. Los hechos con-
vertidos en palabra narrativa, recibiendo asi la interpreta-
cién auténtica por la palabra, elevandose a revelacion formal
o la revelacién, por la historia: muestra su caracter espe-
cifico, y al mismo tiempo su unién intima con la palabra,
activa e interpretativa.

La palabra es la forma plenaria de comunicacién humana,
y Dios ha escogido también y sobre todo esta forma de co-
municarse, de revelarse.

Pensemos en una experiencia humana intensa: amor,
dolor, belleza, descubrimiento... La vivencia es algo total,
envolvente: nos parece como que el yo navega arrastrado
por la intensidad de la experiencia, que somos testigos arro-
llados por las aguas, mudos de estupor y sin apenas comprender.
Entonces saltamos fuera de ese torrente, interponemos una
distancia contemplativa, nos enfrentamos con nuestra ex-
periencia. Primero dividimos la totalidad continua en piezas
discretas, después componemos esas piezas en una unidad
significativa, en una estructura ordenada. La experiencia se
ha convertido en una pieza de lenguaje:

Ay, mis entranas, mis entrafias! Me destrozan las paredes del
pecho, tengo el corazon turbado, no puedo callar.

Porque escucho yo mismo el son de la trompeta, el alarido de
guerra.

Un golpe llama a otro golpe, el pais esta desolado;

de repente, desoladas las tiendas, subitamente, los pabellones.
¢Hasta cuando he de ver la bandera y escuchar el son de la
trompeta?

Mi pueblo es insensato, no me reconoce,

son hijos necios que no reflexionan;
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son sabios para hacer el mal, pero no saben hacer el bien.

Miro a la tierra: es un caos; a los cielos: no tienen luz;

miro a los montes: se agitan; a los collados: danzan;

miro, y no hay hombres, los pajaros del cielo se han volado;

miro al jardin: es un desierto; las ciudades estan incendiadas.

iPor el Sefor, por el incendio de su ira! (Jer 4, 19-26).%
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19 ventrem meum ventrem meum
doleo sensus cordis mei turbati sunt
in me non tacebo quoniam vocem
bucinae audivit anima mea clamo-
rem proelii

20 contritio super contritionem vo-
cata est et vastata est omnis terra
repente vastata sunt tabernacula mea
subito pelles meae

21 usquequo videbo fugientem au-

diam vocem bucinae

22 quia stultus populus meus me
non cognovit filii insipientes sunt et
vecordes sapientes sunt ut faciant
mala bene autem facere nescierunt

23 aspexi terram et ecce vacua erat
et nihili et caelos et non erat lux in
eis

24 vidi montes et ecce mo-vebantur
et omnes colles conturbati sunt
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19 ;Ay, mis entrafias, mis entranas!

Me duelen las paredes de mi cora-
P

z6n. Se conmociona mi corazén den-

tro de mi. No callaré, oh alma mia,

porque lo que has oido es el sonido

de la corneta, el pregon de guerra.

20 Quebranto sigue a quebranto,
porque toda la tierra es devastada.
iDe repente son devastadas mis mo-
radas; en un momento, mis tiendas!

21 ;Hasta cuando habré de ver la
bandera y tendré que oir el sonido de
la corneta?

22 Porque mi pueblo es insensato;
no me conocen. Son hijos ignoran-
tes y carentes de entendimiento. Son
expertos para hacer el mal, pero no
saben hacer el bien.

23 Miré la tierra, y he aqui que es-
taba sin orden y vacia. Miré los cie-
los, y no habia en ellos luz.

24 Miré las montanas, y he aqui
que temblaban; todas las colinas se
estremecian.
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25 intuitus sum et non erat homo et
omne volatile caeli recessit

26 aspexi et ecce Carmelus desertus
et omnes urbes eius destructae sunt
a facie Domini et a facie irae furoris

eius

palabras, son suyas y ajenas. Por una parte son histéricas:
pertenecen a un pueblo y a un momento del hablar de ese
pueblo: son fechables. Asi las palabras del profeta o del

poeta hacen referencia a un tiempo determinado; pero esto

sencia de Jehovah, ante el ardor de

su ira.
O con palabras de nuestro Octavio:

—Como si al fin el tiempo coincidiese
consigo mismo y yo con él,

como si el tiempo y sus dos tiempos
fuesen un solo tiempo

que ya no fuese tiempo, un tiempo
donde siempre es ahora y a todas horas
stempre.

Como si yo y mi doble fuesen uno

y yo no fuese ya.

Presencia suficiente,

cambiante: el tiempo y sus epifanias.?”

... bebi sol, comi tiempo; por esto
... fui un extrafio entre las vastas
ruinas de la tarde.

Vértigo abstracto; hablé conmigo,
fui doble, el tiempo se rompi6.”

La palabra del poeta y del profeta, justamente por ser
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25 Miré, y he aqui que no habia
hombre, y todas las aves del cielo
habian huido.

26 Miré, y he aqui que la tierra fértil
era un desierto. Todas sus ciudades
habian sido devastadas ante la pre-



no significa que lo fechado no tenga el encanto de la tras-
cendencia... las palabras del poeta o del profeta son instan-
tes siempre principiantes que, como la humedad, horadan
toda fecha... porque poema y profeta, es un tejido de pa-
labras perfectamente fechables y un acto anterior a toda fecha:
el acto original con el que principia toda historia social o
individual.” En aquel Acto Originante, principiante de toda
existencia, arde el instante en el que nacen o se esconden los
rostros, las voces se ahogan de toda profecia o del poema.
En aquel Acto Principiante y Originante, el ya y el aun mds,
el todavia de toda profecia o poema resucita presencias,
experiencias histéricas: la historia se hace tangible, potable
en la profecia o poema: el transcurrir del tiempo en la pro-
fecia o poema se configura, se articula, se temporaliza vién-
dose sentido y horizonte socio-cultural. Toda articulaciéon y
configuracion se plasman como un X sistema de relaciones y
nominaciones, por esto, la palabra antes que otorgar, mo-
dela sentidos. La palabra, nunciando, articula realidades,
configura pensamientos, captura la gestualidad de los hechos
y organiza mundos y, en consecuencia, resucita comunica-
bilidades entre los hombres en un tiempo sin horas. La poesia
y la profecia son historia de dos maneras: como producto
social y como creacion que trasciende lo fechable; pero que,
para ser efectivamente poesia o profecia, necesitan encarnar
de nuevo en la historia y repetirse entre los hombres como
comun-(icacion).

El poema y la profecia son tiempos arquetipicos y, por
serlo, son tiempos que encarnan experiencias. Esta posibi-
lidad de encarnar entre los hombres los hace manantial, fuente:
el poema y la profecia dan de beber el agua de un perpetuo
presente que es, asi mismo, el mas remoto pasado y el futuro
mas inmediato: el poeta y el profeta no escapan a la historia,
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son hijos de la historia, incluso cuando de ella reniegan o pre-
tenden ignorarla. Sus experiencias mas secretas o personales
se transforman en palabras sociales e histéricas; pero y al
mismo tiempo, y con sus mismas palabras, profeta y poeta
dicen otra cosa: revelan al hombre y, en su caso, revelan el
rostro y los proyectos de Yahvé; pero siempre y en cada caso
la condiciéon humana, como leemos, a manera de ejemplo, en
el salmo cuarto:

2 Cuando te llamo, esctichame, Dios, defensor mio,
ti que en el aprieto me diste holgura,
ten piedad de mi, oye mi oracion.

3 ;Senores! ;hasta cuando ultrajaréis mi honor,
amaréis la falsedad y buscaréis el engano?

4 Sabedlo: el Senior ha distinguido a un fiel suyo,
el Sefior me oira cuando lo llame.
5 Temblad, no pequéis, reflexionad en el lecho,

6 guardad silencio, ofreced sacrificios legitimos
y confiad en el Sefior.

7 Muchos dicen: ;Quién podra darnos la dicha
si la luz de tu rostro ha huido de nosotros?

8 En cambio a mi, Senor, me has infundido mas alegria
que cuando abundan el trigo y el vino.

9 En paz me acuesto y en seguida me duermo
2
porque sélo ti, Senor, me haces vivir tranquilo.!%

Psal. 4., 1-9:
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1 (Al musico principal. Con Negui-
not. Salmo de David) ;Respéndeme
cuando clamo, oh Dios de mi jus-
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2 cum invocarem exaudivit me
Deus iustitiae meae in tribulatione
dilatasti mihi miserere mei et exaudi

orationem meam

3 fii hominum usquequo gravi
corde ut quid diligitis vanitatem et
quaeritis mendacium diapsalma

4 et scitote quoniam mirificavit
Dominus sanctum suum Dominus
exaudiet me cum clamavero ad eum

5 irascimini et nolite peccare quae
dicitis in cordibus vestris in cubilibus
vestris conpungimini diapsalma

6 sacrificate sacrificium iustitiae et
sperate in Domino multi dicunt quis
ostendet nobis bona

7 signatum est super nos lumen
vultus tui Domine dedisti laetitiam

in corde meo

8 a fructu frumenti et vini et olei sui
multiplicati sunt

9 in pace in id ipsum dormiam et
requiescam

ticia! Ta que en la angustia en-
sanchaste mi camino, ten misericor-
dia de mi y oye mi oracion.

2 Oh hijos del hombre, ;hasta
cuando convertiréis mi honra en in-
famia, amaréis la vanidad y bus-
caréis el engafio? (Selah)

3 Sabed que Jehovah ha apartado
al piadoso para si; Jehovah oira
cuando yo clame a él.

4 Temblad y no pequéis. Reflexio-
nad en vuestro corazén sobre vues-
tra cama y estad en silencio. (Selah)

5 Ofreced sacrificios de justicia y
confiad en Jehovah.

6 Muchos dicen: “;Quién nos mos-
trara el bien?” Haz brillar sobre no-
sotros, oh Jehovah, la luz de tu
rostro.

7 T has dado tal alegria a mi co-
razén que sobrepasa a la alegria que
ellos tienen con motivo de su siega y
de su vendimia.

8 En paz me acostaré y dormiré;
porque sélo t, oh Jehovah, me haces
VIVir seguro.
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Si bien, la experiencia del poeta es unica e irrepetible, no
menos cierto es que todo poema para ser efectivamente tal
necesita de la reiteracion de otra sensibilidad, es decir, de la
sensibilidad de un lector. El género que es una forma par-
ticular, permite que un poema en si mismo sea repetible,

0, mas bien, la necesidad de comunicarme con otra persona, ;me
fuerza a articular mi vivencia o la ajena?, ;nombro y enuncio sélo
para mi, para mi propia posesién del mundo y de mi mismo?, ;o
nombro y enuncio para poder comunicar mi posesion a otro, en un
afan de revelacion personal y mutua?

Socialmente subsiste el hombre, socialmente se perfecciona, social-
mente domina la tierra: y el medio natural de convivencia social es
el lenguaje, o si se prefiere, el dialogo.!?!

El mundo se humaniza al entrar en nuestra vida, y nosotros lo
transformamos en un nuevo mundo ordenado, en el que nos reve-
lamos. El lenguaje es una creacion que el hombre hace a su imagen
y semejanza: es multiple y es articulada, revela una riqueza y un
orden. Pero el lenguaje, aun en las mas altas creaciones literarias,
no posee la consistencia de la persona humana. El hombre se
revela dividiendo y diluyendo consistencia. En la actividad de ha-
blar, el hombre también es imagen y semejanza de Dios: creando
un orden se revela.

En el lenguaje se cumple la suprema revelaciéon humana. Y Dios
escoge también este modo de comunicacién, para revelarse al hom-
bre, superando asi la naturaleza y la historia. Y ésta es revelacion
formal, en sentido estricto.

En este contexto tenemos que seguir precisando, como lo hace
nuestro articulo de fe locutus est per prophetas. Dios nos habla en
lenguaje humano, por medio de hombres. Aqui el articulo de fe

comienza a adensar su misterio.

Pero permanezcamos ante la presencia de un texto es-
crito de manera humana, no sabria imaginar otra manera y
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preguntémonos simple y llanamente: ;la palabra en si misma
funda la posibilidad de una experiencia compartida? ; Repe-
titividad de un Sitz im Leben con el color del propio contexto
vital? Lo que podemos afirmar que frente al texto del salmo
cuarto experimentamos, ademas de su valor estético, un plus,
es decir, una cierta experiencia religiosa se palpa, se reitera o
no en la propia lectura; lo que no puede dudarse es que es-
tamos ante una experiencia estrictamente religiosa y esté-
tica al mismo tiempo. Pero lo importante: los salmos, dicho
de manera muy general, permiten reconstruir no exactamente
el mundo espiritual que se expresa en ellos —die Welt der
Frommigkeit—. En ellos hay una légica de pasion, una logica
de imagenes y simbolos, una légica del lenguaje en estruc-
turas profundas.'” En palabras de nuestro poeta:

Relumbran las palabras en la sombra.
Y la negra manera de las silabas
cubre el papel y entierra

sus raices de tinta
en el subsuelo del lenguaje.9

Lenguaje que

Al hablar con las cosas y con nosotros

el universo habla consigo mismo:

somos su lengua y su oreja, sus palabras y
sus silencios.

El viento oye lo que dice el universo

y nosotros oimos lo que dice el viento

al mover los follajes submarinos del lenguaje
y las vegetaciones secretas del subsuelo y
el subcielo:

los suenos de las cosas el hombre los
suena,
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los suefios de los hombres el tiempo los
piensa.
¢Nos ha descubierto el lenguaje?!0*

Y bien, los salmos, como el ejemplo que hemos traido a la
memoria, son poemas religiosos de variable calidad. Perte-
necen a la literatura de Israel y a la literatura universal.
Pueden ser analizados con métodos literarios, segin las téc-
nicas acreditadas en cada época; plantean problemas herme-
néuticos propios de la palabra poética; sin embargo, una abs-
traccién, util para catalogar, no basta para comprender el
sentido concreto.'”

Los procedimientos de estilo o estilemas pueden trascen-
der el territorio de cualquier género. Aliteracién y rima, ritmo
y quiasmo, interrogacion retdrica y prosopopeya, anafora y
metafora, etc., se encuentran en los salmos como en cual-
quier obra literaria de cualquier cultura.'®

Lo que se intenta y se persigue es comprender una obra
poética en su unidad, unicidad y validez, como fusién de con-
tenido y forma —mejor aun, coimplicacién de elementos sélo
légicamente separables o analizables—, como expresiéon en
palabra poética de una experiencia humana. En la forma se
realiza el sentido, por el estudio de la forma se aproxima, se
penetra y se desentrafia el sentido."”’” La forma no es sino la
realizacion de un “X” sentido, asi como su estudio es el acceso
al sentido-comprension. Las formas puras de manera evi-
dente conducen simple y llanamente a un formalismo que
oculta toda comprension correcta. Comprender y exponer sen-
tido es una tarea del exégeta. Sentido que es una realidad
individual, no es la reduccion de sentido a lo genérico ni ahogar
lo peculiar en semejanzas externas:
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El factor decisivo que constituye la unicidad de un salmo —por
ejemplo—, de un poema, es la organizacién interna: su unidad. Un
salmo puede compartir con otros casi todos sus motivos, el esquema
genérico, frases enteras, multitud de estilemas. La organizacién de
esos elementos hara tnico el salmo. Unico en la forma y en el sen-
tido, porque éste se realiza y articula en la forma concreta.

Buscar una “X” explicacion significa un no precipitarse
fuera del texto por explicar; sino nos permite llevar a cabo
una serie de operaciones que se reducen a un quitar plicas
para poder experimentar el texto, captando la organizacion
de su sentido.

No hay que confundir significacion con identificacion: la identi-
ficacién busca personajes y hechos histéricos individuales como
sentido del salmo, mientras que la significacion puede detenerse con
el argumento y personajes, funciones y papeles desempefiados dentro
del poema;!%®

de esta manera el horizonte reconstruido reanima de manera
creible el Sitz im Leben de una experiencia profundamente
humana, reiterandose en otra experiencia no igual ni mucho
menos idéntica; sino simple y llanamente semejante, analoga
o equivalente: apropiacion y el salmo en este caso es su mas
legitima expresion valida textualmente. De esta manera, la
palabra del salmo propone y promueve una experiencia se-
mejante. Asi la fusién de horizontes se pone en camino hasta
una mejorada y semejante comprension. Sin embargo, toda
apropiacion y comprensién de cualquier texto plantean pro-
blemas hermenéuticos:

algunos clasicos de Hermenéutica dividian la exposicién en noe-

mdtica, heuristica y proforistica; o sea, qué sentido puede tener un
texto, c6mo se descubre, c6mo se propone.!?
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En un esquema:

Hermenéutica: el espesor
signico de todo acto herme-

neutizador ‘
1) Noemadtica; ‘V‘
2) Heuristica,

3) Proforistica.'1°

Un poema “X” tiene valor y sentido. El non-sense o sin
sentido tiene su sentido y su valor “X”; sin negar la exis-
tencia de poemas malos o falsos. Decir que los salmos son
poemas religiosos no es rebajar su valor ni mucho menos
negar en sentido: un poeta puede transformar una experien-
cia personal, a ajena, en poema. La vision de un pueblo como
familia numerosa bien avenida puede provocar un grito de
admiracion, puede expresarse en breve frase admirativa: ;Qué
hermoso y qué grato convivir los hermanos unidos! Aroma y
frescura califican la creacién de un poema:

Psalm. 133.1-3:
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1 canticum graduum David ecce
quam bonum et quam iucundum
habitare fratres in unum

2 sicut unguentum in capite quod
descendit in barbam barbam Aaron
quod descendit in ora vestimenti eius

3 sicut ros Hermon qui descendit in
montes Sion quoniam illic mandavit
Dominus benedictionem et vitam us-
que in saeculum

1 (Canto de ascenso gradual. de Da-
vid) ;He aqui, cuan bueno y cuin
agradable es que los hermanos ha-
biten juntos en armonia!

2 Es como el buen aceite sobre la
cabeza, el cual desciende sobre la bar-
ba, la barba de Aarén, y baja hasta
el borde de sus vestiduras.

3 Es como el rocio del Hermén que
desciende sobre los montes de Sion;
porque alla enviara Jehovah bendi-
cion y vida eterna.

¢Se da una transformacién de lo visible y temporal, en lo

no visible y duradero? O ¢se trata simple y llanamente de la

trascendentabilidad, por su inteligibilidad, del poema en cuanto

tal? En este caso:

El salmo revela al Hombre tocado por Dios, a Dios tocando al

hombre. El hombre dirige la palabra a Dios, en relacion personal,

y da testimonio de la respuesta divina.

El modo o modos de encontrar el sentido es tema de la

heuristica, principio fundamental: los poemas deben estu-

diarse poéticamente; respetar la naturaleza que los hace ser

tales y no algin otro tipo o género de texto. Poética y esti-

listica, en estos casos, tienen no poco que decir. El postulado

de la objetividad no consiste en eliminar al sujeto lector o

critico; sino que éste reconozca y acepte y, en consecuencia,

se adapte, al objeto por examinar, leer, escuchar o criticar.

Tan subjetivo es estudiar un poema con métodos no poéticos como

estudiarlo con métodos poéticos, porque en ambos casos actiia un
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sujeto. La ventaja de lo segundo es que se adapta al objeto. Si los
salmos son poesia, tenemos que estudiar primero la coherencia de
su universo poético.

Universo que nos hara patente un cierto horizonte de
sentido. Lo poético coimplica necesariamente un “X” sen-
tido u horizonte de significacién. El sentido es algo mas que
un “X” contenido intelectual, es, de una o no pocas formas,
el sefialamiento de fronteras y, por esto, la inagotabilidad
significativa de un aun mds. El poema nos exigira a veces
entablar un proceso dialogico que convierta al texto en inter-
locutor, hasta fusion de horizontes.

Fusién que pone de manifiesto la comprension del texto
y su posible o factible apropiacion. En otros términos, ha de
explicarse la experiencia expresada en el poema y con esto
allanar el camino de apropiacion: el actor teatral estudia su
personaje para entrar en él o para meterlo dentro de si. Ha
de encarnarlo en su palabra y gesto. Cuando un actor es-
tudia un papel, no ejercita sélo la memoria y ni sélo la inte-
ligencia, sino que moviliza todas sus facultades. La fantasia
se traslada a la situacién del personaje, entran en juego emo-
ciones fuertes y sutiles, flexibles y matizadas, la diccién mo-
viliza todos los recursos expresivos, un amplio repertorio de
gestos se ofrece a servir; y todo como una profunda apro-
piacion —proforistica— de los horizontes expuestos poética-
mente. Dentro de la validez posible cabe decir: todo género o
naturaleza del texto mismo sugiere y pide el género a la na-
turaleza de un determinado modo por ejercitar, a fin de
llegar a la apropiacion correcta de algin texto.

La poesia es ya un acto reflejo, un transformar la ex-
periencia religiosa o no en palabra; toda formulacién verbal
significa ya un tomar conciencia, volverse sobre si mismo y
dirigirse a otro. Esto se intensifica en la expresion poética.
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Los salmos son expresion poética de experiencias religiosas. En
ellos y por ellos el creyente se dirige verbalmente al Dios. Entender
y explicar salmos es sobreentenderlos y explicarlos como expresion
de experiencias religiosas.

Si nos fijamos en el término, Dios, los salmos interpelan; si nos fija-
mos en el orante, los salmos expresan. Asi distinguimos este cuerpo
literario de la profecia, que es interpretacion de Dios al hombre, y
de la historia, que es primariamente informacién. Los salmos sub-
rayan el protagonismo humano.

Comprender la experiencia humana poéticamente expresada: ;no
es eso recaer en el psicologismo? No; porque intentamos compren-
der textos, no intentamos remontarnos a la experiencia tnica e
irrepetible del autor. Cierto, el salmo expresa una experiencia huma-
na, pero no necesariamente ni inmediatamente la del autor. No
necesariamente, porque el poeta puede haber escrito por encargo,
sin haber atravesado personalmente la situacién supuesta; no in-
mediatamente, porque la expresion pasa por la obra literaria me-
diadora de sentido. Lo que tratamos de comprender y de apro-
piarnos es una experiencia humana en cuanto expresada en el poema.''!

Lo que nunca se debe olvidar: En poesia no cuenta lo que

sintio de hecho el autor, sino su expresion... sila experiencia es

de algin modo comiin y comunicable, su expresiéon ha de ser

accesible: ;quién no entiende, por la propia experiencia, lo

que significa estrechez y amplitud, aprieto y holgura? ; Alto

o bajo? Leamos el salmo cuarto nuevamente:

Psalm 4:1 (Al musico principal. Con Neguinot. Salmo de
David) ;Respéndeme cuando clamo, oh Dios de mi
justicia! T que en la angustia ensanchaste mi camino,
ten misericordia de mi y oye mi oracion.

2 Oh hijos del hombre, ;hasta cuando convertiréis mi
honra en infamia, amaréis la vanidad y buscaréis el

engafio? (Selah)

96



3 Sabed que Jehovah ha apartado al piadoso para si;

Jehovah oira cuando yo clame a él.

4 Temblad y no pequéis. Reflexionad en vuestro cora-
z6n sobre vuestra cama y estad en silencio. (Selah)

5 Ofreced sacrificios de justicia y confiad en Jehovah.

6 Muchos dicen: “;Quién nos mostrara el bien?” Haz
brillar sobre nosotros, oh Jehovah, la luz de tu rostro.

7 T has dado tal alegria a mi corazén que sobrepasa a
la alegria que ellos tienen con motivo de su siega y de

su vendimia.

8 En paz me acostaré y dormiré; porque sélo td, oh
Jehovah, me haces vivir seguro.

En la traduccion de Schokel:
2 Cuando te llamo, esciichame, Dios, defensor mio,
tu que en el aprieto me diste holgura,

ten piedad de mi, oye mi oracién.

3 ;Seiores! ; hasta cuando ultrajaréis mi honor, amaréis
la falsedad y buscaréis el engafio?

4 Sabedlo: el Sefior ha distinguido a un fiel suyo,

el Sefior me oira cuando lo llame.
5 Temblad, no pequéis, reflexionad en el lecho,

6 guardad silencio, ofreced sacrificios legitimos y confiad
en el Sefior.

7 Muchos dicen: «;Quién podra darnos la dicha si la luz
de tu rostro ha huido de nosotros?»
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8 En cambio a mi, Sefior, me has infundido mas alegria
que cuando abundan el trigo y el vino.

9 En paz me acuesto y en seguida me duermo,
porque sélo tid, Sefior, me haces vivir tranquilo.!!2

Sin llegar a explicitar particularidades o detalles que seran
siempre importantes, nos permitimos solo senalar algunas
pautas que nos lleven a una mejor comprension del salmo.

Muy importante para la interpretacion global del sal-
mo es saber si los bny ‘yS —u"R "12— se identifican con los
rbym —ommR £'27;— como sus posiciones y la actitud del orante
respeto a ellos se distinguen claramente, creemos que se
trata de dos grupos diversos, de algin modo enfrentados: los
bny ‘ys son personas principales —v.3— sefiores. Estos han
sido agresivos y tiene que convertirse. Los rbym —v.7— (mu-
chos dicen) son un grupo numeroso, deseo razonado, que
necesita un testimonio para cobrar animos; en este texto no
creemos que rbym signifique jefes, nobles. Con esta distincion
obtenemos un eje paradigmatico fundamental para explicar
el salmo.

¢ Leer el salmo es entrar en el Espiritu de un hombre in-
justamente acusado, o en el alma de un hombre pobre, de baja
condicion acusado por gente influyente o se trata de una ora-
ciéon de confianza para ser repetida por el buen israelita? Lo
mas importante de un salmo es su repetibilidad: sélo gracias
a ella puede servir de oracién a muchos. Detalle importante
del salmo es una cierta actitud, por miedo, cobardia o inde-
cisién, por parte de aquellos 2¥9nx £37 que oyen sin escuchar
los lamentos del que ora.
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Construccion dramadtica del salmo

Cuando decimos dramdtica, pensamos en la pluralidad de
relaciones entre los diversos personajes implicados en el poema,
y mas adn en la tension emotiva que busca y encuentra su
resolucion.

No hay dialogo de personajes, porque habla uno solo; si
escuchamos las palabras de otros, es en la cita que hace el
protagonista. Personajes, relaciones, situacion y desenlace son
dramaticos; en cambio, la plegaria no es un drama en pe-
queio, sino una pieza lirica. La calidad dramatica esta ex-
presada literalmente en un volverse o enfrentarse del sal-
mista con los otros personajes. Estos son: Dios = el Sefior,
los seriores o personas influyentes, el grupo indiferenciado de
amigos.

El protagonista se dirige a Dios en segunda persona,
suplicando, recordando beneficios pasados, prenda de otros
nuevos, enunciando su experiencia de Dios. Habla de Dios a
otros en tercera persona. A sus enemigos los interpela con
retorica apasionada, acumulando interrogaciones e impera-
tivos, como agarrando de las solapas y sacudiendo; sélo que
verbalmente y moviendo por dentro. A ésos no les deja ha-
blar. En cambio, ha escuchado y nos hace escuchar en sin-
tesis lo que dicen sus amigos: gracias a tal artificio, esos mu-
chos anénimos entran en la pieza en tercera persona, ha-
blando, pero con la distancia de la cita, por la mediaciéon com-
prensiva del orante. Lo que el personaje del salmo ha sen-
tido y vivido no emerge en pura expresién lirica, sino incor-
porado al dialogo implicito. Cobra asi relieve el caracter in-
terpersonal de la situacion y la experiencia.

En ese dramatismo se inserta la doble mencion de la con-
fianza, resaltada por el contraste. El vigor de su confianza se
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revela en superar las enormes tensiones a que se ha visto
sometida. La confianza (bth: v.6:)

ITOR MY PRI Mar 6
YR MERY TIR7 T NS ) masu T oty 9

Aceptando la distinciéon fundamental de dos grupos con-
trapuestos, el salmo presenta el siguiente desarrollo esque-
matico:

2. Introduccién en forma de plegaria dirigida a Dios.

3-6. Discurso dirigido a los bny °ys; pregunta retdrica e
imperativos.

7-9. Actitud de los rbym y testimonio del salmista en
forma de oracion.

Este esquema nos muestra el paralelismo —semejanza y
oposicion— de las dos partes del salmo, y nos ayuda a se-
guirlo y memorizarlo; al mismo tiempo congela el dramatismo.
El esquema cumple su misién cuando podemos retirarlo,
como un andamiaje. Nos servira también para la exposicién
didactica ordenada.

En la introduccién suena el titulo Dios mi defensor. El
nombre propio yhwh suena hacia el comienzo y al fin de las
partes primera y segunda.'"’

La interrogacion del verso tercero, “supone algunas cosas:
que la actitud agresiva va durando demasiado, que atenta al
prestigio, que puede y debe cesar... en la tradicién salmica,
la interpelacién resulta mas bien rara, porque lo normal es
dirigirse a Dios solicitando su auxilio, pidiendo justicia contra
los adversarios. El salmista se convierte aqui en fiscal y pre-
dicador. El ofendido se presenta con los ofensores ante Dios,
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y, en vez de pedir su castigo, les predica la conversion. ... En
efecto, ultrajar el honor de un inocente es amar la falsedad y
buscar la mentira, el engano y el fracaso. Con doble valor
suenan los dos sustantivos: vacio, sin contenido es el ultraje,
vacio, sin resultado su ejercicio; mentira es lo que dicen y
propalan, fracaso sera su accidn.

La serie de los siete imperativos es llamativa y esta cargada
de sentido: la serie resume ejemplarmente un proceso de con-
version a Dios. Primera parte del proceso: reconocer, temblar,
no pecar.

— —114 4

“El verbo yd’ con sentido de reconocimiento de la accion
divina es frecuente, especialmente en Ezequiel y en la tra-
dicién sacerdotal. El reconocimiento tiene por objeto una
accién divina: accion inesperada, en que se muestra el poder
y las preferencias de Dios, en la que indirectamente se siente
una amenaza potencial. En el caso presente, el Sefior ha
tomado partido por un pobre ultrajado, por un «fiel» suyo
impotente para defenderse. Una accién de Dios a favor del
humilde inocente es teofania: derrota el poder de los podero-
sos y restablece el orden de los valores. Esto hay que verlo,
comprenderlo y reconocerlo; reconocer es mas que simple
saber. La exaltacion, o al menos la liberacion del humilde,
reconocida, puede iniciar un proceso de conversiéon. Por otra
parte, dada la correlaciéon de los grupos implicados, distin-
guir a un fiel implica rechazar a sus perseguidores.

Por eso, el reconocimiento provoca un temor numinoso,

aptamente expresado con el verbo rgz: temblar de miedo”.'"”

—1m— w5 MO
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Este verbo tiene la mayor de las veces un uso teofanico:

toda manifestacién de Dios ya sea en la naturaleza o por medio

de un profeta es motivo de un gran terror; por ejemplo:

I Sam. 14,15ss.:
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15 et factum est miraculum in cas-
tris per agros sed et omnis populus
stationis eorum qui ierant ad prae-
dandum obstipuit et conturbata est
terra et accidit quasi miraculum a

Deo

16 et respexerunt speculatores Saul
qui erant in Gabaa Beniamin et ecce
multitudo prostrata et huc illucque

diffugiens

17 et ait Saul populo qui erat cum
eo requirite et videte quis abierit ex
nobis cumque requisissent reppertum
est non adesse Ionathan et armi-

gerum eius
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15 Entonces hubo panico en el cam-
pamento, en el campo y entre toda
la gente. Los del destacamento y tam-
bién los destructores temblaron; y la
tierra se sacudio, pues hubo gran
panico.

16 Los centinelas de Sadl miraron
desde Gabaa de Benjamin, y he aqui
que la multitud se dispersaba yendo

en todas direcciones.

17 Entonces Sadl dijo a la gente que
estaba con él: —{Pasad revista y ved
quién de los nuestros se ha ido! Al
pasar revista, he aqui que faltaban
Jonatan y su escudero.
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18 et ait Saul ad Ahiam adplica
arcam Dei erat enim ibi arca Dei in

die illa cum filiis Israhel

19 cumque loqueretur Saul ad sa-
cerdotem tumultus magnus exortus
est in castris Philisthinorum cres-
cebatque paulatim et clarius reboabat
et ait Saul ad sacerdotem contrahe
manum tuam

20 conclamavit ergo Saul et omnis
populus qui erat cum eo et vener-
unt usque ad locum certaminis et
ecce versus fuerat gladius unius-
cuiusque ad proximum suum et
caedes magna nimis

21 sed et Hebraei qui fuerant cum
Philisthim heri et nudius tertius as-
cenderantque cum eis in castris re-
versl sunt ut essent cum Israhele
qui erant cum Saul et lonathan

22 omnes quoque Israhelitae qui se
absconderant in monte Ephraim
audientes quod fugissent Philisthim

sociaverunt se cum suis in proelio

23 et salvavit Dominus in die illa
Israhel pugna autem pervenit usque
Bethaven

18 Entonces Saul dijo a Ajias: —
iTrae el arca de Dios! Porque el arca
de Dios estaba en ese dia con los
hijos de Israel.

19 Y acontecié que mientras Saul
hablaba con el sacerdote, la agita-
cién aumentaba mas y mas en el
campamento de los filisteos. Enton-
ces Sail dijo al sacerdote: —Retira
tu mano!

20 Entonces Sail se reuni6 con toda
la gente que estaba con él, y fueron
a la batalla. Y he aqui que la es-
pada de cada uno se volvia contra
su compaiero, y habia gran confusion.

21 Y los hebreos que anteriormente
habian estado con los filisteos, y que
habian subido con ellos de los alre-
dedores al campamento, también ellos
se pusieron de parte de los israelitas
que estaban con Sail y Jonatan.

22 Asimismo, todos los hombres de
Israel que se habian escondido en la
regién montanosa de Efrain oyeron
que los filisteos huian, y ellos tam-
bién salieron a perseguirlos en la
batalla.

23 Asi Jehovah dio la victoria a Israel
aquel dia. Y la batalla llegé hasta
Betavén.
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Isaias 64,1ss.
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1 utinam disrumperes caelos et des-
cenderes a facie tua montes defluerent

2 sicut exustio ignis tabescerent
aquae arderent igni ut notum fieret
nomen tuum inimicis tuis a facie
tua gentes turbarentur

3 cum feceris mirabilia non susti-
nebimus descendisti et a facie tua
montes defluxerunt

4 a saeculo non audierunt neque
auribus perceperunt oculus non vidit
Deus absque te quae praeparasti ex-
pectantibus te

5 occurristi laetanti et facienti ius-
titiam in viis tuis recordabuntur tui
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1 —Oh, si desgarraras los cielos y
descendieras! Ante tu presencia tem-
blarian los montes,

2 como cuando el matorral es abra-
sado por el fuego o como cuando el
fuego hace hervir el agua; para dar
a conocer tu nombre a tus adver-
sarios, de modo que las naciones se
estremezcan ante tu presencia.

3 Descendiste, haciendo cosas temi-
bles que no esperabamos; ante tu pre-
sencia temblaron los montes.

4 Desde la Antigiiedad no se ha es-
cuchado, ni el oido ha percibido, ni
el ojo ha visto a ningtn Dios fuera
de ti, que actie a favor del que en él
espera.

5 Sales al encuentro del que con ale-
gria hace justicia, de los que te re-
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ecce tu iratus es et peccavimus in
ipsis fuimus semper et salvabimur

6 et facti sumus ut inmundus omnes
nos quasi pannus menstruatae uni-
versae lustitiae nostrae et cecidimus
quasi folium universi et iniquitates
nostrae quasi ventus abstulerunt nos

7 non est qui invocet nomen tuum
qui consurgat et teneat te abscon-
disti faciem tuam a nobis et adlisisti
nos in manu iniquitatis nostrae

8 et nunc Domine pater noster es tu
nos vero lutum et fictor noster et
opera manuum tuarum omnes nos

9 ne irascaris Domine satis et ne
ultra memineris inquitatis ecce re-
spice populus tuus omnes nos

10 civitas sancti tui facta est de-
serta Sion deserta facta est Hieru-
salem desolata

11 domus sanctificationis nostrae et
gloriae nostrae ubi laudaverunt te pa-
tres nostri facta est in exustionem
ignis et omnia desiderabilia nostra
versa sunt in ruinas

cuerdan en sus caminos. He aqui,
1 te airaste cuando pecamos. En esta
situaciéon hemos permanecido desde
hace mucho tiempo, ;y seremos salvos?

6 Todos nosotros somos como cosa
impura, y todas nuestras obras jus-
tas son como trapo de inmundicia.
Todos nosotros nos hemos marchi-
tado como hojas, y nuestras iniqui-
dades nos han llevado como el viento.

7 No hay quien invoque tu nombre
ni se despierte para asirse de ti. Cier-
tamente escondiste tu rostro de no-
sotros y nos has entregado al poder
de nuestras iniquidades.

8 Pero ahora, oh Jehovah, ti eres
nuestro Padre. Nosotros somos el
barro, y ti eres nuestro alfarero; to-
dos nosotros somos la obra de tus

manos.

9 No te enojes sobremanera, oh
Jehovah, ni guardes para siempre
memoria de la iniquidad. Por favor,
mira; todos nosotros somos tu pueblo.

10 Tus santas ciudades se han vuel-
to un desierto. Sion ha llegado a ser
un desierto, Jerusalén una desolacion.

11 La casa de nuestro santuario y de
nuestra gloria, en la cual te alabaron
nuestros padres, ha sido consumida
por el fuego. Todas nuestras cosas
mas estimadas han sido destruidas.
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12 numquid super his continebis 12 Con todo lo ocurrido, ;vas a con-
te Domine tacebis et adfliges nos tenerte, oh Jehovah? ;Vas a callar
vehementer y a afligirnos sin medida?

Un texto mas al respecto:

Salmo 18,7ss. (8)
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7 cum tribularer invocavi Dominum

et ad Deum meum clamavi exau-
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7 La tierra se estremeci6 y tembld;
se conmovieron los cimientos de las

109



divit de templo sancto suo vocem
meam et clamor meus in conspectu
eius introibit in aures eius

8 et commota est et contremuit terra
et fundamenta montium conturbata
sunt et commota sunt quoniam iratus
est eis

9 ascendit fumus in ira eius et ignis
a facie eius exarsit carbones succensi
sunt ab eo

10 inclinavit caelos et descendit et
caligo sub pedibus eius

11 et ascendit super cherubin et vo-
lavit volavit super pinnas ventorum

12 et posuit tenebras latibulum suum
in circuitu eius tabernaculum eius
tenebrosa aqua in nubibus aeris

13 prae fulgore in conspectu eius nubes
eius transierunt grando et carbones
ignis

montafias. Se estremecieron, porque
él se airo.

8 Humo subié de su nariz; de su
boca salié fuego consumidor, y car-
bones encendidos saltaban de él.

9 Incliné los cielos y descendio; una
densa oscuridad habia debajo de sus
pies.

10 Cabalgé sobre un querubin y volé;

se remonté sobre las alas del viento.

11 Puso tinieblas alrededor de si como
su morada secreta; su cubierta es os-
curidad de aguas y densas nubes.

12 Por el resplandor de su presencia
fueron atravesadas las nubes, por el
granizo y los carbones de fuego.

13 Jehovah troné en los cielos; el Al-
tisimo dio su voz: granizo y carbones

de fuego.

14 et intonuit de caelo Dominus et
Altissimus dedit vocem suam grando
et carbones ignis

15 et misit sagittas et dissipavit eos

et fulgora multiplicavit et contur-
bavit eos
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14 Envié sus flechas y los disperso;
arrojo6 relampagos y los desconcerto.

15 A tu reprension, oh Jehovah, por
el soplo del aliento de tu nariz, se hi-
cieron visibles los lechos de las aguas,
y se descubrieron los cimientos del
mundo.



16 et apparuerunt fontes aquarum
et revelata sunt fundamenta orbis
terrarum ab increpatione tua Domine
ab inspiratione spiritus irae tuae

17 misit de summo et accepit me
adsumpsit me de aquis multis

18 eripiet me de inimicis meis fortis-
simis et ab his qui oderunt me quo-
niam confirmati sunt super me

19 praevenerunt me in die adflictio-
nis meae et factus est Dominus pro-
tector meus

20 et eduxit me in latitudinem sal-
vum me faciet quoniam voluit me

21 et retribuet mihi Dominus secun-
dum iustitiam meam et secundum
puritatem manuum mearum retri-

buet mihi

22 quia custodivi vias Domini nec
impie gessi a Deo meo

16 Envié desde lo alto y me tomg;
me sac6 de las aguas caudalosas.

17 Me libré de mi poderoso enemigo
y de los que me aborrecian, pues eran
mas fuertes que yo.

18 Se enfrentaron a mi el dia de mi

desgracia, pero Jehovah fue mi apoyo.

19 El me sacé a un lugar espacioso;

me libr6, porque se agradé de mi.

20 Jehovah me ha pagado confor-
me a mi justicia; conforme a la lim-
pieza de mis manos me ha recom-
pensado.

21 Porque he guardado los caminos
de Jehovah, y no me he apartado im-
piamente de mi Dios.

22 Porque delante de mi han estado
todos sus juicios, y no he apartado
de mi sus estatutos.

Posiblemente el camino ordinario de toda conversion es

el cambio de actitud, la cual se presenta como preambulo a

toda profunda y trascendental reflexion, que es atmosfera

natural de un silencio que funda el encuentro de rostros. El

que clama y Dios. Clamor, voz y angustia muestran en el
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Altisimo respuesta. Testimonio de la respuesta y presencia
de Dios: la tierra se estremecio y temblo.

Reconocimiento y temor, reflexion e invocacion abren el
silencio: se substituye el sueio por la meditacion profunda.
El verbo ‘mr —=ax— '
anteriormente dicho. Reconocimiento, cambio de actitud pre-

tiene como complemento todo lo

disponen o hacen posible y agradable la celebracion de culto;
hacen aceptables los sacrificios. Sacrificio que consagra de
alguna manera las nuevas relaciones entre el Orante y Dios:
el sacrificio sera un acto liturgico de reconciliaciéon —73™mar
2t o.

¢ Quienes son esos anénimos rbym? —2i ux™n ok 0027
7, muchos dicen: ;Quién nos mostrard el bien?—. El salmo no
los identifica, se contenta con describir en palabras su actitud.
Nos ofrece o nos presenta un tipo citando sus palabras. En
otros términos, el segundo grupo lo forman cuantos piensan
y se expresan de esa manera; y son muchos. Son gente que
pierde la esperanza al sentir que el Sefor se retira. En esa
brevisima presentacién suena un reproche que brota de una
alabanza. Para ellos todo el bien procede del Senor, de su
benevolencia o rostro luminoso; si esa luz se retira, ;qué pueden
esperar? Sehal de que no esperan en los hombres, sino en
Dios. Al mismo tiempo, son pusilanimes que no saben es-
perar en la adversidad, que no saben aguardar cuando Dios
esconde su rostro:

Isa. 8,17-23:
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17 et expectabo Dominum qui
abscondit faciem suam a domo Ia-
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17 Aguardaré, pues, a Jehovah, quien
ha escondido su rostro de la casa de
Jacob. En él esperaré.
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18 ecce ego et pueri quos mihi dedit
Dominus in signum et in porten-
tum Israhelis a Domino exercituum
qui habitat in monte Sion

19 et cum dixerint ad vos quaerite a
pythonibus et a divinis qui stridunt
in incantationibus suis numquid non
populus a Deo suo requirit pro vivis
a mortuis

20 ad legem magis et ad testimo-
nium quod si non dixerint iuxta ver-
bum hoc non erit eis matutina lux

21 et transibit per eam corruet et
esuriet et cum esurierit irascetur et
maledicet regi suo et Deo suo et sus-
piciet sursum

22 et ad terram intuebitur et ecce
tribulatio et tenebrae dissolutio angus-
tia et caligo persequens et non poterit
avolare de angustia sua

18 He aqui, yo y los hijos que Jeho-
vah me ha dado somos senales y
prodigios en Israel, de parte de Jeho-
vah de los Ejércitos, quien habita
en el monte Sion.

19'Y cuando os dicen: “Consultad a
los que evocan a los muertos y a los
adivinos que susurran y murmuran
al hablar”, responded: *“;Acaso no
consultara un pueblo a su Dios?
¢Consultara a los muertos a favor
de los vivos?

20 ;A la ley y al testimonio! Si ellos
no hablan de acuerdo con esta pala-
bra, es que no les ha amanecido.

21 Y pasaran por la tierra oprimi-
dos y hambrientos. Y acontecera que
teniendo hambre se indignaran y
maldeciran a surey y a su Dios. Al-
zaran la vista

22 y miraran a la tierra, y he alli tri-
bulacién y oscuridad de angustia. Y

seran arrojados a las tinieblas.

El principio que informa su actitud es correcto: sin la luz

de Dios no hay dicha o bien. El error esta en no soportar la

noche oscura, en no comprender que volvera a amanecer la

luz del rostro de Dios. Al retirarse la luz, anochece dentro de

ellos.

A esos pusilanimes el orante no les lanza un sermén acer-

bo, sino que les ofrece su testimonio personal: orando en voz
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alta delante de ellos, les hara comprender lo que pueden y
deben esperar de Dios. El que sinti6 la holgura en el aprieto
puede atestiguar la presencia nocturna de Dios... La con-
fianza puede comenzar durante la noche, de modo que el
sueno sea su simbolo.

. Qué provocaba el desanimo colectivo? Probablemente
la humillacién que sufria el orante. Pues bien, su reaccion
servira de ejemplo, el testimonio de su confianza serena sera
su mejor exhortacién.

Asi queda enmarcada la nueva plegaria, dirigida a Dios,
para que la escuchen los desanimados. Orar en voz alta puede
ser un modo de testimonio. Por eso retorna el perfecto ase-
verativo: me diste holgura/me has infundido. (...)

La alegria del salmista es paraddjica, porque la ha infun-
dido Dios en medio del aprieto. Es una alegria prenda del
favor divino, porque sélo Dios puede consolar en la tribu-
lacion; es una alegria que brota de la experiencia de Dios; es
testimonio del Espiritu, que atestigua la presencia y el favor
de Dios. (...)

Cuando parece no brillar la luz de Dios, y por ello parece
faltar el bien, una extrafia alegria del corazon es un tacito
testimonio. En la dinamica del salmo la alegria smhh se
opone al ultraje klmh. -, mnbsb-

Acostarse y dormirse es una cosa, un momento para el
orante. No como los bny ‘ys, "} 22— que iban a la cama
temblando, buscando serenarse en una reflexiéon compun-
gida. Para ellos acostarse no era dormir, sino dar vueltas al
fracaso, arrepentirse del pecado, prepararse para una accion
litargica, antes de poder confiar en el Senor. El salmista no
ha de pasar por esas etapas, sino que hace coincidir el acos-
tarse con el dormir: no temblando, sino en paz. Los términos
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mskb y ~skb —ooazuny > azum; naDun> oW~ apoyan el
contraste.

Al decir i solo =1125 mm— aprueba y confirma el prin-
cipio implicito en el razonamiento de sus amigos pusilani-
mes: es verdad que sin el Senor no hay esperanza, que sélo
Dios funda la confianza. Pero no hay que desesperar, por-
que el orante ya ha experimentato el favor del Sefor en
medio de la tribulacién. Al principio correcto de los amigos
se anade la experiencia del orante, que ha recibido un es-
piritu de confianza y quiere comunicarlo con su testimonio.

Asi termina el salmo, en la misma tonalidad del comienzo,
resolviendo todas las tensiones en un acorde perfecto de
serenidad y confianza. A los adversarios ha querido condu-
cirlos a la confianza con el testimonio de su experiencia per-
sonal.

Las acciones de Dios se reparten en dos paradigmas

semejantes:

escuchar 2 ensanchas 2
responder 2 distingue/favorece 4
apiadarse 2 diste alegria 8
escuchar 2 haces vivir tranquilo 9

El comienzo encabeza los paradigmas enunciando con-
centradamente la iniciativa de Dios, que tematiza al final en
el adverbio lbdd —112,5- 7725 mm.

Dos simbolos concertados aprisionan el salmo al princi-
pio y al fin: espacio y suefio.

Ti que en el aprieto me diste holgura es mas que una
imagen, es un simbolo primordial, arquetipico. Partiendo de
la experiencia radical del hombre en el espacio, se experi-
menta y expresa otra experiencia no espacial.
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El hombre tiene una relacion esencial con el espacio, pro-
ximo y remoto. No s6lo necesita el espacio estricto que ocupa
su cuerpo (llamamos cuerpos a los seres en el espacio), sino
que necesita para su bienestar un espacio minimo para vivir,
trabajar, transladarse.

Esa experiencia fisica le sirve para elaborar —comprender
y expresar— experiencias no fisicas: mentales, emotivas, reli-
giosas. Siente aprietos y estrecheces, sufre estrés, se angustia
(ang- = estrecho), tiene una conciencia estrecha o ancha, men-
talidad amplia, corazén dilatado... en este contexto sencilla-
mente humano se inserta la preciosa expresiéon del salmo,
que por su rica brevedad se merece una pausa contemplativa:
Tt que en el aprieto me diste holgura...

No menos valido es el simbolo del suenio. En el salmo se
propone la experiencia de un sueio facil en su sentido propio.
Pero ese sentido se ahonda con resonancia simbdélica: por el
contraste con el desvelo de los adversarios, por la retirada de
la luz, por la presencia de Dios.

En el Antiguo Testamento encontramos casos que ates-
tiguan el valor polar del sueno. Suefio como muerte: Job
14,12; Jr 51,39-57 suerio eterno, Sal 13,4 librame del suerio de
la muerte; Elias se acuesta para morir 1Re 19,5; sueno li-
berador Prov 3,24 (suefo y pesadillas: Eclo 40,5-7); muerte
= suefio = descanso, Job 3,13.17s. Se puede anadir la re-
surreccion descrita como despertar y levantarse en Is 26,19;
Dn 12.2.

En expresion castellana podemos decir que al orante los
disgustos no le quitan el suerio ni le dan pesadillas. El suefio
va mas alla de la simple experiencia fisica. O libera haciendo
cesar el sentimiento de aprieto y angustia o abre espacios in-
teriores. Esta experiencia del suefio forma acorde con la del
espacio.
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Los simbolos primordiales suelen ser polares, ricos, ex-
pansivos. Hemos anotado la polaridad del sueno; del espacio
podemos recordar textos como Job se adentran en la inmen-
stdad vy se extravian hablando del desierto ilimitado y ame-
nazador. Su riqueza va ligada al caracter global, no articu-
lado del simbolo; es una riqueza potencial, que se expande
en el uso y la lectura”."'®

En el acercamiento y aproximacion al género de textos
como los anteriores hay o se respira la atmoésfera de una
muy concreta historia, a una muy clara y palpable convic-
cién enmarcada en una muy determinada tradicién. Nos es-
tamos refiriendo al hecho de que Dios se ha revelado en la
historia y en la tradicién y un profundo aunque intermitente
deseo de acatar su revelacién como algo que esta ahi. Esta
confiere una nueva dimension y pone a prueba cualquier mo-
delo de conciencia en un horizonte mucho mas amplio, siem-
pre abierto y renovable.

Asi, la interpretacion de la Sagrada Escritura, que toma nota de su
alejamiento en la dimensién del pasado, que implicada en el mismo
riesgo en que, si se nos permite decirlo, el propio Dios se halla desde
que dispuso un encuentro histérico y lingiiistico. La interpretacién
de la Escritura como documento histérico con métodos histéricos
participa por supuesto de toda la inseguridad del acceso histérico a
la realidad, de la falibilidad actual que lo limita y de la incertidum-
bre fundamental, imposible de disipar... Pero esto no exime a la in-
terpretacion de su tarea, que es poner de relieve el texto de la Sa-
grada Escritura, que aparece ante nosotros como un texto histé-
rico, metédicamente y como tal, en su propiedad historica; y dejar
que nos dirija asi su primera mirada o su primera palabra.

Por el contrario, nuestro conocimiento de la limitacién del método
histérico sélo puede ser acicate para la escrupulosidad, que debe
ser su companera de trabajo. El pathos historico no puede, claro
esta, contar con la omnipotencia putativa del acontecimiento his-
torico. El pathos historico puede equivaler al hecho de que Dios se
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ha revelado de hecho y, en conclusion (para nuestras categorias, acu-
nadas a partir de la historia preconcebida), historicamente. Viene
como tal a nuestro encuentro en la Sagrada Escritura histérica,
que no debemos convertir ahora en libro de mitos celestiales, sino
reconocerle en toda su historicidad. La Sagrada Escritura, como
redaccion del hecho histérico de la revelacion, exige por si misma
un esfuerzo que responda, como cotejo y reconstruccién historico-
filolégica, a su caracter histérico. Y es susceptible de recibir esta
reconstruccion, salvando la distancia temporal, en su peculiaridad,
es decir, conforme a su modo caracteristico de enunciar y en sus
enunciados; de ponerse en movimiento y, por decirlo asi, de dele-
trear el alfabeto de su lenguaje.

Hace también su aparicién una segunda indicacién tocante al tra-
bajo interpretativo de la Biblia: entenderla fundamentalmente como
documento de una pretension, precisamente la emanada de la auto-
interpretacién de Dios en Jesucristo, y, ahora, en la Escritura. La
Escritura ilustrada mediante un trabajo histérico concienzudo, con-
sagrado y obligado a la conciencia de su época; en su estructura
formal y lingiiistica se muestra como algo distinto de un documento
pura y simplemente histérico. [...]

Hoy dia sabe la exégesis, después de todo, que la Sagrada Escri-
tura contiene la singular demanda del Dios revelado en Cristo, que
ha hecho su entrada en la historia-real (Geschichte) y, por consi-
guiente, en la historia ciencia (Historie). Como tal le da a la inter-
pretacion orden de desentrafarla teniendo en cuenta la verdad de
esta su exigencia, demanda o pretension.

Meta de la interpretacion debe ser la percepcion de la exigencia de
Dios que se da con la Escritura y en la Escritura. Pues esta exi-
gencia, esta demanda, esta pretension, y nadie mas que ella, es la
verdad de la Escritura. El encuentro con ella constituye la verdad.
Hacer que progrese su comprensiéon a partir de la Escritura signi-
fica hacer que acontezca la verdad. La verdad de la Escritura no
es, hablando en sintesis, la exactitud de sus datos sobre hechos y
fechas histéricos. No consiste en que el hecho haya tenido lugar tal
como alli se cuenta. Esto supondria que esta escrita para garanti-
zarle al hombre (jde nuestra época!) el curso preconcebido de los
acontecimientos, y tranquilizarse al respecto; esto supondria que

119



este hombre tiene a su disposicién personal una imagen de los
hechos que coincide con la historia como pasado.

Pero la verdad de la Escritura es la ineludible exigencia de la pro-
mesa y futuro de la fidelidad de Dios, en la historia y en el hecho
histérico, en la accion de la justicia y de la gracia de Jesucristo. Y
esta verdad se ha adentrado también, como ya hemos dicho, en
formas de pensamiento y expresién miticos o legendarios; por
ejemplo, en la historia del diluvio y en las narraciones sobre Elias y
Eliseo y otras, o también en muchas historias de milagros del Nuevo
Testamento. Estas tienen su verdad en aquello desde lo que hablan
directamente al lector o al oyente. Asimismo le dicen la verdad de
la fidelidad de Dios que ha acontecido en la historia de Israel y
alcanzo6 su plenitud en Jesucristo. Y son —considerandolas histo-
ricamente— efectos (en forma de exposicién mitica, legendaria o in-
cluso retorica) de las experiencias histéricas concretas de la accién de
Dios y, en tdltima instancia, de la persona de Jesucristo y de su his-
toria, susceptibles también de historificacion.

Como tales efectos de esta historia, que reclama también el uso de
la dimension mitica o legendaria como forma de expresion, estas
partes de la Escritura son asi mismo portadoras y transmisoras de
la verdad, de la pretension de Dios, cuya fidelidad nos es mani-
festada también por el mito y la leyenda para que le prestemos
oido. Esta verdad es la que ha de aprehender la interpretacién; la
labor interpretativa esta al servicio de su desarrollo. Por lo demas
hay que contar con el hecho de que la verdad de un acaecimiento
se expresa también a través de la fantasia —si es que la expresion
mitica o legedaria se halla determinada asimismo por esa verdad—,
no sé6lo halla acogida en un relato histéricamente atinado; esto es
fenémeno comin en la historia. [...]

Los textos histéricos —incluso los fijados por la historia— tratan de
hacer historia. Y también quieren ser textos de historia del que los
lee. Esto que acabamos de decir vale plenamente para la Sagrada
Escritura, como ella misma testifica.

La historia de Jesus, por ejemplo, tal como se halla redactada en el
Evangelio de Juan, verdaderamente ahistérica en el sentido de
una historia metédicamente controlada y controlable, es, sin em-
bargo, recuerdo histérico de la palabra histérica y de las sefiales de
la Palabra hecha historia en Jests. Esta historia joanea trata de
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despertar la fe, lo que responde a la pretension de la verdad de esta
historia. Pero precisamente esta historia, al extender, interpretar
y, consiguientemente, acercar sus textos a la inteligencia, se lo-
grara mejor cuanto mas metédicamente traduzca a enunciados tex-
tuales propios de su espacio y su tiempo, lo sustraido a todo mé-
todo, lo imponderable, pero auténticamente historico; porque la
entrada oyente en la historia sujeta a la exigencia histérica tiene
también su realizaciéon en ella.

Este proceso del entender una exégesis movida histéricamente
responde del todo a la general de entender al hombre o a su historia.
No por el hecho de conocer personalmente muchos detalles de
fechas o hazanas controlables de una vida humana —histéricas,
psicolégicas, sociologicas—, y ordenar todo ello dentro de mi quiza
con cierta capacidad de intuicién hasta formarme una imagen
somera de esta personalidad, he entendido tal vida y su historia;
sino sé6lo cuando, conociendo quiza pocas cosas y harto imprecisas,
me abro a la pretensién de esa vida, me dejo envolver por ella y a
ella me abandono. Sélo asi conseguiré aprender a entender la rea-
lidad y el lenguaje de su historia.

Naturalmente que este impalpable abrirse y permanecer abierto a
la pretension de la Sagrada Escritura no es una franquicia, o un
salvoconducto en manos de una piedad arbitraria que cree suplir la
traduccién metédica con medidas ingeniosas. El que atiende fiel-
mente a las exigencias de la verdad de la revelacion de Dios —mani-
festada en la Biblia y que sale a su encuentro en el entenderla—,
porque se trata de las exigencias de esta Escritura y no de las exi-
gencias de su propio corazén, hara todo lo posible por aprehen-
derla en su autenticidad diferenciada. Y lo hard sometiéndose él
también a lo que ella pretende.

Vista en su conjunto, la interpretacion de la Sagrada Escritura —rea-
lizada con toda verdad, para servir responsablemente a su com-
prension— aparece como un proceso afanoso, pero de gran signi-
ficado. Penosa era ya la aclaracién metédica y la traduccion del
lenguaje del acontecimiento de la Revelacién convertido en Escri-
tura; pues esta sumergido en el plano profundo de la historia y nos
es distante por su caracter lejano y extrano. Pero mucho mas
laborioso es el sumiso dejarse envolver por la exigencia de la
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Revelacion que el intérprete debe aprehender en, con y bajo su
actuacion metéddica, puesto que tal aprehension tiene una impor-
tancia hermenéutica decisiva. El didlogo ininterrumpido de la in-
terpretacion dentro del horizonte experencial que la Revelacién le
brinda, puede servir generalmente de ayuda para la comprension,
pero a veces es, indudablemente, un 6bice enorme.

No obstante, y a pesar de la laboriosidad que ello entrafia, tiene
que ser interpretaciéon de la Escritura. Pues aun cuando este tra-
bajo interpretativo no es mas que un perpetuo proceso de ilus-
tracién, un servicio que nunca acaba, pues se renueva con proble-
mas sin fin y somete continuamente a examen las soluciones an-
teriores, abre —si es adecuadamente entendido y no dilapida su
tiempo en futilidades— abre, digo, la Escritura a la pretension ins-
crita en la verdad de Dios, que acaece en la historia.'”

Intenciones, pretensiones y tensiones de hombre o Dios
se dan como un especifico lenguaje, que manifiesta la acciéon
y presencia, en consecuencia, de Dios. Esta es la conviccion
que paso a paso en una historia muy especifica se mani-
fiesta. Manifestacién que de ordinario necesita una palabra,
para poder ser inteligible. ;No es la accion de Dios en la his-
torta una especie de lenguaje? ;Lenguaje que disefia —revela—
intenciones y propositos? Y Dios nos habla inmediatamente en
la Escritura, porque la Escritura es la palabra de Dios formal
en sentido estricto:

Toda revelacién sobrenatural, en cuanto se opone a la revelacion
natural de Dios, es inmediata. En la revelacién natural, Dios crea
y gobierna las criaturas, que el hombre puede usar como medios,
para llegar al conocimiento analégico de Dios: es decir, Dios se
manifiesta como objeto cognoscible mediatamente. Por el contrario,
en la revelacién sobrenatural, Dios manifiesta su mente, como una
persona comunica sus pensamientos a otra persona: en lenguaje pro-
piamente dicho. Esta manifestacion personal, como sujeto, es por
su naturaleza mas inmediata que la manifestacion, como objeto,
de la causa por el efecto. Y Dios nos habla inmediatamente en la
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Escritura, porque la Escritura es la palabra de Dios formal en
sentido estricto.!20

Pero el término palabra tiene una serie de complicacio-
nes que es preciso dilucidar, es mas, aqui esta el nicleo de
una cierta problematica no tanto en el genitivo de la frase.

No nos detendremos en dilucidar o esclarecer si Dios
efectivamente nos habla en palabras humanas o puede, en
otras palabras, compartir la lengua de los hombres. Lo que
con certeza podemos decir, es que si Dios quiere compartir
su vida tendra que hacerlo de manera humana. Por otra parte,
el que Dios comparta su vida es una conviccién y una cer-
teza cultural que puede constatarse a lo largo de toda his-
toria de un pueblo. Pongamos y centremos nuestros esfuer-
zos en torno al término palabra; dado que es un hecho el
Locutus est per prophetas; no obstante cuando hablamos de la
palabra de Dios, empleamos una formula analégica."™

Toda accion del Espiritu, que constituye la palabra humana
en palabra de Dios, es un misterio: profesamos ante él nuestra
fe, confesamos nuestra ignorancia e incapacidad. No obstante,

para explicar el misterio de una palabra que es a la vez divina y
humana, los teélogos de la Iglesia, desde los primeros tiempos, han
echado mano a diversas analogias. Analogias como instrumentos
de conocer, como ilustraciones positivas y validas, aunque limitadas,
del hecho trascendente. Notémoslo: no es que haya precedido una
inteleccion conceptual, rigurosa, que pedagbgicamente se envuelve
en imagenes aptas; sino que la visién analégica es un acto cognos-
citivo, anterior a la precisiéon conceptual. Se trata, pues, de una
teologia simbolica, que precede histéricamente a la teologia con-
ceptual, y la acompana en todas sus etapas fecundas. Los santos
padres llamaban a san Juan theologos, y san Juan propone su
teologia frecuentemente en simbolos.

Ciertamente, cuando hablamos de la Palabra de Dios, del ser verbal del
mundo, hablamos en metdforas; pero no solamente en bonitas com-
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paraciones, sino en metdforas de gravedad metafisica. Hablamos
imaginativamente, no impropiamente; o mejor, hablamos imagina-
tivamente, 'y ast propiamente. El teclogo vy el filosofo comienzan a serlo
cuando contemplan en una vision lo metafisico en lo metaforico, lo
metaforico en lo metafisico. Existe, es verdad, una metafisica que re-
nuncia a las metdforas, sin las cuales no se ha formado ninguna
metafisica grande y originaria. Metafisica no significa exclusion de la
metaforica. Asi son metdforas, para la inteligencia humana, las for-
mulas palabra de Dios, palabra del Creador, la palabra en Dios;
pero son expresiones, no puramente imaginativas, sino analogicas, y
no puras analogias metaforicas, sino enunciados metafisicos en el
orden del ser y del obrar.

Asi habla el profesor de filosofia y de teologia Séhngen: la teologia
no puede prescindir de simbolos e imagenes, porque toda la crea-
cién es imagen de Dios, y el hombre es imagen y semejanza de
Dios. La analogia no reside tinicamente en la zona de los conceptos
abstractos, sino también en lo concreto y sensible. Es el secreto de
las grandes metaforas literarias.

Ahora bien, el fenémeno del lenguaje es algo humano radical: nos
ha de prestar sus imagenes para subir por analogia al misterio del
lenguaje divino en lenguaje humano...!?2

Lenguaje que no necesita ser expurgado, espiritualizado,
intentando hacerlo angélico y ni mucho menos podemos dar-
nos el lujo de convertir nuestro lenguaje en una apariencia o
fantasmal realidad en boca de Dios (docetismo). Lenguaje
que traduce una radical capacidad humana para hacer algo
comun, comunicable; capacidad que se realiza en muchas len-
guas diversas y consanguineas como realizaciones sociales.
Realidades sociales siempre actualizables por el habla entre el
sendero que avanza vy el drbol que se queda.

Resumiendo: si Dios queria revelar su persona a los hom-
bres, para el trato personal, tenia que asumir como medio de
comunicacion el lenguaje humano en todas sus funciones. O,
dicho al revés: si Dios asumi6 el lenguaje humano como medio
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de comunicacion, es porque buscaba una revelacién perso-
nal. Su palabra se asemeja enteramente al lenguaje humano,
excepto el error.

Las consecuencias de este principio para la lectura e inte-
ligencia de la Sagrada Escritura son graves. Ya no es legitimo
desmontar la Biblia en varios miles de proposiciones, cada
una conteniendo una verdad objetiva de fe. No es legitimo
extirpar todos los elementos emocionales, expresivos, y todo
lo que apela a nuestra respuesta. La Sagrada Escritura hay
que leerla como obra de lenguaje total, funcionando plena-
mente, en la que Dios me habla.

Considere cada uno que por la lengua de los profetas escu-
chamos a Dios al habla con nosotros.'*

Por medio de tus siervos, Moisés vy los profetas, me has ins-
truido con los libros sagrados, para que te conociera.'*

Este tesoro en el que estan escondidos todos los tesoros de
sabiduria vy ciencia, es la Palabra de Dios o la Sagrada Escri-
tura, en la cual se encuentra el conocimiento del Salvador.'”

Desconocer la Escritura es desconocer a Cristo.'*

Un ejemplo del trato o relacién del hombre y Dios puede

ser el mismo que Schokel nos proporciona:

Os. 11,1-11:
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1 sicuti mane transit pertransiit rex
Israhel quia puer Israhel et dilexi
eum et ex Aegypto vocavi filium
meum

2 vocaverunt eos sic abierunt a facie
eorum Baalim immolabant et simu-
lacris sacrificabant

3 et ego quasi nutricius Ephraim
portabam eos in brachiis meis et nes-
cierunt quod curarem eo

4 in funiculis Adam traham eos in
vinculis caritatis et ero eis quasi exal-
tans iugum super maxillas eorum et
declinavi ad eum ut vesceretur

5 non revertetur in terram Aegypti
et Assur ipse rex eius (uoniam no-
luerunt converti

6 coepit gladius in civitatibus eius
et consumet electos eius et comedet
capita eorum

7 et populus meus pendebit ad re-
ditum meum iugum autem inpone-
tur ei simul quod non auferetur

8 quomodo dabo te Ephraim prote-
gam te Israhel quomodo dabo te
sicut Adama ponam te ut Seboim

oo iess o 11
DML R PR IR
O MR n"r-n:r‘vxz

1 Cuando Israel era joven, le amé;

desde Egipto llamé a mi hijo.

2 Cuando le llamaba, él se alejaba,
sacrificaba a los baales, ofrecia in-
cienso a los idolos.

3 Yo ensefié a andar a Efraim, le
alzaba en brazos: y él no compren-

dia que yo le curaba.

4 Con cuerdas humanas, con correas
de amor le atraia; era para ellos como
el que levanta el yugo de la cerviz,
me inclinaba y le daba de comer.

5 Efraim volvera a Egipto, Asur sera

su rey: porque no quiso convertirse.

6 Llega la espada contra sus ciuda-
des, y devorara sus puertas, y les con-
sumira en pago de sus planes.

7 ;Pueblo mio!, perturbado por tu
apostasia: llaman a Baal, y no les
ayuda.

8 ;Como podré entregarte, Efraim,
abandonarte, Israel? ;C6mo podré
hacerte como a Adama o ponerte co-
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conversum est in me cor meum pa-
riter conturbata est paenitudo mea

9 non faciam furorem irae meae non
convertar ut disperdam Ephraim quo-
niam Deus ego et non homo in me-
dio tui Sanctus et non ingrediar ci-
vitatem

10 post Dominum ambulabunt quasi
leo rugiet quia ipse rugiet et formi-
dabunt filii maris

11 et avolabunt quasi avis ex
Aegypto et quasi columba de terra
Assyriorum et conlocabo eos in do-
mibus suis dicit Dominus

12 circumdedit me in negatione
Ephraim et in dolo domus Israhel
Iudas autem testis descendit cum
Deo et cum sanctis fidelis

mo a Seboim? Mi corazoén se revuel-
ve dentro de mi; se inflama mi com-
pasion.

9 No ejecutaré el furor de mi ira; no
volveré para destruir a Efrain, por-
que soy Dios, y no hombre. Yo soy
el Santo en medio de ti, y no vendré
contra la ciudad.

10 ;Se me revuelve el corazén, se me
conmueven las entranas! “Caminaran
en pos de Jehovah. El rugira como
leén; si, rugira, y del occidente los
hijos acudiran temblando.

11 De Egipto acudiran temblando
como pajaros; y como palomas, de
la tierra de Asiria. Yo los haré habi-
tar en sus casas, dice Jehovah.

12 No cederé al ardor de mi célera,
no volveré a destruir a Efraim: que
soy Dios y no hombre, santo en medio
de ti.

Naturalmente, el lenguaje de Oseas es simbalico y antropo-

morfico: pero es una analogia que me hace comprender. Analogia

que traduce las mas diversas esfumaturas socio-culturales e

historicas experiencias de una comunidad, abarcando niveles,

horizontes por supuesto, distintos; pero de alguna o muchas

maneras semejantes: niveles de la comunicacién familiar, del

amor, del afecto no rebuscado ni elevado por el estilo y be-

lleza de expresion y aunque de moderada precisién nos regala

el gusto de la comunicacién, nos dice y manifiesta; pero que

también puede distanciar, cuando ésta toca el campo de la
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utilidad y el usufructo. Otro nivel de comunicabilidad, es,
sin duda alguna, como nos lo propone Schikel, el nivel técnico,
es decir, aquel nivel en el que un grito se convierte en sin-
toma y diagnéstico; el lenguaje comun pierde ambigiiedad y
se hace mas riguroso, es decir, técnico, como el lenguaje legal,
ceremonial o el lenguaje de las ribricas. Ejemplo clasico de
tecnificacion son la traduccion de los LXX.

Los LXX, al traducir, espiritualizan muchas formulas materiales,
convierten muchas designaciones del Antiguo Testamento en tér-
minos: mas veces sacrificando la calidad simbélica del original, otras
veces empujandola a un segundo plano. De esta manera tecnifican.
Pero al mismo tiempo, la espiritualizacion equivale a un proceso de
simbolizacion: en cuanto que la realidad material asume un sentido
espiritual, realizando en la palabra la sintesis simbélica de profun-
didad. ... Naturalmente, todas estas designaciones y formulas en
vias de tecnificacion o ya tecnificadas, adquieren validez verbal en
cuanto férmulas: la palabra exacta y constante es importante.'?

¢El caminar del lenguaje mismo, es decir, con todas las
reservas posibles, el pasar de un lenguaje comin y corriente
a un lenguaje técnico o de éste o aquél a un modo de len-
guaje literario nos pone en comunicaciéon o por lo menos nos
abre las puertas para entender el quehacer del exégeta o del
hermeneuta? ;Cémo se relacionan estos dos términos? ;Tra-
ducen quehaceres semejantes o efectivamente consanguineos?
¢ Aspectos o momentos distintos; pero siempre coimplicados
del proceso del comprender?

La lengua técnica vuelve a la lengua literaria en un tercer
estadio, después de la sistematica conceptualizacion, que es
el estadio segundo. El tercer estadio es la didactica. Enton-
ces si que emplea imagenes para revestir o ilustrar sus opera-
ciones o conclusiones conceptuales; entonces si podemos
saltar de las palabras del profesor a lo que quiere decir, lo que

129



quiere enseriar. Por desgracia, algunos profesores de herme-
néutica soélo conocen este tercer estadio, el que ellos practi-
can por oficio, y han querido encasillar en él a todos los poe-
tas biblicos.

La lengua técnica puede regalar a la lengua literaria algu-
nas férmulas y términos, que la fantasia explotara. La litera-
lizacion de los tecnicismos es relativamente moderna: la usé
Gongora en la poesia, la utiliza el ensayo moderno.

La lengua literaria puede desenvolverse hacia la técnica
—segln vimos— por depuracién y racionalizacién del simbolo,
por ejemplo, instrumento-causa instrumental, por repeticion
constante de una palabra en el mismo sentido, por fijeza de
una férmula en un contexto, por espiritualizacion.

Por el contrario, excluir en nombre de la Escritura. ;Cuales
han sido los principales modelos de exégesis registrados teé-
ricamente? Una cosa nos queda clara: consumada la fijacion
escrita definitiva, continiia o comienza el proceso de recitar, apli-
car, interpretar. Proceso que puede ser oral o escrito; pero siempre
un proceso vital."”® Sin embargo, no hay que olvidar que el len-
guaje biblico, atin bien traducido, o porque bien traducido,
puede resultar extrafio, ininteligible....

Iniciemos con una breve historia de la exégesis del An-
tiguo Testamento para después dar también un panorama
del ejercicio exégetico del Nuevo Testamento. Toda inter-
pretacion tiene como objetivo fundamental salvaguardar el
mensaje, la palabra revelada asi como la explicacion teolo-
gica sintetizada en el Dogma. De esta manera, el ejercicio,
en lo general, de la interpretacion se ve supeditada al Dogma.

La lengua literaria puede ser parcialmente traspuesta en lengua
técnica: por extraccién del elemento cognoscitivo o proposicional
con nueva formulacién. Asi se obtiene una especie de vision dis-
tante, una especie de parafrasis conceptual. Por via de extraccion
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llegamos de ordinario a un extracto que no adecua el original. Al-
gunos quieren hacer consistir en esto la exégesis: pero esto no es
verdadera interpretacion, sino transposicion. Algunos, con forma-
cién y mentalidad conceptual, pueden pensar que sélo la formu-
lacién conceptual es inteligible, o que es mas inteligible. Ello no
quiere decir que interprete mas fielmente un texto que no es con-
ceptual, o que aprehenda mas fielmente un contenido que es tras-
cendente y misterioso. La trasposicién conceptual no es propiamente
exégesis: es una operacion distinta, en extremo importante.

En el mapa de fronteras trazado tenemos planteado uno de los temas
mas actuales de la teologia. Esta planteado de algiin modo el pro-
blema de la relacion entre Escritura y tradicion, esta planteado ple-
namente el problema de la relacién entre Sagrada Escritura y teo-
logia, entre teologia biblica y teologia dogmatica.

En la preparacién de una definicion dogmdtica se da este esfuerzo
de transposicion, esta biisqueda de formulas mds rigurosas, este tanteo
de enunciados y proposiciones que formulen un contenido de nues-
tra fe. Unas veces seran trasposicién de un pasaje biblico, otras veces
formulacién de relaciones mas sutiles que ligan varios pasajes. Aun-
que la formulacién dogmatica nunca puede agotar el misterio o un
misterio particular, con todo, es verdadera, es definitiva, no puede
ser invalidada. A su vez, no excluye otras definiciones complemen-
tarias, ni otras definiciones que continten el esfuerzo de la anterior,
con tal que no la invaliden.

Como la formulacion dogmdtica busca el rigor vy la precision, bienes
que se obtienen removiendo y limitando, se comprende facilmente
c6mo la Sagrada Escritura supera en contenido de revelacion a todas
las definiciones dogmaticas, y sigue siempre inagotable. Si la Sa-
grada Escritura empleara exclusivamente un lenguaje técnico, seria
bastante mas precisa y mucho menos rica.

Con todo, las férmulas dogmaticas no pueden prescindir totalmente
de simbolos e imagenes, que cumplen una funcién esencial en la
presentacion del misterio de la salvacién.

La formulacién biblica es superior a la formulacién dogmatica, en
cuanto que es palabra formal de Dios; la formulacién dogmatica,
como formal de la Iglesia —después de su cristalizacién fundacio-
nal—, tiene funciones especificas que no cumple la Sagrada Escri-
tura. Asi resulta que la Sagrada Escritura puede contener en
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estado literario la integridad de la revelacién, sin bastarse a si mis-
ma. Muchas veces lo que llamamos interpretacion auténtica es, en la
terminologia de estas paginas, una trasposicion auténtica, que defi-
ne, delimita una parte del contenido total, con valor asertivo, no
exclusivo.!29

Algunos hechos que fundan o permiten entrever la dina-
mica, como hecho socio-cultural, cultual en este caso, de la
interpretacién. Interpretacion que es algo mas que el simple
ejercicio de un proceso cognitivo; sino que traza y sefiala los
caminos de la vida de una comunidad:

La comunidad reunida en torno a Jesucristo no ha creado el
Antiguo Testamento; lo ha rectbido. Sin él no habria llegado a
ser lo que es, ni su teologia tendria el horizonte de comprension
que le es comunicado por el mensaje veterotestamentario. La
Sagrada Escritura de la Antigua Alianza era y es para la Iglesia
algo mds que un objeto heredado que se guarda con respeto. En
los comienzos, ella fue para la Iglesia la palabra de Dios que le
hablaba, le dio la posibilidad de interpretar el acontecimiento
salvifico ocurrido en Cristo y le ayudo a conocer cudl era su sitio
y su tarea en el mundo.

Por consiguiente, habia que intentar comprender lo que
aquella proclama y habia que aplicar a la propia situacion lo
que tiene que decir. La comprension cristiana de los libros sa-
grados de Israel era una tarea encomendada ya a las comuni-
dades neotestamentarias. Pero también para la Iglesia de todas
las épocas ha sido un itmperativo la interpretacion del Antiguo
Testamento, st es que habia de transmitir su mensaje en su in-
tegridad vy fuerza original. Con esa interpretacion se mantiene
firme, a través de todos los tiempos, la necesidad de una expli-
cacion que proceda del espiritu cristiano. Diversas son las cues-
tiones que se plantean, las preocupaciones y el espiritu de la
época, como son también distintos los métodos que se emplean.
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No stempre cuentan con la misma fuerza la atencion a la pala-
bra escrita, el esfuerzo por llegar a un conocimiento mds pro-
fundo, el andlisis de lo ya conocido o el afin de lograr una
aplicacion adecuada de los resultados.

La exégests de los escritos sagrados de Israel tiene su origen
antes del Nuevo Testamento. En los mismos libros del Antiguo
Testamento se encuentran ya interpretaciones y explicactones de
las palabras del Sefior hasta entonces promulgadas vy registra-
das, de su voluntad tal como habia sido declarada y puesta por
escrito, de su actuacion fijada en las Escrituras; prueba de ello
son las tradiciones dobles y las reinterpretaciones. Pero en estos
casos no se habla de exégests; el concepto se emplea por lo ge-
neral para designar el trabajo de interpretacion de las Escri-
luras ya terminadas.

El esfuerzo exegético aparece en primer lugar en la traduc-
cton mds antigua del Antiguo Testamento que es la version de
los Setenta. La transposicion de los textos a una lengua y a una
mentalidad diferentes trajo consigo necesariamente una inter-
pretacion y en parte una modificacion del sentido de esos textos;
y es que habia que transladar la redaccion hebrea a una es-
tructura lingiiistica distinta, y habia que expresar el pensa-
miento hebreo en frases y giros helenisticos. Al traducir los verbos,
habia que fijarse en los tiempos en que tenian lugar los diversos
acontecimientos y no en los posibles tipos de accion. Habia que
recoger en conceptos griegos lo que expresaban palabras hebreas
que a menudo tenian una carga diferente y contenian un signi-
ficado mds amplio. Habia que aclarar e interpretar muchas cosas
para los lectores de la traduccion, o habia que hacerlas Inteli-
gibles por medio de una imagen. Naturalmente se introdujeron
también las ideas propias de los traductores, y en el texto se
reflejaron sus propias preocupaciones; sobre todo en la imagen
que presentan de Dios y del hombre y en la interpretacion esca-
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tologica de determinados pasajes es posible comprobar los obje-
tivos teologicos que perseguian. Debido al gran influjo que ad-
quirio la version de los Setenta en el dmbito cristiano —fue en el
Antiguo Testamento de Oriente, y en su antigua version latina
también por muchos siglos el de Occidente—, se puso en marcha
una direccion hermenéutica fundamental que tuvo gran alcance:

la interpretacion a partir de la mentalidad vy de los métodos greco-

helenisticos."

Por su importancia y como un buen ejemplo de inter-
pretacion, detengamonos un momento en los LXX. El pro-
blema lo plantea Schokel desde las primeras lineas de este
apartado: ;hasta qué punto se puede hablar de poseer, en la
traduccion, la obra original? Dado que:

Si la obra existe sélo en la repeticion, como actualizacién y repre-
sentacion, ;se repite realmente y se actualiza en una traduccién?
Dios nos habla en lenguaje humano y, por lo tanto, en una lengua
humana: de modo que la lengua no es vehiculo indiferente de ideas
desencarnadas, sino medio real de comunicacién. Y yo no entiendo
esa lengua: ;de qué me sirve que Dios haya hablado, si no me habla
ami?

He aceptado el sentido intercambiable de interpretar y representar,
manifiesto sobre todo en el arte dramatico. Representar es inter-
pretar, interpretar es representar. La particular interpretacion que
es traducir una obra, ;jrepresenta verdaderamente la obra original?
Notemos de paso la fluidez semantica en diversas lenguas entre
interpretar y traducir: el griego eppnvelely, latin medieval interpre-
tari (opuesto a exponere, que es comentar), escuela de intérpretes.

La traduccién es un hecho tan establecido en nuestra cultura, que
ya tiene algo de obvio; tanto, que el lector medio de novelas tra-
ducidas no se plantea el problema de ese hecho tan obvio.!3!

Los apoéstoles no desconocian del todo el hebreo, y hablaban el
arameo. Pero cuando se pusieron a predicar a los gentiles —enton-
ces de cultura y lengua griega—, y cuando se pusieron a escribir,
emplearon el Antiguo Testamento en la traduccién griega llamada
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de los LXX. El evangelio, que segun una tradicién se escribi6 en
arameo, muy pronto fue traducido y adaptado al griego. Siguiendo
el ejemplo, la mayoria de los santos padres utilizaron como Sagra-
da Escritura la traduccién griega del Antiguo Testamento, mas el
original griego del Nuevo Testamento y de los libros tardios del
Antiguo (cuando los consideraban candnicos). Algunos padres es-
tudian el hebreo, para penetrar mejor en la Sagrada Escritura, y
cotejan la traduccion de los LXX con otras traducciones griegas
(Origenes).!32

En torno a los LXX

Se trata de la traduccién mas antigua e importante por
amplitud y apego al texto masorético, hecha posiblemente
sobre el texto original para judios de habla griega que se en-
contraban en la didspora, y que probablemente se empezé
en Egipto durante el reinado de Ptolomeo II Filadelfo (285-
246 a.C.) y se termind hacia el 150 a.C. El nombre —inter-
pretatio septuaginta virorum— proviene de la leyenda trans-
mitida en la Carta de Aristeas; segin la cual 72 sabios habian
traducido el Pentateuco en 72 dias.'®

Pero el uso o rechazo de la traduccion de los LXX tiene
otros motivos de caracter teoldgico o incluso exclusivismo
religioso. Fenémeno éste que puede ser detectado en las rela-
ciones Palestina-Alejandria. Sin detenernos en detalles bastante
interesantes y que nos permiten ver el uso o rechazo de los
LXX, se comprende como las comunidades apostilicas de lengua
griega, aun conservando una real libertad en su manera de citar
los textos, utilizaran el texto de los LXX de la misma manera
que el judaismo palestinés utilizaba el texto hebreo.

De manera que, independientemente de las no pocas con-
troversias histdrico-teoldgicas y cuestiones discutibles y dis-
cutidas entre teélogos y exégetas como la inspiracién e inerran-
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cia,' nos interesa destacar el hecho del uso de la traduccién

de los LXX v, en consecuencia, el hecho de un gran proceso
de interpretacion.

Es probable que la reaccion del sinodo de Jamnia (90/ 100) contra
la version de los Setenta y contra los deuterocanonicos que forma-
ban parte de ella, fuera en parte motivada por el puesto que ocu-
paba en la teologia y en la apologética cristiana: reduciendo el
canon a los 22 libros reconocidos en Palestina, se decidié6 empren-
der una nueva version griega mas estrictamente calcada sobre el
original hebreo. Un eco de esta controversia entre judios y cristia-
nos se halla en san Justino, cuando reprocha a su interlocutor Trifén
haber falsificado el texto de la Escritura corrigiendo ciertos testi-
monia mesidnicos que él mismo cita segin el griego.!?

Independientemente de la leyenda o no leyenda popu-
larizada por la Carta de Aristeas, veamos el texto de Justino.
Texto que nos permite percatarnos del uso y autoridad de
los LXX. En general, sobre Justino —ca. 110-10 Tustinus
Martyr obiit inter 163 et 167— se puede decir que

fue un escritor fecundo. Pero solamente tres de sus obras, ya cono-
cidas por Eusebio (Hist. eccl. 4,18) han llegado hasta nosotros. Estan
contenidas en un unico manuscrito de mediocre calidad, copiado
en 1346 (Paris, n.450). Son sus dos Apologias contra los paganos y
su Didlogo contra el judio Trifon. El estilo de estas obras dista mucho
de ser agradable. Como no estaba acostumbrado a seguir un plan
bien definido, Justino se deja llevar de la inspiracion del momento.
Las disgresiones son frecuentes, su pensamiento es desarticulado, y
tiene una debilidad por frases largas que se arrastran. Su forma de
expresion esta desprovista de fuerza y son raros los momentos en
que llega a la elocuencia o a la vehemencia. Con todo, a pesar de
estos defectos, sus escritos ejercen una atraccion irresistible. Nos
revelan un caracter sincero y recto, que trata de llegar a un acuerdo
con el adversario. Justino estaba convencido de que todo el que, pu-

diendo decir la verdad, no la dice, serd juzgado por Dios (Dial. 82,3).
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Es el primer escritor eclesiastico que intenta echar un puente entre
el cristianismo vy la filosofia pagana.!3¢

El didlogo con el judio Trifon, de San Justino, se nos pre-
senta como un caso singular, por una parte, entre los escritores
apologéticos del siglo II. Por otra, continda una cierta tra-
dicién en las controversias de la Iglesia con el Judaismo, inau-
gurada por San Pablo y testimoniada en la Carta a los Ro-
manos y Galatas. Posiblemente el dialogo tuvo lugar hacia
el ano 135, cuando el judaismo experimenta bajo Adriano
una tremenda derrota y, posiblemente, su redaccién hay que
colocarla hacia el afio 155. El argumento tomado de manera
muy general: la derogacion de la ley antigua y advenimiento
de la nueva; sin embargo, la derogacién permite, en su cum-
plimiento, entrever el valor del Antiguo Testamento, especial-
mente la version de los LXX.

Hay, pues, una larga tradicién con que se enlaza la obra de San
Justino, San Pablo, algin que otro de los Padres Apostélicos, el
Pseudo-Bernabé particularmente, Aristén de Pela y, naturalmente
y de modo muy principal, la catequesis o tradicion oral que habia
de tocar punto tan importante como la relacién entre uno y otro
Testamento y prevenir, en los primeros tiempos, contra el peligro
siempre amenazante de la judaizacion del cristianismo. Todo ello
pudo y debié influir sobre San Justino y su obra, que es precisa-
mente un documento tanto mas valioso cuanto mas estrecho anillo
forma con esa larga tradicién. Mas todo ello debi6 de ser influjo
externo, s6lo eficaz y decisivo cuando se sintoniza con un impulso
interior que fuerza a empufar pluma y estilo. Ahora bien, podemos
afirmar que fue un celo ardiente de convertir al cristianismo a los
hijos de Israel lo que movié al apologista cristiano a redactar su
famoso Didlogo, resumen indudablemente de mil discusiones orales
habidas con ellos sobre tema tan ardiente como la mesianidad y
divinidad de Jests, con todas las enormes consecuencias para aquel
pueblo infortunado que habia rechazado la mesianidad y le habia
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condenado a muerte por proclamar El su divinidad. Confesemos
paladinamente que la obra de San Justino es desmesuradamente
larga, difusa y confusa, de lentitud agobiante. Los temas funda-
mentales son tres o cuatro; la derogacién de la ley y alianza anti-
gua y proclamacién de la nueva; la mesianidad y divinidad de
Jesus, demostrada por el cumplimiento en El y por El de las pro-
fecias y figuras del Antiguo Testamento; pero las repeticiones y
divagaciones son infinitas. Largos trechos, no del didlogo, sino del
monologo, no se sabe a punto fijo a qué tema referirlos. Para colmo
de desdichas de estilo, el Didlogo comprende o supone comprender
dos dias de conversacion, y, en gracia de los asistentes del segundo
dia que no acudieron al primero, San Justino cree hacer obra cari-
tativa repitiendo gran parte de lo ya dicho, como si el lector tampoco
hubiera pasado por los largos razonamientos e interminables citacio-
nes escritutarias de la primera jornada.!37

Para Justino, como para Pablo, Cristo era la fuerza de

su conviccion, de su impetu y de su fortaleza perenne en la

palabra:

11. Olre éoTar moTe dMos 0eds,
Tolpwy, obre T &’ diwvos, Eym
oUTws TPOs ooy, Y Tou: TroLT)-
oavtos Kdl SatdEavrtos TOSE TO
mav. OUs dMov pev Hpwy, dov
& v fryolueba Oy, W abrov
&kewor TOV EEaryarybvta Tous Ta-
Tépas v &k yns Alybmrov &v
xelpL kparaig kal Bpaxiovt W
oy’ €ls MOV T HNTKAEY, ol
Yap EoTw, G’ €ls TouTov €l v
kdl buels, Tov Oedv Tou "ABpadyL
kal Toaok kol TaxoB. Hmikapev
& ob & Muotws o 8wt Tou vo-
Hou f yap &v TO abto Y Emoci-
HeV.

11. —Otro Dios, joh Trifén!, ni lo
habra ni lo hubo desde la eternidad
—asi le contesté yo—, fuera del que
cred y ordené este universo mundo.
Mas tampoco creemos nosotros que
uno sea nuestro Dios y el otro el
vuestro sino el mismo que sacé a
vuestros padres de la tierra de Egip-
to con mano poderosa y brazo ex-
celso —Deut. 5,15—; ni en otro algu-
no hemos puesto nuestra confianza
—pues tampoco lo hay—, sino en el
mismo que vosotros, en el Dios de
Abrahan y de Isaac y de Jacob. Pero
la hemos puesto, no por mediacion
de Moisés ni de la ley, pues en ese
caso harfamos lo mismo que vosotros.
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[2]Nu & ey yap, & Tolduy,
OTL E00LTO KOl TENEUTALOS VOUOS
Kkl SLabfkm KupLwTdT™ Tacwy, T
Vv 8éov PUNAOTEW TAVTAS Av-
plTous, ool s Tou Beou KAnpovo-
Hlas dmmoowTa. O yap & Xwpn3
Tahatds Hidn vopos kal bpwy po-
ww, O & mwTar dmusT VoS &
KaTd Vopou Tebels Tov o abrou
EMaUoe, Kdl SLaBNKT) PETETTELTA YeELO-
péevn Ty Trporepav Opdlws EOTNOEL.
ALU)VLOS‘ TE MWV VOUOS KAl TEAEU-
TALOS O XpLGTog 6806[] Kal T &a&m
MOoTh, peb’ Ty oL vopos, ob mpooTary-
Ud, OUK EVTONN.

[3]"H ob Tauta ok dkyws & dn-
ow HoaTtas; ’AkoUoATE [OU, AKOU-
OaTéE povu, \ads pov, kal ol Baot-
\els pds pe Evwtileode, bt vo-
Hos Tap épov EEeheloeTal kdl
kplols pou €ls dus Evov. Eyyi-
fev Taxv N Owatooln pov, Kal
eEedelioeTal TO OWTHPLOV POV, KOl
e’Lg‘ TOV Bpaxlovd pouv €Bvn El-
mowot. Kdl r[epquov TepL Tab-
™s abms ™S Kawng 8Lomm§
ouTw ¢nor: Tdou MuépaL EpxovTal,
Myel klplos, kal Sadfoopar T
dlkw Topan\ kal T otkw Tolda
8La6qmv KOLLW]V ovx nv 8L€6€unv
TOlS TATPAoW ATy, év Huépg M
eneMBonv ™ms Xapog‘ atrwv &a-
yayew abrous €k yns Alyimrou.

[2] No; pues si he leido, joh Trifén!,
que habia de venir una ley altima y
un testamento principal sobre todos,
que ahora tienen que guardar todos
los hombres que aspiren a la he-
rencia de Dios, porque la ley dada
sobre el monte Horeb es ya vieja y
os atafie s6lo a vosotros; pero la otra
pertenece a todos absolutamente.
Ahora bien, una ley puesta contra
otra ley, anula la primera; y un tes-
tamento hecho posteriormente, deja
igualmente sin efecto el primero. Y
a nosotros, Cristo nos ha sido dado
como ley eterna y ultima y como
testamento fiel, después del cual ya
no hay ni ley ni ordenacién ni man-
damiento.

[3] 5O es que ti no has leido lo que
dice Isaias?: Escuchadme, escuchad-
me, pueblo mio; y los reyes pres-
tadme oido. Porque de mi saldra una
ley y mi juicio para bien de las na-
ciones. Mi justicia se acerca a toda
prisa y saldra mi salvacién y en mi
brazo esperaran las naciones —Is. 51,4~
5—. Y por Jeremias dice igualmente
del mismo Nuevo Testamento: Mirad
que vienen dias, dice el Sefor, y
estableceré con la casa de Israel y
con la casa de Juda un testamento
nuevo, no el que estableci con sus pa-
dres el dia que los tomé de la mano
para sacarlos de la tierra de Egipto

—Jer. 31,31-32—.
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[4] B olv b Beds by kawty
empvée ueMOUOav SLGTGXGUGECF@OLL
Kall TOLUTT]V €s dus v, op(upev
& Kal Temelopeba S Tou drdpa
Tos abrov Tou oTavpwdevTos Inoou
XploTov amo Tav ESO\wY Kdl TS
dMns ddiklas TpooeNdbvTas TR
Bew Kkal péxpl Bavdrov Umopévov
Tas Ty ouokoytou/ KOLL evoeBeLou/
moteofat, kal €k Ty Epywy Kal
& s Tapaxkohowolons Swdpews
owléval, Taol dwator OTL oUTOS
€0TW O KaWOs VOUOS Kdl T Katvh
8La6r]m KaL N TrpOOSOKLa TV Ao
TOWTV T(UU e dvapeirtor T
mapd Tou Beov dryadd.

[5] Topam\Tikov yap TO anBwov,
TVEVATIKOV, kal Tolda yévos kal
Tao kal Toodik kal "ABpadys, Tou
& dkpoBuoTial M TN TOoTeL pap-
TynferTos umo Tou Beov kal ebloyn-
Bevtos Kkdl TaTPOS TONWY  EBuy
K\nPévTos, fuels Eoper, A al Tob-
ToU Tou oTavpedérTos XpLoToU Tw
few TpooaxbévTes, (S Kal TPO-
KOTTOVTWY T Tov \oywy amo-
deLxbnoeTal.

[4] Asi, pues, Dios anuncié que
habia de establecer un testamento
nuevo, y éste para luz de las nacio-
nes; OO veamos y estemos conven-
cidos que, por virtud del nombre de
este mismo Jesucristo crucificado,
las gentes se apartan de la idolatria
y de toda iniquidad para acercarse
a Dios, soportando hasta la muerte
por confesarle y mantener su reli-
gion; por los hechos mismos y por la
virtud que los acompaiia, puede todo
el mundo comprender que éste es la
ley nueva y el nuevo testamento y
la expectacién de los que de todas
las naciones esperan los bienes de

Dios.

[5] Porque nosotros somos el pue-
blo de Israel verdadero y espiritual,
la raza de Juda, y de Jacob, y de
Isaac y de Abrahan, el que fue ben-
decido y llamado padre de muchas
naciones; nosotros, digo, los que por
medio de este Cristo crucificado nos
hemos llegado a Dios, como quedara
demostrado segin adelantemos en
nuestros razonamientos. 38

En el capitulo 63 Trifén se dirige a Justino

Kau 6 Tplddr Toxupws kal St ok
v Slkvutal ool TouTo, N, ).
Aomov o kdl OTL outos Sl ‘rﬁg‘
ﬂapeevov avaomos‘ yewn@r]vaL KaTa

TV Tou TATpos auTou Bolknow uré-

—Con fuerza —dijo— y copiosamente
has demostrado ese punto, amigo.
Demuestra ahora que ése se digné
nacer hombre de una virgen segin
la voluntad de su padre, ser cruci-

140



Hewey Amddeléov kdl oTavpwin-
vatr Kal omo@avew 8T])\ov O€ Kal
OTL peTd TavTa QracTas AveNiu-
fev els TOV olpavov.

[2] Kayw amexpuwduny: "Hon  kal
TOUTO AmmodédetkTal pot, & Evdpes,
&V TOLS TPOALOTOPNEVOLS AIYOLS
TV TpodnTelwy, ous & uas ey
AVapLpYNokOUevos Kkal  EEmyolpe-
VoS Telpdoopal kal €ls Ty mepl
TOUTOU ~ OUyKaTabeow aryaryew Ylas.

ficado y morir, y pruébanos, en fin,
que después de eso resucité y subié
al cielo.

[2] Y yo respondi: —También eso
esta ya demostrado por las palabras
de las profecias por mi citadas, que
por consideracién a vosotros voy a
citar y comentar nuevamente, a ver
si logro también nos pongamos en
esto de acuerdo. %

Es el inicio de una larga y lenta discusion sobre el naci-

miento virginal de Jests. Como fundamento de la discusion,

Justino cita a Isaias 7,10-16:

10 kot mpooeeto klpLog AnATonL Q)
Ay depeon

11 ditrper oeorm(d oTpelov Topl Ko-
r H - E - * ’ H - n = - L4
pLou Beol oou elg Podog 1y elg Llog

12 ot €lmev Ayed ol pn eltrpn obd’
00 PM TeLpeow KipLow

13 el €lmer dacoloore &N olkog Aound

Tk pu,rq:tw Uiy a(mvcx opEEL f-
BomoLg kel TR, KUPLG) TR eRETe fopoue

14 & tolrmo Suoel KupLog edrog iy
— = & L ! L
anpeior Whou M Teplaog & yooTpl el

L] L4 e L) L4 L M
Kol efeTon ULV Kol KOJECELS TO Orou:
ool Fupoourp.

mRON 127 M s 10
SRS

mm o nx 7wy 11
W TARY pruT TN
ok A

ORuRRD TR et 12
TN 'ro:x'x‘aw

T2 Ny s 13
> DU mxb'r oo L
'35;5 MR O3 wxbx_w

225 N g eb 14
P T TRy e
OR MY PY PR 12
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’ Al L ! Al
15 Bovtupor kol pedl orveo mpuy
"

Ny elmor 1) Tpoeieobon TovT
eAefeToL T dryoPow

, ) n - b ’
16 Suomy mpw § yvduo o Toadloy
fyoblov 1) kokov dmelBel movmple Tob
T A [ ) ’ " -
eaefoobul TO Gyobor Kol Komoield-
L f —~ o Al - » b

Bfpetar T ¥ e ob GoPf &mo Tpo-
awTonu TV &6 PeoLiemy

10 et adiecit Dominus loqui ad Ahaz

dicens

11 pete tibi signum a Domino Deo
tuo in profundum inferni sive in ex-
celsum supra

12 et dixit Ahaz non petam et non
temptabo Dominum

13 et dixit audite ergo domus David
numquid parum vobis est molestos es-
se hominibus quia molesti estis et Deo
meo

14 propter hoc dabit Dominus ipse
vobis signum ecce virgo concipiet et
pariet filium et vocabitis nomen eius
Emmanubhel

15 butyrum et mel comedet ut sciat
reprobare malum et eligere bonum

16 quia antequam sciat puer repro-
bare malum et eligere bonum dere-
linquetur terra quam tu detestaris a
facie duum regum suorum

TS Soxt W men 15
292 7N U2 o

oNR pin v ooes 2 16
Jpn ot N po

12 VP TIIN TR TN
TR

10 Jehovah volvié a hablar a Acaz

diciendo:

11 —Pide para ti una senal de parte
de Jehovah tu Dios; de abajo en el
Seol, o de arriba en lo alto.

12 Acaz respondié: —No pediré ni

probaré a Jehovah.

13 Entonces Isaias dijo: —Escuchad,
oh casa de David: ;Os es poco el ser
molestos a los hombres, para que tam-
bién seais molestos a mi Dios?

14 Por tanto, el mismo Sefior os dara
la senal: He aqui que la virgen con-
cebira y dara a luz un hijo, y llamara
su nombre Emanuel.

15 El comer4 leche cuajada y miel,
hasta que sepa desechar lo malo y es-
coger lo bueno.

16 Ciertamente, antes que el nifio sepa
desechar lo malo y escoger lo bueno,
la tierra de los dos reyes a quienes tie-
nes miedo sera abandonada.
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Con su habitual lentitud aun se entretiene San Justino durante los
cc. 63-65 en repetir textos e ideas ya citados y discutidos, y sélo en
el capitulo 66 alega la profecia de Isaias. Trifén le sale pronto al
paso con doble reparo: primero, que el texto original no responde a
virgen (Tapbévos, leccién de todos los manuscritos de los LXX),
sino a mujer joven (VeQU's, versién de Aquila y Teodocién, seguidos
por los ebionitas; cf. IREN., I11,21,1), y segundo, que eso de un na-
cimiento virginal de Cristo huele demasiado a fabula pagana de
Danae y Perseo. Tras largos rodeos y escaramuzas (cc. 67-68), San
Justino responde a esa supuesta semejanza de los mitos helénicos
con la doctrina revelada. Son remedos del demonio, que pretendié
por ese medio rebajar los misterios que habian de cumplirse en
Cristo. El mito de Dionisio remeda la profecia de Gén., 49,11-12,
sobre que el Mesias lavaria su vestidura en la sangre de la uva;
Heracles quiere ser el gigante del salmo 18,6; Asclepio, curandero
prodigioso, imité los milagros de curaciones que de Jesus predijo
Isaias (35,1-7). Y lo mismo se diga del mito e iniciaciones de Mitra
y, por tanto, del de Danae y Perseo, sobre que se mofaba a su gusto
Trifén (c. 70). Al entrar (capitulo 71) en la solucién del otro reparo
de Trifén al texto de Isaias, sobre la lectura de vediis en vez de
Tapbévos, se le ocurre a San Justino decir que los judios han eli-
minado de sus biblias pasajes que les podian comprometer en sus
disputas con los cristianos. Trifon pide pruebas de tan insélita afir-
macién y el apologista no las da convincentes. !

Sin embargo, leamos el texto de Justino. Texto que nos

permite entrever o nos da la posibilidad de percatarnos de la

importancia del texto de los LXX. Cap. 71:

71. AN obxl Tols S8ackiOLS Y
Telfopat, Py owTebelpévols Kakws
Eenyetotar T Umo T mapd TTro-
Nepdio T Alyurmv yevopéuw Baot-
el ERSopovTa TpeoBuTépmy, GAN
abrol &Enyelobar TelpwrTal.

71. A quienes no presto fe alguna es
a vuestros maestros, que no admiten
esté bien hecha la traduccién de vues-
tros setenta ancianos que estuvieron
con Ptolomeo, rey de Egipto, sino que
se ponen ellos mismos a traducir,

143



[2] Kal 6Tt moNas ypadas TéNeoV
TepLENOV ATO TV EENYNOEWY TOV
yeyernuévow Umo Twv mapd TIToke-
polw yeyernuéoy Tl'pEOBUTEp(JJV 193
(v SapphBry outos abtos O oTaupw-
fels oM Beos kal GubpwTos Kdl oTau-
popELos KaL Mmook XEXTPUYHELDS
amodelkvuTar, €idévar buas Boto-
poL as, ETrELSr] apao@ou TOWTaS TOUS
Ao TOu yevoug Uy eTrLO'rapaL
Tals Towdrals {nrfoeow ob Tpoo-
BANW, SAN ETL TAS &K TV OLONO-
youpévwy ETL Tap” Y Tas (-
O€LS TOLEW €pXOUL.

[]KdL vap boas Luw dvfveyka
Tam'ag YYWPLLETE, AV OTL TepL

™ms MEews, ™ms 18ov 1 mapbe-
VoS €V ydoTpL NRbeTaL, AUTELTATE,
Myortes elpnofar 18ob ) veans
ev yaoTpl Nypetar. Kdl vmeoyopny
amodeléw mooactal ok €ls Ele-
Kav, (s e&&ﬁ@m’e ‘mv ﬂpod)n‘raav
elponofal G €ls ouTov TOV EUOV
Kpwotor kaw 8 iy amddeléw moun-

OOpL.

[2] ¥ quiero ademas que sepais que
ellos han suprimido totalmente mu-
chos pasajes de la version de los se-
tenta ancianos que estuvieron con el
rey Ptolomeo, por lo que se demues-
tra que este mismo Jesus crucificado
fue en términos expresos predicado
como Dios y hombre y que habia de
ser crucificado y morir. Como sé que
todos los de vuestra raza los recha-
zan, no me detengo en discutirlos, sino
que paso a las pruebas tomadas de
los que todavia admitis.

[3] Y, en efecto, cuantos hasta ahora
os he alegado, todos los reconocéis,
excepto el texto: Mirad que una vir-
gen concebird, que vosotros decis hay
que leer: Mirad que una joven con-
cebird. Y os prometi demostrar que
esta profecia no se refiere a Ezequias,
como a vosotros que os ha ensefiado,
sino a este Cristo mio. He aqui el
momento de presentaros mi demos-
tracién. !

Sobre el valor de las pruebas que Justino aduce y que

evidentemente Trifén no admite pues la razon parece estar

de su parte —cap. 72—, no nos detenemos.

El retroceso de los LX X en el occidente latino. En el oriente griego la

autoridad de los XX se mantuvo intacta en el transcurso de los

siglos. Una sola medida practica se tomé a propoésito del libro de
Daniel: dado el caracter muy defectuoso de su traduccién, fue sus-

tituida en el uso corriente por la versiéon de Teodociéon. En el occi-
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dente latino, por el contrario, se modific6 profundamente la situa-
cion.

Desde la época de la latinidad decadente se asenté sélidamente la
autoridad de San Jerénimo como traductor, consiguientemente su
version suplanté a la Vetus Latina como Vulgata, y se recurrié a
ella para descubrir a través de la misma una Veritas hebraica a la
que pocos autores tenian directamente acceso. Por esto mismo los
LXX aparecieron tnicamente como una traduccién griega entre
otras muchas reunidas por Origenes en las columnas de las Hexa-
plas. Desde el siglo XII, Ruperto de Deutz muestra cierta descon-
fianza para con ella; Hugo de San Victor que, siguiendo a San
Jerénimo, rechazaba las proliferaciones que origin6 la carta de
Aristeas, cita al lado de los LXX las versiones de Aquila’ Simmaco
y de Teodocién. Esto es sélo un principio, pues en el siglo XVI un
nimero creciente de eruditos rechaza como apécrifa la misma
carta de Aristeas (Escaligero, Luis Vives). Consiguientemente, los
LXX no es ya sino una obra anénima ejecutada poco a poco por
numerosos autores.!42

Sin embargo, se reconoce que los LXX no se adhieren
totalmente al supuesto texto hebreo del cual habia sido hecha
la traduccién-interpretaciéon. Es, sin embargo, un valioso
testimonio de interpretacion que funda una no ligera y corta
tradicién. ; Errores, contrasentidos, falsos sentidos, faltas de
sentido, en que incurrieron los traductores en tal o cual
texto o pericopa, no son muestras de un acto interpre-tativo
antes que una simple ausencia de pericia o ignorancia de
ambas lenguas? ;No fue una cierta perspectiva histérica per-
dida por la Iglesia de oriente que hizo posible la sustitucién
del libro de Daniel de los LXX por Teodocién? La hipétesis
de la inspiracién de los LXX, como fundamento aclarativo
de su uso, es un problema de conciencia socio-cultural; pero
que a nosotros nos presenta hechos de traduccion y, en con-
secuencia, de interpretacion. Si tal interpretacién es un don
especial dado por Dios, no entra en la 6ptica con la que con-
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templamos los hechos en si. No dudamos que la conviccion
religiosa que sostiene los procesos de una larga traduccién-
interpretativa funde el ejercicio interpretativo, es mas, funde
una creativa tradicion y no una mera repeticién. Los LXX
son el testimonio de una historia muy particular y especifica,
expresada en un lenguaje concreto:

hay que recordar que los LXX no son una mera traduccion. En
mas de un caso adapta el texto original; lo interpreta a la luz de la
tradicion viva, suministra una exégesis carismatica que profundiza
los datos de la revelacién. Ahora bien, cuando el Nuevo Testa-
mento echa mano del texto biblico para leer en él el esbozo del mis-
terio de Cristo, lo capta al nivel de este testimonio en lengua griega,
mas rico que el original hebreo.!*3

Sin restringir el acto de la interpretacion a los siguientes
ejemplos, éstos nos resultan muy significativos, es decir, en la
época del Nuevo Testamento, la predicacion apostélica hall6 a
su disposicién un instrumento lingiiistico perfectamente pre-
parado, que le permitié6 anunciar el evangelio en griego,
recurriendo ampliamente a formulaciones escriturarias em-
pleadas corrientemente en el judaismo de la época.

Sal. 16,8-11;

8 Gl pe ax kbpoy OQfeyol v Tewe e 8
TKETT) TGV TTEPUYLIY COU OKETROELG PITROR TRID SE2 TYTD
pe

9 &m0 TpoowWToL qoelor TV To- W T o e 9
ACLTIOPTOEVTOL e oL Ex8pol pov Y "oy B wEia 1IN

UM OU TELETYOL

10 <0 oTerp wlTOr CUKAELODY TO 8 e 1aabn 10
aThwe G EARANoer Umeprdoaslen FTRID 1127
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11 exfoitovmeg pe VUVL TepLekix e

b . - L) - A Al
pe toug odgfeipoug outen €ferto ex-
KALVOL €1 TT) Y1)

8 a resistentibus dexterae tuae cus-
todi me ut pupillam oculi sub um-
bra alarum tuarum proteges me

9 a facie impiorum qui me adflix-
erunt Inimicli mei animam meam
circumdederunt super me

10 adipem suum concluserunt os
eorum locutum est superbia

11 proicientes me nunc circumde-
derunt me oculos suos statuerunt de-
clinare in terram

Act. 2,25-33;

25 Aould yip Aeyel elg earov, Tlpo-

; .
OROUTY TV KDPpLOY EanLdr pou du
T Tog, OTL ek SefLiw pol Eotw v
U1 oeeudi.

26 S tolto nidpadn 1 kepdlo
HOU KOL TPYCAALOORTO T) YAQOOR JLOU,
€71 86 KoL T OtpE LOU KETHOKTTEL
em’ EATLAL,

27 b1 olx eyketnielers T Yy
1 L4 3] f 0 " s

HOU €lg gdr olde Duoelg TOr 0oLy
e I3

oot 16l dLadBopiy.

28 eyrapLatg poL 0oolg
pooelg pe  enppooiimg
TPOGWTOL GOU.

C(‘ﬁlg: TT:““T‘I'
nettr  Tob

FRR35] (3330) Trw w11
TR PRl By

8 Guardame como a la niha de tu
o0jo; escondeme bajo la sombra de
tus alas

9 de la vista de los impios que me
oprimen, y de mis enemigos mortales
que me rodean.

10 Ellos estan protegidos con su pro-
pio sebo; con su boca hablan con
soberbia.

11 Han rodeado nuestros pasos; so-
bre nosotros ponen sus ojos para
echarnos por tierra.
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25 David enim dicit in eum pro-
videbam Dominum coram me sem-
per quoniam a dextris meis est ne
commovear

26 propter hoc laetatum est cor
meum et exultavit lingua mea in-
super et caro mea requiescet in spe

27 quoniam non derelinques ani-
mam meam in inferno neque dabis
Sanctum tuum videre corruptionem

25 Porque David dice de él: Veia al
Sefior siempre delante de mi, por-
que esta a mi derecha, para que yo
no sea sacudido.

26 Por tanto, se alegré mi corazon,
y se goz6 mi lengua; y aun mi cuer-
po descansara en esperanza.

27 Porque no dejaras mi alma en el
Hades, ni permitiras que tu Santo
vea corrupcion.
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28 notas fecisti mihi vias vitae re-
plebis me iucunditate cum facie tua

29 viri fratres liceat audenter dicere
ad vos de patriarcha David quo-
niam et defunctus est et sepultus
est et sepulchrum eius est apud nos
usque in hodiernum diem

30 propheta igitur cum esset et
sciret quia iureiurando iurasset illi
Deus de fructu lumbi eius sedere su-
per sedem eius

31 providens locutus est de resur-
rectione Christi quia neque dere-
lictus est in inferno neque caro eius
vidit corruptionem

32 hunc Iesum resuscitavit Deus cui
omnes nos testes sumus

33 dextera igitur Dei exaltatus et
promissione Spiritus Sancti accepta
a Patre effudit hunc quem vos videtis
et audistis

Act. 13,35-37;
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28 Me has hecho conocer los cami-
nos de la vida y me llenaras de ale-
gria con tu presencia.

29 Hermanos, os puedo decir confia-
damente que nuestro padre David
muri6 y fue sepultado, y su sepul-
cro esta entre nosotros hasta el dia

de hoy.

30 Siendo, pues, profeta y sabiendo
que Dios le habia jurado con jura-
mento que se sentaria sobre su trono
uno de su descendencia,

31 y viéndolo de antemano, hablo
de la resurreccion de Cristo: que no
fue abandonado en el Hades, ni su
cuerpo vio corrupcion.

32 ;A este Jests lo resucité Dios, de
lo cual todos nosotros somos testi-
gos!

33 Asi que, exaltado por la diestra de
Dios y habiendo recibido del Padre la
promesa del Espiritu Santo, ha derra-
mado esto que vosotros veis y ois.
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35 ideoque et alias dicit non dabis

Sanctum tuum videre corruptionem

36 David enim sua generatione cum
admmistrasset voluntati Dei dormi-
vit et adpositus est ad patres suos et
vidit corruptionem

37 quem vero Deus suscitavit non
vidit corruptionem

Gen. 12,1-7;
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35 Por eso dice también en otro
lugar: No permitiras que tu Santo
vea corrupcion.

36 Porque, después de haber ser-
vido en su propia generaciéon a la
voluntad de Dios, David murid, fue
reunido con sus padres y vio co-
rrupcion.

37 En cambio, aquel a quien Dios

levanté no vio corrupcion.
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1 dixit autem Dominus ad Abram
egredere de terra tua et de cognatio-
ne tua et de domo patris tui in terram
quam monstrabo tibi

2 faciamque te in gentem magnam
et benedicam tibi et magnificabo
nomen tuum erisque benedictus

3 benedicam benedicentibus tibi et
maledicam maledicentibus tibi atque
in te benedicentur universae cogna-
tiones terrae

4 egressus est itaque Abram sicut
praeceperat ei Dominus et ivit cum

eo Loth septuaginta quinque an-
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1 Entonces Jehovah dijo a Abram:
“Vete de tu tierra, de tu parentela y
de la casa de tu padre, a la tierra que
te mostraré.

2 Yo haré de ti una gran nacion. Te
bendeciré y engrandeceré tu nombre,
y seras bendicion.

3 Bendeciré a los que te bendigan, y
a los que te maldigan maldeciré. Y
en ti seran benditas todas las familias
de la tierra.”

4. Abram se fue, como Jehovah le
habia dicho, y Lot fue con él. Abram
tenia 75 anos cuando sali6 de Haran.
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norum erat Abram cum egrederetur
de Haran

5 tulitque Sarai uxorem suam et
Loth filium fratris sui universamque
substantiam quam possederant et ani-
mas quas fecerant in Haran et egres-
si sunt ut irent in terram Chanaan
cumque venissent in eam

6 pertransivit Abram terram usque
ad locum Sychem usque ad conval-
lem Inlustrem Chananeus autem tunc
erat in terra

7 apparuitque Dominus Abram et
dixit ei semini tuo dabo terram hanc
qui aedificavit ibi altare Domino qui
apparuerat ei

Act. 3,25-26;
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25 wos estis filiv prophetarum et testa-
menti quod disposuit Deus ad patres

5 Abram tom¢ a Sarai, su mujer, a
Lot su sobrino y todos los bienes que
habian acumulado y a las personas
que habian adquirido en Haran; y
partieron hacia la tierra de Canaan.
Después llegaron a la tierra de Canaan,

6 y Abram atraves6 aquella tierra
hasta la encina de Moré, en las inme-
diaciones de Siquem. Los cananeos
estaban entonces en la tierra.

7Y se aparecié Jehovah a Abram y
le dijo: ““A tu descendencia daré esta
tierra.” Y él edifico alli un altar a Jeho-

vah, quien se le habia aparecido.

25 Vosotros sots los hijos de los pro-
fetas y del pacto que Dios concerto con
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vestros dicens ad Abraham et in semine
tuo benedicentur omnes familiae terrae

26 vobis primum Deus suscitans Fi-
lium suum misit eum benedicentem
vobis ut convertat se unusquisque a
nequitia sua

Gal. 3,8-9;
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vuestros padres, diciendo a Abraham:
En tu descendencia seran benditas
todas las familias de la tierra.

26 Y después de levantar a su Sier-
vo, Dios lo envi6 primero a vosotros,
para bendeciros al convertirse cada
uno de su maldad.

8 providens autem scriptura quia
ex fide iustificat gentes Deus
paraenuntiavit Abrahae quia be-
nedicentur in te omnes gentes

9 igitur qui ex fide sunt bene-
dicentur cum fideli Abraham

Amos 9,11-15;

8 Y la Escritura, habiendo pre-
visto que por la fe Dios habia
de justificar a los gentiles, anun-
ci6 de antemano el evangelio a
Abraham, diciendo: “En ti seran
benditas todas las naciones”.

9 Desde luego, los que se basan
en la fe son benditos junto con
Abraham, el hombre de fe.
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11 in die illo suscitabo tabernaculum
David quod cecidit et reaedificabo
aperturas murorum eius et ea quae
corruerant mstaurabo et reaedificabo
eum sicut diebus antiquis

12 ut possideant reliquias Idumeae

et omnes nationes eo quod invoca-
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11 “En aquel dia levantaré el taber-
naculo caido de David y cerraré sus
brechas. Reconstruiré sus ruinas y lo
edificaré como en el tiempo pasado,

12 para que posean lo que quede de
Edom y de todos los pueblos sobre
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tum sit nomen meum super eos dicit
Dominus faciens haec

13 ecce dies veniunt dicit Dominus
et conprehendet arator messorem et
calcator uvae mittentem semen et
stillabunt montes dulcedinem et om-
nes colles culti erunt

14 et convertam captivitatem populi
mei Israhel et aedificabunt civitates
desertas et habitabunt et plantabunt
vineas et bibent vinum earum et fa-
cient hortos et comedent fructus eor-
um

15 et plantabo eos super humum
suam et non evellam eos ultra de
terra sua quam dedi eis dicit
Dominus Deus tuus

Aect. 15,16-21;
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los cuales es mvocado mi nombre”,

dice Jehovah que hace esto.

13 “He aqui que vienen dias, dice
Jehovah, cuando el que ara alcanza-
ra al que siega, y el que pisa las uvas
al que lleva la semilla; las montafas
gotearan vino nuevo, y todas las coli-
nas se derretiran.

14 Pues restauraré de la cautividad
a mi pueblo Israel, y ellos edificaran
las ciudades desoladas y las habita-
ran. Plantaran vinas y beberan del
vino de ellas; plantaran huertos y co-
meran de sus frutos.

15 Pues los plantaré en su tierra, y
nunca mas seran arrancados de la
tierra que yo les di”, ha dicho
Jehovah tu Dios.
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15 et huic concordant verba prophe-
tarum sicut scriptum est

16 post haec revertar et aedificabo
tabernaculum David quod decidit et
diruta eius reaedificabo et erigam
illud

17 ut requirant ceteri hominum Do-
minum et omnes gentes super quas
invocatum est nomen meum dicit
Dominus faciens haec

18 notum a saeculo est Domino opus

suum

19 propter quod ego iudico non in-
quietari eos qui ex gentibus conver-
tuntur ad Deum

20 sed scribere ad eos ut abstineant
se a contaminationibus simulacror-

15 Con esto concuerdan las palabras
de los profetas, como esta escrito:

16 “Después de esto volveré y recons-
truiré el tabernaculo de David, que
esta caido. Reconstruiré sus ruinas y
lo volveré a levantar,

17 para que el resto de los hombres
busque al Senor, y todos los gentiles,
sobre los cuales es invocado mi nom-

29

bre,

18 dice el Senor que hace estas cosas,
que son conocidas desde la eternidad.

19 Por lo cual yo juzgo que no hay
que inquietar a los gentiles que se
convierten a Dios,

20 sino que se les escriba que se a-
parten de las contaminaciones de los
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um et fornicatione et suffocatis et

sanguine

21 Moses enim a temporibus antiquis
habet in singulis civitatibus qui eum
praedicent in synagogis ubi per omne

idolos, de fornicacién, de lo estran-

gulado y de sangre.

21 Porque desde tiempos antiguos
Moisés tiene en cada ciudad quienes
le prediquen en las sinagogas, donde

sabbatum legitur es leido cada sabado.

El paso del Texto Masorético —hebreo— al texto de los
LXX nos pone en la posibilidad de suponer que su trabajo
haya sido una mera traduccién; sino que la traduccion de los
LXX en no pocos lugares y aspectos fue el resultado de una
recreacion interpretadora bajo la guia y luz de nuevas ex-
periencias de caracter religioso, siempre y en cada caso.
Experiencias incluso que se reflejan en anadiduras que no
afectan al contenido del mensaje en general. Por ejemplo:

Prov. 4,27;
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27 ne declines ad dexteram et ad si-
nistram averte pedem tuum a malo

27 No te apartes ni a la izquierda ni
a la derecha; aparta tu pie del mal.

Prov. 8,21;
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21 ut ditem diligentes me et the- 21 para hacer que los que me aman
sauros eorum repleam hereden un patrimonio, y para que
yo colme sus tesoros.

Prov. 9,10;
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10 principium sapientiae timor Do- 10 El comienzo de la sabiduria es el
mini et scientia sanctorum prudentia temor de Jehovah, y el conocimiento
del Santisimo es la inteligencia.

La reaccién de San Jeronimo a favor de la Veritas hebraica no puede
hacer olvidar esta adhesién de toda la antigiiedad cristiana a la
Veritas graeca. (...)

Los autores de esta version, operando por cuenta de la comunidad
a que pertenecian, gozaron de un carisma funcional apropiado:
carisma de intérpretes, diferentes de la profecia, como decian con
toda razén San Juan Criséstomo y San Jerénimo, carisma de es-
cribas también, testigos autorizados de la tradicion viva. Pero ha-
biendo su trabajo tenido por fruto libros que la Iglesia, y ya los
autores del Nuevo Testamento, utilizaron como palabra de Dios.!*
El caracter legendario de la carta de Aristeas y las amplificaciones
a que dio lugar dejan intacto el problema de fondo. En efecto, no
fue esta leyenda la que hizo nacer la fe en la autoridad ... de la ver-
sion griega, sino que fue esta fe la que creé la leyenda para hallar
una traduccién concreta y un soporte literario.!*

Sin embargo,

los errores de traduccién mas que como tales, es necesario legi-
timamente que dichos supuestos errores obedecen a nuevas inter-
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pretaciones ocasionales por nuevos horizontes o nuevas experien-
cias comunitarias. Por otro lado, es también legitimo suponer que
el texto hebreo estaba de alguna manera expuesto siempre a la
interpretacién. Interpretacién que fundaba comprensiones histérico-
sociales a la luz del texto hebreo. Por lo demas la verdad doctrinal es
compatible con todas las imperfecciones que se quiera, comprendidas
las interpretaciones erroneas del hebreo o las frases que lo calcan sin
dar ningiin sentido. La interpretacion sera siempre un proceso es-
clarecedor de horizontes; pero no tiene como meta final la exac-
titud absoluta de un supuesto horizonte. Un proceso debe tomarse
con la seriedad que todo proceso exige justamente, para que sea
proceso. 46

El hecho de la traduccion se constituye y es parte de la
respiracion, por asi decirlo, de una comunidad en la que un
texto de tal género se inserta y permite tocar la vida de aquella
comunidad, de una tradicion viva en la que la palabra de Dios
se conserva, se transmite, se explica, en la que su sentido y
su contenido conocen incrementos substanciales o innova-
ciones necesarias, justamente para que aquella palabra que
funda una tradicién se mantenga viva y siempre abierta a
explicar o iluminar nuevas experiencias comunitarias. Las
tradiciones forman parte de la necesidad de mantener vivo o
con vida un texto: la verdadera fidelidad de la tradicion a la
palabra que la funda no constste en la transcripcion material de
un texto muerto. Implica una inteligencia constante y con-
tinuamente profundizada de la palabra, una adaptacion de su
mensaje a las necesidades de nuevos tiempos, nuevos y por
explicar horizontes y experiencias. La Sagrada Escritura no
puede substraerse a la dinamica socio-cultural como cual-
quier otro, aunque muy privilegiado, bien cultural. En ge-
neral podemos decir en palabras de Schokel:
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La traduccion griega de los LXX en algunas partes traduce el
original, otras veces deforma el original —porque no lo ha enten-
dido bien—; otras veces transforma el original, continuando o indu-
ciendo un proceso de evolucién, innovacién pragmatica diriamos
nosotros, semantica, imponiendo una nueva mentalidad y sensi-
bilidad como sistema general.

En el caso de simple deformacién, es un poco fuerte afirmar que el
Espiritu Santo ha inspirado una deformacion de su palabra, para
ofrecérsela a la Iglesia; muy distinto es decir que permite imper-
fecciones humanas en la transmisién e interpretacién de puntos no
esenciales, ya que también permiti6 imperfecciones en los origi-
nales hebreos.

En el caso de la transformacion, tenemos un ejemplo de nueva lec-
tura, nueva interpretacién, nueva representacion. No podemos pensar
que las recitaciones y lecturas del original sean perfectamente iguales,
fieles hasta la identidad: esto contradice a la naturaleza de la obra
como repetible y existente en la repeticiéon. Un paso mas, en la misma
direccién, es la traduccion que transforma: es decir, selecciona un
aspecto del original, pasa a primer plano el posible elemento con-
ceptual, espiritualiza, estrecha el simbolo, etcétera.

Pero la traduccion de los LXX conservara siempre el prestigio de
haber sido practicamente la Biblia de los hagiégrafos del Nuevo
Testamento, de la Iglesia en su momento de formacién. Es una pre-
ferencia que se prolonga en la Iglesia oriental.!¥?

Y esto, por el prestigio que hizo posible el mantener viva

una serie de textos que fundan los horizontes de una comu-

nidad y, justamente, por su interpretabilidad.

Hemos insinuado cémo no pocos Padres de la Iglesia es-

tudiaron el hebreo, a fin de poseer una mejor inteleccion y

comprension de textos cotejables de los LXX con otras tra-

ducciones griegas, es el caso de Origenes. Cotejar de muchas

maneras implica la accién y actitud interpretativas.

Respecto a la actividad de Origenes, 185/6- 254/5,'*

Fusebio en su Historia Eclesiastica nos dice:
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Origenes

16

1 Y tan cuidadosa era la investi-
gacion que Origenes hacia de las
palabras divinas, que incluso apren-
di6 la lengua hebrea, adquirié en
propiedad las Escrituras originales,
conservadas entre los judios con los
propios caracteres hebreos, y sigui6
la pista de las ediciones de otros tra-
ductores de las Sagradas Escrituras,
aparte de los Setenta. Ademas de las
traducciones trilladas y alternantes
de Aquila, de Simaco y de Teodo-
cion, descubrié algunas otras que,
tras seguir su rastro, sac a la luz,
yo no sé de qué escondrijos, donde
antes se ocultaban desde antiguo.

2 Respecto de éstas, por su oscuri-
dad y por no saber de él de quiénes
eran, solamente indicé lo siguiente: a
saber, que una la encontr6 en Nicé-
polis, cerca de Accio, y la otra en otro
lugar parecido.

3 En las Hexaplas de los Salmos, al
menos, después de las cuatro edi-
ciones conocidas, no sélo puso una
quinta traduccion, sino incluso una
sexta y una séptima; sobre una de
ellas esta indicado que fue hallada
en Jeric6, dentro de un jarro, en tiem-
pos de Antonino, el hijo de Severo.

4 Todas estas traducciones las reu-
ni6 en un solo cuerpo, las dividié en
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1 Mépmypes & kdl Tng TepL TauTa
abrov kaTopdoews abmwr ENfpuwv
(SL KAT aUTOV TKUAKOTES qbt)\écrodm
W & ouyypippaow ﬂo)\}q]v w/nunv

€UpOpEY TOU aVSpog' TOTE pev alTw
TPOOPWVOVTOY TOUS EQuTaV \OY-

MOus, TOTE & ()5 ABUOKONY ElS €T~
KpLoww Tols 18lous  avadepduTwy
TOVOUS.
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Oels, amopla Aoywy €L TO AOL-
Slopely TpémeTal KAl Tous EEMYM-
TS EdLBANEW, Qv PANoTa TOV
Qopipérmy:

miembros de frase y las colocé unas
frente a otras, junto con el texto mis-
mo hebreo, dejandonos asi la copia
de las llamadas Hexaplas. Aparte,
preparé la edicion de Aquila, Stmaco
y Teodocién, junto con la de los Se-
tenta, en las Tetraplas.

19

[ Cudntas cosas se mencionan sobre

Origenes|

1 Testigos también de su éxito en
estos estudios son, de los mismos
griegos, aquellos filésofos que flore-
cieron en su tiempo y en cuyas obras
encontramos mencionado a este
hombre muchas veces, unas porque
le dedican sus propias obras, y otras
porque le someten el fruto de sus
propios trabajos, como a su maestro,

para que los juzgue.

2 Mas ;qué necesidad hay de decir
esto cuando el mismo Porfirio, nues-
tro contemporaneo, establecido en
Sicilia, ha compuesto unas obras
contra nosotros, intentando con ellas
calumniar a las Sagradas Escrituras
y menciona a los que las han inter-
pretado? No pudiendo en modo al-
guno cargar la menor acusacién a
cuenta de nuestras doctrinas y falto
de razones, se vuelve contra los mis-
mos intérpretes para injuriarlos y
calumniarlos, y mas especialmente
a Origenes.
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3 A éste dice que lo conocié en su
primera juventud y trata de calum-
niarlo. Sin embargo, lo que real-
mente hace es recomendarlo sin sa-
berlo, bien diciendo la verdad alli
donde no le era posible decir otra
cosa, bien mintiendo en lo que pen-
saba que pasaria inadvertido, y en-
tonces, unas veces lo acusa de cris-
tiano, y otras describe su entrega a
las ciencias filoséficas.

4 Escucha, pues, lo que dice tex-
tualmente: «Algunos, en su afan de
hallar, no el abandono, sino una
explicacion de la perversidad de las
Escrituras judaicas, se han entrega-
do a unas interpretaciones que son
incompatibles y estan en desacuer-
do con lo escrito, por lo que ofrecen,
mas que una apologia a favor de lo
extrafo, la aceptacion y alabanza
de lo propio. Efectivamente, las cosas
que en Moisés estan dichas con cla-
ridad, ellos alardean de que son enig-
mas y les dan un aire divino, como
de oraculos llenos de ocultos mis-
terios, y después de hechizar con el
humo de su orgullo la facultad cri-
tica del alma, llevan a cabo sus in-
terpretaciones».

5 Después, tras algunas otras cosas,
dice: «Pero este género de absurdo
lo han recibido de aquel varén a
quien yo también traté siendo toda-
via muy joven, que tuvo enorme
reputacion y que aun la tiene por
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los escritos que dejo, de Origenes,
digo, cuya gloria se ha esparcido
ampliamente entre los maestros de
estas doctrinas.

6 «Efectivamente, habiendo sido
oyente de Ammonio, el cual en nues-
tros tiempos ha sido el que mas ha
progresado en filosofia, lleg6 a adqui-
rir de su maestro un gran aprove-
chamiento para el dominio de las
ciencias, pero en lo que ataiie a la
recta orientacién de la vida empren-
di6é un camino contrario al de Am-
monio.

7 «Efectivamente, Ammonio era
cristiano y sus padres lo educaron
en las doctrinas cristianas, pero cuan-
do entré en contacto con el pensar y
la filosofia, inmediatamente se con-
virti6 a un género de vida conforme
a las leyes. Origenes, en cambio, grie-
go y educado en las doctrinas griegas,
vino a dar en la temeridad propia
de los barbaros. Dandose a ellas se
corrompi6 €l y corrompié su dominio
de las ciencias. En cuanto a su vida,
vivia como cristiano y en contra de
las leyes. Por lo que hace a sus opi-
niones acerca de las cosas y de la
divinidad, pensaba como griego e
introducia lo griego en las fabulas

extranjeras.

8 «Porque él vivia en trato con-
tinuo con Platén y frecuentaba las
obras de Numenio, de Cronio, de
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ETONPelD VT pev mepl T Td-
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Pevoapévy & cadus (T yap olx
EUENE O kaTa XpoTiavwy), &V Als
abtov pév ¢now €€ ENwy pe-
Tatebeiobat, TOV & ApPOUOV EK-
Blou Tou KkaTd BeooéBelav M TOV
EBUIKOY TPOTTOV EKTIETELY.

10 T Te yap Opryéver T T Ka-
Ta XploTov SdaokaNas €k Tpo-
vowv EopleTo, (s KAl TA TS
mpoobev loToplas ESHNov, Tw Te
Appovio Ta évBEou  dLhocodlas
AKEpaLa KAl ABLATTOTA KOl ME-
XpLS eoxamg Tov BLov OLépevey
Td\evms‘, s mov kal o Tav8pog
€ls €T v uapTvpovOL movol, o
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MELoTOS e&ompovwos‘, QoTIEP ovv
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Apolofanes, de Longino, de Mode-
rato, de Niconamo y de los autores
mas conspicuos de los pitagéricos.
También usaba los libros del estoico
Queremon y de Cornuto. Por ellos
conocié él la interpretacion alegé-
rica de los misterios de los griegos y
la acomodo a las Escrituras judias».

9 Esto dice Porfirio en el libro ter-
cero de los que él escribié Contra los
cristianos. Dice la verdad en lo que
atafie a la educacion y a la mualtiple
sabiduria de Origenes, pero miente
claramente (;por qué no habia de
hacerlo el adversario de los cristia-
nos?) al afirmar que éste se con-
virti6 de las doctrinas griegas, mien-
tras que Ammonio habia caido en
un género de vida gentil desde una
vida conforme a la religion.

10 Efectivamente, Origenes conservo
vivas las ensefianzas cristianas que
venian de sus padres, como lo de-
muestran los pasajes precedentes de
esta historia, y Ammonio mantuvo
con firmeza puros e intachables, in-
cluso hasta el Gltimo fin de su vida,
los principios de la filosofia inspi-
rada, como asimismo lo atestiguan
de alguna manera hasta hoy los tra-
bajos de este hombre, famoso entre
la mayoria por los escritos que dejo,
como, por ejemplo, el titulado De la
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13 «routo & TeTorhKapey Popnod-
pevol Te TOV PO MY TONOUS
dxj)e)\ﬁoawa Mavrawov, ok Z)Mynv
v ékebvos eoanO'ra TAPACKEVNY,
Kol TV VW &V T TpeoBuTeply Ka-
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armonia entre Moisés y Jests, y todos
los otros que se encuentran en poder
de los amantes del saber.

11 Lo que venimos diciendo queda,
pues, ahi para prueba de la calum-
nia de este mentiroso, y a la vez del
multiple saber de Origenes en las
ciencias de los griegos, saber del que
él mismo escribe en una carta de-
fendiéndose contra algunos que le
acusaban de su celo por aquellas cien-
cias:

12 «Mas, como quiera que yo me
daba ala doctrina, y la fama de nues-
tra capacidad se iba esparciendo, y
se me acercaban ora herejes, ora de
los que provenian de ciencias grie-
gas, sobre todo filésofos, me deter-
miné a examinar las opiniones de
los herejes y cuanto proclaman los
fil6sofos acerca de la verdad.

13 «Esto lo hemos hecho imitando
a Panteno, aquel varén que antes
que nosotros a tantos ayudé y que
posey6 no pequena preparacion en
aquellas ciencias, y también a Hera-
clas, que ahora ocupa un puesto en
el presbide Alejandria y a quien yo
hallé junto al maestro de las disci-
plinas filoséficas, con el cual habia
ya permanecido él cinco afios, antes
de que yo comenzase a escuchar sus
lecciones.
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14 «Por causa del maestro se des-
pojo del vestido corriente que antes
usaba y adopté el uniforme de los
filosofos, que atin conserva hasta hoy,
y no cesa de estudiar en los libros de
los griegos todo lo que puede.

Esto es lo que dice Origenes en de-
fensa de su ejercitacion en la litera-
tura griega.

15 En este tiempo, hallandose él de
asiento en Alejandria, se le present6
un soldado que entrego6 sendas cartas
a Demetrio, el obispo de la comu-
nidad, y al gobernador de Egipto de
entonces, de parte del gobernador
de Arabia, con el fin de que a toda
prisa enviaran a Origenes para que
se entrevistase con él. Y Origenes
lleg6 de Arabia. Pero no mucho des-
pués, cumplido el objeto de su ida,
regresé otra vez a Alejandria.

16 Pero entretanto estall6 de nuevo
en la ciudad no pequeiia guerra, y
Origenes, saliendo ocultamente de
Alejandria, marché a Palestina y re-
sidi6 en Cesarea. Aqui los obispos le
pidieron que tuviese conferencias e
interpretase las divinas Escrituras
publicamente en la iglesia, a pesar
de que todavia no habia recibido la
ordenacion de presbitero.

17 Que esto fuera asi lo declaran las
palabras de Alejandro, el obispo de
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Jerusalén, y Teoctisto, el de Cesa-
rea, quienes, escribiendo sobre De-
metrio, se defienden como sigue:
«Afiade en su carta que esto jamas
se 0y0, ni ahora se hace, el que pre-
diquen laicos estando presentes los
obispos. Yo no sé como dice lo que
evidentemente no es verdad.

18 Porque dondequiera que se en-
cuentran hombres con capacidad
para aprovechar a los hermanos, los
Santos obispos les invitan a predicar
al pueblo. Como invitaron nuestros
bienaventurados hermanos: Neén a
Evelpis en Laranda, Celso a Pau-
lino en Iconio y Atico a Teodoro en
Sinade. Es probable que también en
otros lugares ocurra igual, sin que
nosotros lo sepamos». Asi es como
el mencionado varén, aunque joven
todavia, era honrado no solamente
por los compatriotas, sino también
por los obispos del extranjero.

19 Ahora bien, cuando Demetrio le
llamé de nuevo por carta y le urgio
por medio de didconos de su iglesia
para que regresara a Alejandria, des-
pués de llegar, continu6é cumpliendo
las tareas acostumbradas.

¢ Qué era la escuela de Alejandria de donde Origenes pro-

cede?

Entre las ciudades que fund6 Alejandro Magno, la mas
famosa de todas era la ciudad de Alejandria —331 a.C.— en
Egipto. Fue centro de una brillante vida intelectual mucho
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antes que el cristianismo hiciera su aparicién en ella. Fue
ahi donde nacié el helenismo: fusién de las culturas orien-
tales, egipcia y griega —dicho de manera muy general—
que dio origen a nuevas visiones de la historia y a nuevos
modelos de civilizacion. La cultura judia encontré un terre-
no propicio y pudo, sin embargo, ser influenciada por el
pensamiento griego. Asi, como se ha venido diciendo, se com-
puso la obra que constituye el principio de la literatura judio-
helenistica: los LXX. Alejandria fue también la ciudad de
Filén, quien convencido de las ensehanzas del Antiguo Tes-
tamento pudo combinar aquellas con las especulaciones griegas,
elaborando una filosofia de caracter religioso. La escuela de
Alejandria fue el centro mds antiguo de especulacion teologica,
fuertemente marcada por una especie de metafisica de la fe, por
la filosofia de Platon y por una interpretacion alegérica de las
Sagradas Escrituras.

El método alegérico habia sido utilizado desde hacia mucho tiem-
po por los filésofos griegos en la interpretacién de los mitos y fa-
bulas de los dioses, que aparecen en Homero y Hesiodo. De esta
manera, Jenéfanes, Pitagoras, Platén, Antistenes y otros trataron
de encontrar un significado profundo en esas historias, cuyo sen-
tido literal ofendia a los oidos. Este sistema fue adoptado princi-
palmente por los estoicos. El primer representante judio de la exé-
gesis alegérica es el alejandrino Aristébulo, hacia la mitad del siglo
IT a.C. Su formacién helenistica le indujo a aplicar este sistema al
Antiguo Testamento igual que se hacia en la interpretacion de la
poesia griega. La Epistola de Aristeas recurre al mismo procedi-
miento para justificar las prescripciones de la Ley Antigua sobre
los alimentos. Pero fue, sobre todo, Filén de Alejandria quien se sirvié
de la alegoria para la explicacion de la Biblia. Segun él, el sentido
literal de la Sagrada Escritura es tan sélo lo que la sombra con
respecto al cuerpo. La verdad auténtica esta en el sentido alegérico
mas profundo. Los pensadores cristianos de Alejandria adoptaron
este método, porque estaban convencidos de que la interpretacion
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literal es, a menudo, indigna de Dios. Y si Clemente lo us6 con
frecuencia, Origenes lo erigié en sistema. Sin alegoria, ni la teologia
ni la exégesis habrian realizado al principio los enormes adelantos
que hicieron, en la época de Cle-mente y Origenes, y en el corazén
mismo de la cultura helenistica, tuvo la gran ventaja de abrir un
vasto campo a la teologia inci-piente y permitir que la revelacion
entrara en contacto fecundo con la filosofia griega. Contribuyo,
ademas, a resolver el problema mas importante que se le habia
planteado a la Iglesia primitiva, a saber, la interpretacién del Anti-
guo Testamento. La autoridad de San Pablo le aseguraba un origen
legitimo (Gal. 4,24; 1 Cor. 9,9). Sin embargo, la tendencia a des-
cubrir figuras y prototipos en cada una de las lineas de la Escritura
y descuidar el sentido literal no estaba exenta de peligro.'>

Entre los mas destacados maestros de la Escuela se en-
cuentran Clemente, Origenes (185-202), Dionisio, Pierio, Pedro,
Atanasio, Didimo y Cirilo.

Por su destacada relacion con el mundo de los LXX
veamos a Origenes y por la recepcién e interpretaciéon del
Antiguo con vistas al Nuevo Testamento. La escuela de Ale-
jandria llegé a su apogeo bajo el sucesor de Clemente," doctor y
sabio eminente de la Iglesia antigua, hombre de conducta inta-
chable y de erudicion enciclopédica, uno de los pensadores mds

originales de todos los tiempos.'

Ademas del testimonio que
hemos transcrito de Eusebio, tenemos, otros testimonios sobre
la obra y persona de nuestro Origenes (185-255).

Pantfilo, uno de los mas entusiastas seguidores de Orige-
nes, fue el maestro del primer gran historiador de la Iglesia,
Eusebio de Cesarea, que solia llamarse a s mismo 6 Tov Tlay-
dthov, el hijo de Panfilo. Por desgracia se perdié enteramente
la biografia en tres libros escrita por Eusebio. Pero en su
Historia eclesidstica (7,32,25) dice de él:

Durante el episcopado de Agapito conocimos a Panfilo,
hombre elocuentisimo, verdadero filésofo por su manera de
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vivir, honrado con el sacerdocio de aquella comunidad. Seria
prolijo exponer cémo era y de donde era oriundo. En una obra
especialmente dedicada a él hemos narrado todas las par-
ticularidades de su vida, de la escuela que fundé, de los com-
bates que hubo de sostener en varias confesiones (de su fe)
que hizo durante la persecucion, y de la corona del martirio
con que al fin ciii6 su frente. Fue, en verdad, el hombre mas
admirable entre los habitantes de aquella ciudad.

Nacido en Berito de Fenicia, Panfilo recibié su primera
formacién en su ciudad natal. Estudié teologia en la escuela
catequistica de Alejandria bajo la direccion de Pierio, su-
cesor de Origenes, apellidado Origenes el Joven. Alli nacié su
gran admiracion por Origenes. Al volver a su patria se esta-
bleci6 en Cesarea de Palestina, donde Origenes habia ense-
nado en sus ultimos anos. Fue ordenado sacerdote por el obispo
de aquella ciudad, Agapito, y creé una escuela teolégica para
continuar la tradicién de Origenes. Tuvo especial empefio en
enriquecer la biblioteca que habia fundado Origenes y logré
adquirir una valiosa coleccion de libros que fueron de suma
importancia para la literatura y cultura cristianas en los siglos
venideros. Eusebio y Jeréonimo deben a esta biblioteca su
conocimiento de la literatura cristiana primitiva. Panfilo co-
piaba de su pufio y letra los manuscritos originales que no podia
comprar y se hacia ayudar en esta tarea por una plantilla de
amanuenses. Enseiié a Eusebio a transcribir, catalogar y editar
los textos, y le introdujo en los estudios de critica y auten-
ticidad literarias. Muchos de los escritos de Origenes se ha-
brian perdido si Panfilo no se hubiera preocupado de colec-
cionarlos y catalogarlos, como nos dice Eusebio:

El catalogo de las obras de Origenes lo hemos dejado transcrito en
nuestro relato de la vida de Panfilo, santo martir de nuestro tiempo;
al ponderar cuan grande era el celo de Panfilo por las cosas divinas
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hemos copiado las listas de la biblioteca de las obras de Origenes y
de otros escritores eclesiasticos. Gracias a esta lista, cualquiera que
lo desee puede conocer de alguna manera perfectisima las obras de
Origenes que han llegado a nosotros (Hist. eccl. 6,32,3).

Durante la persecucion de Maximino Daia, fue torturado
y encarcelado el afio 307. Permaneci6 en la carcel hasta su

ejecucion, el 16 de febrero del 309 o 310.
1. La Apologia de Origenes CAmoloyla Umép Qpyévous)

Durante la larga estancia en la carcel, escribié la defensa de
Origenes en cinco libros. Le ayudé su discipulo Eusebio, quien
complet6 la obra de Panfilo después de su muerte, anadiendo
un sexto libro. Solamente se ha conservado el primero de ellos
en una traduccién latina de Rufino que no inspira confianza.
Focio nos dice que la Apologia iba dirigida a los condenados a
las minas por el nombre de Cristo. Su jefe era Patermitio, el
cual, poco después de la muerte de Pdnfilo, acabé su vida en una
pira junto con otros. Con otras palabras, la 4pologia estaba
destinada a los martires de Palestina, que en su mayor parte
eran opuestos a la teologia de Origenes. Panfilo y Eusebio
refutaban las acusaciones hechas contra su héroe y defen-
dian sus opiniones, citando muchos parrafos tomados de sus
obras.

2. Las copias del texto biblico

A Pantfilo le cabe un mérito especial por las numerosas copias
de la Biblia que mandé sacar de las Exaplas de Origenes.
Gracias a él y a Eusebio, el texto de los LXX, tal como
aparece en la revision de Origenes, era leido en las iglesias de
Palestina y se fue extendiendo mas alla de las fronteras de
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aquel pais (Jerénimo, Praef. in Paral.; Adv. Ruf. 2,27). La
historia de la critica textual del Antiguo y Nuevo Testamento
va intimamente ligada con los nombres de Panfilo y Eusebio,
y no pocos de los manuscritos de la Biblia hoy dia existentes
se remontan a codices escritos por ellos.'”

Otro testimonio lo podemos leer en Gregorio el Tauma-
turgo, ca. 213-270/5.

Gregorio el Taumaturgo nacié de una familia de noble
alcurnia en Neocesarea del Ponto, hacia el afio 213. Parece
que primeramente se llamaba Teodoro y recibié el nombre
de Gregorio en el bautismo. Estudié retérica y derecho en su
ciudad natal. Cuando estaba a punto de partir para Beritos,
en Fenicia, para completar sus estudios, con su hermano
Atenodoro, su hermana le invité a ir a Cesarea de Palestina,
ya que su marido habia sido nombrado gobernador imperial
de Palestina. Estando alli, siguié algunos cursos de Origenes.
Fue éste el periodo decisivo de su vida:

Como una centella que se encendiera en mi alma, prendié y se
inflamé mi amor, tanto hacia Aquel que sobrepuja todo deseo por
su inefable belleza, el Verbo Santo y totalmente amable, como hacia
este hombre, que es su amigo y profeta. Profundamente impre-
sionado, abandoné todo lo que hubiera debido interesarme: negocios,
estudios, incluso aquellos por lo que sentia mas predileccion: el
derecho, mi casa y mis parientes, hasta aquellos con quienes vivia.
Solamente una cosa amaba y me afectaba: la filosofia y su maes-
tro, aquel hombre divino (Discurso 6).

Permanecié en Cesarea con su hermano cinco anos (233-
238), a fin de seguir el curso completo de Origenes. Ambos
abrazaron el cristianismo. La vispera de su partida, Gregorio
dio las gracias a Origenes en un discurso académico de des-
pedida, que se ha conservado y que constituye una preciosa

173



fuente de informacién para la historia personal de Origenes
y para su método de ensenanza. Pocos afios mas tarde, Fedimo,
obispo de Amasea, lo consagré como primer obispo de su ciu-
dad natal, Neocesarea. Gregorio predic6 el Evangelio, en la
ciudad y en el campo, con tanto celo y éxito, que a su muerte
solamente quedaba un puno de paganos en todo el Ponto.
Tom6 parte en el concilio de Antioquia del afio 265 y muri6
durante el reinado de Aureliano (270-275). Las leyendas que
se formaron pronto en torno al primer obispo de la provincia
le valieron el titulo de Taumaturgo o Milagrero; dan tam-
bién testimonio de la extraordinaria personalidad de este
discipulo del gran maestro. Los Padres Capadocios del siglo
IV lo veneraron como fundador de la iglesia de Capadocia.
Gregorio de Nisa escribié su vida, y, ademas de ésta, existen
tres biografias mas, todas de caracter legendario.

Gregorio era un hombre de accién, no un escritor. Todas
sus obras las compuso con fines practicos, casi siempre en
relacién con sus trabajos pastorales.

El panegirico de Origenes. Eis Upryévny mpoogwrnTikos
Kal mavnyyoLkos Aoyos

Como acabamos de decir, este panegirico es el discurso que
pronunci6é Gregorio al despedirse de la escuela de Origenes
en Cesarea. Con gran delicadeza de sentimiento y pureza de
estilo, Gregorio expresa su gratitud a su venerado maestro.
Después de una introduccién (1-3), en la que se declara inca-
paz de alabar a su maestro tal como éste se merece, da gra-
cias en primer lugar a Dios (3-15), autor de todos los bienes;
luego a su angel de la guarda, que le condujo a él y a su
hermano a Cesarea, y, finalmente, a su gran maestro, que
sabia entusiasmar a sus discipulos por las ciencias sagradas.
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A lo largo de este tributo de sentida gratitud, Gregorio da
abundantes y preciosos detalles sobre el método de ensenanza
de Origenes. Al final expresa su sentimiento de tener que
dejar Cesarea (16-17) y pide la bendicién y las oraciones de
su maestro (18-19). Este panegirico es un documento de
primer orden para la historia de la educacién cristiana.'™

Recordemos algunos detalles de la vida de Origenes. De-
talles que provienen del testimonio de Eusebio.

La famosa escuela de catecimenos de Alejandria se habia
disuelto a raiz de la huida de Clemente. El obispo de Demetrio
confié entonces su direcciéon a Origenes, que contaba a la
sazon dieciocho afios de edad; habia de ocupar este puesto
durante mucho tiempo. Atrajo a un gran niimero de discipulos
por la calidad de su ensenanza, pero también, como lo hace
notar Eusebio, por el ejemplo de su vida:

He. 6,3.7;

[7] olov youv tov Adyov, toovde, [7] «Tal como hablaba, vivia; y tal
dooiy, TOV TPOmOV Kol Olov TOV como vivia, hablaba. A esto se debi6
TPOMOV, TOWOVdE TOV AoYov Emedeik- principalmente el que, con la ayuda
VUT0), o & Sh UAALOTO, CUVOPO- del poder divino, moviera a mnumera-
HEVNC ctd Suvdueng Belog, - bles discipulos a emular su ejemplo».
ploug Evifyey EML TOV alvtov {Aov.

Eusebio describe con viveza el ascetismo practicado por
este Adamantius, hombre de acero, como él le llama: H. FEcl.

6,3,9-10.

[9] €lta Aoylou® Kobfikovtt, g [9] Después, con buen cilculo, para
&v U1 YyEVOLTO Trg TP ETEPWV no necesitar la ayuda de otros, se
emkovpiog  evdehg, boomep Ty deshizo de todas las obras que hasta
obT® TpbTEPOV AOYwY dpyoiiy entonces tenia de literatura antigua,
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CLYYPAUUOTA. PLAOKAAWG ECTIOL-
daopeva, petodoie, VIO TOL TO-
O EWVNUEVOL OEPOUEVOLG OTMD
TETTOPOWY OBOAOIE TNG MUEPOC
hpkelto. mAelotolg 1€ ETECY TOV-
OV MAOCOOWY SIETEAEL TOV TPO-
oV, TACOG VAOG VEMTEPLKWY
EMBVULOY E0VTOV TIEPLUIPOVILEVOC,
KOl 010 TTdoMG UEV NUEPAG OL OLL-
KpOLUg ACKNOEWG KOUATOUG QVOLTT
<WIT>AWY, KOl TG VUKTOG OE TOV
AoV XpOVOV Tallg TWY Beiwy
YPOOWY EOVTOV AVOTIOELS EAE-
oG, Blw e Mg ML UAAICTOL EY-
KOPTEPWY MAOCOPWTATD, TOTE LEV
TO1g EV AOLTING YOUVOLOIOLG, TOTE
O UEUETPNUEVOLG TOLG KOTO, TOV
OVoV  Koupotg, oL UETOAOULBA-
VEW oLY OAWG EML CTPWUING, OAA
e ToL-d0ihog S0 CTIOLTIG EMOLELTO!

[10] Tvtwy O HAACTAL TOG
€LOLYYEMKAG TOU CWTNPOG Grvig
duhokTEog eto elvon e Tdg
T€ TEPL TOL U SLO YLTWVOLG UNd
vmodhuaow ypnobor mapovoboog
UNdE Uy 1ol TepL ToL UEAAOV-
TO0G YPOVOL  GPOVTICLY  KOLTOLTPL-
BecHo:

trabajadas con mucho gusto, y se
contentaba con los cuatro 6bolos que
cada dia le llevaba el que se las com-
pré. Durante muchos afios continué
llevando este género de vida de fil6-
sofo, arrancando de si mismo cuanto
pudiera dar pabulo a sus pasiones ju-
veniles, soportando durante todo el
dia no pequenas fatigas ascéticas vy,
por la noche, consagrandose la mayor
parte del tiempo al estudio de las di-
vinas Escrituras. Asi perseveraba en
una vida lo mas filoséfica posible, ya
fuera en ejercicios de ayuno, ya mo-
derando el tiempo de suefio, que, por
lo demas, nunca trataba de tomarlo
sobre lecho, en absoluto, sino a toda
costa sobre el suelo.

Por encima de todo consideraba que
era preciso guardar aquellas senten-
cias evangélicas del Salvador que
exhortaba a no usar dos tinicas, ni
sandalias y a no consumirse con las
preocupaciones del porvenir.

El texto de Eusebio H. Ecl. 6,8,1-3 parece suponer que

hacia el 202 o 203, mientras Origenes ensenaba en Alejan-

dria, se castr6 (HE 6,8,1-3). Hecho que ahos mas tarde le

acarre6 profundos conflictos al ser ordenado sacerdote por el

obispo Alejandro de Jerusalén y Eusebio de Cesarea. El gran
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opositor de este hecho fue posiblemente Demetrio de Ale-

jandria, obispo de Origenes. Demetrio anteponia, como era

légico, la legislacién canénica. Este hecho Eusebio lo pre-

senta de la siguiente manera:

H. Ecl. 6,8.4;

[4] &AAGL TOTE PEV OLTOG TOLOVTOG
Tig fr ob pokpolg O xpovolg
Dotepov 0 abtdg opdv €D mpdt-
TOVTOL UEYOW TE KOL AQUTTPOV KO
Tolpd. ALY dutoL BeBonuévov, dv-
Bpdmwoy T mEmoVOAg, Tolg dvd
TV OLKOULUEVIV EMCKONOLG KO-
TOYPAPEY G  ATOTMWINTOL TOL
TpoyBEVTOg  EMEPATO, OTE  TWV
kot [Mokonotivy ot pdAioto
dokot kol dampemovteg Kotioor-
petag e ko Iepocorbuwy Emic-
KOOl TiPeCPEiwy  ToV * Qpryevny
Kol Trg avetdtm Tng dgov
el SOKIUAICOVTEG, YEWPAS EIG
TPESBLTEPLOV ALTM TEDEIKOTIY.

H. Ecl. 6,39,5:

[5] Ta pev olv Qpuyéver katd
TOV Slwypdr oudBdrTta ola kal
060a, Kdl OToldS ETUXEV TENEL-
™G, Tou Tovnpov Sdipovos Edapi-
\os TSl TavoTpaTLg TapaTaga-
pévou mdom TE pnxdm kol Suvd-
HEL KaT abTov oTpaTnynooavTos
Tapd TAVTAS TE TOUS TNULKASE
MoNUNPEVTAS  BLadepOVTLS  ETOKN-
Pavtos abmp, Ad Te kdl boa Sl

[4] Tal era, por entonces, la actitud
de Demetrio. Pero no mucho tiempo
después, viendo el éxito de Origenes,
su grandeza, su brillantez y su fama
universal, fue victima de humana
pasiéon y trat6 de describir a los obis-
pos de todo el mundo aquella ha-
zana como de todo punto absurda,
cuando los obispos mas probados y
mas ilustres de Palestina, a saber, los
de Cesaresa y Jerusalén, considerando
a Origenes digno de privilegio y del
mas alto honor, le impusieron las
manos para ordenarlos de presbitero.
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Tov Xplotov Noyov O dvhp Umépiet-
VeV, SO Kdl Baciuous TAS KaTd
TOU CWPATOS TAS Te Lo odhpw
Kadl HUXOS €S TUUoPLAs, Kol
(S €M TAELOTALS TUEPALS  TOUS
TO00S Lo TéoTapa TOU KONIGTT)-
plov ElMoL TapaTabels SaoThaTA,
YOS TE ATELNAS KAl Ood AN
mpos Tow exPowv emevexberTa kap-
Tepws fveyker, olov Te Ta kat’
abTor ETuxer TENOUS,  PMSApOS
almov dvekelv mavTl obével Tou
SlkaoTou Pl ovelkws EvoTdrTos:
omolas Te PeTA TauTa KaTolelmel
duis kdl abtis TNpElS TolS dua-
Nylews Scopéros Gxpelelas, TELo-
Tal oAl TAVOPOS ETLOTONAL TAN-
ks Ouov Kdl AikpuEES TEPLEXOUOLY.

5 Porro quae et quanta Origeni in
ea persecutione acciderint: et quis
horum ommnium exitus fuerit, dum
pessimus daemon omnes adversus
illum copias instantius movet, cunc-
tisque machinis ac viribus eum im-
pugnat, et in hunc prae reliquis
omnibus qui tunc temporis appetiti
sunt, praecipue irruit: quae item et
quanta propter Christum vir ille
pertulerit, vincula scilicet et corporis
cruciatus, et in intimo carceris re-
cessu ferrei torquis aerumnas; utque
multorum dierum spatio pedes in
nervo ad quattuor usque forami-
num interstitia distenti fuerint, ad
haec ignium minas, et quaecumque
alia ab inimicis illata fortiter sus-
tinuit, et cuiusmodi tindem harum

[5] En cuanto a Origenes, cuantas y
cuales cosas le sucedieron en la per-
secucion y el fin que tuvieron, siendo
asi que el demonio malvado habia
enfilado a porfia contra él todo su
ejército y luchaba contra él con todas
sus artes, y todo su poder, y se aba-
tia sobre él de modo dierente que
sobre todos los demas a quienes ha-
cia la guerra entonces; y luego cuan-
tos y cuales sufrimientos hubo de so-
portar aquel hombre por la doctrina
de Cristo: cadenas y torturas, los
suplicios corporales, los suplicios por
el hierro y los suplicios en la lobre-
guez de la carcel; y como habiendo
tenido sus pies durante muchos dias
en el cepo hasta el cuarto agujero y
después de ser amenazado con el fue-
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rerum exitus fuerit, fudice omni
virium nisu ambitiose contendente
ne illum interficeret: denique quos
sermones posthaec quamque utiles
iis qui consolatione indigent reli-
querit, plurimae eius epistulae non
minus vere quam accurate comme-

go, soporté alin con entereza mu-
chos otros tormentos que sus ene-
migos le inferfan; y en qué paré todo
esto, ya que el juez se esforzaba por-
fiadamente con todas sus fuerzas
porque no se le quitara la vida; y
después de todo esto, qué clases de

morant. sentencias ha dejado tras de si, lle-

nas también ellas de provecho para
los que necesitan recuperarse: todo
esto lo contienen las numerosas cas-
tas de este hombre, con tanta verdad
como exactitud.!%

Origenes recalca de manera muy relevante el estudio de
la Sagrada Escritura, sin embargo, la filosofia de Platén in-
fluy6é de tal manera que su recepcién hizo posible no pocos
errores dogmaticos; pero su sistema de interpretacion ale-
gorica hizo posible que la exégesis se viese contaminada de
un subjetivismo imaginario, por no llamarlo arbitrariedad.

Por eso, sus doctrinas fueron pronto objeto de discusion.
Las disputas conocidas con el nombre de Controversias orige-
nistas se recrudecieron especialmente hacia los anos 300, 400
y 550. En la primera, sus adversarios fueron Metodio de
Filipos y Pedro de Alejandria. Panfilo de Cesarea defendi6 a
Origenes. La controversia se mantuvo dentro de los limites
del campo literario y no provocé ninguna intervenciéon ecle-
siastica oficial. La contienda fue mas seria hacia el 400, cuando
su doctrina fue atacada por Epifanio de Salamis y Teébfilo,
patriarca de Alejandria. Epifanio le condené en un sinodo
celebrado cerca de Constantinopla, y el papa Anastasio en
una carta pascual. Finalmente, el emperador Justiniano I,
en el concilio de Constantinopla de 543, logr6é que se acep-
tara un documento que contenia quince anatemas contra
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algunas de las doctrinas de Origenes y que fue luego firmado
por el papa Virgilio (537-55) y por todos los patriarcas.'*

Si bien las obras de Origenes alcanzaron un nimero de-
masiado considerable para su tiempo, también es cierto que
las disputas y condenas que logré atraer sobre si no fueron
menos numerosas. Parece ser que la cantidad de obras fue
posible por el apoyo de un tal Ambrosio, a quien habia con-
vertido de la herejia valentiniana; en la sala de conferencias
puso, segin parece, a disposicion de Origenes siete o mas
estendgrafos, lo que le habria permitido dedicarse de lleno a

sus actividades literarias, segin lo transmite Eusebio:

a

1 EE &xelvov & kal Opuyéver Tow
€ls TS Belas ypadds UTOUNVUA-
TwV EYWweTo Adpxn, AuBpooiov Ta-
pOPVTOS abToV puplals boals ob
TPOTPOTTALS TdiS L AOywV Kal Tial-
paKN\OETLY abTO POVOV, AN Kal
adbouuTdTals T EMTELWY  Xopn-
Yats.

2 Taxvypddor Te Yap abmw miElous
1) erTa Tov Aplbuov Tapnoav Uta-
YopelovTL,  XpOVOlS  TETAYUEVOLS
aNPoLs  apetBortes, BLBNLoypdpol
TE OUX TTTOUS QA Kdl KOPALS €T
TO KaMLypadely Noknuévalts: Qv
amévTor Ty Séovoav TV ETLTT-
delwy ddwovor meploudlar O "Ap-
Bpdolos TapecThCATO" VAl WY Kal
& T TepL Ta Oéia \oyla dokhoel
Te Kkal omoudy mpobuplar ddaTov
alTe ouwelcEdeper, ) kdl pANO-
Ta. ooV MpolTpeTer €M THY TV
umoMudTor olvTagls.

23

1 A partir de entonces comenzé
también Origenes sus Comentarios a
las divinas Escrituras. Fue Ambro-
sio quien le instigd, y no solamente
con cuantos animos y exhortacio-
nes podia de palabra, sino también
con abundantisimas subvenciones
para todo lo necesario.

2 Efectivamente, cuando dictaba,
tenia a mano mas de siete taqui-
grafos, que se relevaban cada cierto
tiempo ya fijado, un nimero no me-
nor de copistas y también algunas
jovenes practicas en caligrafia. Lo
necesario para todos ellos lo propor-
cionaba Ambrosio en gran abun-
dancia. Mas todavia, contribuyé con
celo indecible al estudio afanoso de
los divinos oraculos y con ello empu-
jaba a Origenes a componer los Co-
mentarios.
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Toda la obra de Origenes goza de una relevancia apenas
medible, por una u otra cosa, nos permite casi respirar los
primeros siglos de las comunidades cristianas; pero su labor
en torno o sobre los textos diversos de la Escritura, es ape-
nas posible de valorar: una labor de interpretacién y critica
textual que lo convierten en el fundador de la escrituristica:

Sus Exaplas (o sea una Biblia séxtuple) constituyen el primer
intento para establecer un texto critico del Antiguo Testamento. Fue
una tarea inmensa, a la cual Origenes dedic su vida entera. Dispuso de
seis columnas paralelas al texto hebreo del Antiguo Testamento en
caracteres hebraicos; el texto hebreo en caracteres griegos con el fin de
determinar la pronunciacion; la traduccion griega de Aquila, judio
contemporaneo de Adriano; la traduccién griega de Simaco, judio del
tiempo de Séptimo Severo; la traduccién griega de los Setenta vy,
finalmente, la del judio Teodocio (hacia el 180). La obra critica de
Origenes consistia en hacer en la quinta columna, en la de los Setenta,
ciertos signos que indicaban su relacién con el original hebreo. Asi, el
obelo () significaba adiciones; el asterisco (*) designaba lagunas, que
debian colmarse con el texto de alguna de las otras versiones, general-
mente con la de Teodocio. Segin Eusebio, Origenes public6 también
una edicién que contenia solamente las cuatro versiones griegas, las
Tétraplas, probablemente para los escritos que carecian de original hebreo.
En la seccién de las Exaplas dedicada a los salmos, afiadio tres ver-
siones mas, con un total de nueve columnas, convirtiéndose asi en En-
néaplas. De esta obra colosal no quedan mas que pequenos fragmentos.
Segun parece, la obra no fue nunca copiada en su totalidad; durante
siglos permanecié a disposicién de los eruditos en la biblioteca de Ce-
sarea. Jerénimo la consulté alli, y observa que ese fue el tinico ejemplar
que vio en su vida (Commentarioli in Ps., ed. Morin 5). La quinta co-
lumna, que contenia el texto de los Setenta, fue reproducida muchas
veces. Se conserva una traduccion siriaca casi completa, que data del
siglo VI. Seria, sin embargo, equivocado suponer, como ha hecho alguno,
que ésta fuera la dnica parte de la obra de Origenes que fue repro-
ducida. El sabio italiano Giovanni Mercati descubrié, en un palimp-
sesto de la biblioteca Ambrosiana de Milan, fragmentos de una trans-
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cripcién de las Exaplas que contienen los salmos, pero en los que falta
precisamente el texto de la quinta columna. Dos hojas de pergamino
halladas en la trastera de la Sinagoga Vieja de El Cairo, y que se con-
servan en la biblioteca de Cambridge (Inglaterra), contienen el texto de
las Exaplas del salmo 22. Se conservan, ademas, algunos extractos en
unos manuscritos griegos del Antiguo Testamento y en las obras de
algunos Santos Padres.!>?

Independientemente que hubiese sido el primer exégeta
o no de la Iglesia catdlica, Origenes comentd, interpretd y
leyé tanto el Antiguo Testamento como el Nuevo Testamen-
to al parecer de tres formas u 6pticas diferentes. Diferencias
de lectura que suponen épticas y caminos de interpretacion
también diversos. Segun el testimonio de San Jerénimo en

su Carta 33 a “X” Paula:
Escolios (0xO\La, OMUELOOELS, excerpta, commaticum genus)

Segin San Jerénimo (Epist. 33), Origenes escribi6 escolios
sobre el EXOdO, el Levitico, Isaias, los salmos 1-15, el Eclesiastés
y el Evangelio de San Juan. Rufino incluyé algunos escolios
sobre los Numeros en su traduccién de las homilias de Ori-
genes sobre este libro (Rufino, Interpr. hom. Orig. in Num.
prol.). Ninguno de ellos ha llegado integro hasta nosotros.
La obra que C. Diobouniotis y A. Harnack editaron como
escolios de Origenes al apocalipsis de San Juan no puede ser
considerada como tal, pues contiene notas, mas o menos lar-
gas, sobre pasajes dificiles del Apocalipsis, tomadas de Cle-
mente de Alejandria, Ireneo y Origenes. Se han descubierto
algunos fragmentos de los escolios en las Catenae y en la Phi-
localia, antologia de Origenes compilada por San Basilio y
San Gregorio Nacianceno.
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Homilias (OpuNlat, tractatus)

Las homilias son sermones sobre capitulos o pasajes selectos
de la Biblia, que pronuncié en reuniones liturgicas. Segun
Socrates (Hist. eccl. 5,22), predicaba todos los miércoles y
viernes; pero el biégrafo de Origenes, Panfilo, dice que lo
hacia casi todos los dias. No es, pues, extraiio que haya dejado
sermones sobre casi todos los libros de la Escritura. A pesar
de ello, s6lo veinte sermones sobre Jeremias y uno sobre 1 Sa-
muel 28,3-25 (la pitonisa de Endor) se conservan en griego.
Recientemente se han encontrado también algunos frag-
mentos griegos de la conclusién de la trigésima quinta ho-
milia sobre Lucas y las veinticinco homilias sobre Mateo.
Traducidas al latin por Rufino, quedan dieciséis homilias
sobre el Génesis, trece sobre el Exodo, dieciséis sobre el Le-
vitico, veintiocho sobre los Niimeros, veintiséis sobre Josué,
nueve sobre los Jueces y nueve sobre los Salmos. En la tra-
duccion de San Jeréonimo tenemos dos sobre el Cantar de los
Cantares, nueve sobre Isaias, catorce sobre Jeremias, catorce
sobre Ezequiel y, especialmente, treinta y nueve sobre el
Evangelio de San Lucas. San Hilario de Poitiers nos ha
conservado en latin algunos fragmentos de las veinte homi-
lias sobre Job, una sobre 1 Sam. 1-2 se conserva en tra-
duccién latina de un autor desconocido. Existen también
algunas porciones de Jeremias, Samuel 1-2, Reyes 1-2, 1
Corintios y Hebreos. Cabe identificar en las Catenae muchos
extractos en latin y en griego, que se iran publicando a me-
dida que se vaya examinando y editando este material. A
pesar de todo, es muchisimo lo que se ha perdido. De las 574
homilias sé6lo han llegado hasta nosotros 20 en el texto
original griego, y hay 388 de las que no tenemos hoy ni
siquiera el texto latino. Con todo, las homilias de que dis-
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ponemos son de un valor inestimable, porque nos presentan
al autor bajo una nueva luz, deseoso de sacar de la expli-
cacion de la Sagrada Escritura alimento espiritual para edi-
ficacion de los fieles y bien de las almas. Estas obras perte-
necen, pues, mas bien a la historia de la espiritualidad cris-
tiana y del misticismo que a la ciencia biblica. La aportacion
de Origenes en este campo de la espiritualidad fue muy des-
cuidada, hasta que W. Volker y A. Lieske llamaron la aten-
cién sobre sus riquezas ocultas. El plan, la disposicién y la
forma externa de estos sermones son sencillos y sin traza al-
guna de artificio retérico. Predomina en ellos el tono de con-
versacion. En las homilias que nos quedan se descubren huellas
de la palabra hablada tal como la recogieron los estenégrafos.

Conviene mencionar aqui un descubrimiento reciente.
El cédice encontrado en Toura el ano 1941, que contiene la
Discusion con Herdclides de Origenes, conserva también dos
homilias de Origenes Sobre la Pascua que se habian perdido.
En la primera, Origenes rechaza la etimologia popular que
prevalecia entonces y que hacia derivar Pascha de la palabra
griega TAoxeW, sufrir —etimologia que adoptaron Ireneo,
Tertuliano e Hipélito—. Segin Origenes la tnica explicacion
correcta de la palabra Pascha es el hebreo pasar, que corres-
ponde al griego SL4BaoLls que significa paso. Pascua es, pues,
el paso de los cristianos de las tinieblas a la luz.

Comentarios (TOpLOL, volumina)

Si en las homilias Origenes perseguia la edificacién del pueblo,
los comentarios los escribi6 para dar una exégesis cientifica.
Hay en ellos una mezcla singular de notas filolégicas, tex-
tuales, histéricas y etimoldgicas con observaciones de caracter
teologico vy filoséfico. Lo que mas le interesa al autor no es el
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sentido literal, sino el mistico, que le es facil encontrar apli-
cando el método alegérico. Aunque esto le indujera a cometer
muchos errores de interpretacion, su manera de comprender
el sentido intimo de los libros de la Escritura pone de mani-
fiesto que posey6 en alto grado el don de la penetracion es-
piritual.

Del Comentario sobre San Mateo, que compuso en Cesarea
después del afio 244 y que comprendia veinticinco libros,
quedan en griego solamente ocho, a saber, los libros 10-17,
que versan sobre Mateo 13,36 a 22,33. Una traduccién ané-
nima aporta algo mas, o sea, el comentario a Mateo 16,13 a
27,65 (Commentatiorum in Matthaeum series).

Tenemos en griego ocho libros de su Comentario al Evan-
gelio de San Juan, que comprendia al menos treinta y dos li-
bros y que dedicé a su amigo Ambrosio. Los cuatro prime-
ros fueron escritos, segun toda probabilidad, en Alejandria
entre los anos 226 y 229; el quinto, quizas, durante su viaje
al Oriente en 230-231; el sexto fue interrumpido por su des-
tierro al ano si-guiente; y los restantes los compuso en Cesarea.
La obra es de gran importancia para el estudio de la mistica
de Origenes y de su concepto de la vida interior.

Origenes compuso también un Comentario a la Epistola a
los Romanos en quince libros. Del texto griego original quedan
solamente unos fragmentos en un papiro hallado en Toura,
cerca de El Cairo, en 1941, en la Philocalia, en San Basilio,
en las Catenae y en una Biblia manuscrita que E.V.D. Goltz
descubri6 en el Monte Athos. Existe también una traducciéon
latina muy libre de Rufino, que contiene solamente diez libros
y usa como base del comentario no el texto griego de la epis-
tola, que usé Origenes, sino una version latina diferente. Pa-
rece que este comentario fue compuesto antes del de San
Mateo, probablemente antes del ano 244.
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De los numerosos estudios de Origenes sobre el Antiguo

Testamento so6lo nos queda una parte de su Comentario al

Cantar de los Cantares, libros 1-4, en una traduccion latina

de Rufino, del ao 410. Parece ser que Origenes escribié los

cinco primeros libros en Atenas, hacia el afio 240, mientras

que los otros cinco los compuso mas tarde, en Cesarea.

AB’
1 Kal Qpuyéver & katd TouTOV
TOv xpovor Ta €ls Tov Hodiav, év
TabTe & Kdl Td es Tov 1 eQ’eKLT’V\
OWETATTETO! w ds uev TO TpLTOl/
pévos Tou Hodiov péxpl mg opa
ocws  TWY TETpOL‘I'I'O&J)U TU)U & m
EPNUY TPLAKOVTA €S Tiuas Trepunh\-
fov Toua, s & Tov lelaan\ mevte
Kdl €lKooL, OUS Kal POVOUS €S TOV
TOWTA TETOUNTAL TPOPI V.

2 yeVopevos &€ TNUKAOE €V ABN-
Vals, TeEpAlVEL PEV TA €lS TOV
’IeCeKuﬁk Tov 8 €s TO ?Atoua
Tww acuava GpxeTaL, kdl mpoeLow
yve abTiL péxpl TOU TEPTITOU OUY-
YPALATOS " ewavek@ow & ém Tv
KCILGOLpﬂOLV Kal ToUTd €S TEPOS,
Oéka OvTa TOV AplBUoV, dryel.

3 7 &l Tov Noywr TWwdpds Em
TOU TrapovToS TV Ak KaTEAoyoV
moteiotat, 1dlas Seouevov GXO)\T]S‘,
OV Kkdl aeyplopler Em ™S TOU
Hauqukov Blou TOU Ka©’ npag
'Lepov pap‘rupog‘ dvarypayns, &v Ty
Tepl TA Oeia omoudly Tou Hau
Pdov ombon TS yeyovoL, TapLoTwY-

32

1Y Origenes, por este tiempo, com-
ponia los Comentarios a Isaias, co-
mo también, por las mismas fechas,
los Comentarios a Ezequiel. De ellos
han llegado hasta nosotros treinta to-
mos del comentario a la tercera par-
te de Isaias, hasta la vision de los
cuadrupedos en el desierto, y de los
Comentarios a Ezequiel, veinticinco
tomos, que son los tinicos que se han
hecho sobre el profeta entero.

2 Hallandose por aquel entonces en
Atenas, da remate a los Comentarios
a Ezequiel y comienza los del Cantar
de los Cantares, continuandolos alli
mismo hasta el libro quinto. Re-
greso luego a Cesarea y los terming;
diez en total.

3 Y ;para qué hacer aqui de las
obras de este hombre un catalogo
que necesitaria un estudio especial?
Nosotros ya las hemos incluido en
la relacion de la vida del Santo mar-
tir de nuestros dias Panfilo; al de-
mostrar en ella cuan grande era el
celo de Panfilo por las cosas divi-
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Tes, ™ owdbeions abmp Twv Te
QpLyévouvs Kdl TV ANV EKKAN-
OLOTIKWY  ouyypadéwy BBNOBAKNS

nas, cité las listas de la biblioteca
por él reunida a base de las obras
de Origenes y de otros escritores

Tous Tvakas Tapebépmy, & v
OTw PlAov, TApeoTW EVTENTTATA
Twv Qouyevors o TU €S NUOS
) / ~ ’ \ \
eNOOVTAL dlaryvwval. ‘“UWL O TTOPEV-
TéEov EML THY 1T 10TORLAS  BKONOU-
faw.

eclesiasticos. Por estas listas, quien
lo quiera podra distinguir perfectisi-
mamente las obras de Origenes que
han llegado hasta nosotros. Pero
ahora debemos seguir con el hilo de
nuestra historia.

San Jerénimo, que vertié al latin dos homilias sobre el
Cantar de los Cantares, consideraba este comentario como la
obra exegética mas importante del gran alejandrino. En el
prologo de su traduccién dice: Origenes cum in caeterts libris
omnes vicerit, in Cantico Canticorum ipse se vicit. La inter-
pretacion alegérica de Origenes ve en Salomoén una figura de
Cristo. Mientras en los dos sermones que nos quedan en la
traduccion de Jerénimo, la Esposa es, sobre todo, la Iglesia;
en cambio, a lo largo del comentario traducido por Rufino,
la Esposa de Cristo es el alma individual de cada cristiano.'

Segin los siguientes textos de Eusebio es posible tener
una idea aproximativa de la cantidad de textos de Origenes,
no obstante que una inmensa cantidad se haya perdido y
gran parte se encuentre dispersa, como citaciones en otros

escritores —como Catenae— eclesiasticos posteriores.

KA’
1 Tavta & ékevos Sou dv ém-
Beival (x5 &v pev T EKTe TV €S
1O Kt Towdvmy E&nynmkwy on-
Udlvel Ta TpoTepa TevTe €M "ANe-
Eav Spelas &1’ AleEavdpeias €T’
duta abtov owTdEat, ™s 8 €ls
TO M ebaryyéNov abto 8 TouTo

24
1 a esto habria que anadir que el

libro sexto de sus Comentarios al
(Evangelio) de Juan, indica él que
los cinco primeros los compuso es-
tando todavia en Alejandria. Pero
del trabajo sobre este mismo Evan-
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AB’
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gelio entero solamente han llegado
hasta nosotros veintidos tomos.

2 En el libro noveno de los Comen-
tarios al Génesis (son doce en total)
muestra que no solamente redacté
en Alejandria los que preceden al
noveno, sino también los Comenta-
rios a los primeros veinticinco salmos
y ademas los Comentarios a las La-
mentaciones, de los que han llegado
a nosotros cinco tomos, en los cuales
se hace mencion incluso de los libros
sobre la resurreccion, que son dos.

3 Y no sélo esos, sino que también
los libros Sobre los principios los es-
cribi6 antes de su emigracion de Ale-
jandria; y en la misma ciudad, bajo
el reinado de Alejandro, compuso los
libros titulados Stroamtets, en niimero
de diez; asi lo demuestran sus anota-
ciones autédgrafas que encabezan los
tomos.!>

32

1'Y Origenes, por este tiempo, com-
ponia los Comentarios a Isaias, co-
mo también, por las mismas fechas,
los Comentarios a Ezequiel. De ellos
han llegado hasta nosotros treinta
tomos del comentario a la tercera
parte de Isaias, hasta la visién de los
cuadrupedos en el desierto, y de los
Comentarios a Ezequiel, veinticinco
tomos, que son los unicos que se han
hecho sobre el profeta entero.
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2 Hallandose por aquel entonces en
Atenas, da remate a los Comentarios
a Ezequiel y comienza los del Cantar
de los Cantares, continuandolos alli
mismo hasta el libro quinto. Re-
greso luego a Cesarea y los termind;
diez en total.

3 'Y ;para qué hacer aqui de las obras
de este hombre un catalogo que ne-
cesitaria un estudio especial? Noso-
tros ya las hemos incluido en la rela-
cién de la vida del Santo martir de
nuestros dias, Panfilo; al demostrar
en ella cuan grande era el celo de Pan-
filo por las cosas divinas, cité las lis-
tas de la biblioteca por él reunida a
base de las obras de Origenes y de
otros escritores eclesiasticos. Por esas
listas, quien lo quiera podra distin-
guir perfectisimamente las obras de
Origenes que han llegado hasta no-
sotros. Pero ahora debemos seguir
con el hilo de nuestra historia.l®

La exégesis patristica se caracteriza por la actividad de

dos escuelas exegéticas: por una parte, esta el dLdaoKaAeLoV

de Origenes en Alejandria (que no hay que confundir con la

escuela catequética erigida en el mismo lugar), el cual de-

fiende un triple sentido en la Escritura y busca de diferentes

maneras las interpretaciones alegéricas y tipoldgicas; por

otra parte, esta la escuela antioquena, fundada por un tal

Luciano, la cual en principio otorga mas importancia al sen-

tido literal y sélo esta dispuesta a reconocer en proporciones

limitadas un sentido espiritual de la Escritura.
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Origenes, el gran maestro de las Iglesias después de los
apostoles, como lo llama Jerénimo, habia de servir de ejemplo
y modelo para la ulterior explicaciéon de la Escritura, sobre
todo para la griega, aunque sin limitarse a ella. Su método
pasé a ser patrimonio comun de todos los escrituristas pos-
teriores, sin que la apreciacion ulterior que puso en tela de
juicio su ortodoxia cambiara en nada las cosas. En adelante
fue imposible desprenderse del principio del sentido multiple
de la Escritura, y se buscé sin mucho éxito, aunque con gran
constancia, un camino intermedio entre el sentido literal,
tenido en poco, y las fantasias alegéricas que tampoco aca-
baban de inspirar mucha confianza.

Lo que habia hecho Origenes era aplicar a la Escritura la
tricotomia platénica. Segun ésta, se pueden distinguir en la
Escritura, igual que en el organismo humano, tres elementos
que difieren en valor y finalidad. Al cuerpo se equipara la
letra, el sentido histérico (TO prpov TO CWHATIKOV, T TPOXELPOS
ékdoxn, N MEis, 1 PLA toTopla) a menudo lleno de con-
tradicciones, necedades, inmoralidades o al menos antropo-
morfismos. Esta ahi como quien dice en calidad de signo,
para que el lector se eleve por encima de él hacia la verdad
divina. Esta se encuentra en primer lugar en el sentido moral
(N Tpomoloyla = consideracién ético-mistica, mucho mas
que aplicacién practica), que vivifica la palabra biblica como
el alma vivifica el cuerpo. Pero por encima de todo esta el
sentido mistico (TO AmoppnTOY, T dMIYopla, T Avarywyn) igual
que el espiritu esta por encima de las potencias inferiores.

El sentido histérico, cuando existe, no deja de ser pro-
vechoso para las almas simples (dmhotoTepoL), el moral para
los mas avanzados (€Tl TOoOV AvaPeBnKOTES), mientras que
el sentido mistico (llamado también Oidvola, TVevpaTLKN
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dmynots, vimua Oewpla) sélo se abre a los perfectos
(TéNeLol).

Puede resultar sorprendente el hecho de que después de
Origenes todos los pasajes biblicos tengan un sentido profundo,
pero no siempre un sentido literal. Esto se explica, en parte,
si se tiene en cuenta que entonces se concebia con excesiva
estrechez el sentido literal, y que Origenes tenia que responder
a adversarios, como Celso, que de conocidos pasajes de la
Escritura deducia que Dios tiene manos y pies. Origenes le
explicaba que habia que entender estos textos en sentido
metaférico. Pero también en el Nuevo Testamento se en-
cuentran ejemplos asi: Mt 5,39 no tiene ningun sentido li-
teral, ya que lo normal es que todo el mundo pegue con la
mano derecha y por consiguiente la mejilla afectada jes siem-
pre la izquierda y no la derecha...! Tampoco hay ningiin monte
desde el que se pueda divisar todo el mundo, como afirma el
relato de las tentaciones.

No menos absurdo encuentra el alejandrino el mandato
que da Jests a sus discipulos de no saludar a nadie por el
camino. En todos estos casos la Escritura no tiene, segtn él,
ningun sentido literal sino s6lo un sentido profundo.

Pero a todo esto no debe olvidarse que Origenes, pese a
su predileccion por el sentido profundo, hizo mucho por la
investigacion del sentido histérico a base de analisis verbales
y de enormes esfuerzos en el terreno de la critica textual.
También son modélicas las formas literarias de los trabajos
exegéticos de Origenes. Ya Jerénimo distingue las tres clases
esenciales: los escolios (excerpta, oxO\a), es decir, explica-
ciones de pasajes aislados dificiles, las homilias (tractatus,
OptAlat) o predicaciones biblicas, y los comentarios propia-
mente dichos (volumina, commentarii, TOpOL).
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Con las tres clases de exégesis, Origenes sélo traté el libro
de Isaias, los Salmos y tal vez Mateo. Pero con frecuencia
interpret6 los mismos libros en comentarios y homilias, siendo
de notar que ni éstas eran solamente edificantes ni aquéllos
tenian caracter exclusivamente cientifico. Las homilias no se
preocupan de la brillantez retérica —OpLLALa significa propia-
mente conversacion familiar— sino que tienen con frecuencia
un sello doctrinal tanto en el contenido como en la forma, de
manera que vienen a ser algo asi como un comentario prdctico.
Asi es como la homilia carece también de un tema y de una
disposicién interna. Su objetivo es mas bien explicar una
pericopa entera, no palabra por palabra (como en el comen-
tario), sino frase por frase y brevemente. La homilia tiene su
introduccion en el parrafo biblico respectivo.

Esta forma de hacer exégesis, propia de las homilias, no
difiere fundamentalmente de la de los comentarios, sino sé6lo
en la extension. También en las homilias discute Origenes
problemas de critica textual, de gramatica y vocabulario
para, arrancando de ellos, avanzar después en la explicacion
del contenido. Aqui el alejandrino no vacila en echar mano
de todo lo que sabe y de todo lo que se podia encontrar en
las enciclopedias de entonces para ayudarse en la interpre-
tacién: ciencias naturales, medicina, astrologia, mitologia,
filosofia, psicologia, historia y geografia. Son dos los objetivos
que el intérprete persigue siempre y con especial insistencia:
por una parte, aun en medio de su exégesis sigue siendo un
apologeta y empieza por orillar todos los tropiezos que parece
ofrecer el texto sagrado; por otra parte, intenta responder a
la pregunta que puede plantearse el oyente: ;Qué me dice esta
historia a mi? Ya dijimos que para ello se sirve sobre todo de
la alegoresis. Este método le venia dado previamente por Filon,
Clemente y otros predecesores, y le parecia que también es-
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taba sancionado por el Nuevo Testamento (por ejemplo, en
Rom 2,24; 1 Cor 9.9; Gl 4,22ss).""!

También los comentarios del alejandrino se orientan bajo
la doble finalidad de la apologética y la edificacion. Pero su-
ponen lectores mas formados, proceden de manera sistema-
tica y se asemejan a nuestros comentarios modernos: por
ejemplo, en su comentario sobre Jn, Origenes empieza inter-
pretando el nimero cuadruple de los evangelios, define el
concepto de evangelio y tras detalladas explicaciones verba-
les entra en el andlisis de conceptos como dpx1) y AOYos.

Después de la discusion histérico-filologica, pone el acento

principal en la interpretacion filos()ﬁco-1:eolégica”.162

Celso se proponia convertir a los cristianos al paganismo hacién-
doles avergonzarse de su propia religion. No se hace eco de las
calumnias del vulgo. El habia estudiado el asunto, habia leido la
Biblia y gran nimero de libros cristianos. Conoce la diferencia que
existe entre las sectas gnoésticas y el cuerpo principal de la Iglesia.
Es un adversario lleno de recursos, que da muestras de gran habi-
lidad y a quien no se le escapa nada de lo que pueda decirse contra
la fe. La ataca primeramente desde el punto de vista de los judios
en un dialogo en el que un judio formula sus objeciones contra
Jesucristo. Se adelanta luego Celso y dirige por su cuenta un ataque
general contra las creencias judias y cristianas. Se burla de la idea
del Mesias, y ve en Jests un impostor y un mago. Como filésofo
platonico, afirma la neta superioridad del culto y de la filosofia de
los griegos. Somete al Evangelio a una critica severa, especialmen-
te en todo lo que ataifie a la resurreccién de Cristo; y afirma que
fueron los apéstoles y sus sucesores lo que inventaron esta supers-
ticion.

... Lo que mas le preocupa es ver que los cristianos provocaban el
cisma en el Estado, debilitando el imperio con la division. Por eso
concluye exhortando a los cristianos a ayudar al rey y a colaborar
con él en el mantenimiento de la justicia, a combatir por él v, si él lo
exige, a luchar a sus ordenes, a aceptar cargos de responsabilidad en el
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gobierno del pais, si es preciso, para el mantenimiento de las leyes vy de
la religion 103

También son relevantes sus Escritos teol6gicos, no sélo por

la reflexion que se realiza; sino porque tienen como soporte una

determinada éptica interpretativa de los textos tanto del An-

tiguo como del Nuevo Testamento. Estamos hablando de sus

Escritos dogmaticos: mepl dpxwy —De Principiis—: teologia,

cosmologia, antropologia, teleologia. Interesante para el en-

foque del panorama que nos ocupa es el libro cuarto:

Trata también de la Sagrada Escritura como fuente de fe, de su
inspiracién y de sus tres sentidos:

El método que a mi me parece que se debe seguir en el estudio de
las Sagradas Escrituras y en la investigacién de su sentido es el que
se deduce de las mismas Escrituras. En los Proverbios de Salomén
hallamos esta regla respecto de las doctrinas divinas de la Escri-
tura: Y ti preséntalas de tres maneras, en consejo y ciencia, para
replicar palabras de verdad a los que te las proponen (Prov. 22,20-21).
Por consiguiente, las ideas de la Sagrada Escritura se deben copiar
en el alma de tres maneras: el simple se edifica, por decirlo asi, con
la carne de la Escritura —éste es el nombre que damos al sentido
natural—; el que ha avanzado algo, con el alma, como si dijéramos.
Por lo que hace al hombre perfecto... (se edifica) con la ley espiri-
tual, que contiene una sombra de los bienes venideros. Al igual que
el hombre, la Escritura, que ha sido ordenada por Dios para comu-
nicar la salvacién a la humanidad, se compone también de cuerpo,
alma y espiritu.!%

Haber fundado sus reflexiones teolégicas en paginas de

la Escritura interpretadas alegéricamente, incluso para teorias

filoséficas, manifiesta la gran capacidad interpretativa de

nuestro Origenes. Por este motivo vale la pena insistir un poco,

por su trascendencia para el quehacer exegético-hermenéu-

tico de la tradicion cristiana, en el trabajo biblico de Origenes.
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Sin embargo, es absolutamente indispensable ver o per-
catarnos que el quehacer exegético lo podemos encontrar asi
como hemos visto algunos ejemplos del Antiguo Testamento,
también en los momentos en que se configuraba los textos
de Nuevo Testamento. Tal quehacer era, como se podra ob-
servar, un auténtico trabajo de interpretacion de hechos y
ensehanzas, es decir, en tanto se configuraba y se solidifi-
caba la tradicién apostdlica, se engendraban al mismo tiempo
los textos del Nuevo Testamento. Este engendramiento era
guia.

Por el analisis mismo de los textos del Nuevo Testamento
es posible percatarse que corrian, por asi decirlo, una tra-
dicion apostélica oral y pequefios no muy amplios escritos
que en su configuracion literaria no maltratan los hechos; ni
excluyen acciones interpretativas. Es mas, éstas juegan un
papel muy importante y necesario para la configuracién li-
teraria de las paginas del Nuevo Testamento. Toda explica-
cién o esclarecimiento de los hechos y ensefianza de Jesus
implica una interpretacion, maxime cuando las paginas re-
corren cultura distinta a la judia. De esta manera la interpre-
tacton mds antigua —del Nuevo Testamento— es la que ha experi-
mentado el mismo texto canénico a través de su transmision es-
crita vy de sus traducciones. La labor del critico moderno que
examina los textos no solo descubre los errores involuntarios de
los copistas, sino que también ha hecho ver con claridad cre-
ctente que en la transmision de un texto escrituristico ha habido
teologos —o los autores de los mismos textos— que lo han apadri-
nado para hacerlo mds comprensible en multiples aspectos. Por
su importancia, trataremos la época de los siglos I y 1I en
otro texto ex profeso. Prosigamos con la época de Origenes.'*

“La época en que vivié Origenes es un periodo convul-
sionado en el que los emperadores se suceden, asesinados la
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mayor parte de las veces, a menudo por aquel que sera su
sucesor. La presion de los barbaros, germanos en el Rhin y el
Danubio, persas en el Eufrates, se torna cada vez mas fuerte
y la mayoria de los emperadores se la pasan luchando en las
fronteras. Las relaciones entre el Estado y la Iglesia cristiana
son cambiantes: una sucesién de caliente, frio y tibio; tres
persecuciones, dos periodos de paz y hasta la relativa bene-
volencia, y muchos de indiferencia.

Origenes nace durante el reinado de Cémodo, el indigno
hijo del emperador-filésofo Marco Aurelio, y tltimo de la di-
nastia de los Antoninos, la mas notable de toda la historia
del Imperio, al que ella dio, excepciéon hecha de Cémodo, una
serie de principes, todos hombres de gran valia. Pero, aun
siendo un tirano y un loco, Cémodo, a diferencia de su padre,
dejé a los cristianos en paz, a causa de su concubina Murcia,
que simpatizaba con el cristianismo. Una concubina en el sen-
tido romano, o sea, correspondiente a lo que mas tarde se
llamaria una esposa morganatica, con la cual era imposible
el casamiento legal a causa de la diferencia de condicién social.
El asesinato de Comodo en 192 fue seguido de un periodo de
revueltas del que surgié como emperador Septimio Severo en
193, fundando asi la dinastia de los Severos. Desencadena en
202 una persecucion que se prolongara en Egipto por varios
anos bajo diversos prefectos sucesivos. Su hijo Antonino
Caracalla (211-217), asesino de Geta, su hermano y corre-
gente, deja en paz a los cristianos, lo mismo que el usurpador
Macrino (217-218) y el extravagante joven Elagabalo, primo
de Caracalla por la linea de mujeres. Pero su primo y sucesor
Alejandro Severo (222-235), influenciado por su madre, Julia
Mammaea, dltima de esas princesas sirias a quienes la dinas-
tia de los Severos debi6 buena parte de su brillo, ofrece a los
cristianos no solamente paz, sino también su favor. La em-
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peratriz madre suefia con reconciliar a los cristianos con la
civilizacion romana, y el emperador instala en el Santuario
privado, el larario de su palacio, las estatuas de Abrahan y de
Jesus.

A Alejandro Severo, que es asesinado, sucede un ristico
campesino de Tracia, Maximino el Tracio, que desencadena
una nueva persecucion (235-238). A su muerte, varios com-
petidores se enfrentan, y la unidad se rehace alrededor del
joven Gordiano III, que deja tranquilos a los cristianos. Ase-
sinado por sus soldados mientras luchaba contra los persas,
tiene por sucesor a su principal general que sube al trono en
244 después de matar al joven hijo de su predecesor. Pues
bien, este nuevo emperador, un arabe del Hauran, Felipe el
Arabe, parece haber sido el primer emperador cristiano, a
pesar del crimen inaugural de su reinado y por el cual fue
sometido por el obispo de Antioquia Babylas a penitencia
publica —lo que supone estar bautizado— durante una vigilia
pascual, segiin aseveran tres testigos independientes uno del
otro, Eusebio, Juan Criséstomo y el Chronicon Psachable:

Leamos el testimonio de Eusebio, HE, V1, 34:

AA’
"Eteow & O\as €€ Topdlavov Ty
Popaiov dwavtZavtos Tyyepoviav,
dNTITTOS dpar Taldt BN TV
dpxty SLadéxeTal. TOUTOV KATEXEL
Noyos XploTiaby Ovta €v huépa
™ms loTdms Tou mAoxa Tav-
vxiSos Twv ém s é&kkAnolas
ebxov T@ TNYPeL peTacyelr Efe-
\noat, ob mpoTepov & Lo Tou M-
UKASE TPOEOTWTOS ETMTPATTIAL €L0-
Bakéiv, ) €Eopodoyhoactal kdl Tois

A
Al terminar Gordiano su reinado de
seis anos completos sobre los roma-
nos, le sucede en el principado Fe-
lipe, junto con su hijo Felipe. De él
cuenta una tradicién que, como era
cristiano, quiso tomar parte con la
muchedumbre en las oraciones que
se hacian en la Iglesia el dia de la
ultima vigilia de la Pascua, pero el
que presidia en aquella ocasién no le
permiti6 entrar sin haber hecho antes
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la confesién y haberse inscrito con los
que se clasificaba como pecadores y
ocupaban el lugar de la penitencia,
porque, si no hacia esto, nunca lo
recibiria de otra manera, a causa de
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los muchos cargos que se le hacia. Y
se dice que al menos obedeci6 con
buen animo y demostré con obras la
sinceridad y piedad de sus disposici-
nes respecto del temor de Dios.!%

Como el emperador —Felipe el Arabe, 244-249— se mostraba
favorable a los cristianos, entraban multitudes en la Iglesia,
y Origenes se lamenta entonces en sus homilias de que el
nivel moral y espiritual bajaba en consecuencia. Pero las fies-
tas que senalan el primer milenario de la fundacién de Roma
reavivan el sentimiento patriético y el prestigio de la religion
tradicional. Varios rivales se rebelan contra ese emperador
que la hace peligrar por causa del favor que manifiesta al cris-
tianismo. Felipe vence a tres de ellos, pero el cuarto, Decio,
derrota a Felipe y lo mata en 249. Decio, al que una inscrip-
cién califica de restitutor sacrorum, restaurador de la religion
—titulo que también sera concedido solamente a Juliano el
Apostata—, exige que todos los sibditos del Imperio sacri-
fiquen a los dioses en presencia de una comision que debera
levantar el acta correspondiente: poseemos varios certifi-
cados de este tipo. Esta medida trae consigo la primera per-
secucion verdaderamente universal, y cuya repercusién entre
los cristianos conocemos sobre todo a través de las cartas de
Cipriano de Cartago y de Dionisio de Alejandria, conserva-
das por Eusebio. La persecucién termina en 251 con la muerte
de Decio, quien es reemplazado por Galo y su hijo Volu-
siano. Estos, vencidos y muertos en 253, tienen por suce-

sores a Valeriano y su hijo Galieno”.'"’
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La obra de Origenes ha sido considerable; él ha sido tal vez
el escritor mds prolifico de la Antigiiedad. Y realizar esta obra
inmensa le fue posible gracias a los instrumentos de trabajo que
Ambrosio habia puesto a su disposicion.

La obra de Origenes es una obra coimplicada. Tal coim-
plicacién la configuran tres aspectos esenciales e inseparables:
la exégesis, la espiritualidad y la teologia. De manera acos-

tumbrada:
0) Obra “X”
1) Exégesis
2) Espiritualidad
3) Teologia

La obra de Origenes es también una coimplicacion de
filosofia, filologia y otras disciplinas. Pero lo que a nosotros
por el momento interesa es ver la obra de Origenes con acen-
tuacion exegética, lo cual no significa que los otros dos as-
pectos queden anulados. Acentuar algin aspecto sélo es po-
sible teniendo como base los otros dos. En este sentido, la
obra de Origenes, desde esta dptica, es analizable; pero no
separable.

Pero estas tres caracteristicas no estan separadas entre si, él no

hace distincién de géneros. Se compenetran verdaderamente unos
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de esos aspectos si se hace abstraccion de los otros dos. Habitual-
mente la base de su doctrina es la Escritura y de ella saca a la vez
la ensefianza espiritual y la ensefianza teolégica, una ensehanza es-
piritual que tiene siempre bases teoldgicas y una ensefianza teo-
logica de la cual nunca esta ausente la coloracion espiritual.

Hemos visto que la mayor parte de los escritos de Origenes tienen
por objeto la interpretacion de la Escritura y que en los que no son
directamente exegéticos, la Escritura ocupa, sin embargo, un amplio
espacio. Pero no es posible comprender su método de exégesis es-
piritual o alegorica si no se ve que ella es espiritual en el sentido mas
estricto del término.!68

Hagamos el esfuerzo por comprender el profundo espiritu
de interpretacion, es decir, tratemos, por ahora, de compren-
der al exégeta.l69

Sin duda alguna o por lo menos con un reducido margen
de duda, Origenes, junto con San Jerénimo, es el mayor exé-
geta critico y el mayor exégeta literal de la Antigiiedad. Las
Exaplas es un ejemplo clasico de exégesis critica.

“La Carta 33 de San Jerénimo no menciona las Exaplas.
Es dificil conciliar los diversos testimonios que tratan de ella,
los del mismo Origenes, los de Eusebio, Jeronimo, Epifanio
y Rufino, asi como las alusiones a las Exaplas que se en-
cuentran en las notas marginales de varios manuscritos”.'™

El testimonio de Eusebio es el siguiente:

Is’ 16
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vével Tav Belwr Noywv drmketBw-
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1Y tan cuidadosa era la investiga-
cién que Origenes hacia de las pa-
labras divinas, que incluso aprendi6
la lengua hebrea, adquirié en pro-
piedad las Escrituras originales, con-
servadas entre los judios con los pro-
pios caracteres hebreos, y siguié la
pista de las ediciones de otros tra-
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ductores de las Sagradas Escrituras,
aparte de los Setenta. Ademas de
las traducciones trilladas y alternan-
tes de Aquila, de Simaco y de Teo-
docién, descubrié algunas otras que,
tras seguir su rastro, sac6 a la luz,
yo no sé de qué escondrijos, donde
antes se ocultaban desde antiguo.

2 Respecto de éstas, por su oscu-
ridad y por no saber él de quiénes
eran, solamente indicé lo siguiente:
a saber, que una la encontré en Ni-
copolis, cerca de Accio, y la otra en
otro lugar parecido.

3 En las Exaplas de los Salmos, al
menos, después de las cuatro edi-
ciones conocidas, no sélo puso una
quinta traduccion, sino fue hallada
en Jerico, dentro de un jarro, en tiem-
pos de Antonino, el hijo de Severo.

4 Todas estas traducciones las reu-
ni6 en un solo cuerpo, las dividié en
miembros de frase y las colocé unas
frente a otras, junto con el texto mis-
mo hebreo, dejandonos asi la copia
de las llamadas Exaplas. Aparte, pre-
paré la edicion de Aquila, Simaco y
Teodocion, junto con la de los Se-
tenta, en las Tetraplas. 1™

Las Exaplas, término que significa las seis columnas, con sus suce-

daneos Tetraplas o Tetrasas (cuatro columnas), Heptaplas (siete
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columnas), Octaplas u Octasélidas (ocho columnas), corresponden a
una edicion de todo el Antiguo Testamento en otras tantas colum-
nas: lo esencial estaba constituido por las cuatro versiones griegas
de Aquﬂa, Simaco, los Setenta (version oficial) y Teodocion, seguidas
a veces por otras dos (o tres) versiones diferentes llamadas hoy la
Quinta, la Sexta, o tal vez la Séptima: las dos primeras fueron des-
cubiertas, una en Nicopolis cerca de Actium en el Epiro, la otra
dentro de una tinaja en una gruta cerca de Jericé, probable- mente
en una de aquellas en que se descubririan en el siglo XX los ma-
nuscritos del desierto de Juda. Estas versiones estaban pre-cedidas
del texto hebreo, escrito y transcrito en caracteres griegos, y tal vez
anteriormente del mismo texto hebreo en caracteres hebraicos.
Signos criticos, tomados de los gramadticos alejandrinos, indicaban
lo que la versién oficial de la Iglesia, la de los LXX, tenia de menos
o de mas que las otras. Los especialistas discuten acerca de los
motivos que impulsaron a Origenes a emprender este trabajo gi-
gantesco: facilitar la controversia de los cristianos con los judios,
mostrando a los primeros el texto que los segundos aceptaban; hallar,
mas alla de los diversos errores de los copistas, el texto primitivo de
la version de los LXX, escogiendo las variantes segtin las demas
versiones, o aun, a través de la traduccion literal de Aquﬂa y la mas
literaria de Simaco, intentar la coincidencia con el texto primitivo

hebreo.

De las Exaplas subsisten s6lo numerosos fragmentos, muchos de
ellos citados por los autores posteriores. El ejemplar completo no
ha de haber sido copiado nuevamente y permanecié en la biblioteca
de Cesarea hasta su destruccién por los persas o los arabes. Su texto
de los LXX, aumentado con agregados tomados de las otras ver-
siones indicados con los signos criticos, fue copiado frecuentemente,
especialmente por Eusebio, que mandé hacer cincuenta ejemplares
a peticién de Constantino. Fue traducido al sirfaco por el obispo
Pablo de Tella: poseemos en parte esta Sirohexaplaria. La dltima
edicién de los fragmentos que quedan de las Exaplas es la de Fr.
Field en dos volimenes (1867/1875), reeditada anastaticamente en

1960.
(...
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Respecto al

conocimiento del hebreo que hubiese tenido Origenes ha sido seria-
mente contestado. A menudo se ha rechazado la informacion de
Eusebio y afirmado que ignoraba totalmente el hebreo y que las
alusiones a ejemplares hebreos de la Biblia que a veces se hallan en
su obra designarian solamente la traduccion griega literal de Aquila.
Pero en el conocimiento de una lengua hay multitud de grados. Es
verdad que no se puede atribuir a Origenes un conocimiento del
hebreo semejante al de Jerénimo, pero ha podido ser suficiente para
permitirle dirigir la composicién de las Exaplas, aun en el caso de
que el trabajo haya sido hecho por algtn auxiliar.

La mayor parte de las obras de Origenes comentan la Biblia. Aun-
que tiene fama como maestro de la alegoria, sin embargo, Origenes
se preocup6 ante todo del sentido literal del texto biblico, que él
traté de desentranar sirviéndose del método critico-filolégico. Para
ello compilé en el afio 230 una sinopsis con seis versiones del Anti-
guo Testamento: el texto original hebreo, el mismo en transcrip-
cién griega, asi como las versiones griegas de Aquila, de Simaco, de
los Septuaginta y Teodocién. Por eso se conocié esa sinopsis por el
nombre de Exapla (= la Séxtuple), aunque, por ejemplo para los
salmos, consulté otras dos o tres traducciones griegas. El objetivo
era reproducir con la mayor exactitud posible el texto Septuaginta,
al que los Padres consideraban inspirado palabra por palabra.
Origenes expone en De Principtis IV 2.4-5 sus directrices exe-
géticas: Tres veces debe grabarse uno en el alma los sentidos de los
textos sagrados: el sencillo debe ser edificado por la carne de la Escritura,
que ast llamamos a la interpretacion que estd al alcance de la mano; el
que estd mds avanzado debe ser edificado por el alma de la Escritura; y
el perfecto ... se edifica mediante la ley espiritual que contiene la sombra
de los bienes futuros (Col 2,17; Heb 10,1). En efecto, como el hombre
se compone de cuerpo, alma y espiritu, asi también la Escri-tura ...
Pero dado que hay ciertos textos escrituristicos que ... en modo alguno
contienen lo corporal, en algunos pasajes hay que buscar solo el alma y
el espiritu de la Escritura. Origenes presupone, pues, tres sentidos
en la escritura: el sentido corporal o literal, el sentido psiquico o
moral y el sentido espiritual o mistico. El sentido literal se refiere
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de modo exclusivo a la significacién semantica inmediata de las
palabras, no a su utilizacion en sentido simbdlico o figurado, fre-
cuente en la Biblia. Por eso, tales pasajes no tienen para Origenes un
sentido literal. Sin embargo, puesto que cada palabra concreta del
texto biblico debe encerrar —en virtud de la inspiracién verbal por
el Espiritu Santo— un sentido digno, acorde con Dios, habra que
buscar ese sentido en los planos superiores. El sentido moral toma
de la Biblia —mas alla de los mandamientos y prescripciones literales
contenidos en ella— las indicaciones de comportamiento concretas
en la vida cristiana, tal como la comunidad las espera, sobre todo
en la predicacion. Por tltimo, el sentido mistico cumple tres fun-
ciones: desentrana tipolégicamente el Antiguo Testamento como
profecia referida a Cristo: interpreta las aseveraciones de fe de la
historia salvifica; y declara la esperanza escatolégica de los cris-
tianos. Centro y llave del sentido mistico es Cristo mismo, que
cumplié en su vida las promesas del Antiguo Testamento y que
apunta a su retorno. El evangelio refleja asi la realidad (cf. 1 Cor
13,12 y el mito de la cueva de Platén). Y como evangelio terreno es
idéntico al eterno, los cristianos participan de la verdad de Cristo
ya ahi y en los sacramentos de la Iglesia”.17(...)

La realizacion practica de esa exégesis llevo a veces a in-
terpretaciones curiosas o absurdas para la mentalidad mo-
derna, pero la validez de sus principios no admite duda. Los
utiliza ya el Nuevo Testamento (por ejemplo, en la apli-
cacion de la figura de Jonas a Cristo en Mt 12,39s, o en el
sentido espiritual de la circuncision en Rom 2,29), y ningin
lector o intérprete de la Biblia ha podido prescindir de ellos
hasta hoy.

Origenes, basandose en la confeccion critico- filolégica
del texto de la Biblia correcto y aplicando sus reglas exegé-
ticas, compuso en tres géneros literarios toda una serie de
obras exegéticas, de casi todos los libros de la Biblia:

—TOpoL = eruditos comentarios teolégicos,
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—0oxONaL = explicaciones concretas, observaciones marginales
al texto de la Biblia, y

—OptMat = homilias publicas consignadas por taquigrafos
y que fueron publicadas mas tarde tras haberlas sometido
a una revision parcial.

Sin embargo, ninguno de los comentarios se ha conser-
vado en toda su integridad: en el original griego Gnicamente
ocho libros del comentario a Mateo y nueve a Juan; en tra-
duccién latina, cuatro de comentario del Cantar de los Can-
tares, la segunda mitad del comentario a Mateo y diez libros
sobre la Carta a los romanos. Los escolios se encuentran sélo
entre los fragmentos; y de las homilias se han transmitido en
total 279, pero sélo 21 de ellas en el original griego.'™

La mayor parte de sus obras, como se ha dicho, son exegeé-
ticas. Se afana por trabajar sobre un texto seguro. Su Biblia es
la de la Iglesia, la version de los LXX. En un inmenso es-
fuerzo por asegurar su base textual, crea la primera edicion
critica del Antiguo Testamento. Segiin Eusebio, cotejo el texto
de los LXX con el de las otras tres versiones mds difundidas
( Aquila, Simaco y Teodocion) y reunié todas estas traducciones,
con otras que consiguio recuperar, en una sola obra, las dividio
en cola (estiquios o lineas, pero delimitados por el sentido) v las
puso unas junto a otras con el mismo texto hebreo. Nos ha
dejado ast el ejemplar de lo que se llama los Exaplas. En el
ComMt explica que trataba de resolver las vartantes de las copias
de los LXX y del hebreo de los ejemplares judios, queria llegar
al hebreo primitivo. Su verdadero objetivo era, por lo tanto,
alcanzar el texto original de la Biblia.

Origenes ve como transmitida por la predicacion eclesidstica
la doctrina de la inspiracion dwina de las Escrituras, en la que
incluye la doctrina de los dos sentidos, el manifiesto y el escon-
dido. Sabe apoyarse en expresiones escrituristicas tomadas a la

205



letra. Este tipo de exégesis literal, que entresaca amonestaciones
de dichos evangélicos y exhortaciones paulinas, emparejando
expresiones de ambos tipos o combindndolas con frases del An-
tiguo Testamento, recuerda a los halakhot del judaismo rabinico.
También es frecuente su recurso a algo muy semejante al haggadah
del judaismo en su apelacion a ejemplos biblicos. Sin embargo,
uno de sus principtos hermenéuticos es la constatacion de la falta
de claridad o lo enigmdtico de muchos textos biblicos. La com-
paracion de términos es un primer paso a la comparacion de
pasajes. Del cotejo de pasajes pasa fdacilmente a la deduccion
teologica. Otras veces es la deduccion teologica la que busca con-
firmacion por la Escritura.

Origenes distingue en los textos biblicos tres sentidos: cor-
poral, psiquico y pneumdtico (Philocalia 1,30), conforme a los
tres tipos de hombres: los simples, los que progresan vy los per-
fectos. Al interpretar las tres lecturas de la Escritura como la
literal o historica, la moral y la espiritual o teologica, Origenes
hacia suya la distribucion tripartita de la filosofia segiin los es-
toicos (logica, ética y fisica). En esa distribucion tripartita, los
dos ultimos términos pueden encontrarse invertidos. Tras el
sentido historico viene el mistico, relativo a Cristo y la Iglesia,
seguido de un sentido espiritual que atarie al alma fiel que busca
a Dios. Este sentido espiritual lo llama a veces moral. St en el
primer esquema el sentido moral puede ser ya de hecho un men-
saje evangélico, la segunda division es mucho mds significa-
tiva y orgdnica. La accion de Dios en nuestra historta humana
se encamina a objetivos trascendentes. Origenes construye sobre
esta dualidad sus estructuras claves de simples y perfectos, letras
y espiritu, suceso e inlterpretacion, lenguaje narrativo vy clave
alegorica. Origenes transfiere la cristologia logos-sdrx alejan-
drina a la Escritura. Como la sdrx de Jesiis es expresion a la
vez de revelacion y ocultamiento, asi también la Escritura. La
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linea principal del simbolismo de Origenes se desarrolla, con-
forme a la tradicion tipologica, en la relacion entre el Antiguo
Testamento y Cristo. El Logos encarnado ha puesto de mani-
fiesto el sentido espiritual de toda la Escritura. A su vez el evan-
gelio temporal es anagogico al evangelio eterno:

Nuestro Serior y Salvador, verdadero José, que puso su mano
corporal sobre los ojos del ciego v le devolvié la vista que habia
perdido [ Mt 20,34 ], también puso sus manos espirituales sobre
los ojos de la Ley, que habian quedado cegados por la inteli-
gencia corporal de escribas vy fariseos, y les devolvio la vista, para
que aparezca en la Ley la vision vy el entendimiento espiritual a
aquellos a quienes el Serior abre las Escrituras. ;Ojald que el
Serior Jesiis nos imponga también sus manos sobre los ojos!
[Gén 46,4 ], para que también nosotros empecemos a mirar no lo
que se ve sino lo que no se ve [2 Cor 4,18]. Y que nos abra
esos ojos que no perciben lo presente sino lo futuro; y nos revele
ese aspecto del corazon con el que se contempla a Dios en es-
piritu, por el mismo Sefior Jesucristo, de quien es la gloria y el

poder por siempre. Amén [Ap 5,13] (Hom-Gen XV 7).'™
Mz 20,34

34 omheryyvioBel d 0 “Inooly Moo
TV OpPaTOY oy, Kol ek
fefhelon kol MroioUEMEm: alm;.

34 misertus autem eorum lesus te- 34 Compadecido Jesis, tocé sus ojos.
tigit oculos eorum et confestim vi- Y al punto recobraron la vista y le

derunt et secuti sunt eum siguieron.

Gen. 46, 4;

4 kol ey komefMoopeL et ool elg AR TR TN o 4
Alyumtov ke Ever doefuaown o eig mo™ FSUT) ToUR O
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zehog kel loong emPeAcl Tig yelpog
eml Toug opbadpotg oou

4 ego descendam tecum illuc et ego
inde adducam te revertentem loseph
quoque ponet manum suam super
oculos tuos

11 Cor. 4, 18;

18 pn oxkorowTwy ROV e Bhemo-
pevee dikte T um Phemdpever T yip
Bhemipere mpdoxope, i 6 um Ple-
TOUEVEL CLIVLE.

18 non contemplantibus nobis quae
videntur sed quae non videntur
quae enim videntur temporalia sunt
quae autem non videntur aeterna

sunt
Apoc. (Rev) 5, 13;

13 kol mav kriope O & TR olipovo
KOEL €Tl TT)C YTG KoL UTTOKATR =T g
KoL €L R Bedoaong kel T Ev
alrolg movte Trovow Aéyoveg, 1)
Kofpevey  €mL TG Bpove Kol TO
fnoley I ehovie kel M) TN Kol T
AL Kol TO KPRTOS €l TOlS oG
OV BV,

13 Et omnem creaturam quae in
caelo est et super terram et sub ter-
ram et super mare et quae in eis om-
nia, audivi dicentes: «Sedenti super
thronum et Agno benedictio et honor

TPU oY T

4 Yo descenderé contigo a Egipto, y
yo también te haré volver: y José
pondra su mano sobre tus ojos.

18 no mirando nosotros las cosas que
se ven, sino las que no se ven; pues
las cosas que se ven son temporales,
pero las que no se ven son eternas.

13 Y toda criatura que esta en el
cielo, y sobre la tierra, y debajo de la
tierra, y sobre el mar, y todas cuan-
tas cosas hay en ellos, oi que decian:
Al que esta sentado en el trono y al
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et gloria et potestas in saecula saeculo- Cordero la bendicién, y el honor, y la
Tum». gloria, y el poderio, por los siglos de
los siglos.

L] L) !’ - AL !
14 keeL o Teaoopee Cloe ereyor, .
Voo r W xy '
Keer ou mpeofutepor emelion ko Tpo-
r )
oekivman.

14 et quattuor animalia dicebant 14 Y los cuatro seres vivientes de-
amen et seniores ceciderunt et ado- cian: «Amén», y los ancianos se
raverunt postraron y rindieron adoracion.

Normalmente a Origenes se le conoce por ser un intér-
prete. Una interpretacion tiene horizontes espirituales o ale-
gorias, pero no hay que olvidar que Origenes es, junto con
Jerénimo, el mayor exégeta critico y el mayor exégeta literal.
En sus interpretaciones como en sus homilias, él tiene en
cuenta las varias lecciones o variantes.

Veamos un poco mas de cerca su exégesis literal. Ori-
genes llama al sentido literal histérico o corporal. El sentido
espiritual encuentra su fundamento en aquél. El sentido es-
piritual es algo mas que un sentido acomodaticio relacionado
de manera extrinseca con lo que dice la Escritura. Normal-
mente Origenes explica el sentido literal como lo hace para
cada versiculo del Cantar de los Cantares.'”

Para llevar a cabo sus interpretaciones, Origenes echa
mano de todos los recursos que él tiene a su alcance: filo-
logia, historia, geografia, filosofia, medicina, gramatica... De-
talla, verifica in situ existencias; atestigua configuraciones
de la caverna de Macpala en Hebrén donde tradicionalmente
se colocaban tumbas de patriarcas. Las tradiciones judias y
la presencia de Hipdcrates o Galeno se encuentran en su
trabajo de interpretacion cuando éstas se hacen indispen-
sables. Por esto, entre otros no pocos motivos, la cima exe-
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gética de Origenes constituye un momento fundamental y
fundante en la historia de la interpretacion cristiana de la
Escritura y, en particular, del Antiguo Testamento.'™ El es
heredero de una muy amplia cultura: por una parte, ademas
de lo que anteriormente se ha enumerado en general, es
heredero o gran conocedor de la exégesis judia, y, sobre todo,
de la propia tradicién interpretativa de la tradicion cristia-
na: Justino, Irineo. Por otro lado, hereda de manera directa
la gnosis de un Clemente de Alejandria de un Panteno. Pero
al mismo tiempo, la obra de Origenes senala un cambio: Por
una parte, la Escritura se convierte para él en la fuente esen-
cial de la revelacion y la tradicion desarrolla un papel muy
secundario. Origenes es el hombre del libro: este libro él lo
estudia en su totalidad, en tanto que la tradicién cristiana se
refiere a los testimonios o a algunos lugares privilegiados.
Estudia la Escritura en todos sus aspectos, lo que le permite
ser el fundador de una exégesis rigurosa, seria y coherente.
Sobre todo desentraiia todo sentido, sentido que es funda-
mentalmente literal. Pero Origenes ha recogido de la tradi-
ci6n eclesial la teoria de las figuras; de Filon, la alegoria moral;
de Clemente de Alejandria, la Oewpla gnéstica. Pero también
esta convencido de que todas las particularidades de la Es-
critura, ademas del sentido literal, tienen otras significa-
ciones. En las homilias la alegoria moral heredada de Filon
tendra un lugar preponderante; la tipologia cristolégica y
eclesial, al lado de los temas tradicionales, admitira otros
dominios. Pero las preferencias de Origenes se centran en torno
a la exégesis gnostica, heredada, como ya se hizo notar de
Clemente de Alejandria, de la gnosis judia y del gnosticismo.

Hay, sin embargo, una afirmacion en el tratado de los
Principios que ha provocado grandes escandalos y que cons-
tantemente se le reprocha, como si se tratase de un desprecio
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de la historia: en ambos testamentos se encontrarian pasajes
que carecerian de un sentido literal vdlido y que serian por lo
tanto verdaderos solo en el plano espiritual. Solamente en el nivel
espiritual tales textos alcanzan su auténtica significacion. Ori-
genes entiende con la expresion sentido literal, la materialidad
en bruto de lo que se dice, de alguna manera anterior o preli-
minar a toda interpretacion. La diferencia es particularmente
sensible cuando la Biblia emplea, y esto es frecuente, un len-
guaje figurado o parabolico. Un exégeta moderno llamaria sen-
tido literal a lo que el autor sagrado quiere expresar a través
de dicha figura o parabola, mientras que ello representaria
para Origenes el sentido espiritual:

Tomemos por ejemplo la pardbola del hijo prodigo: el relato
en su materialidad serd para Origenes el sentido literal, pero el
drama de los Gentiles (el hijo prodigo) vy de los Judios (el hijo
mayor ), con la afirmacion de la misericordia divina, es que Jests
quiso expresar, serd el sentido literal de los modernos v el sentido
espiritual de Origenes. Como este relato, tomado en su materia-
lidad, no refiere una historia real, no tiene consistencia his-
torica en este caso, con mayor razon st la figura utilizada carece
de coherencia. Origenes cita como ejemplo Prov. 26,9: nacen
espinas en la mano del borracho.'™

Otros ejemplos de textos de la Escritura carecen, segin
Origenes, de sustento efectivamente histérico. Sin embargo,
el hecho de que Origenes alegorice un relato, no significa que
no crea en la historicidad de la Escritura. Cuando Pablo en
la Carta a los Galatas establece la alegoria de las dos esposas
de Abraham y las dos alianzas, no pone por eso en duda su
existencia histérica:

La alegorica interpretacion de un hecho o acontecimiento
no quita al hecho o al acontecimiento su caracter de his-
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toricidad, es decir, de significacién en un “X” contexto de
significaciones.

El paso de la letra de la Escritura al Espiritu de la Sa.Sa,
significa el transito del hombre carnal al hombre espiritual:
historia, teologia y espiritualidad se coimplican y configuran
una unica unidad:

0) Exégesis= una “X”
vision theontolégica

0 1) Historia

2) Teologia

3) Espiritualidad

En el capitulo IV del De principtis, Origenes expone los
criterios de su método. Su tipologia, muy importante en la
interpretacién de la Sa.Sa. en los albores de la Iglesia, son
aquellos de la tradicion precedente:

Jests: es nuestro Noé, el Noé espiritual que da reposo a los
hombres (Hom. In Gen., I1,3).
Isac: figura de Cristo y su sacrificio (Hom. In Gen. VIII, 8-9).
El matrimonio de Isac y Rebeca, el de Job y Raquel: nupcias
de la Iglesia con Cristo en el bautismo (Hom.
In Gen., X, 5).
Cristo es el verdadero José, que cura los ojos de los ciegos
(Hom. In Gen., XV, 7).
La muerte de José coincide con la multiplicacion de Israel,
como la muerte de Cristo con aquella de

la Iglesia (Hom. in Num., VII, 2).
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Las figuras de la Iglesia de Cristo son muchas y encuen-
tran su anuncio en el Antiguo Testamento, o mejor atn, no
pocas figuras del Nuevo Testamento, para Origenes, son
anunciadas, justamente, a lo largo del Antiguo Testamento:
una figura clara y clasica se encuentra en el Cantar de los
Cantares: Cristo y la Iglesia. La hija del faraén es también
figura de la Iglesia (Hom. Ex., 11, 3-4). Asi también la etiope
que Moisés toma como esposa y de quien la hermana Miriam,
la sinagoga, esta celosa (Hom. in Num., V1, 4; Hom. in Cant.
I11, 3-5); asi también la cortesana Rahab (Hom. in Jos., 111,
3-5); y la reina de Saba (Hom. in Cant., 1, 6).

No pocos acontecimientos del Antiguo Testamento son
figuras de los Sacramentos: asi como Noé es salvado del dilu-
vio, asi los cristianos por el bautismo (comm. in Rom., 111, 1).
El paso por el Mar Rojo es la liberacién bautismal que libera
de las ensefianzas egipcias, figura de los demonios (Hom. in
Ex. V,5). También Origenes ve en el transito del Rio Jordan,
por parte de Josué, una figura del bautismo (Comm. In Job.,
VI, 43-45).

En las instituciones religiosas del Antiguo Testamento
Origenes ve figuras del Nuevo: en la circuncision él ve la San-
gre redentora (Comm. in Rom., I1, 13). El cordero pascual es
la sombra de los bienes futuros y figura de Cristo inmolado
(Hom. in Num., XI, 1); el tabernaculo es figura de Cristo y
de la Iglesia (Comm. in Job. X, 229-306).

Origenes es el cultivador, no todo esto, de la tradicién con
Pablo, Juan, Justino e Irineo. La prostituta Rahab que es
TUTOS de la Iglesia de las Naciones es puesta en relacion a la
cortesana de Oseas que retorna el TUTOS para hacer un logos,
y a Marfa Magdalena que es simultdneamente aXn0eta en
relacién con Rahab y figura a su vez de la Iglesia de las Na-
ciones (Hom. in Jos., V, 6). Pero por otra parte, los aconteci-
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mientos vy las instituciones de la Iglesia son también ellas mis-
mas tmagen del reino futuro; la tipologia se explaya conforme a
planos sucestvos del Antiguo Testamento, de Cristo, de la Iglesia,
de la escatologia. Un gran mérito de Origenes fue haber desarro-
llado sobre estos planos diversos aquello que en sus predecesores
permanecia en forma fragmentaria. Asi él muestra la caida de
Jerico, figura a un mismo tiempo de la destruccion de la Ciudad
Santa mediante la venida de Cristo y de la victoria escatologica
de Cristo al final de los tiempos. Esto corresponde a los tres esta-
dios de la oxia del eikwr y de la adAifeia, ampliandose la ima-
gen misma y sobre todo en Cristo y después en la Iglesia (Comm.
in Job., I, 7; 39; Comm. in Cant., 3).

En un pasaje, por lo demds curioso, Origenes, comentando
la expresion TUm0s [LéEMovTOS, aplicada por San Pablo a Addn;
explica que Addn puede ser considerado como figura de Cristo,
ya sea en su venida terrena, ya sea en su reino escatologico. A
esta frase Origenes coloca aquella en la que Pablo dice:

Por tanto, que nadie os critique por
cuestiones de comida o bebida o a propdsito
de fiestas, de novilunioso sibado. Todo esto
es sombra de lo venidero; pero la realidad es
el cuerpo de Cristo. Col. 11, 16-17.

(Comm. in Rom., V, 1).

Hay que tener presente que mientras en Justino, Irineo
e Hipdlito, la tipologia escatolégica tenia un marcado carac-
ter milenarista, en tanto que en Origenes tiene un caracter
celestial. Los toToplikd no son figuras de otros LoToplkd; sino
de mveupaTikd.1”8 No olvidamos que la finalidad de sus Ho-
milias no es la historia o historiografia en cuanto tales.

Sin embargo, toda la exégesis de Origenes tiene un fun-
damento que le da coherencia a la obra total: El Antiguo Tes-
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tamento es por entero una profecia de Cristo, y Cristo la llave de
inteleccion y comprension de la historia de Israel y de la huma-
nidad entera. Este principio de solidez a la alegoria cristiana,

lo que no tiene la alegoria griega, sin desconocer que la exégesis

cristiana se ha visto influenciada por la cultura homérica.'™

Segin 11 Cor. 3,4-18:
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4 fiduciam autem talem habemus

per Christum ad Deum

5 non quod sufficientes simus co-
gitare aliquid a nobis quasi ex nobis

sed sufficientia nostra ex Deo est

4, Esta confianza tenemos delante
de Dios, por medio de Cristo:

5 no que seamos suficientes en noso-
tros mismos, como para pensar que
algo proviene de nosotros, sino que
nuestra suficiencia proviene de Dios.
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6 qui et idoneos nos fecit ministros
novi testamenti non litterae sed
Spiritus littera enim occidit Spiritus
autem vivificat

7 quod si ministratio mortis litteris
deformata in lapidibus fuit in gloria
ita ut non possent intendere filii
Israhel in faciem Mosi propter glo-
riam vultus eius quae evacuatur

8 quomodo non magis ministratio
Spiritus erit in gloria

9 nam si ministratio damnationis
gloria est multo magis abundat mi-
nisterium iustitiae in gloria

10 nam nec glorificatum est quod
claruit in hac parte propter excel-
lentem gloriam

11 si enim quod evacuatur per glo-
riam est multo magis quod manet
in gloria est

12 habentes igitur talem spem multa
fiducia utimur

13 et non sicut Moses ponebat vela-
men super faciem suam ut non in-
tenderent filii Israhel in faciem eius
quod evacuatur

6 Kl mismo nos capacité como mi-
nistros del nuevo pacto, no de la le-
tra, sino del Espiritu. Porque la letra
mata, pero el Espiritu vivifica.

7Y si el ministerio de muerte, gra-
bado con letras sobre piedras, vino
con gloria —tanto que los hijos de
Israel no podian fijar la vista en el
rostro de Moisés a causa de la gloria
de su rostro, la cual se habia de des-

vanecer—,

8 ;cé6mo no sera con mayor gloria el
ministerio del Espiritu!

9 Porque si el ministerio de conde-
nacién era con gloria, jcuanto mas
abunda en gloria el ministerio de jus-
tificacion!

10 Pues lo que habia sido glorioso
no es glorioso en comparacién con
esta excelente gloria.

11 Porque si lo que se desvanecia
era por medio de gloria, jcuanto mas
excede en gloria lo que permanece!

12 Asi que, teniendo tal esperanza,

actuamos con mucha confianza;

13 no como Moisés, quien ponia un
velo sobre su cara para que los hijos
de Israel no se fijaran en el fin de lo
que se estaba desvaneciendo.
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14 sed obtusi sunt sensus eorum us-
que in hodiernum enim diem id ip-
sum velamen in lectione veteris tes-
tamenti manet non revelatum quo-
niam in Christo evacuatur

15 sed usque in hodiernum diem cum
legitur Moses velamen est positum
super cor eorum

16 cum autem conversus fuerit ad
Deum aufertur velamen

17 Dominus autem Spiritus est ubi
autem Spiritus Domini ibi libertas

18 nos vero omnes revelata facie
gloriam Domini speculantes in ean-
dem imaginem transformamur a cla-
ritate in claritatem tamquam a Do-
mini Spiritu

14 Sin embargo, sus mentes fueron
endurecidas; pues hasta el dia de
hoy, cuando leen el antiguo pacto,
el mismo velo sigue puesto, porque
solo en Cristo es quitado.

15 Aduin hasta el dia de hoy, cada vez
que leen a Moisés, el velo esta puesto
sobre el corazén de ellos.

16 Pero cuando se conviertan al
Sefior, el velo sera quitado.

17 Porque el Seiior es el Espiritu; y
donde esta el Espiritu del Senor, alli
hay libertad.

18 Por tanto, todos nosotros, mi-
rando a cara descubierta como en
un espejo la gloria del Sefior, somos
transformados de gloria en gloria en
la misma imagen, como por el Es-
piritu del Sefior.

El texto apenas citado es para Origenes un texto funda-

mental: los judios que no han recibido a Cristo tienen un velo
que les cubre el rostro vy les esconde el verdadero significado de la
Biblia, porque permanecen en la letra que mata. Cuando Jests
lee a su Iglesia las antiguas Escrituras, mostrandole, como a los
discipulos de Emadiis, que ellas hablan de él, solo entonces pierde
la letra su poder de muerte."”

La exégesis espiritual del Antiguo Testamento halla su prin-
cipal justificacion en el Nuevo Testamento, puesto que éste mismo
la practica. Pero antes de demostrarlo es importante destacar en
la Escritura tomada en su conjunto sus fuentes indirectas, leja-

nas o proximas. Ante todo, en el lenguaje simbolico que la Biblia
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emplea frecuentemente, ya que, en efecto, es imposible hablar de
Dios si no es mediante simbolos. Los simbolos abundan en los
escritos sapienciales y proféticos, en los apocalipsis con su acu-
mulacion de imdgenes mds o menos coherentes, en los primeros
capitulos del Génesis con su género literario cercano a la pard-
bola y su decorado cosmoligico vecino de las cosmologias babilo-
nicas; igualmente en el Nuevo Testamento con los pasajes apoca-
lipticos v las pardbolas.

Por otra parte, en muchos pasajes de ambos Testamentos,
sobre todo en Juan y frecuentemente también en los sinopticos,
el motivo del relato es una intencion diddctica del autor sagra-
do: para la exégesis moderna formard parte del sentido literal,
pero para Origenes constituye, repitdmoslo, el sentido espiritual.
Por ejemplo, los milagros que narra el cuarto evangelio ilustran
sus grandes temas teologicos: las bodas de Cand vy la multi-
plicacion de los panes tienen un sentido eucaristico; la curacion
del ciego de nacimiento se inserta en el tema de la lucha entre la
luz y las tinieblas.

Mas cercana a lo que serd la exégesis espiritual que inau-
gurard el Nuevo Testamento es la continua mencion en el Anti-
guo de ciertos acontecimientos de la historia del pueblo Santo,
por ejemplo el Exodo, que la literatura profética y sapiencial vuelve
a pensar una y otra vez a la luz de las desdichas del pueblo
Santo: éstas son asi profundizadas vy espiritualizadas como la
prenda de la liberacion futura y de la gloria definitiva de la
esperanza mesidnica. El Exodo es considerado entonces como el
gran beneficio de Dios a su pueblo, y a lo largo de toda su his-
toria el pueblo hebreo ha releido a un nivel de profundidad y de
espiritualizacion cada vez mayor ciertos elementos de dicha his-
torta. No se trata todavia de exégesis espiritual cristiana, pues
era necesaria la venida de Cristo para que fuera revelado aquel
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que es la llave de las antiguas Escrituras, pero es ciertamente una
aproximacion.

Vamos a examinar los textos esenciales del Nuevo Testa-
mento invocados por Origenes para justificar la exégesis espiri-
tual del Antiguo: primero los que proporcionan ejemplos, luego
los que sirvieron a Origenes para elaborar su teoria. Entre los
primeros, los mds importantes son 1 Cor 10, 1-11 y Gdl 4,21-31.

1 Cor 10, 1-11

100 e vip VUES Gyvoely, Goei-
dol, 611 ol TMETEpeq TGV TEVTEC
L3 " b L ik A ’
Imo Ty vegAny Tomy kol ToVTeS
Bl R Behoong Suibov

Al ! bl an — 1
2 koL avteg el mov Motofy -

“lobnoow €V T vedeAn Kol €V i)
BecAaom)

L] r " Al k) Al
3 koL mevtec TO emo [lveupoTikoy
Bpoue Edeyov

4 KOl TOVTEG TO QU0 TUEULOTLKOY
ERLOV MM ETLVOV YEP K ThELE-
TIKTEG tkorouBolong TéTpag, T) TETH
& T 6 Xprozix.

5 &nl’ olk & tdlg mieloow aliv
ebdwToEr O B, KOTEoTRANEIY Yo
1 - 1 4

&V 7T T,

6 o f TUTOL TPGW EyerTEnoa,

elg 7o un elvel g EmBuUNTeS Ko-
- L] - r
KO, KOG KEKELVOL eTebiunon .

= z / ! '

7 unde elbwrohazpo yireobe koo
~ e ’

TG BTG, womep yeypante, Kku-
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Boer O Aog oyl Kol TELY  KeL
feotnony melleLr.

8 unde moprelioper, keows Tuves ob-
- Al b - L
TV ETONIELON KEIL €Te0r/ WAl THED

ElKOoL TELG yLhtddes.

0 unfe exmelpeoper Ty XpLotiw,
Kedhog TLVEG DOV ETIELPOO0) Kl LT
v Odean emmriuTo.

10 pn(’)e wwyugere erﬂ(x*rep TLVEG m)-
v eytryvony kel dmdiovto o
T0b OAOBpeUTOl.

11 oiee e ToTLKGY, ouveriver Exel-

1 ’ 5 5 ! R
voLg, evpadn 6 Tpog voubeoton Tpaw,
elg olg T8 TeAn <Ow aldvwr kotry-
Tker

1 nolo enim vos ignorare fratres quo-
niam patres nostri omnes sub nube
fuerunt et omnes mare transierunt

2 et omnes in Mose baptizati sunt in
nube et in mari

3 et omnes eandem escam spiritalem

manducaverunt

4 et omnes eundem potum spirita-
lem biberunt bibebant autem de spi-
ritali consequenti eos petra petra aut-
em erat Christus

5 sed non in pluribus eorum bene-
placitum est Deo nam prostrati sunt
in deserto

1 No quiero que ignoréis, hermanos
9 9
que todos nuestros padres estuvieron
ajo la nube e todos atravesa-
bajo la nube, y todos at
ron el mar.

2 Todos en Moisés fueron bautiza-
dos en la nube y en el mar.

3 Todos comieron la misma comida
espiritual.

4 Todos bebieron la misma bebida
espiritual, porque bebian de la roca
espiritual que los seguia; y la roca era
Cristo.

5 Sin embargo, Dios no se agradé de
la mayoria de ellos; pues quedaron
postrados en el desierto.
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6 haec autem in figura facta sunt
nostri ut non simus concupiscentes
malorum sicut et illi concupierunt

7 neque idolorum cultores efficia-
mini sicut quidam ex ipsis quemad-
modum scriptum est sedit populus
manducare et bibere et surrexerunt
ludere

8 neque fornicemur sicut quidam ex
ipsis fornicati sunt et ceciderunt una
die viginti tria milia

9 neque temptemus Christum sicut
quidam eorum temptaverunt et a ser-
pentibus perierunt

10 Ni murmuréis, como algunos de
ellos murmuraron y perecieron por
el destructor.

11 haec autem omnia in figura con-
tingebant illis scripta sunt autem ad
correptionem nostram in quos fines
saeculorum debenerunt

6 Estas cosas sucedieron como ejem-
plos para nosotros, para que no sea-
mos codiciosos de cosas malas, como
ellos codiciaron.

7 No seais idolatras, como algunos de
ellos, seglin esta escrito: Se senté el
pueblo a comer y a beber, y se levan-
t6 para divertirse.

8 Ni practiquemos la inmoralidad
sexual, como algunos de ellos la prac-
ticaron y en un sélo dia cayeron

23.000 personas.

9 Ni tentemos a Cristo, como algu-
nos de ellos le tentaron y perecieron
por las serpientes.

10 neque murmuraveritis sicut qui-
dam eorum murmuraverunt et peri-
erunt ab exterminatore

11 Estas cosas les acontecieron como
ejemplos y estan escritas para nues-
tra instruccién, para nosotros sobre

quienes ha llegado el fin de las edades.

Segun 1 Cor 10, 1-11, la columna de nubes que conducia

a los hebreos en el desierto, el paso del mar Rojo, el mana, el

agua que broté de la roca, la muerte de la primera generacion

de hebreos en el desierto, representan el bautismo, la eu-

caristia, el castigo divino por los pecados. El término typos,

tipo, figura, se va a convertir en una de las palabras maes-

tras de esta exégesis, de la que el versiculo 11 enuncia uno de
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sus principios fundamentales: Eso les ocurrio figura (typikos),
pero ha sido escrito para advertirnos a nosotros que nos halla-
mos al fin de los siglos. El Antiguo Testamento fue escrito
para nosotros, cristianos, y esta afirmacién supone necesa-
riamente una exégesis espiritual, pues buena parte de sus
preceptos, los relativos a las ceremonias y al derecho, ya no
nos obligan en su literalidad; sin embargo, también éstos
han sido escritos para nosotros y, por lo tanto, deben tener
algin sentido para nosotros. Los relatos, en si mismos, tie-
nen s6lo un interés histérico, pero han de comportar un

significado para nosotros.
Gal 4, 21-31;

21 Agyeté pot, oL UTO vopor Beiov-
Teg elvel, THv ViU olk fkoleTe;

22 yeporro yiep Oty APpedqn o
violg éoyer, o ec g moadlokng
KOEL €V & T EAcubépoG.

23 &Ah’ D per &k TG MHLOLOKTE KETh
OUpKTL YEYEUVaiL, O O €K TN eAcl-
Bepog BL° Emaryyealos.

24 drwd E0TLY GAATYOpOTEVR® tarTe
vep €low 8o duebikon, plo per &mo
Opouc owi el doukeloy yevvaon,
MG E0Tw ‘Ao,

25 70 & ‘Aviyp owil Opog éoTw év
N CApePle ovoTolgel & T vl
lepouor, dousslel vip HETE TV
TECVIOY BTG

26 & o lepovorim EAcubepr €07y,
MG €07W wipenp M
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27 *(éypcm'm Yip, Fl’xbfxiv{-}nn G'G"Lprx
ﬁ oh TlkTouoe, pn&()v KDLL B{mow n
OUK  GOLOU0E: OTL TOAAEL T& TekLx

TG EPTHOL JikAav T Thg Eyolong Tov
fdpe.

28 pelg &, dbeidot, ko oo emery-
YEALTG TEKIL EOTE.

IR ’ 3 L '
29 A’ GOTER TOTE O KUTR ORpKE yeV-
. r A . -
Unelg edlaker TOV K Ve, Ou-
v —
TG KeEL VL.

30 & U hévyer T‘| Vputdm, ’HKB{XE&
'nu mL&Lomv Kl OV v eltig

OU Y Km;xwtprpﬂ O UL THG -
Slokng pewt TOD ULoh TG ElevBepas.

31 &0, abeidol, olk eoper THLHLOKT
r I L) — 1 r
TEKVE. BAA TTG eAenfepus,

21 dicite mihi qui sub lege vultis esse

legem non legistis

22 scriptum est enim quoniam Abra-
ham duos filios habuit unum de an-
cilla et unum de libera

23 sed qui de ancilla secundum car-
nem natus est qui autem de libera
per repromissionem

24 quae sunt per allegoriam dicta
haec enim sunt duo testamenta unum
quidem a monte Sina in servitutem
generans quae est Agar

21 Decidme, los que queréis estar ba-
jolaley: ;No escuchais la ley?

22 Porque escrito esta que Abraham
tuvo dos hijos: uno de la esclava y
otro de la libre.

23 Pero mientras que el de la esclava
naci6 segin la carne, el de la libre na-
ci6 por medio de la promesa.

24 En estas cosas hay una alegoria,
pues estas mujeres son dos pactos:
Agar es el pacto del monte Sinai que
engendroé hijos para esclavitud.
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25 Sina enim mons est in Arabia qui
coniunctus est ei quae nunc est Hie-
rusalem et servit cum filiis eius

26 illa autem quae sursum est Hieru-
salem libera est quae est mater nostra

27 scriptum est enim laetare sterilis
(uae non paris erumpe et exclama
quae non parturis quia multi filii de-
sertae magis quam eius quae habet
virum

28 nos autem fratres secundum Isaac
promissionis filii sumus

29 sed quomodo tunc qui secundum
carnem natus fuerat persequebatur
eum qui secundum spiritum ita et nunc

30 sed quid dicit scriptura eice an-
cillam et filium eius non enim heres
erit filius ancillae cum filio liberae

31 itaque fratres non sumus ancillae
filii sed liberae qua libertate nos
Christus liberavit

25 Porque Agar representa a Sinai,
montafa que esta en Arabia y corres-
ponde a la Jerusalén actual, la cual
es esclava juntamente con sus hijos.

26 Pero la Jerusalén de arriba, la cual
es nuestra madre, es libre;

27 porque esta escrito: Alégrate, oh
estéril, que no das a luz; prorrumpe
en grito de jibilo y levanta la voz, ti
que no estas de parto; porque mas son
los hijos de la desolada que los de la

que tiene marido.

28 Ahora bien, hermanos, vosotros sois
hijos de la promesa tal como Isaac.

29 Pero como en aquel tiempo, el que
fue engendrado segin la carne perse-
guia al que habia nacido segun el Es-
piritu, asi es ahora también.

30 Pero, ;qué dice la Escritura? Echa
fuera a la esclava y a su hijo; porque
jamas sera heredero el hijo de la
esclava con el hijo de la libre.

31 Asi que, hermanos, no somos hi-
jos de la esclava, sino de la libre.

Gal 4,21-31: Sara y Agar, la esposa y la concubina de

Abrahan, simbolizan las dos alianzas, o mas bien, los cristia-

nos, figurados por Isaac, hijo de Sara, la libre, y los judios,

que permanecen bajo la esclavitud de la ley y estan repre-

sentados por Ismael, el hijo de Agar, la esclava. El término

alegoria, otra palabra maestra de esta exégesis, se encuentra
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en este pasaje, significando un lenguaje en el que lo que se
dice encubre un significado diverso del que aparece en la

superficie.

Otros textos ofrecen también ejemplos de exégesis espiri-

tual. Dt 25,4: No pondrds bozal al buey que trilla es aplicado

dos veces por Pablo
1 Cor9.9;

9 1 _\\_ — -[\1 e ".' 4 _
ev vap < Molotwg vopg vey
partey, Ob kmpwoelg Boly dromvta.
un <iw Poy pedel 6 Be®

9 scriptum est enim in lege Mosi non
alligabis os bovi trituranti numquid
de bubus cura est Deo

1 Tim 5,18;

At L) 3 ’ -~ 1y
18 Aever vap mn ypadn, Bolv wio-
- 1 ¢ LRI [
UTe ob GLUOoELS, Kel, “ALLog O ep-
YETG O pLobol ebTo.

18 dicit enim scriptura non infre-
nabis os bovi trituranti et dignus ope-
rarius mercede sua

9 Porque en la ley de Moisés esta es-
crito: No pondras bozal al buey que
trilla. ; Tiene Dios cuidado sélo de los
bueyes?

18 Porque la Escritura dice: No pon-
dras bozal al buey que trilla. Ade-

mas: “El obrero es digno de su sala-

rio.”

Al obrero apostélico que, normalmente, debe vivir de su
apostolado. Cristo es la posteridad de Abrahan,
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Gal 3,15;

. N '
15 "Adeadol,
er 1 L r
Opg GrBpwTou Kekupopery dlabne
KTV OT0ELG GBewel T) emDLITHOTeTEL.

Koot fpamor Aeyor

15 fratres secandum hominem dico
tamen hominis confirmatum testamen-
tum nemo spernit aut superordinat

Y sera realizacion de las

15 Hermanos, hablo en términos hu-
manos: Aunque un pacto sea de hom-
bres, una vez ratificado, nadie lo can-
cela nile afiade.

promesas hechas al patriarca.

Las ceremonias de la antigua alianza son las sombras de las

realidades celestes.
Col. 2,16-17;

16 Mn va AL 1in£5 Kva(—'m €
Bp(u()ﬂ Kol v mOoeL 1) €V pépet

gopTig 1) veounieg 1) oafeons

(L] L - P [
17 & eomw ok TV peAAOVTOY, TO
8 otpe toh XpLowol.

16 nemo ergo vos iudicet in cibo aut
in potu aut in parte diei festi aut
neomeniae aut sabbatorum

17 quae sunt umbra futurorum cor-
pus autem Christi

16 Por tanto, nadie os juzgue en
asuntos de comida o de bebida, o
respecto a dias de fiesta, lunas nue-
vas o sabados.

17 Todo ello es s6lo una sombra de

lo porvenir, pero la realidad perte-
nece a Cristo.
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Act. 8,5;

5 dinmmog de womeabon elg [tv]
’ ~ N ’ I » -
TOALL TTG 2O LG eKNpuoger clilg

<o XpLozov,

5 Philippus autem descendens in ci-
vitatem Samariae praedicabat illis

Christum

5 Y Felipe descendio a la ciudad de
Samaria y les predicaba a Cristo.

El Templo simboliza el cuerpo de Cristo,

Mt. 26,61;

61 €imey, Ouog &m, Alvopel  ko-

a - L) b - - i) b
Aol Tor voov Tob Beol kel S
TPLOW THEPEW OLKOOOUTOTEL.

61 et dixerunt hic dixit possum des-
truere templum Dei et post triduum

aedificare illud
Jn. 2,19-21;

19 é&mexpifn ‘Inoolc kel elmer ol-
zolg, Alionte —or veOr <olmor Kol
& TPLOLY TIEPELG EYENE almOv.

20 elmoy otv ob Toudior, Teooepa-
KOUTO KoL €5 ETEOLV OLKOSOUTET O
viG OUTOG, KEL OU &V TPLolY Thle-
pog Evepele ol

1 - ALY L] - -~
21 exelvog de eheyer mepL TOUL VHOD
Ol OWUETOg BDTO.

61 y dijeron: —Este dijo: “Puedo derri-
bar el templo de Dios y edificarlo en
tres dias.”
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19 respondit Iesus et dixit eis sol-
vite templum hoc et in tribus die-
bus excitabo illud

20 dixerunt ergo Iudaei quadragin-
ta et sex annis aedi- ficatum est tem-

plum hoc et tu tribus diebus exci-
tabis illud

21 ille autem dicebat de templo cor-
poris sui

19 Respondié Jesis y les dijo: —Des-
truid este templo, y en tres dias lo
levantaré.

20 Por tanto los judios dijeron: —Du-
rante cuarenta y seis ailos se cons-
truy6 este templo, ;y ti lo levanta-
ras en tres dias?

21 Pero él hablaba del templo de su

cuerpo.

Los tres dias que pasa Jonas en el vientre del monstruo ma-

rino son los que Jestis permanecera en el corazon de la tierra,

Mz. 12,39-40;

39 0 de r’;:"prLHe‘LF elmer m’mﬂg, [e-
Vedt "mvnpo: KOrL p()l.xaﬁu onueLor
GT'LgT]’H Kl OTuelov ol dofnoeTeL

odrTT) €L un 70 orpelor Tavk Tol Tpo-
prrou.
40 ﬂ'}omp yo:p ™ ’Imvﬁa5 eV Bl

kotile oD KT]‘E()UC "[}ELC THEpOG KeL
THELS VIKTHG, OUTWG €070 O LLOg
ol mzﬂpm*mu e Kupﬁm NG Y16
TPELS TEPOG KoL TPELG KT,

39 qui respondens ait illis generatio
mala et adultera signum quaerit et
sighum non dabitur ei nisi signum
Tonae prophetae

40 sicut enim fuit Tonas in ventre
ceti tribus diebus et tribus noctibus

39 El respondié y les dijo: —Una ge-
neracién malvada y adultera deman-
da senal, pero no le sera dada nin-
guna senal, sino la senal del profeta
Jonas.

40 Porque asi como Jonas estuvo
tres dias y tres noches en el vientre
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sic erit Filius hominis in corde terrae
tribus diebus et tribus noctibus

del gran pez, asi estara el Hijo del
Hombre en el corazén de la tierra
tres dias y tres noches.

Ya el sepulcro, ya el Hades, la morada de los muertos; la

predicacién de Jonas en el Ninive, la de Cristo a los Gentiles.

M. 12,41,

41 fdpec Nusvizel  dveonoovtol
& M) kploel peth < yevelig meltng
KL KOTEKPLAODOWY Ty, O7L peTe-
vimooy el o knpuype lovd, kel
ool TACiov lwrd wde.

41 viri ninevitae surgent in iudicio
cum generatione ista et condemna-
bunt eam quia paenitentiam egerunt
in praedicatione lonae et ecce plus
quam Jona hic

41 Los hombres de Ninive se levan-
taran en el juicio contra esta genera-
cién y la condenaran, porque ellos se
arrepintieron ante la proclamacién
de Jonas. ;Y he aqui uno mayor que

Jonas esta en este lugar!

La aparicién de Jests a los discipulos en el camino de

Emas le ofrece la ocasién de una leccion de exégesis espiri-

tual. Les explica que era necesario que Cristo sufriera y asi

entrase en la gloria. Y comenzando por Moisés y por todos los

profetas les explico todo lo que se referia a él en las Escrituras.

Le. 24,26-27;

26 olyl oo el mofly <o

Xplomow kol eloeibelr elg v
r -

Sofoy oo,

27 kol dpfopevog &no Maboeu
KDL Gmo Termer <ow TpodmTiu
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Srepunrenoer wimole &V THOMIS
T0iic ypebel T TepL ecrTob.

26 nonne haec oportuit pati
Christum et ita intrare in glo-

riam suam

27 et incipiens a Mose et omni-
bus prophetis interpretabatur il-
lis in omnibus scripturis quae de
ipso erant

26 ;No era necesario que el Cris-
to padeciese estas cosas y que
entrara en su gloria?

27 Y comenzando desde Moisés
y todos los Profetas, les interpre-
taba en todas las Escrituras lo

que decian de él.

La serpiente de bronce representa a Cristo elevado en la

cruz;
Jn. 3.14;

14 xot keBoe Malofg Uwoer tov

OpLy e T Eprpw, ol Lobuo
&L 7o vy Toh VBpaToU,

14 et sicut Moses exaltavit serpen-
tem in deserto ita exaltari oportet
Filium hominis

El mana, el Pan de vida,

caristia.
Jn. 6,22-29;

Fll R 1 3 t Moo t 4 1
22 T emoupLor O OfAOC O EOTTIKGS
’ - w ! ol rr -
TPV TG BreAaaomg el0ov OTL TAOLK-
b e,

PLOV BAAD OUK TV eKel el um ev kol
L) 1 —~ — - B
OTL ol oweLofABer Tolg pedneic ol

14 'Y como Moisés levanté la ser-
piente en el desierto, asi es necesario
que el Hijo del Hombre sea levan-
tado,

que es Jestis, Palabra y Eu-

231



TAGLOY  GAAL
gmnadov:

ol 0 Inoolg €lg T
r - Al 1 -
HOroL oL pefmel eloel

23 driee My miolfdpilr ek Tife-
pLodog Eyylg Tob Tomou omou Edoyo
oV fyrov elogpLoTno g ob KupLou.

24 fte ol €1y 6 Oyhog B Inooiy
OUK €0TLr Ekel olde oL pofnrot ol-
- » L 1 bl E L) - I
o0, evefnon GlTOL €Lg T TAOLEL
koel Mabov elg Keprprooiw {rmotiteg

~ov "Inootv.

25 «kou ebpdrteg abtiv wepmy TG
Boimaomg elmov g, Poafpl, mote w
e ~evovug;

26 &mexplfin wltdic 0 ‘lnoolc ko
€LY, CAUTI auTp Afyw Uiy, (eite
pe oy OTL eldeTe omuela, GAR oL
eiveTe &K TGOV BPTOV KoL €X0)TEO-
Bnre.

27 ¢pyadecte pn v Ppoow Thw
fmorivpesny giAr TY fpoows Ty

pevouos elg {omy eldviov, T O
UG Toh érBpamon By SwoeL: Tot-
OV Yip O e éodpiryLoer O Bedg.

28 €tmov obv pog ehtow, "'l Toweue
N4 = r L) » - -
e epyadeouebe T& Epye oD Beol;

29 Gmekpin [0] ‘Inoolg kel elmer
alrolg, Tobtd éomw <0 €pyor ol
Beol, v moTelmTe €lg OV GTeoTEL-
AEL EKELVOL,

22 altera die turba quae stabat trans
mare vidit quia navicula alia non erat

22 Al dia siguiente, la multitud que
habia estado al otro lado del mar se
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ibi nisi una et quia non introisset cum
discipulis suis Iesus in navem sed soli
discipuli eius abissent

23 aliae vero supervenerunt naves a
Tiberiade iuxta locum ubi manduca-
verant panem gratias agente Domino

24 cum ergo vidisset turba quia Iesus
non esset ibi neque discipuli eius as-
cenderunt naviculas et venerunt Ca-
pharnaum quaerentes Iesum

25 et cum invenissent eum trans mare
dixerunt ei rabbi quando huc venisti

26 respondit eis Iesus et dixit amen
amen dico vobis quaeritis me non
quia vidistis signa sed quia mandu-
castis ex panibus et saturati estis

27 operamini non cibum qui perit
sed qui permanet in vitam aeternam
quem Filius hominis vobis dabit hunc
enim Pater signavit Deus

28 dixerunt ergo ad eum quid fa-

ciemus ut operemur opera Dei

dio cuenta de que no habia habido
alli sino una sola barca, y que Jests
no habia entrado en la barca con sus
discipulos, sino que éstos se habian
ido solos.

23 (Sin embargo, de Tiberias habian
llegado otras barcas cerca del lugar
donde habian comido el pan después
que el Sefior habia dado gracias.)

24 Entonces, cuando la multitud vio
que Jests no estaba alli ni tampoco
sus discipulos, ellos entraron en las
barcas y fueron a Capernaim bus-
cando a Jesus.

25 Cuando le hallaron al otro lado del
mar, le preguntaron: —Rabi, ;cuando
llegaste aca?

26 Jests les respondié diciendo: —De
cierto, de cierto os digo que me bus-
cais, no porque habéis visto las se-
nales, sino porque comisteis de los
panes y os saciasteis.

27 Trabajad, no por la comida que
perece, sino por la comida que per-
manece para vida eterna, que el Hijo
del Hombre os dara; porque en éste,
Dios el Padre ha puesto su sello.

28 Entonces le dijeron: —;Qué hare-
mos para realizar las obras de Dios?
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29 respondit Iesus et dixit eis hoc est 29 Respondié Jests y les dijo: —Esta
opus Dei ut credatis in eum quem es la obra de Dios: que credis en
misit ille aquel que él ha enviado.

La Iglesia es llamada constantemente el nuevo Israel; el
cristiano, el judio en lo secreto

Rom. 2,29;

29 &AL O e o kpumte lou-
duflog, Kol mepLToun kapdleg &V
meelpamt ol ypiapest, ou b Emo-
vog olx & fBparor GAL e
o Beot.

29 sed qui in abscondito Iuda- 29 sino mas bien, es judio el que

eus et circumcisio cordis in spi- lo es en lo intimo, y la circun-

ritu non littera cuius laus non cision es la del corazon, en espi-

ex hommibus sed ex Deo est ritu y no en la letra. La alaban-
za del tal no proviene de los hom-
bres, sino de Dios.

llevando la circuncisién espiritual. Toda la Carta a los He-
breos esta dominada por la idea de Cristo, Sumo Sacerdote
de la nueva alianza, del cual el de la antigua alianza es figura.

En las cartas paulinas se pueden encontrar los principa-
les elementos de la teoria exegética de Origenes.

Primero, 1 Cor. 10,11,

11 <o & TumkG owePover exket-
voLg, eypidn & mpig vaukotay TG,
elg olg Tt TEAM TV alvanv Kotre
VTTKED.
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11 haec autem omnia in figura con- 11 Estas cosas les acontecieron como
tingebant illis scripta sunt autem ad ejemplos y estdn escritas para nues-
correptionem nos- tram in quos fines tra instruccién, para nosotros sobre
saeculorum devenerunt quienes ha llegado el fin de las edades.

que ya hemos senalado.

Luego 2 Cor. 3,6-18,
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6 qui et idoneos nos fecit ministros
novi testamenti non litterae sed
Spiritus littera enim occidit Spiritus
autem vivificat

7 quod si ministratio mortis litteris
deformata in lapidibus fuit in gloria
ita ut non possent intendere filii Is-
rahel in faciem Mosi propter glo-
riam vultus eius quae evacuatur

6 £l mismo nos capacité como mi-
nistros del nuevo pacto, no de la le-
tra, sino del Espiritu. Porque la letra
mata, pero el Espiritu vivifica.

7Y si el ministerio de muerte, gra-
bado con letras sobre piedras, vino
con gloria —tanto que los hijos de
Israel no podian fijar la vista en el
rostro de Moisés a causa de la gloria
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8 quomodo non magis ministratio
Spiritus erit in gloria

9 nam si ministratio damnationis
gloria est multo magis abundat mi-
nisterium iustitiae in gloria

10 nam nec glorificatum est quod
claruit in hac parte propter excel-
lentem gloriam

11 si enim quod evacuatur per glo-
riam est multo magis quod manet
in gloria est

12 habentes igitur talem spem mul-
ta fiducia utimur

13 et non sicut Moses ponebat ve-
lamen super faciem suam ut non in-
tenderent filii Israhel in faciem eius
quod evacuatur

14 sed obtusi sunt sensus eorum
usque in hodiernum enim diem id
ipsum velamen in lectione veteris tes-
tamenti manet non revelatum quo-

niam in Christo evacuatur

15 sed usque in hodiernum diem cum
legitur Moses velamen est positum
super cor eorum

de su rostro, la cual se habia de des-
vanecer—,

8 ;c6mo no sera con mayor gloria el
ministerio del Espiritu!

9 Porque si el ministerio de conde-
nacién era con gloria, jcuanto mas
abunda en gloria el ministerio de
justificacion!

10 Pues lo que habia sido glorioso
no es glorioso en comparacién con
esta excelente gloria.

11 Porque si lo que se desvanecia
era por medio de gloria, ;cuanto mas
excede en gloria lo que permanece!

12 Asi que, teniendo tal esperanza,
actuamos con mucha confianza;

13 no como Moisés, quien ponia un
velo sobre su cara para que los hijos
de Israel no se fijaran en el fin de lo
que se estaba desvaneciendo.

14 Sin embargo, sus mentes fueron
endurecidas; pues hasta el dia de hoy,
cuando leen el antiguo pacto, el mis-
mo velo sigue puesto, porque sélo en
(risto es quitado.

15 Adun hasta el dia de hoy, cada vez
que leen a Moisés, el velo esta pues-
to sobre el corazon de ellos.
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16 cum autem conversus fuerit ad
Deum aufertur velamen

17 Dominus autem Spiritus est ubi
autem Spiritus Domini ibi libertas

18 nos vero omnes revelata facie
gloriam Domini speculantes in ean-
dem imaginem transformamur a cla-
ritate in claritatem tamquam a Do-
mini Spiritu

16 Pero cuando se conviertan al Se-
for, el velo sera quitado.

17 Porque el Senor es el Espiritu; y
donde esta el Espiritu del Sefior, alli
hay libertad.

18 Por tanto, todos nosotros, mi-
rando a cara descubierta como en un
espejo la gloria del Sefior, somos trans-
formados de gloria en gloria en la mis-
ma imagen, como por el Espiritu del
Sefior.

que interpreta espiritualmente Ex 34,29-35.
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29 cumque descenderet Moses de
monte Sinai tenebat duas tabulas
testimonii et ignorabat quod cornuta
esset facies sua ex consortio sermo-
nis Dei

30 videntes autem Aaron et filii Is-
rahel cornutam Mosi faciem timu-
erunt prope accedere

31 vocatique ab eo reversi sunt tam
Aaron quam principes synagogae et
postquam locutus est

32 venerunt ad eum etiam omnes

filii Israhel quibus praecepit cuncta

oRR T2 e Som 33
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29 Acontecié que al descender Moi-
sés del monte Sinai con las dos ta-
blas del testimonio en su mano, mien-
tras descendia del monte, Moisés no
sabia que la piel de su cara resplan-
decia por haber estado hablando
con Dios.

30 Aarén y todos los hijos de Israel
miraron a Moisés, y he aqui que la
piel de su cara era resplandeciente, y
temieron acercarse a él.

31 Moisés los llamé. Entonces Aarén
y todos los jefes de la congregacion
volvieron a él, y Moisés les hablo.

32 Después de esto, se acercaron to-
dos los hijos de Israel, y Moisés les

239



quae audierat a Domino in monte
Sinai

33 impletisque sermonibus posuit
velamen super faciem suam

34 quod ingressus ad Dominum et lo-
quens cum eo auferebat donec exiret
et tunc loquebatur ad filios Israhel
omnia quae sibi fuerant imperata

35 qui videbant faciem egredientis
Mosi esse cornutam sed operiebat rur-
sus ille faciem suam si quando loque-
batur ad eos

mando todas las cosas que Jehovah
le habia dicho en el monte Sinai.

33 Y cuando Moisés termmé de ha-
blar con ellos, puso un velo sobre su

cara.

34 Cuando entraba a la presencia de
Jehovah para hablar con él, se qui-
taba el velo hasta que salia. Enton-
ces cuando salia, hablaba con los hi-
jos de Israel lo que él le mandaba.

35 Al ver los hijos de Israel que la
piel de su cara resplandecia, Moisés
volvia a poner el velo sobre su cara,
hasta que entraba para hablar con

Jehovah.

El velo con el que Moisés se cubria el rostro cuando ba-

jaba del Sinai donde habia contemplado a Dios, porque los
Hebreos no habian podido soportar la gloria que irradiaba
su faz, figura el que todavia oculta hoy a los Judios el ver-
dadero sentido de las Escrituras. Jesus es quien lo quita. Leer
la Biblia sin ver que es Jests quien muestra su sentido es per-
manecer en la letra que mata sin pasar al espiritu que vivi-
fica. Para que el velo sea quitado es menester volverse hacia
el Senor. Todos nosotros que, con el rostro descubierto, refleja-
mos (o con Origenes contemplamos) como en un espejo la gloria
del sefior, somos transformados en esa misma imagen de gloria
en gloria, como por la accion del Sefior que es espiritu. Este
altimo versiculo
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2 Cor. 3.18;

18 THELG 6 TOVTES DVEKEKUADIHEV)
TPOOWITG) T BOF KUPLOU KETOTTT{-
ZOUEVOL TNV oItV €LKO JeTopofkpoL-
pebee oemo 608G el dofo keblemep &mo
KUPLOD Te DO,

18 nos vero omnes revelata facie
gloriam Domini speculantes in ean-
dem imaginem transformamur a cla-
ritate in claritatem tamquam a Do-
mini Spiritu

18 Por tanto, todos nosotros, mi-
rando a cara descubierta como en
un espejo la gloria del Sefior, somos
transformados de gloria en gloria en
la misma imagen, como por el Es-
piritu del Sefior.

es, en el Alejandrino, el origen del tema de la contemplacion

transformante, es decir, la que modela al contemplador segin

la imagen del contemplado, por una especie de mimetismo

espiritual. Por consiguiente, antes de Jests no se podia ver la

verdadera significacion de las antiguas Escrituras y lo mismo

ocurre con los judios de hoy, que no han recibido a Cristo. El

sentido verdadero no esta en la letra, sino en el espiritu, cuan-

do el velo es quitado por Cristo.

Segin He. 10,1,

1 °Avmp &¢ Tug & Keoapele Ououstt
- L t ! L4
KopumiLag, eKomovtipyng €k Omelpmg
- - ' - -

~f¢ kehovuevng TTohikTg,

1 vir autem quidam erat in Caesarea
nomine Cornelius centurio cohortis
quae dicitur Italica

1 Habia en Cesarea cierto hombre
llamado Cornelio, que era centurién
de la compania llamada la Italiana.
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la Ley tiene la sombra de los bienes futuros, no la imagen de
las realidades. Origenes, a quien siguen Ambrosio de Milan y
la tradicién medieval, va a sacar de este texto una triple gra-
dacién. Las realidades, pragmata, son, segun un significado
de fuente platénica, las realidades divinas, los misterios, que
seran contemplados en lo que Origenes llama el Evangelio

eterno —segun Ap. 14, 6—,

6 Koo €ldov fhiov frpyehor mezouevoy
€U PECOUPITILOTL, €xormor elayyeiLon
alavior eleyyeilont el Tolx Kedhpe-
voug &ML <N vig KoL emL Mo €dvag
Kol GUATY Kol YAGOEo el Ao,

6 et vidi alterum angelum volantem 6 Vi a otro angel que volaba en me-
per medium caelum habentem evan- dio del cielo, que tenia el evangelio
gelium aeternum ut evangelizaret se- eterno para predicarlo a los que habi-
dentibus super terram et super om- tan en la tierra: a toda nacién y raza
nem gentem et tribum et linguam et y lengua y pueblo.

populum

es decir, el conocimiento perfecto de la bienaventuranza. Pero
de estas realidades la Ley solo presenta la sombra, la es-
peranza, el deseo, el presentimiento, mientras que el Evan-
gelio predicado aqui en la tierra, el Evangelio temporal, da
mucho mas de lo que da la imagen, palabra que expresa aca,
segtn Origenes, una participacion real, si bien imperfecta, en
las realidades 2 Cor. 3,18.'%

Realidades ya vividas y experimentadas; tan reales que
configuran la vida de las comunidades. Pero tales realidades
las percibimos ocultas por el velo de la imagen.

La principal justificacion teologica esta en que para noso-
tros, cristianos, la revelacion se identifica con Cristo. Hablan-
do en términos rigurosos, el cristianismo no es una religion
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del libro, el libro es secundario. La revelacion es ante todo
una persona, Cristo. Segtin los escritos joanicos, €l es el Verbo,
la Palabra de Dios. Es Dios mismo hablando a los hombres,
Dios revelandose. Es la Palabra creadora por quien todo ha
sido hecho, en quien estd la Vida y la Luz; la Palabra que ha
venido a ensefar a los hombres y con ese fin se hizo carne.
Es también la Palabra de Vida que los apéstoles vieron con
sus propios ojos, oyeron con sus oidos, tocaron con sus ma-
nos y la que el vidente del Apocalipsis ve saltar desde el cielo
en su caballo blanco como caballero victorioso, Rey de reyes
y Senor de los sefiores, para aplastar los ejércitos de los agen-
tes de Satanas:

Jn. 1,1-14;
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1 in principio erat Verbum et Ver-
bum erat apud Deum et Deus erat
Verbum

2 hoc erat in principio apud Deum
3 omnia per ipsum facta sunt et sine

ipso factum est nihil quod factum
est

1 En el principio era el Verbo, y el
Verbo era con Dios, y el Verbo era

Dios.
2 Eleraen el principio con Dios.
3 Todas las cosas fueron hechas por

medio de él, y sin él no fue hecho nada

de lo que ha sido hecho.
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4 in ipso vita erat et vita erat lux

hominum

5 et lux in tenebris lucet et tenebrae
eam non conprehenderunt

6 fuit homo missus a Deo cui nomen
erat lohannes

7 hic venit in testimonium ut testi-
monium perhiberet de lumine ut om-
nes crederent per illum

8 non erat ille lux sed ut testimo-
nium perhiberet de lumine

9 erat lux vera quae inluminat om-
nem hominem venientem in mun-
dum

10 in mundo erat et mundus per
ipsum factus est et mundus eum
non cognovit

11 in propria venit et sui eum non
receperunt

12 quotquot autem receperunt eum
dedit eis potestatem filios Dei fieri his
qui credunt in nomine eius

13 qui non ex Sanguinibus neque
ex voluntate carnis neque ex volun-
tate viri sed ex Deo nati sunt

14 et Verbum caro factum est et
habitavit in nobis et vidimus gloriam

4 En él estaba la vida, y la vida era
la luz de los hombres.

5 La luz resplandece en las tinie-
blas, y las tinieblas no la vencieron.

6 Hubo un hombre, enviado por Dios,
que se llamaba Juan.

7 El vino como testimonio, a fin de
dar testimonio de la luz, para que
todos creyesen por medio de él.

8 No era él la luz, sino que vino
para dar testimonio de la luz.

9 Aquél era la luz verdadera que
alumbra a todo hombre que viene

al mundo.

10 En el mundo estaba, y el mundo
fue hecho por medio de él, pero el
mundo no le conocié.

11 A lo suyo vino, pero los suyos no
le recibieron.

12 Pero a todos los que le recibieron,
a los que creen en su nombre, les dio
derecho de ser hechos hijos de Dios,

13 los cuales nacieron no de Sangre,
ni de la voluntad de la carne, ni de
la voluntad de varén, sino de Dios.

14'Y el Verbo se hizo carne y habito

entre nosotros, y contemplamos su
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eius gloriam quasi unigeniti a Patre
plenum gratiae et veritatis

1Jn.1,1-3;
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KeeL pxxpmpmuev Kol oc..rx*(yemu)pw
1Jpw 'nu gmmx Tﬂl»’ LoV LOV 'TTIILC il
TIPOG TOV TerTe(r Kol eovexafin Ty
3 0 ewphkoper Kol BKTKOMEV,
OTorElAOUE KoL ULy, Lve kel Luelg
kowvloy gyre pel udv. kel T
Koweavle 8 1) THeTENE HeT TOU T
P0G KB peT Tol LoD odroh lnpob
XpLozot.

1 quod fuit ab initio quod audivimus
quod vidimus oculis nostris quod pers-
peximus et manus nostrae tempta-
verunt de verbo vitae

2 et vita manifestata est et vidimus
et testamur et adnuntiamus vobis
vitam aeternam quae erat apud Pa-
trem et apparuit nobis

3 quod vidimus et audivimus ad-
nuntiamus et vobis ut et vos socie-
tatem habeatis nobiscum et societas

gloria, como la gloria del unigénito
del Padre, lleno de gracia y de ver-
dad.

1 Lo que era desde el principio, lo
que hemos oido, lo que hemos visto
con nuestros o0jos, lo que contempla-
mos y palparon nuestras manos to-
cante al Verbo de vida

2 —la vida fue manifestada, y la he-
mos Visto; y os testificamos y anun-
ciamos la vida eterna que estaba con

el Padre y nos fue manifestada—,

3 lo que hemos visto y oido lo anun-
ciamos también a vosotros, para que
vosotros también tengais comunién
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nostra sit cum Patre et cum Filio eilus  con nosotros. Y nuestra comunién es

Tesu Christo

Ap. 19,11-16;

11 Keil €ldov tov olponin THeamypevor,
kel LBOU LG ASLK(G KeL O KeBuerrog
BT odmy KeAolUeAY] MOTE KO OGT-
B, Kol €V SLKaLooUUT) KpLet Kol
TOAEHEL.

12 oL d OpBeipor etmob [og] GAOE

r . LA b LY ) -~
PGS, Ko €T ST Kﬁjxxmv ot
ﬁLm&qpmu TOAL, € X ()vq,wc ve-
*{pf}:um—u{w 0 oldeLg older el pn
(g,

13 KoLl ..epLBeBm]pemL Lpﬂ:’un} Beﬁap-

}_LE‘I)'U'I/ LtLpﬂi’l. K[IL KEK}'..TT’(IL 'E() (Jl»’()pﬂ
(IU'I:()U U /‘L{)Y(l? ol e,

3 5 [ \ ] -
14 worr o oTperetpse [t ev T
] ~ 1 | r L R R 1 -
obpevg Noiolel qbT ed’ LMoL
Aeukolc, evdedupevol Blaowvor ieukow
KoeBepOv.

15 koL ek TOU 0TOpEsog oOTol EKTIo-
! I3 ’ 1 - o 1 E -
petetol popbolo. OFFLE, LU €V Ut
meeif) Th eV, Kol elTog TOUesel
1 M E L - Al Al L]
aUTolg e pefiog oWnpl, Kol ourmog

- bl " L - A - -
TOTEL TNV ATPOV TOD OLVGU 70U Bupot
TG (PYTG TOD Be0ll TOL TRVTOKPRTONOG,

L k] L v 14 ! L L N L]
16 KoL Exer €TL 7O YETLOY KOL €L OV
unpor elrol Ovods yeypepueror Bu-

a b ad Al ! ’
OLALLG B&OU&(OV KL KUPLOC KUpLL/,

11 et vidi caelum apertum et ecce
quus albus et qui sedebat super eum

con el Padre y con su Hijo Jesucris-
to.

11 Vi el cielo abierto, y he aqui un
caballo blanco, y el que lo montaba
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vocabatur Fidelis et Verax vocatur
et iustitia iudicat et pugnat

12 oculi autem eius sicut flamma
ignis et in capite eius diademata mul-
ta habens nomen scriptum quod nemo
novit nisi ipse

13 et vestitus erat vestem aspersam
Sanguine et vocatur nomen eius Ver-

bum Dei

14 et exercitus qui sunt in caelo se-
quebantur eum in equis albis vestiti
byssinum album mundum

15 et de ore ipsius procedit gladius
acutus ut in ipso per-cutiat gentes et
ipse reget eos in virga ferrea et ipse
calcat torcular vini furoris irae Dei
omnipotentis

16 et habet in vestimento et in fe-
more suo scriptum rex regum et Do-
minus dominantium

se llama Fiel y Verdadero. Y con jus-
ticia él juzga y hace guerra.

12 Sus ojos son como llama de fuego.
En su cabeza tiene muchas diade-
mas, y tiene un nombre escrito que
nadie conoce sino él mismo.

13 Esta vestido de una vestidura te-
nida en Sangre, y su nombre es lla-
mado el verbo de Dios.

14 Los ejércitos en el cielo le seguian
en caballos blancos, vestidos de lino
fino, blanco y limpio.

15 De su boca sale una espada aguda
para herir con ella a las naciones, y
él las guiara con cetro de hierro. El
pisa el lagar del vino del furor y de la
ira del Dios Todopoderoso.

16 En su vestidura y sobre su muslo,
tiene escrito el nombre: Rey de Reyes
v Serior de Sertores.

La Palabra se hace hombre para presentar su mensaje

en una persona humana, en actos humanos y en gestos hu-

manos: en efecto, toda la vida del Verbo encarnado es Palabra.

La doctrina patristica del Logos tiene un origen doble,

hebraico y griego. En ella confluyen, por una parte, el tema

biblico de la Palabra (Dabar) de Dios, que expresa la accion

divina en el mundo y se encuentra también en el Verbo joa-

nico, y por otra parte, el tema de Heraclito y luego de los es-

toicos del Logos-Razén, ya que el término griego logos tiene

ambos significados, palabra y razén, y muchos mas. Para Ori-
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genes, el Verbo es no solo la Palabra, sino también la Razén
eterna del Padre, expresion que no habria que entender en el
sentido natural que la teologia escolastica da al término razon.

Origenes explica que, a través de los antropomorfismos bi-
blicos, Dios se ha manifestado ya a los hombres a la manera de
un hombre: no lo podemos comprender de otra manera, no pode-
mos salir de nuestra experiencia humana. Y aunque somos
consctentes de que Dios la trasciende infinitamente, solo podemos
expresarnos a partir de ella. La creacion del hombre a imagen
de Dios, verdad que dominando la antropologia espiritual de
Origenes estd en la base de su mistica, da, sin embargo, a este
conocimiento antropomorfico cierta validez. Dios se ha hecho
representar como hombre para ser conocido por los hombres. Por
la misma razon Cristo se hizo hombre, imitando asi a su Padre
en realidad, no ya en imagen, para darnos a conocer lo divino
bajo una forma que pudiéramos recibir.

Los principales tipos de Cristo son Isaac, hijo de Abrahdn
que simboliza la antigua alianza; Josué, llamado en griego Jestis,
sucesor de Motisés que representa la Ley, v algunos otros como
Salomon, que recibe a la reina de Saba, la Iglesia proveniente
de las naciones, o también el sumo sacerdote Josué o Jesis, hijo
de Josedec.

La exégesis espiritual es en cierto modo el proceso inverso a
la profecia: esta ultima mira hacia delante, pero la primera se
vuelve de adelante hacia atrds. La profecia va rio abajo en el
tiempo y en un acontecimiento historico o contempordneo ve
oscuramente el hecho mesidnico o escatologico por él figurado.
La exégestis espiritual va rio arriba en el tiempo, v partiendo del
Mesias, ya dado al pueblo de Dios, reconoce en las antiguas
Escrituras las preparaciones y las simientes de lo que actual-
mente se cumple. Pero esto tltimo sigue siendo en parte profético
en relacion con el que hallard su cumplimiento en la escatologia.
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(...)

La Biblia no se ha de considerar como un libro humano, sino
como la obra del Espiritu. Para encontrar el sentido de un
vocablo o el simbolismo de un objeto, Origenes investiga en toda
la Biblia los demds empleos de este vocablo vy las demds men-
ctones de ese objeto: parece que para él la Biblia tiene un tinico
autor, que es el Espiritu Santo, y que el autor humano no tiene
ninguna importancia.

Ciertamente esta concepcion de la inspiracion nos recuerda
lo que a veces estartamos tentados de olvidar, que la Biblia es un
libro por medio del cual Dios nos habla. Pero la inspiracion
divina no es un dictado: los autores inspirados se expresan como
hombres, st bien es verdad que la accion del Espiritu Santo con-
fiere a lo que ellos escriben un sentido que los supera. Se puede
decir que ast como Cristo es perfectamente Dios y perfectamente
hombre, la Biblia es enteramente un libro humano y entera-
mente un libro divino. Las figuras estilisticas, pleonasmos y
otras, siguen siendo figuras estilisticas. Y se la puede entender
solo si uno se coloca primero en el contexto del autor humano,
sea literal, literario, psicologico o historico. Por lo demds, Ori-
genes lo hace habitualmente, aunque a veces se puede descubrir
en este aspecto algiin fallo en aquellos casos en que demasiado
rapido considera inexistente el sentido literal, habiendo el Espi-
ritu Santo dispuesto alli como una piedra de tropiezo para inci-
tarnos a que nos elevemos hasta el sentido espiritual.

Esta nocion insuficiente del rol del autor humano en la
redaccion de la Escritura provoca asombro porque parece estar
en contradiccion con una polémica sobre la inspiracion profética
que desemperia un cierto papel en su doctrina espiritual. Va
dirigida contra los Montanistas. Estos pensaban que en la ins-
piracion profética el Espiritu Santo suspende la conciencia y la
libertad del profeta y lo pone en un estado de inconsciencia, de
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locura sagrada: se sirve de él como de un instrumento para pro-
ferir las palabras que pone en su boca, instrumento pasivo ac-
ctonado por el Espiritu como la lira por el plectro, segiin la cldsica
imagen conservada por Epifanio.

Era ésta una concepcion debatida a menudo en la filosofia
griega a proposito de la inspiracion poética o mdntica y que
hasta podia invocar en su favor algunos textos del gran tedlogo
judio de Alejandria, Filon. A pesar de su admiracion por Filon,
Origenes no lo sigue en este punto. Al contrario, él mantiene que
el Espiritu Santo pone al profeta en lo que se podria llamar un
estado de supraconciencia o de supralibertad y que el profeta
colabora consciente y libremente con el Espiritu que lo inspira.
Dios no obnubila la conciencia ni fuerza la libertad del ser que
él ha creado consciente y libre. Solamente el demonio obra ast
sobre los energiimenos y los apasionados.

El pasado tiene importancia solo por el sentido que tiene
para el presente: de no ser asi, permanecemos confinados en las
fabulas judias, es decir, en una historia sin significacion cris-
tiana ni aplicacion prdctica. Por lo tanto, st la Biblia vy cuanto
ella contiene ha sido redactado para nosotros, lo que nos ins-
truye y nos es util no es la literalidad de las prescripciones ni de
los relatos, sino el sentido que la exégesis espiritual intenta
expresar. Ciertamente, la objecion que hemos formulado mds
arrtba no carece de fundamento: parece artificial querer encontrar
un sentido espiritual en todos los pasajes y detalles de los libros
Santos. Pero la respuesta que dard Origenes a tal objecion tiene
también alguna fuerza.

En Origenes el exégeta, el espiritual y el especulativo se
compenetran:
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0) Origenes el Hombre:
1) Exégeta
2) Especulativo

‘V‘ Se coimplican como un Acontecerse en el

entusiasmo (en Théos).
Experimentar la presencia de Dios

Origenes, st bien utiliza todas las ciencias de su época para

explicar el sentido literal, no piensa sin embargo que la palabra
dirigida por Dios al hombre sea tinicamente competencia de
esas ciencias. Tampoco incumbe solamente al tedlogo, que
desarrolla las lecciones doctrinales que contiene, extrae de ella
una vision cristiana del mundo y muestra la coherencia de la
obra de la salvacion. Para que la Biblia no sea el libro cerrado
de Isaias vy del Apocalipsis, el alma ha de escuchar, con ocasion
de su lectura, una palabra intima de Dios. El carisma del in-
térprete es el mismo que el del autor inspirado. Para compren-
der a Isaias o a Daniel hay que tener en si el mismo Espiritu
Santo, y no se interpreta el Evangelio a menos que se tenga en si
el notis, la mentalidad, de Cristo, dada por el Espiritu: afir-
macion frecuente que repite también Gregorio el Taumaturgo.'®
Aquello que se ha venido llamando Exégesis y particular-
mente aquella ejercida por Origenes, es un hecho muy co-
implicado no facilmente analizable o por lo menos dificil-
mente se agotan los elementos que en su configuracion inter-
vienen. De hecho se trata de una realidad muy compleja que
ha recibido numerosas influencias culturales, pues Alejan-
dria, la ciudad natal de Origenes, era el principal centro cul-
tural del Imperio romano donde convergian todas las sabi-
durias de Oriente. Era capital del helenismo viviente, frente
a Atenas, la ciudad del pasado; era capital del judaismo he-
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lenistico de la diaspora, era capital de un Egipto helenizado.
En todas estas culturas el simbolismo y la alegoria ocupaban
un lugar.

Las influencias mas importantes son evidentemente las
rabinicas y las helenisticas, entre otras muchas.'®

El ambiente cultural es griego. La exegésis alegorica de los mitos
paganos, de Homero y de Hesiodo, se origina en el deseo de discul-
parlos por los reproches de inmoralidad que les habian sido hechos,
viendo en ellos simbolos de verdades filoséficas segin la escuela a
la que pertenece el intérprete: en la exégesis espiritual de los Padres
se encuentran algunos de sus procedimientos, especialmente el
principio de que la exégesis debe ser digna de Dios. Ademas de los
elementos filoséficos que el platonismo, junto con el estoicismo, v,
en menor grado, otras escuelas, aporta a su teologia, el contexto de
la exégesis de Origenes es una visién ejemplarista del mundo, que
la emparenta con la de Platén. El mundo divino de los misterios,
analogo de las ideas, posee existencia e inteligibilidad perfecta; el
mundo sensible, imagen de los misterios, tiene una realidad par-
ticipada e intencional. Platon emplea también a veces un lenguaje
rico en imagenes y mitico cuando no puede expresarse con mayor
firmeza: la explicacién dada a sus mitos tiene alguna relacion con
la exégesis de Origenes.

Este sufre inevitablemente la influencia de sus principales adver-
sarios, los gnosticos, sobre todo de Valentin, cuya teologia esta
dominada por los acontecimientos de un mundo en tres planos: el
pléroma, lugar del pleno donde se encuentran las entidades divinas
que son los Eones; el elemento intermedio (mésotés) donde reina el
Demiurgo, el Dios creador; el kénéma o lugar del vacio, dominado
por el Principe de este mundo, el Diablo. Origenes conoce también
la literatura apoécrifa del Nuevo Testamento. Y habria que agregar
tal vez las tradiciones egipcias, conservadas por esa gnosis pagana
que es el hermetismo, y las tradiciones de la Mesopotamia, del Iran,
de la India. Espiritus tan enciclopédicos como Clemente y Ori-
genes fueron susceptibles de recibir muchas influencias.

Origenes mismo en el Tratado de los Principios -1V, 2,4-6— y en
varios pasajes de sus homilias ha formulado la teoria del sentido
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triple, partiendo de su antropologia tricotomica, que distingue en
el hombre el cuerpo, el alma y el espiritu: el sentido literal corres-
pondera al cuerpo; el sentido moral, concerniente a la vida en este
mundo, al alma, y el sentido mistico, que entrevé ya los misterios,
al espiritu. Esta clasificacion no aclara mucho la exégesis de Origenes.
Se tiene la impresion de que, al estar elaborada a partir de una
realidad diferente —la antropologia—, ella esta como aplicada desde
fuera. No se ve si el sentido psiquico o moral concierne a una moral
natural, independiente de la venida de Cristo, o a la vida del cris-
tiano después de la venida de Cristo. En realidad, Origenes no suele
explicar habitualmente los tres sentidos, sino después del sentido
literal, ya el moral, ya el mistico. Su vocabulario, que expresa, sobre
todo, la visién ejemplarista del mundo, no permite por si solo dis-
tinguir los dos tltimos sentidos. Nos encontramos, por una parte,
con el simbolo, el tipo, la imagen, el enigma, y los adjetivos sensible,
corporal, visible, etc., y por otra, con el misterio, la verdad, las rea-
lidades y los adjetivos mistico, verdadero, inteligible (opuesto a
sensible), espiritual (opuesto a corporal), racional, invisible (opuesto
a visible). No se nota una diferencia de significado entre estas pala-
bras cuando son aplicadas a la exégesis espiritual. Tampoco, en los
tres vocablos esenciales que expresan el método alegérico, pese a
las figuras etimologicas diversas y aun opuestas: allegoria, el hecho
de significar una cosa por medio de otra; anagoge, el hecho de ele-
varse por encima de la letra; hyponoia, el hecho de entender por
debajo de la letra.!8*

De Lubac designa a Origenes como autor de otra clasifi-

cacion: la doctrina del sentido cuadruple; pero Juan Casiano,

partiendo de lo dicho por Origenes, definié6 un cuadruple

sentido de la Escritura que Agustin de Dinamarca (1 1282)

expresoé en los siguientes hexametros:

La letra ensena los hechos;

la alegoria, lo que debes creer;

el sentido moral, lo que debes hacer;

y la analogia, la meta a la que debes tender.!%
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En otras palabras: después del sentido literal, el sentido
alegorico es la afirmacion de Cristo como clave del Antiguo
Testamento y centro de la historia. El sentido moral o tro-
polégico rige la vida moral del cristiano entre las dos venidas
de Cristo y, por tltimo, el sentido anagdgico que permite
entrever realidades escatologicas. El sentido alegérico per-
mite pasar del Antiguo Testamento al Nuevo Testamento y
corresponde a la exégesis espiritual de las antiguas Escritu-
ras. El sentido tropolégico se refiere al evangelio temporal:
aplica al cristiano lo que se dice de Cristo, y éste es un aspecto
de la exégesis espiritual del Nuevo Testamento. El sentido
anagogico conserva el espiritu profético de las nuevas Escri-
turas, es de alguna manera el punto de encuentro del evangelio
temporal y el evangelio eterno. El sentido anagégico es la
apertura de las escatologias que se presentan en el Nuevo
Testamento.

El alegorismo de los cristianos alejandrinos estaria ligado
al simbolismo y a un ejemplarismo, que supone por encima
del mundo sensible otro mundo divino, angélico y relaciones
constantes entre ambos mundos. Esta exégesis alegorica no
seria de origen cristiano, sino platénico o apocaliptico. Alli
donde se subraya la relacion del Antiguo Testamento con el Nuevo
estariamos en la tradicion cristiana. AT donde, por el contrario,
se supone un mundo de seres sobrenaturales cwyos aconteci-
mientos se reflejan en nuestro universo terrestre, estariamos fuera
de la tradicion cristiana, en presencia de una helenizacion, o, en
el mejor de los casos, bajo la influencia de alguna corriente apo-
caliptica.

Sin embargo, el Nuevo Testamento da ejemplos de alegorias.
El cuarto evangelio remite no pocas veces a un mundo superior
divino, aquel donde el Verbo estd desde el principio junto con
Dios, aquel de donde viene Cristo y que ignoran los judios;
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aquel al que Cristo va a regresar v a donde los apdstoles no
pueden todavia seguirlo, la casa del Padre donde hay muchas
moradas y donde Jesiis va a preparar un lugar para sus dis-

cipulos:
Jn.1,1;

1Ky dpyfy v 0 Aoyog, kol O Advog
ki 4 A r Al b T [ . F
v g Tov B, ket Beog T O Adyog,

1 in principio erat Verbum et Ver-

1 En el principio era el Verbo, y el

bum erat apud Deum et Deus erat Verbo era con Dios, y el Verbo era

Verbum
Jn. 1,21-23;

21 kol fpurmoe wlzov, 1L oy, 2
! ¥ [ N T r
Hilog et ken Aever, Ot et 'O

mpodmIng €L ov; kel drepiin, OD.

22 elrow olv eind, 1L el; e and-
KpLow Boper Toig meuieows T Tl
AEYELS TEPL OeaLIoD);

23 &m, Ky donm Podrtog ev

gy, Fublvoce iy 6dov kuplou,
L) - uh L3 ,

keebtog elmer Howlog O Tpoding.

21 et interrogaverunt eum quid ergo
Helias es tu et dicit non sum pro-
pheta es tu et respondit non

Dios.

21 Y le preguntaron: —;Qué, pues?
¢Eres ti Elias? Y dijo: —No lo soy.
—; Eres t el profeta? Y respondi6: —
No.
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22 dixerunt ergo ei quis es ut res-
ponsum demus his qui miserunt nos
quid dicis de te ipso

23 ait ego vox clamantis in deserto
dirigite viam Domini sicut dixit
Esaias propheta

Jn. 14,2-5.

2 év 7 olkle ToU Tezpdc pou povel
LI r E M L r T kAl
roidel elow el Be un, elmor &
DUV OTL TOPEVOUEL €TOLUGONL TOTOV

it

3 el éov Topeubd Kol ETOLUGOW
~Omov DIy, THALY EpyopeL Kol -
pedrpiopot g Tpog édeutoy, e
DTOL elpl v Kel TUELG TTe.

1 e 1 L] 3 J' o )
4 ket OTou [Eyw)] Uty otbeTe Ty
OO0

5 Afver almd Ouubg, Kiple, o
OLboger TOD Lmeyelg wox duvepedo
Y Gdov eldéve;

2 in domo Patris mei mansiones
multae sunt si quo minus dixissem
vobis quia vado parare vobis locum

3 et si abiero et praeparavero vobis
locum iterum venio et accipiam vos
ad me ipsum ut ubi sum ego et vos
sitis

22 Le dijeron entonces: —; Quién eres?,
para que demos respuesta a los que
nos han enviado. ;Qué dices en cuan-
to a ti mismo?

23 Dijo: —Yo soy la voz de uno que
proclama en el desierto: “Enderezad
el camino del Sefior” como dijo el
profeta Isaias.

2 En la casa de mi Padre muchas
moradas hay. De otra manera, os lo
hubiera dicho. Voy, pues, a preparar
lugar para vosotros.

3 Y si voy y os preparo lugar, vendré
otra vez y os tomaré conmigo; para
que donde yo esté, vosotros también
estéis.
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4 et quo ego vado scitis et viam scitis 4 Y sabéis a dénde voy, y sabéis el
camino.

5 dicit ei Thomas Domine nesci- 5 Le dijo Tomas: —Sefior, no sabemos
mus quo vadis et quomodo pos- a dénde vas; ;como podemos saber
sumus viam scire el camino?

Estos ejemplos, posiblemente raras influencias, permiten
percatarnos de la presencia de la alegoria en el Nuevo Tes-
tamento, o por lo menos en las interpretaciones que se hacen
del Nuevo Testamento por los alejandrinos.

San Pablo nos ofrece algunos ejemplos de alegoria:

Gal. 4,22-31;

22 veypummL v Ot APpoog Hio
vlolg foyer, €vn Ek Thg TOULHLOKTIC
KoL €V &K TG éAeubepog.

23 &’ O pev & g ToubLoKTG Kerme
otk yeveurmIel, O 6 ek TG Elel-
Bepeg B Exeryyealos.

24 grwd eoTLy EAAnyopoiuevee carte
vep €low 8o duebikon, plo per &mo
Hpovg B ele Soukelo yedon, Mg
€07V “Avyep.

25 <0 & ‘Ayep Zwi Opog EoTv ey
- ’ - - —-
) ‘ApePloe ovomouyel & H v lepou-
oA, douielel Yo HeTl TV TEKVWY
ol

3 IO . 18 ’
26 1 fe o lepouooAmiL edeuBepn

gozly, frig EoTw winp oY

27 veypemmon i, FippoAnt, oteipr
M ob tiktouor, pigor kol finoov, 1)
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- e e P . i
OUK OALVOUOE: OTL TOAAL TO TEKVE
TG EPTHOL A0V T TG exolong Tov
fope.

4 - =r 1 L r bl bl

28 Wi O, edeadol, koo “lonos emory-
a r r 1 ’

YEALOG TEKVLL EOTE.

ey 2 1] ¢ . ’
29 qih (OTEp) TOTE O KITR OOYKE Yel-
L r L) ) -
UTHeLg eBLKer TOV Kew Ve, Ou-
v —
TG KeL VL.

39 &ddx ;Z;. AEyer ‘ﬁ *{prxd:f]i "Hrc,[’xjiie
T ToudblokTy kel Tov utov edtng
Ol Y&p WN KAPO VouToeL © LLOS TTG
retBlOKTG et ToU LLOD TG EAeube-
pEG.

31 816, dderdot, ol eopev ToLdlokTg
TekveL BAAY TN eAeLBEpL.

22 scriptum est enim quoniam Abra-
ham duos filios habuit unum de an-
cilla et unum de libera

23 sed qui de ancilla secundum car-
nem natus est qui autem de libera
per repromissionem

24 quae sunt per allegoriam dicta
haec enim sunt duo testamenta unum
quidem a monte Sina in servitutem
generans quae est Agar

25 Sina enim mons est in Arabia qui
coniunctus est ei quae nunc est Hie-
rusalem et servit cum filiis eius

22 Porque escrito esta que Abraham
tuvo dos hijos: uno de la esclava y
otro de la libre.

23 Pero mientras que el de la esclava
naci6 segin la carne, el de la libre na-
ci6 por medio de la promesa.

24 En estas cosas hay una alegoria,
pues estas mujeres son dos pactos:
Agar es el pacto del monte Sinai que
engendroé hijos para esclavitud.

25 Porque Agar representa a Sinai,
montafia que esta en Arabia y corres-
ponde a la Jerusalén actual, la cual
es esclava juntamente con sus hijos.
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26 illa autem quae sursum est Hie-
rusalem libera est quae est mater
nostra

27 scriptum est enim laetare sterilis
quae non paris erumpe et exclama
quae non parturis quia multi filii de-
sertae magis quam eius quae habet
virum

28 nos autem fratres secundum Isaac
promissionis filii sumus

29 sed quomodo tunc qui secundum
carnem natus fuerat persequebatur
eum qui secundum spiritum ita et
nunc

30 sed quid dicit scriptura eice ancil-
lam et filium eius non enim heres erit
filius ancillae cum filio liberae

31 itaque fratres non sumus ancillae
filii sed liberae qua libertate nos
Christus liberavit

26 Pero la Jerusalén de arriba, la cual

es nuestra madre, es libre;

27 porque esta escrito: Alégrate, oh
estéril, que no das a luz; prorrumpe
en grito de jubilo y levanta la voz, td
que no estas de parto; porque mas
son los hijos de la desolada que los de

la que tiene marido.

28 Ahora bien, hermanos, vosotros
sois hijos de la promesa tal como Isaac.

29 Pero como en aquel tiempo, el
que fue engendrado segin la carne
perseguia al que habia nacido segin

el Espiritu, asi es ahora también.

30 Pero, ;qué dice la Escritura? Echa
fuera a la esclava y a su hijo; porque
jamas sera heredero el hijo de la es-
clava con el hijo de la libre.

31 Asi que, hermanos, no somos hijos
de la esclava, sino de la libre.

Otro ejemplo de alegoria: Apoc. 21,2:

2 kel T ALY T Eyloos lepouctc-

A M b ko ’ =

AT KoLy elbor koroflrouom, e
- - - 4 - - r

700 ovpEol GO T Beoll TToLeo-

pevny g vIpgNY KeKOOUTRELTY 763

fardy ol
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2 et civitatem Sanctam Hierusa- 2 Y yo vila Santa ciudad, la nue-
lem novam vidi descendentem de va Jerusalén que descendia del cielo
caelo a Deo paratam sicut sponsam de parte de Dios, preparada como
ornatam viro suo una novia adornada para su esposo.

La exégesis espiritual ha ayudado fuertemente a la Iglesia a
tomar conciencia de su tradicion, es decir, de la transmision del
pensamiento de Cristo hasta nosotros. Hay que pensar siempre
que por tradicion no se debe entender la repeticién literal.
La tradicion es vida que explica y da vida a una comunidad.

En efecto, Cristo, Palabra de Dios, hablo y vivié con sus
apostoles, v su doctrina es transmitida a la vez por su vida y por
sus palabras. El explico el Antiguo Testamento mostrando, como
a los discipulos de Emaiis, que las antiguas Escrituras habian
hablado de él. El Espiritu Santo que él les habia ensefiado, les
daria testimonio de él, los gutaria hacia la verdad completa. Este
mensaje no llego a los apostoles bajo la uinica forma de un con-
junto de proposiciones que ellos habrian podido expresar. Lo
habian recibido ciertamente, pero solo el Espiritu podria con-
ducirlos a tener de él una conciencia mds perfecta. Ast, en la
historia de la Iglesia hay una toma de conciencia progresiva del
mensaje de Cristo con todo lo que él implica, y ella comienza ya
en la Iglesia apostolica mediante su ensefianza, su catequests,
su liturgia, aiin antes de que se redactara el Nuevo Testamento,
que va a constituir, a causa de la inspiracion, un testimonio
privilegiado de ella.'®

De esta manera, nos parece, escribe Danielou,'® que el
admirable conocimiento que Origenes tiene de la Escritura y
de la Iglesia constituye en su exégesis un nicleo de tipologia
auténtica que resiste a los tentativos de la especulacién gnés-
tica y hace de él un importante anillo en la historia de la
tipologia. Pero lo que mas importa, Origenes obedece a una
especie de instinto que le permite, en la propia sistematiza-
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cién, resaltar e identificar el sentido espiritual con la tipo-
logia en la pluralidad de sus aspectos y un cierto orden en la
sucesion. Este sentido espiritual es en la prolongacion de la
interpretacion cristiana comin del Antiguo Testamento como
figura del Nuevo, del Nuevo como figura de la Iglesia, de la
Iglesia como figura de la Escatologia, es decir, la analogia de
los mismos disefios a los diversos estadios de la historia de la
salvacion.

Un aspecto esencial de la exégesis de Origenes es el reco-
nocimiento en el Antiguo Testamento y también en el Nuevo
de las figuras de la vida interior del cristiano. Este aspecto
de su exégesis es uno de los mas importantes. Por una parte,
Origenes es un auténtico hombre espiritual: él lee la Escri-
tura a la luz de una experiencia espiritual, la suya, y reco-
noce las leyes de la vida espiritual. Por otro lado, la exégesis
espiritual de Origenes se encuentra en él en la convergencia
de dos lineas. Por una parte, ella constituye una herencia de
la alegoria moral de Filon; corresponde a aquello que en su
sistematizacion Origenes llamara el sentido psiquico. Este
sentido evidentemente supone no sélo una lectura de la Es-
critura moralizante; sino una moralizacién de la vida. Mora-
lizacion que tarde o temprano producira visiones y actos ri-
tualistas. Por fortuna se tiene la practica lectura e interpre-
taciéon de la Escritura con un sentido profundo de Espiri-
tualidad.

Origenes en su sistematizacién de hablar de exégesis es-
piritual, se refiere a una exégesis gnoéstica.

La inteligencia realmente espiritual de la Sagrada Escri-
tura es el aspecto relevante de la exégesis de Origenes:

Se interpreta la circuncisiéon con la Sangre vertida por
Cristo, y el sacramento del bautismo. La circuncisién y la
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alianza se dan en la carne, dice Dios a Abraham. Yo busco
como la alianza de Dios pueda realizarse en mi carne.

Si hago morir mis miembros, estos miembros del hombre
terrestre mortificar, pues, los miembros terrenos: fornicacion,
impureza, pasion, concupiscencia mala y la codicia, que es
una idolatria —Col. 3,5.— yo realizo la alianza de Dios en mi

carne.

5 Nekpoonte 00V T JMEAN Tk €T TTG
¥G, Toprelny dkabepotes mebog EmL-
Buien: ke, Kol TV mheovebloy, MG
€07 elOwAoinTple,

5 mortificate ergo membra vestra 5 Por lo tanto, haced morir lo terre-
quae sunt super terram fornicatio- nal en vuestros miembros: fornica-
nem inmunditiam libidinem concu- cién, impureza, bajas pasiones, ma-
piscentiam malam et avaritiam quae los deseos y la avaricia, que es idola-
est simulacrorum servitus tria.

Si llevo constantemente en mi cuerpo la muerte de Je-
sus Cristo siempre llevando por doquiera en nuestro cuerpo el
estado de muerte de Jests, a fin de que también la vida de
Jesus se manifiesta en nuestro cuerpo —II Corintios, 4,10—;

10 meatome The vekpwowy —ob ‘Tnool
&V TR OWHeTL TepeporTeg, v Kol
N Lum Tob “Inouh & 76 OUUKTL TG
drovepab).

10 semper mortificationem lesu in 10 Siempre llevamos en el cuerpo la
corpore nostro circumferentes ut et muerte de Jests por todas partes,
vita Iesu in corporibus nostris mani- para que también en nuestro cuerpo
festetur se manifieste la vida de Jesus.
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realiz6 la alianza de Dios en mi carne. Si perseveramos, rei-
naremos con él:

Si constantemente sufrimos,

también con él reinaremos; si le negaramos,
también él nos negara; si somos fieles, él
permanece fiel, puesto que no puede desmentirse

a si mismo.

11 Timoteo 2,12;

12 €l Uropgvoper, kol ouuPoot Aeugo-
pev el gynmoouebe, Koxelng dprmoe-
ToL TEG

12 si sustinemus et conregnabimus 12 Si perseveramos, también reina-
si negabimus et ille negabit nos remos con él. Si le negamos, él tam-
bién nos negara.

En los textos apenas citados se puede observar que no se
trata de algin alegorismo; sino de una continuidad de dos
Alianzas; es decir, la segunda se realiza en la adhesion y fide-
lidad de un saber vivir la Sagrada Escritura de manera es-
piritual que por esto no deja de ser una realidad del mensaje
evangélico. El paso de la ley exterior a la ley interior es uno
de los aspectos del paso de la antigua Alianza a la nueva
Alianza. No se trata de ninguna manera de un sentido psi-
quico-filoniano; sino de uno de tantos aspectos del sentido
espiritual-pneumdtico. Este se realiza también en la persona
de Cristo, en los sacramentos de la Iglesia, en la Escatologia;
la vida interior del cristiano es una de estas realizaciones.
Mas aun, de las instituciones del Antiguo Testamento se ori-
gina el movimiento mismo de la historia Santa, es decir, los
hechos registrados por la Sagrada Escritura son auténticos
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acontecimientos que van configurando la conciencia de un
pueblo: el gobierno de Dios sobre los acontecimientos que es
la figura del gobierno de Dios sobre el alma. El pueblo de
Dios que abandona Egipto para Tierra Santa y atraviesa el
desierto es un tema privilegiado que inspira a Origenes pa-
ginas estupendas: es mejor morir en el desierto que ser esclavo
en Egipto. Es mejor morir en la calle buscando la vida perfecta
que no realizar la bisqueda.

Las homilias sobre los Ntimeros describen las etapas del
itinerario espiritual. La vida espiritual en un primer momen-
to le sabe amarga; por eso rechaza la comida, los alimentos
de Egipto; pero por otra parte, el alma comienza a ser con-
solada por las consolaciones espirituales figuradas por las
fuentes y las palmeras de Elim: No llegards a los palmares si
no has atravesado las amarguras de las tentaciones —Hom. in
Num., XXVII, 11-.

Las tiendas son el simbolo del progreso perpetuo de la
vida espiritual: cuando el alma logra progresos, cuando, olvi-
dando todo aquello que estd atrds, se dirige toda hacia aquello
que estd por delante, el crecimiento de la virtud permate decir que
ella habita en las tiendas —Hom. in Num., X VII, 4—.

Las homilias sobre el Cantar de los Cantares se colocan al
centro o, mejor aun, constituyen el centro del misterio de la
Espiritualidad, que es aquel de la muerte de Cristo por el alma
y la respuesta del alma a este amor. Hipélito habia interpre-
tado el Cantar de los Cantares mediante las nupcias de Cristo y
de la Iglesia; Cirilo de Jerusalén y Ambrosio de Milan veran
la alianza de los catecumenos con Cristo en el bautismo. Ori-
genes, que no ignora estos diversos sentidos, la aplica con
predileccion a la vida espiritual. Los temas: herida de amor,
los ojos de la paloma, el perfume esparcido, lo vacio de la roca,
que aparezcan en Origenes por primera vez, formaran parte
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del patrimonio espiritual después de él. Si esta exégesis es-
piritual del Antiguo Testamento es admirable, la del Nuevo
Testamento posiblemente es superior. En los visibles pasos
del Jests del evangelio, la contemplacién de Origenes des-
cubre los pasos visibles del Sefior en las almas:

Todos aquellos que efectivamente escuchan a Jesus, pri-
meramente lo siguen, después se informan sobre su morada
y obtienen verbo; y una vez hubieren venido, miran y per-
manecen cerca de él, todos evidentemente el dia en el que
llegaron, pero algunos posiblemente mas dias aun... Asi tam-
bién nosotros, st queremos llegar a la casa de Jesis para recibir
un selecto don. A algunos Jesis hara subir a otra montana
—Comm. in Mat. X,1; XII,36—; la obra de Origenes es una
obra de gran relevancia por los no pocos elementos de tipo-
logia, como ya se ha insinuado un poco mas arriba, que con-
tiene; pero también por la teoria que él da de la exégesis y
que presenta en el libro IV del De principits. Origenes inicia
con una exposicion tradicional sobre el cristianismo como
cumplimiento de profecias:

Gen. 49, 10;

10 olx &cheler Gpyar & lovde kel T oy RS 10
TIYOULEVOG €K 760 unper ehToh €wg W oM Tan PR
fr EAAN TE dmowelperne ety kel o o (o) N3
alrog mpoodokle edvin omy N

10 non auferetur sceptrum de Tuda 10 El cetro no sera quitado de Juda,
et dux de femoribus eius donec ve- ni la vara de autoridad de entre sus
niat qui mittendus est et ipse erit pies, hasta que venga Siloh; y le obe-
expectatio gentium deceran los pueblos.

No faltara de Juda el cetro ni de en-
tre sus pies el baculo hasta que venga
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Oseas 3.,4-5;

, 3 ! aoa 4

4 STy Tepeg MoAMG KobnoovrTel
oL vloL lopoma otk OvTog Peotiew
obde o fpyortog obée otomg Bu-
’ 1N H r 1 ey
oleg obde Grrog Buowro-mplou obée
£ r 1 aF e

Lepecretog Ol OMNAroV

5 kol petd wolte EmoTpaiouoy oL
vtol lopemA kel €mLTTROOUOLY K1) -
pLov —ov Beor ebtaw kel Acud Tov
Pootiene G Kol EKOTHOOVTEL &TL
o Kuple kel L Tolg Gyedolg mlmon
€T EOYETUV TOV THERGL

4 quia dies multos sedebunt filii Is-
rahel sine rege et sine principe et sine
sacrificio et sine altari et sine ephod
et sine therafin

5 et post haec revertentur filii Israhel
et quaerent Dominum Deum suum et
David regem suum et pavebunt ad
Dominum et ad bonum eius in novis-
simo dierum

aquel cuyo es, y a él daran obedien-
cia los pueblos.

(Gen. 49,10)

M3 W 020 oMW D 4
T PRY TR TR ONe
TN TI2ED TR M3} TN

P TiEN

2 i ol 35

MR SR TR WP
ORI oz
N oM NG 2R

4 Porque muchos anos estaran los
hijos de Israel sin rey, ni gobernante,
ni sacrificio, ni piedras rituales, ni efod,
ni idolos domésticos.

5 Después volveran los hijos de Is-
rael y buscaran a Jehovah su Dios y
a David, su rey. Temblando acudiran
a Jehovah y a su bondad en los dias
postreros.

Porque mucho tiempo han de estar
los hijos de Israel sin rey, sin jefes,
sin sacrificio y sin cipos, sin edad y
sin terafim. Luego volveran los hijos
de Israel y buscaran a Yavé, su Dios,
y a David, surey, y se apresuraran a
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venir temerosos a Yavé y a sus bie-
nes al fin de los dias.

—Oseas 3, 4-5—

Este tltimo texto pretende mostrar que la aparicién de
Cristo deberia senalar el fin de la independencia de Israel.
De manera muy general la desaparicion de los sacrificios, del
Altar y del sacerdocio después de la destruccion del templo
es un signo visible del hecho que la economia judia ha ter-

minado con la venida de Cristo y que una economia nueva

comienza, signada por la eleccién de las naciones.

Origenes volvera a exponer y sobre todo a desarrollar la

significacion del fin de las instituciones judias.

Lev. X, 1-2;

1 ke ApPovzeg oL Bl viol Axpov

Nedef koo APoud eknotog 0 TU-

pelor ool enebnar &1 abmo mip
I " LN R - r

kol ETefoiov e oo © Zuulogur kel

TPOOTHEYKEY EUoTL KUpLou T -

Apror 0 o Tpocetefer KUpLog ol

2 kol Empfer Thp T Kuplou Keel
kocéoryelr  olTol Kol &e-Ooaov
ot Kuplou

1 arreptisque Nadab et Abiu filii
Aaron turibulis posuerunt ignem et
incensum desuper offerentes coram
Domino ignem alienum quod eis
praeceptum non erat

o e e 1
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1 Nadab y Abihd, hijos de Aarén,
tomaron cada uno su incensario, pu-
sieron en ellos fuego, pusieron sobre
él incienso y ofrecieron delante de
Jehovah fuego extraio que él no les
habia mandado.
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2 egressusque ignis a Domino de- 2 Entonces sali6 fuego de la pre-
voravit eos et mortui sunt coram sencia de Jehovah y los consumié. Y
Domino murieron delante de Jehovah.

Los hijos de Arén, Nadab y Abiu,
tomaron cada uno un incensario, y
poniendo fuego en ellos y echando
incienso, cosa que no les habia sido
ordenada. Entonces salié ante Yavé
un fuego que los abrazé, y murieron
ante Yavé.

Origenes tiene una serie de profecias eminentes, tales como
Isaias 7,14; Mich. 5,2 que constituye un pequeiio nicleo de
argumentos a favor de la divinidad del cristianismo.

Isa. 7,14;

14 81z “obro Swoel kiprog altog o25 R T e 25 14
buiv orpeior 1oL 1 TepBevog v o o mabyn PR
verOTpL €FeL KeL TEFeTOL LIV Kol SRmY P PR 12

a K L El -
KEAEOELC TO Ovoun obmol Fpjuo-
VOUNA.

14 propter hoc dabit Dominus 14 Por tanto, el mismo Senor

ipse vobis signum ecce virgo con- os dara la senal: He aqui que la

cipiet et pariet filium et vocabitis virgen concebira y dara a luz un

nomen eius Emmanuhel hijo, y llamara su nombre Ema-
nuel.

El sefior mismo os dara por eso
la Sefial: he aqui que la virgen
gravida da a luz un hijo y se le
llama Emmanuel.
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Mich. 5.2;

2 S tolmo SAoeL  olTOlG €6 e n oar 12 2
KILPOD TLIKTOUOT)G TeEeToL KOl oL TN TR T T
ETOLTOL TOw odeAdGY ety €mo- oR M2y

zpelovoLy emL Tolg vlotg lopani

2 et tu Bethleem Ephrata par- 2 Pero ti, oh Belén Efrata, aun-

vulus es in milibus Iuda ex te mihi que eres pequefia entre las fa-

egredietur qui sit dominator in milias de Juda, de ti me saldra

Israhel et egressus eius ab initio el que sera el gobernante de Is-

a diebus aeternitatis rael, cuyo origen es antiguo, des-
de los dias de la eternidad.

Pero, t, Belén de Efrata, peque-
no para ser contado entre las
familias de Juda, de ti me sal-
dra quien sefioreara en Israel,
cuyos Origenes serdn de Anti-
guo, de dias de muy remota an-

tigliedad.

Origenes pondra de relieve al inicio del Contra Celsum la
premisa de una dlvaps divina: la Iglesia es obra de Dios y
no de los hombres, pues quien lee con toda atencion y cui-
dado se percatara que quien induce y empuja es el Espiritu
Santo de manera que las palabras que lee, son palabras de
Dios y experimentara por si mismo que los libros han sido
escritos no con un arte humano ni en un lenguaje mortal; sino,
por si decirlo, con un arte divino.

En este sentido no solamente el contenido; sino la forma
misma de la Escritura es obra divina. Este presupuesto teé-
rico, es decir, la inspiracién verbal de la Sagrada Escritura,
es, para Origenes el fundamento de la espiritualidad. La
auténtica significacién histérica de la Sagrada Escritura: El
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esplendor de la venida de Cristo que ilumina la ley de Moisés
con el esplendor de la verdad, le ha quitado el velo de la letra que
la recubria y ha descubterto a los creyentes todos los bienes que se
encontraban escondidos a los ojos. Esta sera una imagen muy
frecuente o recurrente en Origenes. Moisés conocia ya todas
las realidades; pero las mantenia en secreto o cubiertas bajo
un verbo.

En consecuencia, se da un progresivo develamiento de una
realidad primeramente velada y no precisamente en una rea-
lidad nueva: un tema no marginal en el pensamiento de Ori-
genes: acontece con no poca frecuencia, sobre todo si se trata
de un creyente poco preparado, que no son pocos los pasajes
de la Escritura que resultan borrosos a nuestra inteligencia.
Esto depende de la debilidad de nuestra inteligencia que no
es capaz de descubrir los pensamientos escondidos en toda pa-
labra, dado que la inspiracion se extiende a lo largo y ancho del
cuerpo de la Escritura. Pero estas sentencias escondidas estan
contenidas en palabras ordinarias, como los tesoros conteni-
dos en vasos de barro.

11 Cor. 4,7,

7 "Fyoper de Tov Bnoouphy Tolrmor
&V O0TPIKLIOLS OKEDEOLY, Lue T) UTep-
foin Mg Suvdpews T Tob Beod kel
un ef muans

7 habemus autem thesaurum istum 7 Con todo, tenemos este tesoro en

in vasis fictilibus ut sublimitas sit vir- vasos de barro, para que la excelen-

tutis Dei et non ex nobis cia del poder sea de Dios, y no de no-
sotros.

Pero llevamos este tesoro en vasos
de barro para que la excelencia del
poder sea de Dios y no parezca nuestra.
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Aqui aparece el principio esencial de Origenes, el conte-

nido espiritual de todos los pasos de la Sagrada Escritura.

Como todo aquello que acontece en el mundo tiene un sen-

tido providencial; pero con frecuencia no comprendemos, asi

acontece para toda la Escritura.

El pensamiento enemigo de las concepciones de Origenes,

segiin parece, proceden de tres fuentes: los judios que en-

tienden materialmente aquello que habia sido profetizado de

Cristo y no viendo ni los prisioneros libres:

Isa. 61,1;

1 melpe kuplou €7 ue ov elvexer
expl.oev e etoyyeilono-tet [t Gl
&méotohker  pe  ldooobel  Tolg

OUVTETPLU-LEVOUG TT) Kepdlge kmpUfeL
? o »
olypeicyron; oy
faePiedy

bl L
ket Tu-(pacis

1 spiritus Domini super me eo quod
unxerit Dominus me ad adnuntian-
dum mansuetis misit me ut mederer
contritis corde et praedicarem capti-
vis indulgentiam et clausis apertio-
nem

Mmoo 1

TR T MR W S
wanb *anw oW 1:17:‘7
n-w:m% mp% :%w:rm’-;
MPTRPE o PeRD) 1T

1 El Espiritu del Sefior Jehovah esta
sobre mi, porque me ha ungido Jeho-
vah. Me ha enviado para anunciar
buenas nuevas a los pobres, para ven-
dar a los quebrantados de corazon,
para proclamar libertad a los cautivos
y a los prisioneros apertura de la car-
cel

El Espiritu del senor, Yavé, descan-
sa sobre mi, pues Yavé me ha un-
gido. Y me ha enviado para predicar
la buena nueva a los abatidos, y sa-
nar a los de quebrantado corazén; pa-
ra anunciar la libertad a los cautivos
y la liberaci6n a los encarcelados.
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Ni del lobo pastar juntamente con la grey:

Isa. 11,6;

6 el ouPookmBroeTo AlKog peTi dy- 12 2oy X M 6
VO Ktil ﬂr’q)&x}LLg OULETENOETEL €pL- "R ‘79.3.7? yaT "y
o KoL LOOYEPLOY KoL TROUp0C Kol A 8P TP T RN

' & ’ ' =r -
Aewv ope PooknBnoovtel kel meldlov o3
4 +

El r
Hikpov afel ebrong

6 habitabit lupus cum agno et par- 6 Entonces el lobo habitara con el

dus cum hedo accubabit vitulus et cordero, y el leopardo se recostara con

leo et ovis simul morabuntur et puer el cabrito. El ternero y el cachorro

parvulus minabit eos del le6n creceran juntos, y un nifio
pequeiio los conducira.

Habitara el lobo con el cordero, y el
leopardo se acostara con el cabrito y
comeran juntos el becerro y el leén y
un nifio pequeiio los pastoreara.

Por otra parte, Origenes denuncia a los Marcionitas y a
los gnésticos que, leyendo en la Escritura que se habla de la
colera o del arrepentimiento de Dios, piensan que el Dios de
Israel no podia ser el verdadero Dios y rechazan el Antiguo
Testamento como obra de un demiurgo inferior.

Otra especie de enemigos de Origenes serian aquellos cris-
tianos sin formacién que toman tales expresiones en un sen-
tido material y se forman una inadecuada imagen de Dios.

Estas tres formas de error o desviaciones dependen, segin
Origenes, de un adherirse a la letra de la Escritura antes que
al sentido espiritual —vevpaTikd—. Para Origenes el auténtico
y verdadero sentido de toda la Escritura es el sentido es-
piritual. Este sentido cubre nociones diversas: en el caso de
los antropomorfismos biblicos se trata de un sentido literal
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figurado, en aquel de las promesas mesianicas se trata de
una transposicién a realidades espirituales de promesas que
tienen que ver con los bienes materiales. Origenes trata otro
aspecto del sentido espiritual: algunas disposiciones —0lKO-
voplol— escondidas LU0 TLkaL— son indicadas por la Sagrada
Escritura: es el caso del incesto de las hijas de Lot, de las dos
esposas de Abraham, de las dos hermanas dadas por esposas
a Jacob. ;Quién puede responder que pueda tratarse de otra
cosa que de misterios —(LUOTTIoLG— ¥ de figuras de cosas espiri-
tuales?

En el Nuevo Testamento se dan también situaciones que
esconden realidades espirituales y cuya inteligencia sélo es
posible por la gracia de Dios —GpkiBfjs vous— (inteligencia
correcta). Es el caso del Apocalipsis de Juan, en el que estan
escondidos misterios inefables; pero también es valido para
las Cartas de los Apéstoles. Después de los antropomorfismos
del Antiguo Testamento, el sentido espiritual de las profecias
mesianicas, la exégesis tipolégica del Antiguo Testamento,
Origenes habla ahora de la simbélica del Apocalipsis y de la
profundidad de las Cartas paulinas. En este sentido, Orige-
nes resume la tradicién exegética.

Hasta aqui y como lo hemos visto, Origenes generaliza el
sentido espiritual a toda la Sagrada Escritura sin importar
los espacios de la extension, organiza los espacios de extension
o aplicacion espiritual, en funcion de su sistema filosofico: Es
necesario que cada uno distribuya en su alma los sentidos de
la Escritura de tres maneras: los simples —dm\oloTepol— de-
ben ser instruidos a partir de la carne —0d4pE— de la Escri-
tura, es decir, del sentido obvio —TpoX€Lpos—; los adelanta-
dos a partir del alma de ésta; los perfectos a partir de la ley
espiritual —TTVEUPLATIKOS—, que contiene la sombra de los
bienes futuros segun Hebreos, 10,1:
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1 T yap exmr O LOUog TOV ek

AOVTLN Coveion, olk oy TV elkiue
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i) E r L)

Surpekes obbeTTE BvBTEL TOUG TPO0E)-

FOUEVOLS TeALGI00L”

1 umbram enim habens lex bonor-
um futurorum non ipsam imaginem
rerum per singulos annos hisdem ip-
sis hostiis quas offerunt indesinenter
numgquam potest accedentes perfectos

1 Porque la ley, teniendo la sombra de
los bienes venideros y no la forma
misma de estas realidades, nunca pue-
de, por medio de los mismos sacrifi-
cios que se ofrecen continuamente de

facere aio en ano, hacer perfectos a los que

se acercan.

Pues conteniendo la ley una sombra
de los bienes que habian de venir, no
la expresion real de las cosas, no pue-
de jamas, con los mismos sacrificios
que sin cesar ofrece ano tras afo, dar
cumplida perfeccion a los que se llegan.

Asi como el hombre es un compuesto, un todo, de cuerpo,
de alma, y de Espiritu, asi como la Sagrada Escritura dis-
puesta por Dios para la salvacién del alma.

La subdivisién: iniciados, adelantados y perfectos, es de
origen estoico y deriva de Filon. La tricotomia deriva de la
psicologia y de los apologistas. La relacién o corresponden-
cia entre la triconomia y la subdivision antropolégica parece
ser fruto de la sistematizaciéon de Origenes. De la relaciéon
antes mencionada se derivan con todo rigor tres maneras de
ejercer la exégesis o, mejor aun, el sentido espiritual de la Sa-
grada Escritura tiene tres niveles. Se ha senalado el sentido
literal figurado y el peligro de no entenderlo; la relacion entre
las figuras —literales, carnales— y las realidades —misticas, espiri-
tuales—. De aqui se deducen los tres niveles de interpretacion
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o0 exégesis espiritual. Evidentemente se trata de una division
o nivel de exégesis demasiado arbitraria y artificial. Por des-
gracia, posiblemente por ayudar a evitar problemas reales
de los textos de la Escritura, se recurri6 en la tradicién exe-
gética a este recurso artificial y acomodaticio.

Un paso de una homilia Sobre los Numeros —IX, 7— ayu-
dard a precisar el contenido de estos tres sentidos. Se trata del
stmbolismo de la nuez: tal aparece a la Escuela de Cristo la doc-
trina de la ley vy de los profetas: el primer rostro, aquel de las
letras, es amargo; prescribe la circuncision de la carne vy los sa-
crificios; viene después la segunda envoltura, que es la ensefian-
za moral de la contingencia: estas cosas son necesarias, pero un
dia deben desaparecer; y finalmente se encontrard cerrado y es-
condido bajo estas envolturas el sentido de los misterios de la
sabiduria y de la ciencia de Dios, segiin Rom. 11,3:

3 Kipie, toug mpodmres 00U GmekTeL-
Vo, 7o BuoleoTpLe 0ou kocteokealio,
Koy LTeAelgfny wovog kel (rmoliow
v g pov.

3 Domine prophetas tuos occiderunt
altaria tua suffoderunt et ego relic-
tus sum solus et quaerunt animam
meam

3 Seiior, han matado a tus profetas
y han derribado tus altares; y yo he
quedado solo, y procuran quitarme
la vida.

iOh profundidad de la riqueza y de
la sabiduria y ciencia de Dios! ;Cuan
insondables son tus juicios e irras-
treables sus caminos!

Esto nutre y restaura, fortalece y optimiza las almas de

los Santos. Evidentemente la jerarquia de los sentidos de la
Escritura que precede toda exégesis es correcta; pero per-
fectamente gratuita o a lo sumo se apega a la mente hebrea
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y sus diversas maneras de expresion. Origenes precisa: el
sentido corporal, es decir, la letra en el sentido que ha dado a
este término, no se da siempre; en cambio, los otros dos sen-
tidos no faltan jamas. El quehacer exegético para Origenes
puede tener un sentido de simple utilidad: apéreLa. Origenes
se ocupa en justificar con el uso de la Escritura estos diver-
sos sentidos. El sentido literal no tiene necesidad de justifi-
cacion; para el sentido psiquico, Origenes cita I Cor. 9, 9-12:

I Cor. 9, 9-12;

1 L - ¥ e ’ ’
9 ev vop T Mowilioews vouw e-
vpeemtoe, O krpaoerg Polv oo .
U TV Poan peasl TGO e

10 7 81" nudg Tevtwg Acyet; dU° i
viep Eypodm Ot Odelier e eAnid O
&popLaw dpotpudar kol O oty &n’
erTlBL ol petéyery.

11 €l Tueie WY <o TUenTLKe: €0-
TELPOLEY, MEve €1 THELS LUV T otp-
Kikg Geplooyer;

12 el drhor =Rg udw eovolag pe-
TEYOUOLY, OU PEdlov TREL TAAL olk
- ’ - : » et
exproopete 0 efovoly Todion, Ak
TOVTE. OTEYOEY, Lo pn) T EYKO-
1 -~ - 1 I - -

T2 el T elgryyedlon Tl XpLomol.

9 scriptum est enim in lege Mosi
non alligabis os bovi trituranti num-

quid de bubus cura est Deo

9 Porque en la ley de Moisés esta
escrito: No pondras bozal al buey
que trilla. ;Tiene Dios cuidado sélo
de los bueyes?
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10 an propter nos utique dicit nam
propter nos scripta sunt quoniam
debet in spe qui arat arare et qui
triturat in spe fructus percipiendi

11 si nos vobis spiritalia seminavi-
mus magnum est si nos carnalia ves-

tra metamus

12 si alii potestatis vestrae participes
sunt non potius nos sed non usi su-
mus hac potestate sed omnia susti-
nemus ne quod offendiculum demus

evangelio Christi

10 ;O lo dice enteramente para no-
sotros? Pues para nosotros esta es-
crito. Porque el que ara ha de arar
con esperanza; y el que trilla, con
esperanza de participar del fruto.

11 Si nosotros hemos sembrado co-
sas espirituales para vosotros, ;sera
gran cosa si de vosotros cosechamos
bienes materiales?

12 Si otros participan de este dere-
cho sobre vosotros, ;no nos corres-
ponde mas a nosotros? Sin embargo,
nunca usamos de este derecho; mas
bien, lo soportamos todo para no po-
ner ningun obstaculo al evangelio de
Cristo.

Porque en la ley de Moisés esta es-
crito: No pondras bozal al buey que
trilla. ;Es que le importa a Dios de
los bueyes? ;o lo dice, ni mas ni me-
nos, por nosotros? Si que por noso-
tros se escribié que debe con espe-
ranza arar el que ara; y el que trilla,
con esperanza de tener en parte. Si
nosotros sembramos en vosotros bie-
nes espirituales, ;sera mucho que no-
sotros cosechemos vuestros bienes ma-
teriales? Si otros se toman este dere-
cho sobre vosotros, ;no con mas ra-
z6n nosotros? Con todo, no hicimos
uso de semejante derecho; antes bien,
todo lo sobrellevamos por no crear
obstaculo alguno al Evangelio de Cris-
to.
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Aqui Pablo esta interpretando al Deut. 25,4:
4 ol Grpeoels Polv oo o 12 i gonmxb 4

4 non ligabis os bovis terentis in area 4 “No pondras bozal al buey cuando
fruges tuas trilla.

iNo pongas bozal al buey que trilla!

Evidentemente, en este proceso alegérico, rabinico mas
que filoniano, el ejemplo demuestra aquello que Origenes
entiende por sentido moral muy raro en el Nuevo Testa-
mento y unicamente en Pablo. Esto permite constatar cier-
tos rastros de cultura rabinica. Origenes insiste, comenta

% mucho mas sobre el sentido espiritual y recoge

Danielou,'
una serie de textos que recurriran continuamente en su obra:
El culto celebrado por los judios es imagen y sombra de
cosas celestiales —Hebr. 8,5—; la ley contiene la sombra —okla—
de los bienes futuros —Hebr. 10,1—; es la frase de Pablo: Estas
cosas suceden a ellos en figura —TUTILKWS—; esas fueron escritas
para nosotros que hemos llegado al final de los tiempos —I Cor.
10,11—; aquello es ilustrado por la tipologia de la roca del de-
sierto que es Cristo —1 Cor. 10, 4—; analogamente la alusion de
Hebr. 8,5; al modelo —TUmos— del tabernaculo mostrado a
Moisés sobre la montafia. Viene después la alegoria de los dos
hijos de Abraham en Gal. 4,21-31. En Col. 2,16-17 las fies-
tas, las noemenias o sabados, son sombras —okLal— de las cosas
futuras. Después de haber citado estos ejemplos en los que
los libros de Moisés son presentados como llevando figuras,
Origenes agrega un ejemplo de exégesis tipoldgica del libro 1

de los Reyes, 19,10 y que refleja Rom. 11,4
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I Reg. 19, 10 (14):

k) - - A~ Foa
10 koer elmer Hiwou Imaow elmiome
2 2
- 4 3 or 1
TR KUPLG TEUTOKPITOPL 0T EYKITe-
- ! £ L] - 13
Ao oe oL utol lopanA e Buowno-
’ ’ r L L)
TPLE OOL KETeOKPY KEL TOUG THO-
+ < 4
GG ooy GmekTeLvy €V poudule
L] 13 o e 1 b ! v
KL UTIOAEAELUIIL €760 LOVOTELTOC KEL
- - 5 : A - L
Inrotoy Ty Yy pou Aol oty

10 at ille respondit zelo zelatus sum
pro Domino Deo exercituum quia
dereliquerunt pactum Domini filii
Israhel altaria tua destruxerunt et
prophetas tuos occiderunt gladio et
derelictus sum ego solus et quaerunt

animam meam ut auferant eam

Rom. 11,2-3;

v Ao
" 1
OLONTE €V

H » ' t b
2 ok dmooato O Oeig
- 4 =
alrol v Tpoépra. §) olk
.t roar 3 ’ ¢ ]
Hilg <L Aéyer 1) ypadm, wg €rtuy-
yevet TR Be koo ol loporp;

3 Kf 4 — ’ - 1 r _
UpLe, TOUG TPOPTTHG ODU &TeK
A i I !
ey, T GUOLROTIOLE OO KKXTEO-
H Al r . F r 4
Kooy, Ky UmedelgBmy povog ket
Imrotow T Juy e pou,

TS TR X w10
T2 3PS MNIE TN
TramTN Ox0e 12
2702 M0 TRTN 00
Wpa 725 W )
TIPS RN

10 Y él respondi6: —He sentido un
vivo celo por Jehovah Dios de los
Ejércitos, porque los hijos de Israel
han abandonado tu pacto, han derri-
bado tus altares y han matado a es-
pada a tus profetas. Yo solo he que-
dado, y me buscan para quitarme la
vida.

El respondié —Elias— he sentido vivo
celo por Yavé Sebaot; porque los
hijos de Israel han roto tu alianza,
han derribado tus altares y han pa-
sado a cuchillo a tus profetas, de los
que sé6lo he quedado yo, y me estan

buscando para quitarme la vida.
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2 non reppulit Deus plebem suam
quam praesciit an nescitis in Helia
quid dicit scriptura quemadmodum
mterpellat Deum adversus Israhel

2 Dios no rechazé a su pueblo, al
cual conocié de antemano. ;O no
sabéis lo que dicen las Escrituras en
el caso de Elias, cuando consult6 con

Dios contra Israel? Dice:

3 Sefior, han matado a tus profetas
y han derribado tus altares; y yo he

3 Domine prophetas tuos occiderunt
altaria tua suffoderunt et ego relictus
quedado solo, y procuran quitarme
la vida.

sum solus et quaerunt animam meam

No ha rechazado Dios a su pueblo, a
quien de antemano conoci6. ;O es
que no sabéis lo que en Elias dice la
Escritura, como ante Dios acusa a
Israel? Sefior, han dado muerte a tus
profetas, han arrasado tus altares, he
quedado yo solo, y atin atentan con-
tra mi vida

El verbo al\nyopelv en realidad designa una tipologia.
Sin embargo, no es tanto que Origenes nos entregue toda una
teoria elaborada sobre la tipologia; sino que para Origenes
las acciones humanas son también un misterio sobre las que
es necesario realizar una exégesis. De esta manera el Espi-
ritu Santo ha dado inteligencia sobre estos misterios a los
profetas, lo que, narrando las acciones y transmitiendo ob-
servaciones, exponian estos misterios simbélicamente, no para
encomendarlos a aquellos que no eran capaces de compren-
derlos, sino con el fin de que aquellos que eran dignos pudie-
sen recoger el sentido escondido bajo la letra. De esta ma-
nera, para Origenes los acontecimientos y las instituciones del
Antiguo Testamento son simbolo de realidades misteriosas. Los
profetas son iluminados por el Espiritu Santo sobre estas rea-
lidades bajo forma de acciones y de instituciones para escon-
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derlas a los ojos de la chusma. El sentido espiritual presenta
un caracter gnostico. ;Cudles son los misterios asi conteni-
dos bajo la letra de la Escritura? Se habla de Dios, es decir,
del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, de los misterios del
Hijo de Dios encarnado, después de los hombres y de las otras
criaturas intelectuales —-\oylkd— de las santas y de aquellas
que cayeron de la beatitud y de las causas de la caida de
aquellas; después de la diferencia de las almas, de las razones
de tales diferencias; de la naturaleza del cosmos y de su origen;
del mal y de su difusion sobre la Tierra y de su existencia fuera
de la Tierra.

Nos encontramos en el centro y fondo del mismo pro-
blema: los misterios de los que se trata son los secretos del
origen y del fin de las cosas del mundo celeste y del mundo
infernal, es decir, propiamente hablando, la gnosis de Ori-
genes. Esto se conforma: la intencion del Espiritu Santo, en
primer lugar, es revelar a los santos, esta gnosis de los mis-
terios; pero para substraerla a los no santos, en un segundo
momento él esconde los misterios en narraciones -\NE€els— que
nos recuerdan las obras visibles, la creacién del hombre y su
descendencia, las acciones de los justos, las culpas presenta-
das como aquellas de los hombres. De manera mds sorpren-
dente, es a través de la narracion de guerras, de victorias y de
desgracias, que algunas cosas innegables se nos han expuesto; y
es por medio de una legislacion escrita que son enseniadas las
leyes de la realidad. También las realidades divinas son envuel-
tas en una especte de vestidura; y con esta vestidura que es el
cuerpo de la Escritura, pueden ser entendidas por gentio que no
habria podido hacerlo de otra manera.

Se ve como el cardcter historico de la tipologia paulina es
substituido por un alegorismo literario, y esto en tres planos. En
primer lugar no son mds las realidades historicas que importan,
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sino el libro que utiliza los acontecimientos historicos como sim-
bolos. En segundo lugar los acontecimientos y las instituciones
pasadas no son mds figuras de otros acontecimientos y de otras
instituciones futuras; sino las realidades visibles, el cuerpo, son
simbolos de realidades invisibles, tanto pasadas como presentes
o futuras. La tipologia historica es removida hacia una simbo-
lica vertical, lo que caracteriza la gnosis helenizada. Finalmente
no hay progreso en el conocimiento de las realidades; sino que
ellas han sido siempre conocidas por los espirituales y perma-
necen siempre escondidas para los psiquicos: una jerarquia de
grados de perfeccion se substituye a una sucesion de etapas reve-
latorias.

Para demostrar que el Espiritu no ha atendido; sino al
sentido alegérico, Origenes retoma un argumento utilizado
antes que él para mostrar la necesidad de ir mas alla del sen-
tido literal. Este argumento consiste en subrayar las aparentes
imposibilidades o contradicciones que de cuando en cuando
presenta el texto de la Escritura en la letra.

Estas dificultades estan destinadas a despertar en el es-
piritu del lector la necesidad de sobrepasar el sentido literal.
Encontramos el problema de las dificultades del sentido li-
teral; pero esta vez integrado mas adelante en la concepcion
general de Origenes. Se observa a propésito como Origenes
al mismo tiempo haya advertido las dificultades encontradas
por sus predecesores, judios o cristianos, y al mismo tiempo los
retome de manera personal y las integre a sus propias con-
cepciones.

Por otra parte, Origenes subraya que del hecho que cier-
tos episodios no deben ser tomados a la letra —como la narra-
cién de la tentaciéon del primer jardin o algunos preceptos
considerados como imposibles de cumplirse— no se sigue, de
ningin modo, que éste sea el caso mas general. El sostiene
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también que casi por doquier en la Escritura subsiste la
realidad histérica.

Asi también no pocos preceptos deben ser tomados a la
letra.

Respecto a la nociéon misma de sentido espiritual —mveuvpa-
TikOv—, en San Pablo, kaTd TVeULd se opone a KATA CUpKd,
como aquello que es vivificado por el Espiritu Santo. En
Origenes el Espiritu es lo opuesto al cuerpo —oopa—, como el
mundo inteligible superior al mundo visible inferior, siendo
éste imagen del otro. Nos encontramos a todas luces frente a
un modelo platénico de concepcion. Concepcion que entra,
sostiene y marca los esquemas de una forma histérica de ejer-
citar la exégesis. En tal ejercicio de exégesis llevado a cabo
por Filon y los gnésticos, por medio de tal concepcion o visién
del mundo, la gnosis se encadena a la exégesis de la Escri-
tura y lo gnéstico se convierte en el verdadero sentido de la
Escritura.

De manera general, estos son algunos principios que con-
figuran la estructura de la exégesis de Origenes. Se constata
en ¢él la existencia de una tipologia auténtica que se desa-
rrolla en tres niveles: de la sombra, de la imagen, y de la rea-
lidad. Su obra contiene una curiosa mezcla de elementos de
valor demasiado desiguales. Por mi parte no desconoce y no
rechaza, sin mas, los aspectos tradicionales de la exégesis ecle-
sial. No renegara de sus principios expuestos en sus prime-
ras obras; pero deja en la sombra los aspectos mas sistema-
ticos de su manera de llevar a cabo una exégesis.

Origenes no anuda la gnosis a la tradicion oral. No obstante
esto, también para él la gnosis es una tradicion esotérica, sola-
mente que él pretende sacarla totalmente de la Escritura: con-
sistird, por consiguiente, en una exégesis de la Escritura. Como
hemos visto, segiin Origenes, hay diversos tipos de exégesis. El
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habia heredado la tipologia tradicional, ensanchdndola; por lo
demds, ha introducido una exégesis espiritual, inspirada por
Filon, que él llama moral. Pero hay un ultimo nivel, el mds
profundo, aquel de los misterios escondidos, que constituye pro-
piamente hablando, la gnosts.

Un profundo agradecimiento a la Sra. Luz Maria Flores
Gongora por haber organizado los borradores y notas, asi
como las cintas magnéticas que los alumnos grabaron en el
Seminario.

285






! Feuerbach, L. Samtliche Werke. (Neu Hrsg. von W. Bolin v. F. Jodl) 13
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+ &€Enyéopar

Von den beiden Bedeutungen des Wortes: a. hinausfiihren, anfiihren,
Anfiihrer Verursacher sein, und b. ausfiihren, darlegen, erzihlen kommt
nur die zu b im NT vor, uz J 1, 18; Lk 24, 35; Ag 10, 8; 15,12.14; 21,19.
éEnyeiobal ist term techn fiir die Auslegung der dichter Plat Crat
407a, der Gesetze Demosth Or 47, 69; Plat. Leg. VII 802c¢, fiir die
religiose Lehre der Priester uam Lyz 6, 10; Xenoph Cyrop VIII 3, 11:
ol payot €EnyouTo, auch fiir Offenbarungen der Gotter Plat. Resp. V
469 a; TV 427 ¢, wo der delphische Apollo eEnynmis gennant wird. Poll
Onom VIII 124; eEnynTal 8 ékalolrTo oL TA TePL TEV SLOOTIULGY
(Gotterzeichen) kal Ta TGV dMwv epiv oLddokovTes. Entsprechend
diesem Sprachgebrauch nennt Josephus zwei Rabbinen: éEnyoluevol
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Tols vopous Bell 1, 649 oder eEnynrar TGy maTplov vOLwy Antt
17, 149, die Pharisier peta dxplBelas Sokolvtes €Enyeiofal Ta
PuLpa, vel auch Ant 18, 81. Philo redet von EEjynots TGV LepGy
vpappdtov Vit Cont 78 und dem éEnynms derselben Spec Leg 1T 159
und nennt seine Arbeit am atlichen Text Leg éEnyetofar All TIT 21. J
1, 18 beriihrt sich eigentiimlich mit Sir 43, 31 (35): Tls €0pakev avTov
(Gott) kaL €kdLnynoeTaL.

J 1, 18 ist wie eine absichtliche Antwort auf diese Frage. Als hbr
Aquivalent ergibe sich dann -20. Schlatter findet es in wi2. Aber
Objektlosigkeit von éEnynoaTo gestattet nicht, es als ,.erkldren” zu
verstehen. Es muf} dann entsprechend dem religiosen Sprachgebrauch
im Griechischen als ,,offenbaren verstanden werden.

é&nyéopat. Pape sv, Bau j, Bwei3, Erklirung des Joh—Ev? (1902), Schl
JzuJ1,18.

Vgl Pape sv.

Vel Rohde > ¢ 1 259 A 2. MPNilsson in Abertholet-Elehmann,
Lehrbuch der Religionsgeschichte* II (1925) 359; Liddell-Scott sv
E€eynThs.

Vgl Zn J zSt. Dal} Joh, der den Sir hebriisch gelesen haben wiirde,
ékdLnyetoal (erschopfend erzihlen) schreibt, bedeutet dem hbr Ur-
text gegeniiber nur einen geringen Unterschied.

Cfr. Nota 104.

15 Juan, 1, 18;

16 Luc. 24, 35;

17 Act. Ap. 10, 8;

18 Act. Ap. 15, 12-14;

19 Plat. Crat. 407 abc. BSG et R.M., UNAM, México, 1988, p. 38.
(Version de Ute Schmidt Osmanczik).

20 Plat., Leyes, 7, 802 bed. La traduccién de este texto es de la 4a.
Ed. Sepan Cuantos (1985), p. 144.

21 Cfr. Licide. Lys. 210bed.

Lysias: Discours T. 1 (I-XV). VI ContreAndocide. Association Guillaume
Budgé, Paris, 1955, p. 96.

22 Platén. La Repiiblica, Resp. 5,469a. Version: Antonio G6mez Robledo.
BSG et R. M., UNAM, México, 2000, p. 184.

23 Platén. La Republica, 4, 427¢c. UNAM, 2000, p. 129.

24 Kittel, G. Nota 104.
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% Schreiner, Josef. Introduccion a los métodos de la exégesis biblica.
Herder, Barcelona, 1974, p. 33.

2 INTERPRETE (heb. mclis; éppevevms; Vg. interpres): aparece el
intérprete en sentido lingiiistico entre José y sus hermanos, por cierto
sin que éstos lo advirtieran. Algun otro lugar que habla de doble lengua
tiene un sentido moral peyorativo de hipocresia.

Mlis en otros pocos pasajes equivale a mediador, embajador; los pro-
fetas son intérpretes del sentir del pueblo, el angel interpreta al enfermo
de muerte el sentido de su enfermedad, etc.

Sin que aparezca el vocablo, la historia de Daniel es la historia de un
interpretador de suefos.

En el Oriente antiguo fueron necesarios los intérpretes para las relacio-
nes internacionales; a partir del afio 2000 se escribieron en Babilonia
catalogos de signos y elencos de sinénimos en las dos lenguas acadica y
sumeria; en la corte de Asurbanipal habia un grupo de intérpretes y en
las tablillas de su biblioteca hay instrumentos que testifican esta labor
de interpretacion. En el siglo VIII se difunde el arameo como lengua
internacional y el fenémeno provoca la necesidad de los poliglotas en
las cortes de Egipto, Fenicia y Babilonia, que redactan las cartas diplo-
maticas.

Los evangelios interpretan repetidas veces algunos vocablos hebreos y
arameos.

Pablo rebaja el carisma de lenguas, que tanto cotizaban los corintios, y
el de su interpretacién, colocandolo en ultimo lugar, pero era imprescin-
dible el intérprete para que resultase edificante en la comunidad.

27 Cfr. Schlier, Heinrich. Problemas exegéticos fundamentales en el Nuevo
Testamento. Fax, Madrid, 1970, p. 57.

28 Leon XIII. Providentisimus Deus. Benedicto X'V Spiritus Paraclitus.
Pio XII. Divino afflante Spiritus et Humant generis. Concilio Vaticano II.
29 Serafin de Ausejo. Diccionario de la Biblia. Herder, Barcelona, 1963,
pp- 170-171.

30 Hans Georg Gadamer. Wahrheit und Methode. J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck), Tiibingen, 1975%, p. 366.

Die Voraussetzung fiir die systematische Bedeutung, die die Sprach-
lichkeit des Gesprachs fiir alles Verstehen besitzt, verdanken wir der
deutschen Romantik. Ste hat uns gelehrt, daf3 Verstehen und Auslegen
letzten Endes ein und dasselbe sind. Durch diese Erkenntnis erst riickt
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der Begriff der Interpretation, wie wir sahen, aus der padagogisch—
okkasionellen Bedeutung, die er im 18.Jahrhundert gehabt hatte, an
einen systematischen Ort vor, der durch die Schliisselstellung be-
zeichnet ist, die das Problem der Sprache fiir die philosophische Frag-
estellung iiberhaupt errungen hat.

Seit der Romantik kann man sich die Sache nicht mehr so denken, als
ob die auslegenden Begriffe zum Verstehen hinzutreten, indem sie aus
einem sprachlichen Vorratsraum, in dem sie schon bereitliegen, je nach
Bedarf herbeigezogen werden, wenn die Unmittelbarkeit des Ver-
stehens sonst ausbleibt. Vielmehr ist die Sprache das universale Me-
dium, in dem sich das Verstehen selber vollzieht. Die Vollzugsweise des
Verstehens ist die Auslegung. Diese Feststellung bedeutet nicht, daf} es
kein besonderes Problem des Ausdrucks gebe. Der Unterschied der
Sprache eines Textes zur Sprache des Auslegers, oder die Kluft, die den
Ubersetzer vom Original trennt, ist keineswegs eine sekundire Frage.
Im Gegenteil gilt, dal} die Probleme des sprachlichen Ausdrucks in
Wahrheit schon Probleme des Verstehens selber sind. Alles Verstehen
ist Auslegen, und alles Auslegen entfaltet sich im Medium einer Sprache,
die den Gegenstand zu Worte kommen lassen will und doch zugleich die
eigene Sprache des Auslegers ist.

31 Schlier, Heinrich. Problemas exegéticos fundamentales en el Nuevo
Testamento. Fax, Madrid, 1970, pp. 62sg.

32 Ibidem, p. 63.

33 Ibidem, p. 64.

34 Ibidem, pp. 66-67.

3 Cfr. Hans-Georg, Gadamer. J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen,
19754, pp. 367-373:

Sprachlichkeitals Bestimmung des hermeneutischen Gegenstandes

Dal} das Wesen der ﬁberlieferung durch Sprachlichkeit charakterisiert
ist, hat seine hermeneutischen Konsequenzen. Das Verstidndnis sprach-
licher Uberlieferung behilt gegeniiber aller anderen Uherlieferung
einen eigentiimlichen Vorrang. Sprachliche Uberlieferung mag noch so
sehr an anschaulicher Unmittelbarkeit etwa hinter Monumenten der
bildenden Kunst zuriicktreten. Aber ihr Mangel an Unmittelbarkeit ist
nicht ein Defekt, sondern in diesem scheinbaren Mangel, in der
abstrakten Fremdheit aller ,Texte’, driickt sich die vorgiangige Zu-
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gehorigkeit alles Sprachlichen zum Verstehen auf eigentiimliche Weise
aus. Sprachliche Ijberlieferung ist im eigentlichen Sinne des Wortes
ﬂberlieferung, d. h. hier ist nicht einfach etwas iibriggeblieben, dessen
Erforschung und Deutung als ein Uberbleibsel der Vergangenheit zur
Aufgabe wurde. Was auf dem Wege sprachlicher ﬂberlieferung auf uns
gekommen ist, ist nicht iibrig-geblieben, sondern es wird iibergeben, d.
h. es wird uns gesagt — sei es in der Form des unmittelbaren Weit-
ersagens, in dem Mythos, Sage, Brauch und Sitte ihr Leben haben, sei
es in der Form schriftlicher Uber]jeferung, deren Zeichen gleichsam fiir
jeden Leser, der sie zu lesen versteht, unmittelbar bestimmt sind.

Dal} das Wesen der Uberlieferung durch Sprachlichkeit charakterisiert
ist, kommt offenbar zu seiner vollen hermeneutischen Bedeutung dort,
wo die Uberlieferung eine schrifiliche wird. In der Schriftlichkeit ent-
springt die Abgelostheit der Sprache von ihrem Vollzug. In der Form
der Schrift ist alles Uberlieferte fiir jede Gegenwart gleichzeitig. In ihr
besteht mithin eine einzigartige Koexistenz von Vergangenheit und
Gegenwart, sofern das gegenwirtige Bewulltsein zu allem schriftlich
Uberlieferten die Méoglichkeit eines freien Zugangs hat. Nicht mehr an-
gewiesen auf das Weitersagen, das die Kunde des Vergangenen mit
dem Gegenwiirtigen vermittelt, sondern in unmittelbarer Zuwendung
zu literarischer Uberlieferung gewinnt das verstehende Bewulitsein
eine echte Moglichkeit, seinen Horizont zu verschieben und zu er-
weitern und damit seine Welt um eine ganze Tiefendimension zu be-
reichern. Die Aneignung der literarischen Uberlieferung iibertrifft sogar
noch die Erfahrung, die mit dem Abenteuer des Reisens und des Ein-
tauchens in fremde Sprachwelten verkniipft ist. Der Leser, der sich in
eine fremde Sprache und Literatur vertieft, halt in jedem Augenblick
die freie Bewegung zu sich selbst zuriick fest und ist so gleichzeitig hier
und dort.

Schriftliche Uberlieferung ist nicht ein Teilstiick einer vergangenen
Welt, sondern hat sich immer schon iiber dieselbe erhoben in die
Sphire des Sinnes, den sie aussagt. Es ist die Idealitat des Wortes, die
alles Sprachliche iiber die endliche und vergingliche Bestimmung, wie
sie Resten gewesenen Daseins sonst zukommt, hinaushebt. Der Triager
der Uberlieferung ist ja nicht diese Handschrift als ein Stiick von
damals, sondern die Kontinuitiat des Gedichtnisses. Durch sie wird die
Ijberlieferung ein Teil der eigenen Welt, und so vermag das, was sie
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mitteilt, unmittelbar zur Sprache zu kommen. Wo uns schriftliche
ﬂberlieferung erreicht, da wird uns nicht nur etwas Einzelnes bekannt,
sondern da ist uns ein vergangenes Menschentum selbst in seinem
allgemeinen Weltverhiltnis gegenwértig. Daher bleibt unser Ver-
standnis eigentiimlich unsicher und fragmentarisch, wenn wir von
einer Kultur iiberhaupt keine sprachliche Ijberh'eferung besitzen,
sondern nur stumme Monumente, und wir nennen solche Kunde vom
Vergangenen noch nicht Historie. Texte dagegen lassen immer ein
Ganzes zur Aussage kommen. Sinnlose Striche, die bis zur Unver-
standlichkeit fremd erscheinen, erweisen sich, wo sie als Schrift deut-
bar werden, plotzlich als aus sich selber aufs genaueste verstandlich, so
sehr, dal} selbst die Zufilligkeit fehlerhafter Uberlieferung korrigier-

bar wird, wenn der Zusammenhang als ganzer verstanden ist.

So ist schriftlichen Texten gegeniiber die eigentliche hermeneutische
Aufgabe gestellt. Schriftlichkeit ist Selbstentfremdung. Ihre Uber-
windung, das Lesen des Textes, ist also die hochste Aufgabe des Ver-
stehens. Selbst den reinen Zeichenbestand einer Inschrift etwa vermag
man nur richtig zu sehen und zu artikulieren, wenn man den Text in
Sprache zuriickzuverwandeln vermag. Solche Riickverwandlung in
Sprache — wir erinnern daran — stellt aber immer zugleich ein Ver-
hiltnis zum Gemeinten, zu der Sache her, von der da die Rede ist. Hier
bewegt sich der Vorgang des Verstehens ganz in der Sinnsphire, die
durch die sprachliche Uber]jeferung vermittelt wird. Bei einer Inschrift
setzt daher die hermeneutische Aufgabe erst ein, wenn die (als richtig
vorausgesetzte) Entzifferung vorliegt. Nur in einem erweiterten Sinne
stellen auch nicht-schriftliche Monumente eine hermeneutische
Aufgabe. Denn sie sind nicht aus sich selbst verstandlich. Was sie
bedeuten, ist eine Frage ihrer Deutung, nicht der Entzifferung und des
Verstandnisses ihres Wortlauts.

In der Schriftlichkeit gewinnt die Sprache ihre wahre Geistigkeit, denn
der schriftlichen Uber]jeferung gegeniiber ist das verstehende Be-
wulltsein in seine volle Souverinitit gelangt. Es hdngt in seinem Sein
von nichts ab. So ist das lesende Bewulltsein im potentiellen Besitz
seiner Geschichte. Nicht umsonst ist der Begriff der Philologie, der
Liebe zu den Reden, mit dem Aufkommen literarischer Kultur ganz
auf die alles umfassende Kunst des Lesens iibergegangen und hat
seinen urspriinglichen Bezug auf die Pflege des Redens und Argu-
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mentierens verloren. Lesendes BewuBtsein ist notwendig geschicht-
liches und mit der geschichtlichen ﬂberlieferung in Freiheit kom-
munizierendes Bewulltsein. Es hat daher seine Berechtigung, wenn
man wie Hegel den Anfang der Geschichte mit der Entstehung eines
Willens zur Ijberlieferung, zur ‘Dauer des Andenkens’, gleichsetzt.
Schriftlichkeit ist eben kein bloBer Zufall oder keine blof3e Hinzu-
fiigung, die an dem Fortgang miindlicher Uber]jeferung qualitativ nichts
anderte. Wille zum Fortbestand, Wille zur Dauer kann gewil} auch
ohne Schrift sein. Aber schriftliche ﬂberlieferung allein kann sich von
der bloBen Fortdauer von Uberresten gewesenen Lebens, aus denen
Dasein auf Dasein erginzend zuriick-zuschliefJen gestattet, ablosen.

Die Uberlieferung von Inschriften hat an der freien Uberliefe:mngs-
form, die wir Literatur nennen, nicht von An-beginn teil, sofern sie auf
das Dasein des Uberrestes, sei es Stein oder welch anderer Stoff immer,
angewiesen ist. Wohl aber gilt fiir alles, was durch Abschrift auf uns
gekommen ist, daf hier ein Wille zur Dauer sich die eigene Form des
Fortbestandes geschaffen hat, die wir Literatur nennen. In ihr ist nicht
nur ein Bestand von Denkmailern und Zeichen gegeben. Was Literatur
ist, hat vielmehr eine eigene Gleichzeitigkeit mit jeder Gegenwart er-
worben. Sie verstehen, heilit nicht primir, auf vergangenes Leben zur-
iickschlieBen, sondern bedeutet gegenwirtige Teilhabe an Gesagtem.
Es handelt sich dabei nicht eigentlich um ein Verhiltnis zwischen
Personen, etwa zwischen dem Leser und dem Autor (der vielleicht
ganz unbekannt ist), sondern um Teilhabe an der Mitteilung, die der
Text uns macht. Dieser Sinn des Gesagten ist, wo wir verstehen, da,
ganz unabhéngig davon, ob wir uns aus der Uber]jeferung ein Bild von
dem Autor machen konnen und ob die historische Ausdeutung der
Uberlieferung als einer Quelle iiberhaupt unser Anliegen ist.

Wir erinnern uns hier der Tatsache, dal} die Hermeneutik urspriinglich
und vor allem das Verstehen von Texten zur Aufgabe hatte. Erst
Schleiermacher minderte die Wesentlichkeit der schriftlichen Fixierung
fiir das hermeneutische Problem, indem er auch der miindlichen Rede
gegeniiber, ja dort in seiner eigentlichen Vollendung das Problem des
Verstehens gegeben sah. Wir haben oben dargestellt, wie die psycho-
logische Wendung, die er damit in die Hermeneutik brachte, die
eigentlich geschichtliche Dimension des hermeneutischen Phinomens
verschlossen hat. In Wahrheit ist die Schriftlichkeit fiir das herme-
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neutische Phanomen insofern zentral, als sich in der Schrift die Ab-
losung von dem Schreiber oder Verfasser ebenso wie die von der be-
stimmten Adresse eines Empfangers oder Lesers zu einem eigenen
Dasein gebracht hat. Was schriftlich fixiert ist, hat sich sozusagen vor
aller Augen in eine Sphire des Sinnes erhoben, an der ein jeder gleichen
Anteil hat, der zu lesen versteht.

Gewill scheint Schriftlichkeit gegeniiber der Sprachlichkeit ein
sekundires Phanomen. Die Zeichensprache der Schrift bezieht sich ja
auf die eigentliche Sprache der Rede zuriick. Dal} aber Sprache
schriftfahig ist, das ist fiir das Wesen der Sprache durchaus nicht
sekundér. Vielmehr beruht diese Schriftfihigkeit darauf, dafl das
Sprechen selber an der reinen Idealitit des Sinnes Anteil hat, der sich
in ihm mitteilt. In der Schriftlichkeit ist dieser Sinn des Gesprochenen
rein fiir sich da, vollig abgelost von allen emotionalen Momenten des
Ausdrucks und der Kundgabe. Ein Text will nicht als Lebensausdruck
verstanden werden, sondern in dem, was er sagt. Schriftlichkeit ist die
abstrakte Idealitdt der Sprache. Der Sinn einer schriftlichen Auf-
zeichnung ist daher grundsatzlich identifizierbar und wiederholbar.
Das in der Wiederholung Identische allein ist es, das in der schrift-
lichen Aufzeichnung wirklich niedergelegt war. Damit ist zugleich klar,
daf} Wiederholen hier nicht im strengen Sinne gemeint sein kann. Es
meint nicht die Zuriickbeziehung auf ein urspriinglich Erstes, in dem
etwas gesagt oder geschrieben ist, als solches. Lesendes Verstehen ist
nicht ein Wiederholen von etwas Vergangenem, sondern Teilhabe an
einem gegenwirtigen Sinn.

Es ist der methodische Vorzug, den die Schriftlichkeit besitzt, da3 an
ihr das hermeneutische Problem in seiner Ablosung von allem Psycho-
logischen rein hervortritt. Was in unseren Augen und fiir unsere Ab-
sicht einen methodischen Vorzug darstellt, ist freilich zugleich der
Ausdruck einer spezifischen Schwiche, die fir alles Schriftliche noch
mehr als fir die Sprache charakteristisch ist. Die Aufgabe des Ver-
stehens stellt sich mit besonderer Klarheit, wenn man die Schwache
alles Schriftlichen erkennt. Wir brauchen dazu nur wiederum an das
Vorbild Platos zu erinnern, der die eigentiimliche Schwéche des
Schriftlichen darin sah, dal3 der schriftlichen Rede niemand zu Hilfe zu
kommen vermag, wenn sie dem gewollten oder dem unfreiwilligen
MiBverstehen anheimfallt.
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Plato sah in der Hilflosigkeit der Schrift bekanntlich eilie noch gro3ere
Schwiiche, als sie die Reden haben (170 dodeves T@v Aoywv), und
wenn er fiir die Reden dialektische Hilfe fordert, um dieser Schwiche
aufzuhelfen, dagegen den Fall der Schrift fiir hoffnungslos erklirt, so
ist das offenbar eine ironische Ubertreibung, durch die er sein eigenes
literarisches Werk und seine eigene Kunst verhiillt. In Wahrheit ist es
mit dem Schreiben, wie es mit dem Reden ist. Wie dort eine Kunst des
Scheinens und des wahren Denkens, Sophistik und Dialektik, einander
entsprechen, so gibt es offenbar auch eine entsprechend gedoppelte
Kunst des Schreibens, so dal} die eine dem einen und die andere dem
anderen Denken dient. Es gibt wirklich auch eine Kunst des
Schreibens, die dem Denken zu Hilfe zu kommen vermag, und sie ist
es, der die Kunst des Verstehens, die dem Geschriebenen die gleiche
Hilfe leistet, zuzuordnen ist.

Alles Schriftliche ist, wie wir sagten, eine Art entfremdete Rede und
bedarf der Riickverwandlung der Zeichen in Rede und in Sinn. Weil
durch die Schriftlichkeit dem Sinn eine Art von Selbstentfremdung
widerfahren ist, stellt sich diese Riickverwandlung als die eigentliche
hermeneutische Aufgabe. Der Sinn des Gesagten soll neu zur Aussage
kommen, rein aufgrund des durch die Schriftzeichen iiberlieferten
Wortlauts. Die Auslegung von Schriftlichem hat im Gegensatz zum
gesprochenen Wort keine andere Hilfe. So kommt es hier in einem
besonderen Sinne auf die ,Kunst® des Schreibens an. Gesprochenes
Wort legt sich in erstaunlichem Grade von selber aus, durch die Sprech-
weise, den Ton, das Tempo usw., aber auch durch die Umstinde, in
denen es gesagt wird.

Aber es gibt auch Geschriebenes, das sich sozusagen von selber liest.
Eine denkwiirdige Debatte iiber Geist und Buchstabe in der Philo-
sophie, die zwischen zwei groflen deutschen philosophischen Schrift-
stellern, Schiller und Fichte, gefiilhrt worden ist, geht von dieser
Tatsache aus. Es scheint mir freilich bezeichnend, dafl sich die
Schlichtung des dort gefiihrten Streites mit den von beiden Partnern
gebrauchten &dsthetischen Kriterien nicht ergeben will. Es handelt sich
eben im Grunde nicht um eine Frage der Asthetik des guten Stiles,
sondem um eine hermeneutische Frage. Die ,Kunst’, so zu schreiben,
daf} die Gedanken des Lesers angeregt und in produktiver Bewegung
erhalten werden, hat mit den tiblichen rhetorischen oder asthetischen

295



Kunstmitteln wenig zu tun. Sie besteht vielmehr ganz und gar darin,
dafl man zum Mitdenken des Gedachten gefiihrt wird. Die ,Kunst® des
Schreibens will hier gar nicht als solche verstanden und beachtet
werden. Die Kunst des Schreibens wie die Kunst der Rede sind nicht
Selbstzweck und deshalb auch nicht urspriinglicher Gegenstand der
hermeneutischen Bemiihung. Das Verstehen ist ganz von der Sache in
ihren Bann gezogen. Fir die Aufgabe des Verstehens sind daher das
unklar Gedachte und das ,schlecht* Geschriebene nicht etwa eine Art
Paradefille, an denen sich die hermeneutische Kunst in ihrem vollen
Glanze zu zeigen vermochte, sondern im Gegenteil Grenzfille, bei
denen die tragende Voraussetzung des hermeneutischen Gelingens, die
Eindeutigkeit des gemeinten Sinnes, ins Wanken kommt.

An sich erhebt alles Schriftliche den Anspruch, von sich aus ins
Sprachliche erweckbar zu sein, und dieser Anspruch auf Sinnauto-
nomie geht so weit, dal} selbst ein, authentischer Vortrag, z. B. die
Lesung eines Gedichtes durch den Dichter, dann etwas Fragwiirdiges
erhilt, wenn sich die Intention des Zuhorens von dem wegverschiebt,
worauf wir als Verstehende eigentlich gerichtet sind. Weil es auf die
Mitteilung des wahren Sinnes eines Textes ankommt, ist seine Aus-
legung bereits unter eine sachliche Norm gestellt. Es ist diese Ford-
erung, die die platonische Dialektik stellt, wenn sie den Logos als
solchen zur Geltung zu bringen sucht und den tatsichlichen Partner
des Gesprichs dabei oft hinter sich 1at. Ja, die besondere Schwiche
der Schrift, ihre gegeniiber der lebendigen Rede gesteigerte Hilfsbe-
diirftigkeit, hat die Kehrseite, dal} sie die dialektische Auf-gabe des
Verstehens mit verdoppelter Klarheit hervortreten ldfit. Wie im
Gesprach muf} hier das Verstehen den Sinn des Gesagten stéarker zu
machen suchen. Was im Text gesagt ist, mul} von aller Kontingenz, die
ihm anhaftet, abgelost und in seiner vollen Idealitét erfal3t werden, in
der es allein Geltung hat. So 1a6t die schriftliche Fixierung, gerade weil
sie den Aussagesinn von dem Aussagenden ganz ablost, in dem ver-
stehenden Leser den Anwalt seines Wahrheitsan-spruches erstehen.
Der Lesende hat, was ihn anspricht und was er versteht, eben damit in
seiner Geltung erfahren. Was er verstand, ist immer schon mehr als
eine fremde Meinung — es ist immer schon mogliche Wahrheit. Das ist
es, was durch die Ablosung des Gesprochenen von dem Sprecher und
durch den Bestand ven Dauer, den die Schrift verleiht, zutage kommt.

296



Es hat also seinen tieferen hermeneutischen Grund, wenn, wie oben
schon dargestellt, leseungeiibten Menschen der Verdacht, dal} Ge-
schriebenes falsch sein konnte, gar nicht recht in den Sinn kommt, da
ihnen alles Schriftliche wie ein Dokument ist, das sich selbst be-
glaubigt.

Alles Schriftliche ist in der Tat in bevorzugter Weise Gegenstand der
Hermeneutik. Was an dem extremen Fall der Fremdsprachlichkeit
und den Problemen des Ubersetzens klar wurde, bestitigt sich hier an
der Autonomie des Lesens: Das Verstehen ist keine psychische Trans-
position. Der Sinnhorizont des Verstehens kann sich weder durch das,
was der Verfasser urspriinglich im Sinne hatte, schlechthin begrenzen
lassen, noch durch den Horizont des Adressaten, fiir den der Text ur-
spriinglich geschrieben war.

Zunichst klingt es wie ein verniinftiger hermeneutischer Kanon, der
als solcher auch allgemein anerkannt ist, dal man nichts in einen Text
hineinlegen soll, was Verfasser und Leser nicht im Sinne haben konnten.
Allein nur in extremen Fillen ist dieser Kanon wirklich anwendbar.
Denn Texte wollen nicht als Lebensausdruck der Subjektivitit des Ver-
fassers verstanden werden. Der Sinn eines Textes kann also nicht von
da aus seine Umgrenzung finden. Jedoch ist nicht nur die Begrenzung
des Sinns eines Textes auf die wirklichen Gedanken des Verfassers frag-
wiirdig. Auch wenn man den Sinn eines Textes objektiv zu bestimmen
sucht, indem man ihn als zeitgenossische Anrede versteht und auf
seinen urspringlichen Leser bezieht, wie das Schleiermachers Grund-
annahme war, kommt man nicht iiber eine Zufallsbegrenzung hinaus.
Der Begriff der zeitgenossischen Adresse kann selber nur eine be-
schrankte kritische Geltung beanspruchen. Denn was ist Zeitgenos-
senschaft? Zuhorer von vorgestern wie von iibermorgen gehoren
immer mit zu denen, zu denen man als Zeitgenosse spricht. Wo soll die
Grenze fiir jenes Ubermorgen gezogen sein, das einen Leser als An-
geredeten ausschlieft? Was sind Zeitgenossen, und was ist der Wahr-
heitsanspruch eines Textes angesichts dieser vielfdltigen Mischung aus
Gestern und Ubermorgen? Der Begrift des urspriinglichen Lesers
steckt voller undurchschauter Idealisierung.

Unsere Einsicht in das Wesen der literarischen ﬁberlieferung enthalt
dariiber hinaus eine grundsitzliche Einrede gegen die hermeneutische
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Legitimation des Begriffs des urspriinglichen Lesers. Wir hatten ge-
sehen, wie Literatur durch den Willen zur Weitergabe definiert ist.
Wer abschreibt und wer weitergibt, meint aber aufs neue seine eigenen
Zeitgenossen. So scheint die Bezugnahme auf den urspriinglichen Leser
ebenso wie die auf den Sinn des Verfassers nur einen sehr rohen his-
torisch-hermeneutischen Kanon darzustellen, der den Sinnhorizont von
Texten nicht wirklich begrenzen darf. Was schriftlich fixiert ist, hat
sich ven der Kontingenz seines Ursprungs und seines Urhebers ab-
gelost und fiir neuen Bezug positiv freigegeben. Normbegriffe wie die
Meinung des Verfassers oder das Verstandnis das urspriinglichen Les-
ers reprasentieren in Wahrheit nur eine leere Stelle, die sich von Ge-
legenheit zu Gelegenheit des Verstehens ausfiillt.

b) Sprachlichkelt als Bestimmung des hermeneutischen Vollzugs

Wir kommen damit zu dem zweiten Aspekt, unter dem sich die Be-
ziehung von Sprachlichkeit und Verstehen darstellt. Nicht nur ist der
bevorzugte Gegenstand des Verstehens, die Uberlieferung, sprachlicher
Natur — das Verstehen selbst hat eine grundsitzliche Beziehung auf
Sprachlichkeit. Wir waren von dem Satz ausgegangen, daf} Verstehen
schon Auslegen ist, weil es den hermeneutischen Horizont bildet, in
dem sich die Meinung eines Textes zur Geltung bringt. Um aber die
Meinung eines Textes in seinem sachlichen Gehalt zum Ausdruck bringen
zu konnen, miissen wir sie in unsere Sprache iibersetzen, d. h. aber, wir
setzen sie in Beziehung zu dem Ganzen moglicher Meinungen, in dem
wir uns sprechend und aussprachebereit bewegen. Wir haben das an
der ausgezeichneten Stellung, die der Frage als einem hermeneutischen
Phidnomen zukommt, schon in seiner logischen Struktur untersucht.
Wenn wir jetzt auf die Sprachlichkeit alles Verstehens gerichtet sind,
bringen wir das in der Dialektik von Frage und Antwort Gezeigte von
anderer Seite erneut zur Sprache.

36 Cfr. Denzinger, Heinrich. Hiinermann, Peter. El magisterio de la
Iglesia. Herder, Barcelona, 1999, pp. 53-82.

37 Schlier, Heinrich. Problemas exegéticos fundamentales en el Nuevo Tes-
tamento. Fax, Madrid, 1970, pp, 69-70.

38 Natoli, Salvatore. Ermeneutica e Genealogia. Feltrinelli, Milano, 1981,
pp- 93-102.

39 Ibidem, p. 103.

298



40 Tbidem, pp. 104-105.

4 Tbidem, p. 106.

42 Ibidem, pp. 107-108.

3 Ibidem, pp. 108-109.

# Ortiz-Osés, Andrés. Mundo, hombre y lenguaje critico. Ed. Sigueme,
Salamanca, 1976, pp. 9lsg.

45 Paz, Octavio. Arbol adentro. Seix Barral, México, 1987, p. 84.

46 Heidegger, M. Sein und Seit. Max Niemeyer Verlag, Tiibingen, 1984,
p- 29.

“Erscheinung als Erscheinung von etwas besagt demnach gerade
NICHT: sich selbst zeigen, sondern das Sichmelden von etwas das sich
nicht zeigt, durch etwas, was sich zeigt. Erscheinen ist ein SICH-NICHT-
ZEIGEN".

“La apariencia en cuanto apariencia de algo no quiere, justamente,
decir, segiin esto, mostrarse la cosa misma, sino el anunciarse algo pues
no se muestra por medio de algo que se muestra”.

47 Simultaneidad acentuada o no, de un quehacer—coimplicado en la
especificacion de momentos historicos.

/2

1) Designar: significar significados, conceptualizar, conceptuar, concep-

tualizacion: QUE. Designacion que nos permite tener un término-
concepto, un QUE, que contiene un cierto sentido SIGNIFICADO
inmediato, dado, mensaje a nivel de sentido consentido o disentido comiin
acritico. Mensaje abstracto.

Nivel SEMANTICO.

2) Signar: consignar significantes sistema o sistemas de cédices. Nos
permite entrar en contacto de forma mas reflexiva con el o los como de
los diversos ENCAMINAMIENTOS DE LAS SIGNACIONES
MEDIADAS POR LOS SIGNIFICANTES, CODICES.

Nivel sintactico = Relacionar significantes-signos entre si = (sistemas).
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3) Asignar: Resignar significados con los significantes en un determi-
nado SENTIDO CONSENTIDO O DISENTIDO.
Nivel PRAGMATICO.

Horizonte en el que y de lo que efectiva e intersubjetivamente quere-
mos decirnos, comunicarnos, sefialarnos, indicamos. La ASIGNACION
nos permite tocar de forma reflexiva y critica un X modelo de cons-
truccién de pensamiento precisando, aclarando, declarando la acentua-

cién realizada de un “X” discurso sobre la DESIGNACION Y/O
SIGNACION.

Texto, pretexto, contexto socio-cultural de coimplicacién histérica.

8 Ortiz-Osés, A. Op. cit., p. 91.
1 Heidegger, M. Was ist Das-die Philosophie? Neske, Pfiillingen, 1956,

pp- 6-7.
0 Heidegger, M. Was ist Das—die Philosophie? Neske, Pfiillingen, 1956,

pp- 3-4.

Wenn wir fragen: Was ist das-die Philosophie?, dann sprechen wir diber
die Philosophie. Indem wir auf diese Weise fragen, bleiben wir offenbar
auf einem Standort oberhalb der Philosophie. Aber das Ziel unserer
Frage ist, in die Philosophie hineinzukommen, in ihr uns aufzuhalten,
nach ihrer Weise uns zu verhalten, d. h. zu philosophieren. Der Weg
unserer Gespriche muf} deshalb nicht nur eine klare Richtung haben,
sondern diese Richtung muf} uns zugleich auch die Gewéhr bieten, daf3
wir uns innerhalb der Philosophie bewegen und nicht auflen um sie
herum.

Der Weg unserer Gespriache mul} also von einer Art und Richtung sein,
daf3 das, wovon die Philosophie handelt, uns selbst angeht, uns ber-
ithrt (nous touche), und zwar uns in unserem Wesen.

51 Dussel, E. Sentido de una historia de las ideas dentro de una teoria de la
cultura. En: Cuyo, Mendoza, Argentina, (1968), T. IV, pp. 117-119.

°2 Ortiz-Osés, Andrés. Mundo, hombre y lenguaje critico. Sigueme, Sala-
manca, 1976, p. 20.

>3 Dussel, E. Op. cit., p. 119.

> Schokel, L. Alonso. La palabra inspirada. La Biblia a la luz de la cien-
cia del lenguaje. Herder, Barcelona, 1966, pp. 18-19.

» Paz, Octavio. Pasado en claro. Suhrkamp, Frankfurt a. M., p. 154.
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% Paz, Octavio. La casa de la presencia. Poesia e Historia. Fondo de
Cultura Econémica, México, 19952, T. 1, p. 189.

57 Paz, Octavio. Arbol adentro. Seix-Barral, Barcelona, 1987, p. 83.

58 Ibidem, p. 164.

5 Ibidem, p. 166.

0 Paz, Octavio. Gedichte. Suhrkamp, Frankfurt a.M. 1984, p. 282.

6l Paz, Octavio. Pasado en claro. Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1980, p. 122.
02 Paz, Octavio. La casa de la presencia. Poesia e historia. Fondo de
Cultura Econémica, México, 19952, p. 189.

63 De manera visual:

0) “X” palabra y espesor signico.
1) Significado, conceptualizacién

‘ 2) Sistema de significantes o relaciones que
‘v‘ fundan el espesor signico: Historicidad.

3) Lo Histérico del poema, de la historia:
significacién.

% Paz, Octavio. Obra completa. FCE, Club de Lectores, Barcelona,
19952, T. 1, p. 189.

> Paz, Octavio. Piedra de sol. Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1980, p. 28.
6 Paz, Octavio. Piedra de sol. Suhrkamp, Frankfurt a.M,. 1980, p. 40.
67 Paz, Octavio. Nocturno de San Ildefonso. Suhrkamp, Frankfurt a.M.,
1980, pp. 96-98.

68 Ibidem, p. 102.

6 Ibidem, p. 100.

 Paz, Octavio. Arbol adentro. Seix-Barral, Barcelona, 1987, pp- 20.

I Paz, Octavio. La casa de la presencia. Poesia e Historia. Fondo de
Cultura Econémica, México, 19952, p. 189.

2 Paz, Octavio. Piedra de sol. Suhrkamp, Frankfurt a.M. 1980, pp. 14-18.
3 Paz, Octavio. Obra poética. Seix-Barral, Barcelona, 1991, pp. 239-240.
™ Paz, Octavio. Piedra de sol. Suhrkamp, Frankfurt a.M. 1980, p. 24.
 Paz, Octavio. Obra completa. FCE, Club de Lectores, Barcelona, 19952,
T. I, p. 190.

 Paz, Octavio. Pasado en claro. Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1980, p. 140.

301



7 Ibidem, p. 150.

8 Paz, Octavio. Piedra de sol. Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1980, pp. 32-34.
™ Paz, Octavio. Obra completa. FCE, Club de Lectores, Barcelona, 19952,
T. 1, p. 190.

80 Paz, Octavio. Nocturno de San Ildefonso. Suhrkamp, Frankfurt a.M.,
p- 106.

81 Paz, Octavio. Obra completa. FCE, Club de Lectores, Barcelona, 19952,
T.1,p. 191

82 Paz, Octavio. Piedra de sol. Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1980, pp. 20-22.
8 Paz, Octavio. Obra completa. FCE, Club de Lectores, Barcelona, 19952,
T.1,p. 191.

8 Paz, Octavio. Pasado en claro. Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1980,
pp- 134-142.

8 Ibidem, p. 144.

86 Jyi,

87 Paz, Octavio. Pasado en claro. Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1980, p. 146.
8 Ibidem, p. 158.

8 Paz, Octavio. Obra completa. FCE, Club de Lectores, Barcelona, 19952,
T. L p. 192.

% Paz, Octavio. Pasado en claro. Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1980,
pp- 122-124.

91 Paz, Octavio. Pasado en claro. Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1980, p. 126.
92 Ibidem, p. 128.

9 Ibidem, p. 158.

9 Paz, Octavio. Arbol adentro. Seix-Barral, Barcelona, 1987, pp- 139-140.
En: Gedichte, Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1984, p. 274. Tiene pequenas
variantes en la dltima parte.

% Schokel, L. A. La palabra inspirada. Herder, Barcelona, 1966, pp. 31-32.
9 Jer. 4,19-26.

97 Jyi.

% Paz, Octavio. La casa de la presencia. Poesia e historia. Fondo de Cul-
tura Econémica, México, 19952, T. I, pp. 189sg.

% Schokel, L. A. Treinta salmos: poesia y oracion. Ed. Cristiandad, Madrid,
1981, pp. 36-49.

10 Paz, Octavio. La palabra inspirada. Herder, Barcelona, 1966, pp. 33-35.
101 Schokel, L.A. Op. cit., pp. 36-49.

102 Ihidem.
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103 Paz, Octavio. Von der Kladde zur Klarheit. Pasado en claro. Suhr-
kamp, Frankfurt a.M. 1980, p. 120.
104 Paz. Octavio. Arbol adentro. Seix-Barral, Barcelona, 1987, p- 36.

105 Schokel, L. A. Treinta salmos. Poesia y oracion. Ed. Cristiandad,
Madrid, 1981, pp. 17-18.

106 Thidem, p. 18.
Cfr. Schneider, Josef. Introduccion a los métodos de la exégesis biblica.
Herder, Barcelona, 1973, pp. 391-414.

Vocabulario técnico

Estas notas lexicograficas presentan una seleccion minima de concep-
tos, entre los numerosisimos que se emplean en el estudio de la Biblia.
Su objetivo es ayudar al lector de obras cientificas sobre la Biblia para
una orientacion rapida, aunque no podran ahorrarle la consulta de
manuales y diccionarios.

Lo que pretenden es hacerle notar la necesidad de atacar e iluminar los
problemas teolégicos desde diversos campos. Y es que cada vez es mas
evidente que la ciencia biblica no puede aislarse; sino que ha de llegar a
nuevos conocimientos sirviéndose de otras ciencias: la literatura, la
arqueologia, la lingiiistica, la etnologia, la sociologia, la historia y
filosofia de la religion, etc. Aqui no se pueden tener en cuenta todos los
campos, pues de lo contrario romperiamos el marco de este indice. Tal
vez este intento pueda ser un estimulo para la composicion de un voca-
bulario técnico mas amplio de las ciencias biblicas.

Como quiera que muchos de los conceptos tratados no pueden agotarse
en modo alguno con la explicacién sintética que ofrecemos, en algunos
términos se citan obras que pueden facilitar una comprensién mas amplia
y profunda. Ademas quisiéramos recomendar expresamente las obras
clasicas de las diversas ciencias. Ofrecemos aqui algunas, todas ellas im-
portantes, que ya no se citaran después, sino es ocasionalmente y en
abreviatura:

Biblisch- Historisches Handworterbuch, ed. dir. por B. REICKE -L. ROST,
Gotinga 1962ss.

H. HAAG, S. VAN DEN BORN, S. DE AUSEJO, y otros autores, Diccionario
biblico, Herder, Barcelona 51970.
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Vocabulario prdctico de la Biblia, ed. dir. por GRABNER- HAIDER, Herder,
Barcelona 1974.

Lexikon fiir Theologie und Kirche, 10 vols. Friburgo de Brisgovia 21957-
1965.

J. DHEILLY, Diccionario biblico, Herder, Barcelona 1970. dtv Lexikon
der Antike, Munich 1969ss.

Die Religion in Geschichte und Gegenwart, 6 vols. Tubinga31957-1965.
E. WURTHWEIN, Der Text des AT, Stuttgart 21963.

H. ZIMMERMANN, Los métodos histérico-criticos en el Nuevo Testamento,
Madrid 1969.

G. VON WILPERTT, Sachworterbuch der Literatur, Stuttgart>1969.
J. BRAAK, Poetik in Stichworten, Kiel 31969.

K. KocH, Was ist Formgeschichte? Neukirchen 21967.

W. KAYSER, Das sprachliche Kunstwerk, Munich 141969.

S. ULLMANN, Grundziige der Semantik, Berlin 1967.

Historisches Worterbuch der Philosophie, ed. dir. por J. RITTER, Darmstadt
1971ss.

Acrostico. (gr. extremo del verso). Composicién poética en la que se for-
ma una palabra, un nombre o una sentencia leyendo verticalmente las
letras iniciales (mas raramente las silabas o palabras iniciales) de los ver-
sos (o estrofas). A esta clase pertenecen también los poemas alfabéticos.

Alijo. Concepto genérico para prefijos, infijos y sufijos.

Alegoresis. Método de interpretacién aplicado especialmente por los
padres de la Iglesia a los textos del A.T. Consiste en atribuir al texto un
sentido mds elevado del que ofrece el contenido literal.

Alegoria. (gr. ilustracién, simbolo), término técnico de la retdrica, designa
la aplicacién continuada de metaforas. En general se entiende por ale-
goria la ilustracién de un concepto abstracto o de un acontecimiento
por medio de una figura simbélica, cuyo contenido tiene un significado
perfectamente claro. La parte figurada y la parte objetiva (realidad
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significada) se corresponden rasgo por rasgo, cf. Ez 24,3-14; Mc 4,21-
25.

Aliteracion. (neolat. rima de letras), probablemente es el tipo mas anti-
guo de enlace lingiiistico. Consiste en obtener un efecto fonético haciendo
resaltar dos o mas palabras cuya silaba radical empieza por la misma
silaba, por ej., el ala aleve del leve abanico.

Amonestacion, aviso y deseo dirigidos a una comunidad o a un indivi-
duo en el sentido de que adopten una conducta determinada. Las razo-
nes son diferentes segiin que la amonestacién venga de Dios (por medio
de un profeta) o de un hombre; por ej. Am 5,4-5a; Sof 2,3.

Anacoluto (gr. sin continuacién). Construccion gramaticalmente ilgica
de una oracién. La estructura sintactica ya empezada se queda sin con-
tinuacion o sin final (cf. por ej. Rom 9,22ss).

Andfora (gr. relacion, referencia). Repeticién de la misma palabra o del
mismo grupo de palabras al principio de varios (a menudo, tres) versos,
frases, conjuntos de oraciones, miembros de una oraciéon o también es-
trofas (cf. por ej. Sal 13,2s). La anafora es un recurso estilistico para
unir y articular el enunciado material, o para darle un mayor énfasis.

Anales (lat. anuarios). Forma primitiva de la literatura histérica; con-
sistia en resefiar una serie de hechos histéricos por orden cronolégico;
cf., por ej., los fragmentos de anales que hay en los libros de Samuel
(2Sam 10,6-19; 12,26-31), que se pueden calificar como documentos im-
portantes para la historia de la dinastia davidica.

Anécdota (gr. cosas no publicadas). Historia secreta de la vida privada de
grandes personalidades, transmitida por tradicion oral. Los rasgos fun-
damentales de este género literario son la caracterizacién aguda de una
personalidad histérica, el dato curioso, la construccién concisa y hacer-
tada con un niucleo picante.

Anfictionia (gr. vecindad). Concepto tomado del griego para designar
la alianza sacral de las tribus de Israel (Bibl.: NOTH, Das System der
zwolf Stimme, 1930; R. SMEND, Jahwekrieg und Stammebund, 1963; G.
FOHRER, Geschichte der israelitischen Religion, 1969, 78s).
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Anticlimax. Gradacion decreciente de miembros yuxtapuestos sin con-
junciones que los enlacen; a menudo es una caida que se contrapone, de
manera ir6nica y burlesca, a una ascension esperada; — climax.

Antinomia (gr. contraposicion). Concepto tomado de la semantica, de-
signa la oposicion, casi siempre polar, que existe en un elemento signifi-
cativo esencial de dos palabras, que por lo demas tienen los mismos ele-
mentos significativos, por ej., hermano y hermana.

Antitipo. Realidad que se contrapone al — tipo; figura (o aconteci-
miento) tipica que en alguno de sus rasgos caracteristicos se opone a
una figura (o acontecimiento) anterior, o la supera; por ej.: Cristo es
antitipo de Adan, su elevacion en la cruz es antitipo de la elevacién de

la serpiente de bronce. (Bibl.: BLASER, LThK? 10,442s).

Antonomasta (gr. cambio de nombre). Sustitucién, 1.°, de un nombre
propio conocido por adjetivos caracteristicos (denominacion de alguien
por medio del nombre de su padre, su nacionalidad, su oficio...), por ej.
Jesus = el Galileo; 2.°, de un género por el nombre propio de alguno de
sus representantes famosos, por ej. un Salomén = varén sabio.

Aparato critico. Notas de critica textual que se suelen colocar al pie de
pagina para dar al lector una idea sobre el origen, transmisién y conser-
vacion del texto en cuestion. Por tanto hace referencia a los manus-
critos que se han conservado, a sus — variantes, a notas y lecturas pro-
puestas por el editor (— conjetura) y otros, a las — siglas empleadas, etc.

Apocaliptica. Nombre de un mundo imaginativo y de un género lite-
rario propios del judaismo intertestamentario: a partir de un juicio
pesimista sobre el presente, se espera la intervencion definitiva de Dios
en el juicio final, el cual vendra segin el plan divino, fijo e inamovible
de un proceso histérico, y pondra de manifiesto la ruina del mundo y la
revelacién del reino de Dios. Su concepcion se caracteriza por el deter-
minismo y por el dualismo de los dos eones. Bibl.: J. SCHREINER, Ali-
testamentlich-jiidische Apokalyptik, 1969; J.M. SCHMIDT, Die jiidische
Apokalyptik, 1969; K. KOCH, Ratlos vor der Apokalyptik, 1970.

Apdcrifos (gr. escondido, secreto). Escritos del judaismo o del cristianis-
mo primitivo que pretenden contener revelaciones divinas, a menudo
secretas, accesibles s6lo a un nimero limitado de iniciados, y cuya di-
fusion abierta estaba prohibida. Los apécrifos no fueron incluidos por
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la Iglesia en el Canon. Entre los protestantes los libros deuterocané-
nicos se llaman apécrifos.

Apodosis (gr. dato posterior). Frase final de un periodo bimembre; la
mayoria de las veces es una oracién condicionada que sigue a una ora-
ci6én condicional (— proétasis).

Agquita. Prosélito que, hacia el afio 130 p.C., hizo una traduccién de la
Biblia que lleva su nombre y que es estrictamente literal. El texto, que
apenas se conserva (— Exapla) es importante para la critica textual
veterotestamentaria.

Articulacion del verso. Los acentos hebreos, ademas de su funcién como
ayuda para la lectura canturreada del texto y para sefialar el tono de
cada palabra, tienen la mision de articular la frase hebrea como signos
de interpun- tuacién. Para una cita exacta hay que atender sobre todo
a los grandes acentos divisorios: Silluk con sof pasuk (final de la frase);
‘atnah (media frase); zakcf gadol y kdton (subdivisién ulterior), entre
otros. En textos poéticos escritos en griego es el — estico el que sirve
para hacer la cesura o division del verso.

Asindlacion. Acomodacién de un sonido concomitante a otro (por ej. el
latin adfligo se asimila en affligo).

Asimilacion. Acomodacion de un sonido concomitante a otro (por ej. el

latin adfligo se asimila en affligo).

Asindeton (gr. sin enlace). Una serie de palabras, oraciones o partes
oracionales, ordenadas de la misma manera sin ninguna conjuncién que
las coordine; recurso estilistico intencionado para crear un — climax.

Asonancia. Sonido igual sélo de las vocales (no de las consonantes) que
se da al final de dos o mas versos, a partir del dltimo acento.

Aspectos verbales. Concepto procedente de la gramatica en hebreo, por
ej., se tienen mds en cuenta las clases de acciéon, y menos los tiempos:
accion completa—terminada; incompleta—sin terminar; puntual— conti-
nuada; duradera—reiterada; incipiente—concluyente.

Catena (textos de) (lat. cadena). Escrito compuesto de comentarios, y
construccién paralela a la del texto comentado. Estos comentarios en
cadena (s. VI-XI) son casi siempre una compilacion hecha por eruditos
bizantinos, de trabajos exegéticos de los padres de la Iglesia.
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Circulo hermenéutico. Movimiento interpretativo, fecundo para la com-
prension, que explica el todo desde las partes y las partes desde el todo.
Heidegger describe el circulo en el sentido de que la comprensioén del
texto esta constantemente determinada por el movimiento anticipante
de la comprension previa. Bibl.: H.G. GADAMER, Wahrheit und Methode,
Tubinga 21965, 250-256.277.

Climax (gr.-lat. escala, escalera). Ordenacién de una serie de palabras o
de frases de forma gradualmente ascendente, de acuerdo con el conte-
nido o con la fuerza expresiva (— anticlimax).

Cadice (lat. tronco). Forma primitiva de libro, usada en Egipto a partir
del siglo I en vez de los rollos; tablillas de madera unidas entre si; mas
tarde pergaminos o papiros en hojas. Con el tiempo pasé a ser deno-
minacién general de los antiguos manuscritos biblicos: asi el Cédice
Alejandrino, el Sinaitico, el Vaticano, para citar los cédices mas anti-

guos de la Biblia griega.

Colacion. Comparacién de diversos manuscritos para comprobar hasta
qué punto son fidedignos, consignar las posibles variantes y constituir
las familias de manuscritos (por ej. la edicién de los LXX preparada por
el equipo de Gotinga).

Colofon (gr. cambre, punta). Nota final que contiene el nombre del autor,
del amanuense (o impresor) y el afio y lugar de impresion.

Columna. Serie de palabras o de nimeros que estan escritos uno debajo
de otro, tal como se encuentran por ej. en los rollos de papiro.

Concordancia. Registro alfabético de todas las palabras que salen en una
obra literaria con mencién del pasaje, correspondiente (y un recorte del
contexto). Para el A.T.: G. LISOWSKY, Konkordanz zum hebr. AT,
Stuttgart 21958; HATCH-REDPATH, A Concordance lo the Septuagint,
reimpresion en Graz 1954. Para el N.T.: MOULTON-GEDEN, 4 Concor-
dance to the Greek Testament, Edimburgo 41967.

Conjetura. La propuesta que hace el editor de un texto para corregir o
completar una variante corrompida, en contra de lo que atestiguo el
texto.

Construccion ascendente. En las formas y géneros narrativas la cons-
truccién literaria suele ser tal que el acento épico, la maxima plenitud,
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el momento decisivo, estan en la dltima escena, el ultimo personaje que
aparece, la dltima accién; de modo que el interés va creciendo a medida
que se acerca el final (— construccién decreciente).

Construccion descendente. Es aquella en que el interés esta al principio,
en la primera escena en el primer personaje que aparece, en la primera
accion (que suele ser entonces la mds noble, también en el contexto teo-
6gico) para luego ir decreciendo (— construccion decreciente).

Corruptela. Pasaje corrompido en escritores de la Antigiiedad.

Credo abreviado. Breve resumen de las actuaciones salvificas de Yahveh
sobre Israel, empezando por la migracion de Jacob a Egipto hasta la
entrada de Israel en Canaan. Es curioso que siempre faltase el aconte-
cimiento del Sinai (Dt 26,5-9; 6,20-24). Bibl.: G. VON RAD, Theologie
des AT, vol. 1, 135ss; L. ROST, Das Kleine Credo und andere Sudien
zum AT, 1965.

Cronica (gr. datos de tiempo). Exposicion de sucesos histéricos ocurridos
en grandes periodos de tiempo, ordenados cronolégicamente; se contra-
pone a los — anales. Mds tarde (es decir, después de los anales) surgen
cronicas mds extensas, los libros de los dias de los reyes, a los que se remiten
repetidamente los libros de los Reyes, usando para citarlos una formula que
parece estereotipado (1Re 11,41; 14,29; etc.). K. KOCH, Was ist Form-
geschichtes, 90.

Cuadrada (escritura). Llamada también por su origen escritura asiria.
Procedente de la escritura aramea esta atestiguada desde el S. 111 a.C. y
se usa todavia hoy; cf. WURTWEIN, Der Text des AT, 1963.

Culto (a Yahveh). La veneracién de Dios publica y reglamentada, que
se realiza con palabras y acciones, con determinados ritos y fiestas, y
en lugares y tiempos especiales, como servicio (Nim 4, 12) y obra de la
comunidad (del pueblo); marco y — situacion vital en que se exterio-
rizan la fe y la comprension del hombre y del mundo; como tal es in-
teresante sobre todo para la escuela de la historia del culto.

Da‘at (heb. saber). Concepto que designa el conocimiento de lo que hay
que hacer en el ejercicio del ministerio sacerdotal; en Oseas significa el
conocimiento de Dios y de las tradiciones histérico-salvificas. Bibl.: H.W.
WOLFF, Wissen um Gott bet Hosea als Urform von Theologie: Ges. Sudien,
ThB 22, 1964, 182-205.
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Deuterocanonicos (libros). Sixto de Siena introdujo en 1566 esta deno-
minacion para los libros de la Sagrada Escritura cuya inclusion en el
Canon era objeto de discusién. En el Antiguo Testamento son casi todos
los libros que sélo se nos han transmitido en lengua griega. Los protes-
tantes los cuentan entre los apécrifos: Toblas, Judit, suplementos grie-
gos de Ester, la Sabiduria de Salomén, el Siracida o Eclesiastico, los
suplementos griegos de Jeremias (Baruc, cartas de Jeremias), suple-
mentos griegos de Daniel (cantico de los tres jovenes, Susana, Bel y el
dragon), libros primero y segundo de los Macabeos.

Ditografia (gr. escritura doble). Error consistente en escribir dos veces
una palabra, una silaba o una letra (lo contrario de — haplografia).

Doblete. Exposicion repetida del mismo tema en forma diferente (por ej.,
los dos relatos de la creacién). Hay que distinguir los dobletes de los
relatos paralelos, que reproducen casi textualmente el mismo tema (Sam
y Re/Cr). También se llama doblete a la reproduccién doble de una
palabra o expresion en una traduccion.

Duplicado — Doblete.

Duracion del relato. Es el tiempo que se necesita para relatar (leer u oir)
un poema épico. Debe distinguirse de la duracion de la hazafa rela-
tada, que abarca todo el tiempo en que transcurre la accién misma. Se-
gun la relacion que media en cada caso entre duracién del relato y dura-
ciéon de la hazana referida, pueden obtenerse importantes informa-
ciones sobre la técnica narrativa y la estructura de un poema. Bibl.: E.
LAMMERT, Bauformen des Erzdhlens, Stuttgart 1967.

Elipsis (gr. omision). Omisién de una o varias palabras que de suyo es
gramaticalmente necesaria para la construccion sintactica, pero que pue-
de suplirse facilmente por el sentido; por ej. Flp 2,5; Jn 6,62. La elipsis
pretende dar realce al contenido, sirve para poner de relieve lo que es
importante y refuerza el sentimiento. Se usa sobre todo en la locucién
apasionada y emotiva y en el lenguaje cotidiano.

Enlace verbal. Repeticion (dentro de un parrafo o de un libro) de pala-
bras o grupos de palabras que tienen un sonido igual o semejante, con
el objeto de hacer ver la unidad del conjunto; cf. Einleitung zur Bibel-
iibersetzung de M. BUBER, Die Schrift, Colonia 1954ss.
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Epifora (gr. anadido). Repeticion de la misma palabra o del mismo grupo
de palabras al final de varios versos, oraciones o estrofas; por ej. Ez 20,
7-9.12-14.20-22. La epifora es un recurso de enlace y articulaciéon formal
y sirve para aumentar la fuerza expresiva. A la epifora se contrapone
la — anafora.

Epigrama (gr. inscripcién). Sentencia poética; se pone en tumbas y
monumentos, en edificios y obras de arte.

Estiquio (gr. fila). «Linea o verso de la copia, cuyo nimero solia anotarse
al final de los rollos de papiro o de los antiguos manuscritos, para evitar
interpolaciones» (v. WILPERT).

Estructura superficial. La configuracién externa de un lenguaje, tal como
aparece al hablarlo y escribirlo. Se asegura el significado descomponiendo
el lenguaje en frases elementales o haciendo ver su estructura interna; cfr.
por ej., en una elipsis la ambivalencia del genitivo.

Etimologia (gr. etymos = verdadero, logos = palabra, doctrina, sentido).
Investigacion cientifica del verdadero significado de las palabras; es
decir, de su origen, historia y significacién fundamental. Proporciona
una idea de las relaciones lingiiisticas originales entre grupos lingiiis-
ticos emparentados y permite conocer el desarrollo y evolucién del sig-
nificado de las palabras. Con todo, para conocer el significado actual de
las mismas, no podemos basarnos exclusivamente en las derivaciones
etimologicas, ya que el significado puede haberse apartado considera-
blemente de su origen primero. En el Antiguo Testamento se encuen-
tran numerosas etimologias populares (o pseudoetimologias) para ex-
plicar los nombres de personas y de cosas, con el objeto de que en la
misma palabra se transparente un horizonte de comprension mas amplio
(cfr. por ej., Gén 4,1: Cain; 29,31-30, 24 v 35,18: los hijos de Jacob; Ex
2,10: Moisés). (Bibl.: S. BARR, Bibelexegese und moderne Semantik,
Munich 1965, 111ss).

Etiologia. Indicacién de una causa, frecuentemente mitica (un aconte-
cimiento en forma de leyenda, la etimologia de un nombre), para explicar
un hecho que ya no se entiende. (Bibl.: F. GOLKA, Zur Erforschung d.
Atiologien im AT, VT 20, 1970, 90-98; WESTERMANN, ThB 24,39-47;
H. HAAG, Diccionario biblico, °1972, 635-636).
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Eufemismo (gr. enunciado bello o benévolo). Circunloquio paliativo para
expresar cosas desagradables o que han llegado a convertirse en tabu;
por ejemplo, hablar del suefio para referirse a la muerte.

Fonema. La mas pequena unidad fonética diferenciable, por ej. P y B
(poca-boca). Los fonemas de una lengua constituyen el alfabeto fonético,
de manera que cualquier palabra puede escribirse también en su trans-
cripcién fonética.

Forma interna. Es la configuracion de la idea por la que el conjunto del
tema recibe su verdadero significado. En la unién de forma interna y
forma externa (que es mas bien la vertiente artificial, estilistica, del con-
cepto de forma) encuentra su cumplimiento adecuado la forma de una
obra de arte.

Férmula (lat. norma, regia). Giro hecho que se usa, casi siempre sin cam-
bios, en determinados contextos mentales; especialmente frecuente en
la literatura epistolar, en la administracién de la justicia y en el culto;
el Antiguo Testamento conoce, entre otras, férmulas de apelacion, de
inculpacién, de bendicién, de maldicién, de autopresentacion, de anuncio,
de introduccién a una doctrina, de introduccién al acontecimiento de la
palabra, etc.

Formula de autopresentacion. Autocomunicacién de Dios por la que se da
a conocer; por ej., las palabras con que Yahveh se da a conocer como
unico Dios y Sefior de Israel y del mundo entero: Yo soy Yahveh, vues-
tro Dios ..., cfr. entre otros pasajes Gén 17,1; 35,11; 46,3.

Formula de la alianza. Firme aseveracién de Yahveh a Israel en el sen-
tido de que quiere ser el Dios de Israel y que éste sea su pueblo (Dt 26,16-
19 y otros). Cualquiera de las dos partes, tomada en si misma, vale tam-
bién sin restriccién como férmula de la Alianza. (Bibl.: R. SMEND, Die

Bundesformel, 1963).

Férmulas introductorias. Expresiones estereotipadas con las que se da
paso a una doctrina, una ley, un dicho profético, una sentencia sa-
piencial, etc.; por ej., ordculo de Y ahveh, Asi dice Y ahveh.

Fuente. Material previo (bien de tradicién oral, bien fijado ya por es-
rito) que utiliza un escritor al componer su obra.
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Gemara (aram. complementacion). La llamada segunda parte del — Tal-
mud, una coleccién de doctrinas sobre la — misna.

Glosa (gr. lengua, lenguaje). Nombre que daba la filologia antigua a
una palabra incomprensible, y que luego pasé a designar su explica-
cién, la cual mas tarde fue incluida en el mismo texto en forma de glosa
marginal (escrita al margen) o glosa interlinear (escrita entre los ren-
glones). Es tarea de la critica textual el reconocer las glosas; cfr. tam-
bién la palabra interpolacién.

Haggada (hebr. narracion, exposicién). Designa en primer lugar la narra-
cién que pronunciaba el padre de familia al comenzar la celebracion
familiar de la pascua, y que explicaba sus ritos (cfr. Ex 12,265 13,8); en
segundo lugar, el concepto abarca la interpretacion y desarrollo ins-
tructivo, edificante y popular de materiales biblicos; todo lo cual ha
quedado compendiado en el Talmud.

Halakha (hebr. marcha, rumbo). Concepto colectivo que designa la
parte normativa de la literatura oral del judaismo. Constituye lo esen-
cial del Talmud y se remite a la Tora y a las tradiciones orales que
(supuestamente) proceden de Moisés.

Hapaxlegomenon (gr. dicho una sola vez). Palabra o concepto que sélo
se encuentra una vez en general, o en un escritor determinado; por ej.,
ktdomat = adquirir, en Mt.

Haplografia (gr. escritura simple). Error de escritura consistente en poner
una sola vez una letra o palabra que debe ser doble (contr. de — dito-

grafia).
Hendiadis (gr. uno por medio de dos). Consiste en la reproduccién de

una expresiéon con dos palabras distintas, por ej.: de modo y manera;
raudo y veloz.

Exapla (gr. séxtuple). La obra acometida por Origenes (L 254) para
esclarecer la relacion que guardan entre si las diversas traducciones
griegas de la Biblia, y encontrar, por comparacién con el texto hebreo,
una recension originaria de los LXX. Con este propésito Origenes coloco
en seis columnas yuxtapuestas: 1.° el texto hebreo en escritura cua-
drada; 2.° el texto hebreo en transcripcion griega; 3.° el texto de

Aquila; 4.° el de Simaco; 5.° el de LXX, v 6.° el de Teodocion.
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Hiffl. Conjuncion del verbo hebreo, casi siempre con el significado
causativo de — Qal y cuya caracteristica es un ha-preformativo (en el
perf. hi-) que forma una silaba completa con el primer radical; cfr.
gramatica hebrea.

Hipérbole (gr. el hecho de sobrelanzar, exceso, encarecimiento). Consiste
en una exageracion expresiva saltando las medidas y proporciones nor-
males y valiéndose de un agrandamiento o empequefiecimiento extre-
mados (metaféricos). Cfr., por ej., la promesa que hace Dios a Abraham,
de que tendra una gran descendencia, para lo cual se la compara con el
polvo de la tierra (Gén 13,16), con las arenas del mar (22,17) y con las
estrellas del cielo (22,17). En parte ocurre que las expresiones hiper-
bélicas pierden fuerza y relieve al convertirse en formulas rigidas, por
ej., la frase que cierra los relatos de batallas: y no quedo ni uno solo con

vida (EX 14,28; Nam 21,35; Jos 8,22; 10,8).

Hipotaxis (gr. subordinacién). La dependencia en que se encuentra una
oracién con respecto a otra; es decir, la articulacién del pensamiento en
oraciones principales y subordinadas.

Historizacion. Proceso por el que se ordenan contenidos a-histéricos
(muchas veces de tipo mitico) en un horizonte histérico, con lo cual se
da casi siempre una nueva interpretacién. Como ejemplo de historiza-
cién de costumbres festivas de origen a-histdrico, cfr. Ex 23,15 (segin
VON RAD, Theologie d. Antiguo Testamento 11, 113).

Hitpa‘el. Conjugacion del verbo hebreo con un significado reflexivo y
medial o reciproco, con respecto al — pi‘el, y cuya caracteristica es un
hit- preformativo antes del primer radical; cfr. gramatica hebrea.

Hof‘al. Conjugacion del verbo hebreo con el significado de pasivo res-
pecto al — hif‘il, también pasivo del — qal, cuya caracteristica es una
h- preformativa con kameshatup; cfr. gramatica hebrea.

Homotoarkton (gr. lo que empieza igual). Figura retérica en la que dos
palabras, frases o partes de la oracién, que van seguidas, comienzan
con el mismo sonido. En ocasiones puede ser causa de la corrupcién del
texto, pues la semejanza entre el comienzo de una palabra y el de la
siguiente puede hacer que al copiar un manuscrito la vista salte del uno
al otro.
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Homovoteleuton (gr. lo que termina igual). Forma arcaica de rima; con-
siste en la repeticion de silabas igualas en palabras, frases breves o par-
tes de la oracion. En la tradicion textual biblica representa con fre-
cuencia una fuente de errores, causados por la desviacion de la vista,
que pasa del final de una palabra a otra de grafia igual o semejante.

Homénimos (gr. de igual nombre). Se dice de palabras que suenan igual
y tienen significado completamente distinto.

Idioma (gr. propiedad) o idiotismo. Giro o expresion peculiar de una
lengua, dialecto o escritor, que no se entienden desde otras perspec-
tivas; por ej., 1Jn 3,17 cerrar las entrarias (= negarse a la compasion).

Interpolacion (lat. retoque, falsificacion), se dice de la insercién textual
por parte de otro escritor en el texto primitivo. Con frecuencia ocurre
que luego es dificil reconocer cual es el texto originario; por ej. el Com-
ma Joanneum (1Jn 5,7); cfr. también glosa.

Inversion. Anomalia o alteracién de la normal colocacién gramatical de
las palabras, por ej. del sujeto y predicado. Se emplea intencionada-
mente por razones ritmicas o con el fin de hacer resaltar determinadas
palabras. Pero, ademas, en hebreo una mutacién de sujeto y predicado
trae consigo también una mutacion de un — tiempo de prefijo en un
— tiempo de sufijo, o viceversa. Por ej., yigtol-x = x-qatal, qatal-x = x-
yigtol. Bibl.: W. RICHTER, Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zum
Richterbuch, BBB 18, 21966, 354-361.

Ttala. Traduccién latina antigua de la Biblia, recomendada por Agustin
y usada por lo menos en una parte de Italia. Por un malentendido se
usa también a menudo este término para designar el conjunto de tra-
ducciones latinas de la Biblia que precedieron a la Vulgata; para éstas
es mas adecuado el término Vetus Latina.

Itinerario (lat. camino). Indice de las estaciones por las que pasa una
ruta, por ej., las estaciones donde se detuvo el pueblo de Israel en su
marcha a través del desierto (por ej., Num 33,5-49); cfr. también las
estaciones que hizo Pablo en sus viajes misionales (Act).

Juego de palabras. Aprovechamiento lingiiistico de expresiones ambi-
guas (anfibologia) o de varias palabras que suenan igual (homénimos)
que se contraponen o equiparan ingeniosamente (— paronomasia) para
obtener un efecto determinado; la mayor parte de las veces se usa en
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sentido antitético, dejando traslucir el significado que en el fondo se
pretende. A causa de su estrecha conexién con los condicionamientos
lingiiisticos, los juegos de palabras casi nunca pueden traducirse a otras

lenguas; cfr. por ej., el texto griego de Dan 13,58s.

Katacresis (gr. abuso). Expresion figurada; uso de una palabra o imagen
en un contexto ajeno a su verdadero sentido; también se dice del uso
incorrecto de expresiones.

Ketib (aram. lo escrito). Se dice del sentido literal atestiguado por la
tradicion del texto consonantico, pero cuya lectura se 1ij6 sin embargo
por razones especiales (por ej., por el uso litirgico). Esta lectura espe-
cial venia dada por una nota al margen, a la que se remitia en el texto
por medio de un ° o un * y a la que precedia casi siempre la letra qof (=
Q = abrev. de queré = aram. lo que hay que leer). La Q toma las vocales
del ketib.

En caso de queré frecuentes, se omitian la nota marginal y los signos
indicativos; asi por ej., para el nombre de Dios Yhwh (queré perpetu-
um; hay que leer Adonai).

Koine (gr. comin). Se dice de la lengua griega postclasica que se usaba,
tanto en la literatura como en la conversacién, en época helenistica y
romana (aprox. del 300 a.C. al 500 d.C.). Es la lengua de los Setenta y

del texto basico del Nuevo Testamento.

Leitmotiv. Concepto literario tomado de la musica (Wagner/ Weber:
repeticion de partes caracteristicas de la melodia con un significado
simbdélico): motivo central que se repite a manera de férmula; giros
tipicos de determinadas personas; partes reiteradas de la accién; en la
lirica también motivos ritmicos.

Lexema. La unidad significante de una palabra; en hebreo, por ej.,
consta de los morfemas radicales.

Listas, conocimiento de. Forma primitiva de ordenacién sapiencial con
que se enumeran determinados nombres y conceptos, especialmente en
Egipto, Mesopotamia y Ugarit. Bajo este concepto entran las genea-
logias, listas de individuos (con sus cargos), comunidades, etc., que en-
contramos en el Antiguo Testamento.
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Litotes (gr. simplicidad). Manera de hablar menos apropiada, figura
retérica con la que se pretende poner de relieve una cosa negando su
contraria. Por ej., no pocas veces en vez de frecuentemente.

Locucion idiomdtica. — Idioma.

Logion (gr. locucién, dicho). En sentido profano: breve decision de la
divinidad (por ej., en Herodoto); en el Nuevo Testamento: revelaciones
(Act 7,38), promesas de Dios (Rom 3,2), frases de la Escritura (Heb
5,12; 1Pe 4,11); en los Padres: dichos de Jests.

Marco narrativo. Encuadre de una o varias narraciones dentro de otra.
Dos tipos: 1.° marco narrativo ciclico, que compendia en una unidad
varias narraciones relacionadas por su contenido; 2.° narracién indi-
vidual enmarcada, en la que el marco da unidad a las diversas partes
del relato al mismo tiempo que las pone de relieve.

Masora (hebr. tradicién). Se llama asi al conjunto de signos vocales,
puntos diacriticos, signos de lectura y anotaciones que elaboraron un
grupo de técnicos judios en critica textual (los masoretas, 750-1.000
p-C.). Asi se fijé el texto (masorético) que esta en la base de nuestro
actual texto hebreo-arameo de la Biblia.

Mayqiscula, escritura. Grafia a base de letras mayusculas, llamadas tam-
bién — unciales, y que se usé s6lo hasta el S. VIII. No dejaba espacio
alguno entre las palabras, ni usaba acentos, ni espiritus, ni puntos (sélo
desde el S. IX hay también una escritura — minuscula). Con el mismo
nombre se designa asimismo a los manuscritos antiguos escritos con esta
letra.

Metdfora (gr. transferencia). Originalmente figura retérica; el signifi-
cado figurado, translaticio, de una palabra. A diferencia de la compara-
cién (como ... ), en la metafora el sentido de una palabra pasa inme-
diatamente de su nivel significtivo original a otro nivel (por ej., luz como
imagen de la vida). Por ej.: se rompen las cuerdas de mi corazén (Job
17,11). La metafora esta al servicio de la vitalidad y el grafismo del
lenguaje, y quiere proporcionar una visién mas profunda de la esencia
de las cosas.

Metonimia (gr. cambio de nombre). Sustitucién de la palabra apro-
piada por otra que guarda relacién con ella y que por eso puede ocupar
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su lugar, por ej.: Moisés, en vez de la Ley. Asi se puede sustituir el
producto por el productor, la obra por el autor, la tropa por su jefe, etc.

Meétrica. Teoria de la medida de los versos. Bibl.: EISSFELDT, Einleitung
§ 6; S. SEGERT, Problem of Hebrew Prosody, SVT 7,1970.

Metro (IAntiguo Testamento. medida). Sucesion regular de acentos, es
decir, nimero y distancia de las silabas con acento fuerte; después
también medida y pie de los versos.

Midras (hebr. investigacién, doctrina). Se llama asi a la interpretacion

biblica que hacia la antigua sinagoga como complemento de la lectura
qu g g2og p

publica de la tord, y también a la literatura resultante de esa inter-

pretacion. Si el comentario versa sobre prescripciones legales, se habla

de midras halaquico, en los restantes casos de midras haggddico.

Midras haggddicos: a) m. rabba (gran midras) sobre el Pentateuco y los
megillot, b) m. sutta (pequenio midras) sobre los megillot, e) m. tahuma
sobre el Pentateuco, d) Pessikta sobre la hafiara, e), n. sueltos sobre los
profetas y hagiégrafos, f) Antologias midrashicas (m. hagadol, el gran

m. sobre el Pentateuco y el Yalcut shimeoni sobre la Biblia).

Midras haldquicos: a) mequilta sobre el Exodo, b) sifre sobre el Levi-
tico, c)sifre sobre los Numeros y el Deuteronomio.

Mimesis (gr. imitacién). Imitacion de la naturaleza por el artista; con-
cepto capital de la teoria del arte: arte como representacion de la rea-
lidad; empalmando con Platén (Repiiblica) y con Aristételes (Poética),
el concepto es recogido de nuevo en el Renacimiento (Scaligero) contra
la interpretacién medieval del arte como identidad de lo bello con lo
verdadero y bueno. (Bibl.: E. AUERBACH, Muimests. Dargestellte Wirk-
lichkeit in den abendlindischen Literatur, Berna 1959 [coleccion Dalp
n.° 90]).

Miniiscula, escritura. Grafia con letras mindsculas que a partir del S. IX
se usé junto con la — maytscula, y desde el S. XI casi exclusivamente.
Con el mismo nombre se designa también a los manuscritos antiguos
compuestos en esta escritura.

Misna (hebr. repeticién, instruccién). Redaccién escrita, en hebreo, de
la doctrina e interpretacion de la ley judaica (originariamente trans-
mitida de forma oral) propias de los tannaitas, llevada a cabo por el
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rabino Yehuda ha-Nassi (L] 220 p.C.). Es objeto de comentario en la
Gemara, y junto con ésta constituye el Talmud.

Mito (gr. palabra, narracién). La palabra en cuanto enunciado onto-
légico (W.F. Otto). Ademas mito puede significar (cfr. ARISTOTELES,
Poética) una fabula que abarca y reine todos los medios artisticos de
una obra (E. Grassi). Todo fenémeno y toda actuacion humana remite
a la realidad eternamente actual (pensamiento ahistérico). El mito es
la referencia ordenadora por excelencia: todas las cosas se hallan bajo el
signo de lo divino y en este signo articula también el ojo humano todas
las formas y figuras (E. Grassi). Segtin M. Eliade los mitos conservan y
transmiten los paradigmas, los patrones ejemplares, de toda la actuacién
responsable del hombre. Bibl.: K. KERENY, Die antike Religion, 1952;
W.F. O110, Die Wirklichkeit der Gdtter, 1963 (170); E. GRASSI, Kunst
und Mythos, 1957 (36); M. ELIADE, Kosmos und Geschichte, 1966 (260).

Morfema (gr. figura, forma). La unidad significativa mas pequenia del
lenguaje, llamada también monema.

Nabi' (hebr. el que proclama). Designa al profeta de Israel (de ahi el
término técnico nabitum = institucién profética). Los neba'tm vivian en
parte en comunidades, en parte como figuras aisladas; eran los mensa-

jeros de Yahveh.

Narratwa, forma. Equivale al perfectum historicum latino vy al pretérito
indefinido castellano: consigna un acontecimiento o un estado de cosas del
pasado (L. KOHLER: VT 3, 1953, 300). A menudo se le llama inadecua-
damente imperfecto consecutivo. Ejemplo. El vio, se levanto vy se fue
para salvar su vida. Llego a Benheba de Judd vy dejo alli a su criado (1Re
19,3).

Nif'al. Conjugacion de los verbos hebreos con significado reflexivo o
pasivo de — qal, cuya caracteristica suele ser el preformativo ni-, que
junto con el primer radical forma una silaba completa; cfr. gramatica
hebrea.

Onomdsticon (gr. denominador). Lista, por orden alfabético, de nom-
bres o de palabras, con explicaciones practicas; precursor del diccio-
nario enciclopédico.
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Ordalia. Juicio divino que se espera y se acepta como veredicto en un
caso juridico. Por ej., cuando por la invocacion de Elias Dios enciende el
fuego para el sacrificio en el monte Carmelo.

Ostraka (gr. pedazos de conchas o de huesos duros, fragmentos de cera-
mica). Término técnico que designa los trozos de vasija que se usaban
en la antigiiedad como material de escritura.

Palimpsesto (gr. vuelto a raspar). Llamado también textos rescriptus, es
un manuscrito (casi siempre un pergamino) cuya escritura original ha
sido borrada, a base de rasparla, lavarla o lijarla, para volver a escribir
sobre él. A menudo se logra descifrar el primer texto con ayuda de rayos
infrarrojos. Ejemplo: el manuscrito C del Nuevo Testamento (Codex
Ephraemi rescriptus).

Papiro. Planta vivaz de la que se obtiene un material del mismo nom-
bre sobre el que se puede escribir. También se llama asi a los manus-
critos escritos sobre ese material.

Paradigma (gr. ejemplo). Narracion breve que ilustra algo de manera
ejemplar; (lingiiistica) ejemplo, modelo de flexién.

Pardfrasis (gr. adicién a una locucién). Transcripcién amplificada y
aclaratoria de una obra literaria; también una traduccion libre, por ej.
de los Salmos y del Cantar de los Cantares.

Paralelismo. Construccién de dos o mas versos, oraciones o partes de la
oracién, que van seguidos y que concuerdan, tanto gramaticalmente
como en su contenido, con un nimero de palabras aproximadamente
igual. Las formas mas frecuentes son el paralelismo sinonimico (repeti-
cién de un pensamiento en dos enunciados que coinciden en el conte-
nido y difiere, en el lenguaje; por ej.: Los preceptos de Yahveh son rectos,
gozo del corazén; los mandamientos de Yahveh son claros, luz de los
ojos. Sal 19,9) y el paralelismo antitético (a un pensamiento formulado
por medio de un enunciado positivo se le opone como complemento y
explicacién un enunciado negativo; por ej.: Quien guarda los mandatos
se guarda a si mismo; quien desprecia la palabra, morira. Prov 19,16).
Ademas se distingue todavia el paralelismo climatico, el sintético y el
parabdélico.

Parasha (hebr. parrafo). 1° Parrafo de la Biblia hebrea. Se distinguen

parrafos grandes o abtertos (petithd), que estan al principio de un ren-
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glon vacio o no escrito del todo, y parrafos pequefios o cerrados (setima’)
que comienzan en el mismo renglén después de un pequeiio espacio en
blanco. Con el tiempo el espacio libre lleg6 a ser igual en ambos, y para
distinguirlos se ponia solamente una pe o un samek delante del nuevo
parrafo.

2° Uno de los 54 capitulos semanales de la térd que estaban fijados para
la lectura litargica y que se basaban en el ciclo de lectura anual de Ba-
bilonia (por ej., Gén 1,1-6,9). A diferencia de esto cr. los 452 — Sedarim,

que tienen su origen en el ciclo de lectura trienal palestinense.

Parataxis (gr. yuxtaposicién). Coordinacion de oraciones principales de
la misma categoria, en oposicién a — hipotaxis.

Parenesis (gr. buen consejo). Exhortaciones de contenido ético; cfr. en
el Antiguo Testamento entre otros los complementos parenéticos que
caracterizan la redaccion exilica, por ej. Lev 19,36; 23,43; 25,38 (bibl.:
sobre la parénesis neotestamentaria: J. SCHRIENER y otros autores,
Forma y propdsito del NT, Herder, Barcelona 1972).

Paronomasia (gr. denominacién secundaria, transformaciéon de una
palabra). Juego de palabras basado en la reunion de vocablos que tienen
un sonido igual o parecido (— homoénimos), pero cuyo significado es
diferente u opuesto. Ejemplo: « Y tahiires desnudos con dados hacen con-
dados» (Gongora). La reunion de sustantivo (casi siempre un comple-
mento) y verbo con un origen etimolégico comin cae bajo el concepto
de figura etimoldgica (— etimologia). Ejemplo: Si me aterra un terror,

me acaece (Job 3,25).

Pericopa (gr. tallar), parrafo, secciones de la Biblia que se emplean para
el culto.

Peshitta (sir. la universal). Traduccion siria de la Biblia hebrea, fuerte-
mente influida por las tradiciones judaicas.

Pi‘el. Conjugacién del verbo hebreo, normalmente con significado in-
tensivo de gal, cuya caracteristica es un reforzamiento (reduplicacion)
del segundo radical.

Poliglota (gr. multilingiie). Edicién de la Biblia que presenta el texto de
la Sagrada Escritura en varias lenguas, normalmente yuxtapuestas en
columnas; por ej., la lamada Poliglota complutense del cardenal FRAN-
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CISCO XIMENEZ DE CISNEROS, Alcala de Henares 1514-1517, pero en
venta el 1522 (5 tomos), primera de las publicadas.

Predmbulo (lat. lo que va antes). Prélogo complicado en forma gnémica,
caracterizado por el amontonamiento de conceptos accesorios equiva-
lentes, pero distintos, y que termina con un desenlace sorprendente; por

ej., Prov 25,3; Am 3,3-8.

Prefijo. Morfema que se antepone a una palabra y que va unido a ella;
en hebreo es a menudo una preposicién.

Prolepsis (gr. anticipacion). Anticipacion del sujeto de una oracion sub-
ordinada en la oracién principal precedente; por ej.: ;Oyes al lobo, como
adlla?, en vez de: ;Oyes c6mo atlla el lobo?

Protasis (gr. tiro delantero). Se dice en general del primer miembro u
oracién de un periodo bimembre, al cual introduce; oracién subordinada
puesta antes de la principal (— apddosis).

Pseudoepigrafias (gr. pseudos = falso, epigraphein = adscribir). 1° obras
de la Antigiiedad atribuidas equivocadamente a un autor. 2° En la
terminologia protestante designacién de los libros — apécrifos del An-
tiguo Testamento (libros que no estan en la Biblia hebrea ni son tam-
poco deuterocanénicos, pero que pretenden pertenecer a la Biblia); por
ej. los libros 3° y 4° de Esdras; los libros 3° y 4° de Macabeos.

Pu‘al. Conjugacion del verbo hebreo. El significado es el pasivo de — pi‘el;

se distingue de éste por una pronunciacién mas oscura de las vocales.

Puntos masoréticos. Signos que indican las vocales, introducidos por los
masoretas hacia el S. Vd.C., y que se ponen encima o debajo de las con-
sonantes hebreas. Las letras vocales que se habian usado ocasionalmente
hasta entonces (matres lectionis) no eran suficientes para fijar clara-
mente el texto.

Qal. La conjugacién fundamental del verbo hebreo.

Queré. La variante marginal que hab