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1. Ambivaléncias: antiteismo, ateismo ou agnhosticismo

Nos seus Elementos de Teologia Filosdéfica, Battista Mondin classifica diversas

classes e subclasses de ateismo, inscrevendo os ateismos de Sartre e Camus no que
designou por «ateismo niilista»1. Esta forma de ateismo contrapor-se-ia a um «ateismo
utopico» pelas diferentes e antagdnicas maneiras com que um e outro negam a
existéncia de Deus. Se utépicos, como Ernst Bloch, créem fazer do homem o sucessor

de Deus, homem que, sob os auspicios de um Prometeu libertador, teria Deus por
idealizacdo do humano, ja os niilistas, na sombra do sofrimento de Sisifo, negariam a
existéncia de Deus precisamente por a realidade lhes desmentir a utopia. A esperanca
crédula do ateu utdpico opor-se-ia a desesperanca e inquietude incrédulas do ateu
niilista.2

Naturalmente, estas diferencas permitem explorar ambiguidades no confesso

ateismo dos supostos niilistas Camus e Sartre. Perguntar-se-ia, como o fez Francis
Jeanson, no contexto menos simpatico de um feroz criticismo a O Homem Revoltados, se
Camus néo tera montado o seu ateismo num “antiteismo”s, 0 que néo € realmente o
mesmo — como ndo é o mesmo dizer que Deus néo existe ou, diversamente, protestar
contra a existéncia de Deus a ponto de se negar a Deus a existéncia. Deste lado mata-se
Deus, do outro nunca houve o que matar. O risco de pseudo-ateismo pode ser apontado
a Camus e, em todo o caso, quer no que respeita ao autor de O Homem Revoltado quer
referindo-nos ao pensamento de Jean-Paul Sartre, parece estarmos perante ateismos
tensos, 0 que ndo é, por si sO, razdo bastante para os desqualificar ou mesmo o0s
reconverter em teismos inconfessos.

As cores deste quadro de relacfes podem ainda ser complementadas com a ideia

de um «teismo tenso», como que contrapartida crente da pretensa tensdo que
assombraria 0s existencialistas descrentes. A escala deste desassossego inclui a
provacao que ndo descansa nem sob a mais confiante fé, experiéncia mesma de fé, como
inclui ainda a tese de que uma prova da existéncia de Deus anularia o sentido da fé
como vivéncia pessoal de Deus. Da primeira, bem deu conta Kierkegaard a propdsito da
disjuncdo sem sintese possivel a que Abrado teve de se sujeitar em Genesis 22.5. A
segunda articula-se com o0 pressuposto de que uma prova da existéncia de Deus
dispensaria a vivéncia da crenca de que Deus esteja presente. Um tal pressuposto, ndo
obstante outras raizes, encontra sustento numa fenomenologia da crenca. Nao
afirmariamos que cremos em alguma coisa se a tivéssemos por certo. Por exemplo, ndo
dizemos que cremos que o dobro de dois é quatro, nem mesmo que disso estamos
absolutamente convictos, quando é verdade sabermos que o dobro de dois é quatro.
Simplesmente afirmamos o que sabemos, sem nenhum comprometimento pessoal. Ja a
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crenca empenha o crente na sua crenga como quando afirmamos, a um tempo, que
cremos na contingéncia do futuro e, ainda assim, que cremos num destino certo e ndo em
outro qualquer. A crenca liga pessoalmente um objecto de crenca ao seu crente,
COMo se neste repousasse a garantia de verdade daquele.

Por uma via ou pela outra, os discursos da tensdo permitem aproximacdes, ao Pagina|
ponto de poder fazer algum sentido perguntar se, partindo de um dos lados, seja o ateu
seja o crente, ndo se encontram do outro lado, pelo menos no que respeita a um certo
registo discursivo. E, por exemplo, comum serem referidas marcas de discurso
existencial, por vezes com o tom de um Pascal, mas at¢é mesmo com o tom de Sartre, no
livro biblico Eclesiastes, como se neste se descobrisse enervado o existencialismo, mas
ndo como tese, sequer anti-tese, em vez disso e ainda aguém do discurso teorético,
o existencialismo como vivéncia, que é nele o que mais importa. J& pela outra via, ndo

sdo menos comuns as interpretacdes de pendor religioso da escrita sartriana,
encontrando-lhe ressonancias religiosas, particularmente biblicas. Por exemplo,

Franklin da Costa sustenta que a filosofia de Sartre representa uma transposicao
subconsciente da sua formag&o crista.

Sartre, homem religioso mau grado seu e ndo obstante todas as suas afirmacgdes e
revoltas, pensa que Roguentin tem de procurar “lavar-se do pecado de existir’;
pecado, consequéncia do seu orgulho pelo mandato de salvacdo prépria e dos
outros; pecado, porgue ambicdo baseada numa consciéncia em defeito; na
fraqueza atribuida pelas convic¢des cristds ao pecado original. O “pecado de
existir’ significa uma das espontaneas transposicdes sartreanas em cujo
subconsciente estd a formacdo cristd, muito embora defeituosa, recebida na
infancia. Aqui trata-se de transposicdo da contingéncia, como em L’Etre et le

Y

Néant chama “queda original” a existéncia do outro.s

Deste ponto de vista, a filosofia de Sartre ter-se-ia constituido como um

sucedaneo de teologia, pseudo-teologia dir-se-ia, repetindo lugares fundamentais da
teologia cristd, numa reconstrucdo evocadora de intencionalidades caracteristicas a
vivéncias cristas para relatar intencionalidades caracteristicas a consciéncia existencial.
Naturalmente, dois limites se impbem a este tipo de interpretagcdes. Por um lado, a
apropriacdo metaférica do vocabulario cristio ndo compromete mais do que qualquer
outra metafora de valor comparativo — exibem-se afinidades € certo mas sob a clara
pressuposicao de uma heterogeneidade imune a confuséo. Por outro lado, e a justificar o
emprego destas metaforas, que também ocorrem em O ser e o0 nada, haveria que
clarificar que ndo faz problema ao ateismo o reconhecimento de que a tradicao crista €,
evidentemente, também a sua tradicédo.

Nao deixa, porém, de ser interessante notar como o existencialismo de Sartre,
assente na negatividade, experimenta sobretudo a transposicdo implicita das vivéncias
negativas do cristianismo e nao tanto das positivas — por exemplo, ha uma contrapartida
existencial do pecado original, sera a liberdade propriamente dita, e da consciéncia dele,
sera a angustia; ha uma contrapartida existencial para a fuga a uma tal consciéncia, sera
a ma-fé; mas ja ndo ha nenhuma contrapartida existencial para a redencao crista e para
as vivéncias de valor positivo, como o arrependimento. Neste quadro, a existéncia de
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Deus resulta como uma incongruéncia, incompativel pois como o sentido que orienta o
existencialismo de Sartre. Sob este angulo, menos do que consequéncia logica um do
outro, ateismo e existencialismo fariam sistema ou alianca, este dependendo daquele
para subsistir, mas também para o prover de valor existencial.

Por fim, além da ambiguidade possivel entre atefsmo e antiteismo, e da Pagina|
ambivaléncia da tenséo, ora crédula ora incrédula, uma linha mais de conflito, a suscitar
dubios ou, ao menos, vacilantes juizos, acha-se na diferenca entre ateismo e
agnosticismo, especialmente se se atender a algumas importantes passagens de cunho
agnostico de Sartre. Com efeito, em O existencialismo € um humanismo, Sartre rejeita
explicitamente que importe ao existencialismo demonstrar a inexisténcia de Deus, ainda

que, ja por outro lado, 0 mesmo existencialismo seja apresentado como consequéncia do
ateismo.

O existencialismo ndo é de modo algum um ateismo no sentido de que se esforca
por demonstrar que Deus néo existe. Ele declara antes: ainda que Deus existisse,
em nada se alteraria a questao; esse é 0 nosso ponto de vista. Nao que acreditemos
gue Deus exista; pensamos antes que o problema néo esta ai, no da sua existéncia:
€ necessario que o homem se reencontre a si proprio e se persuada de que nada
pode salva-lo de si mesmo, nem mesmo uma prova valida da existéncia de Deus.7

Sob este angulo, o ateismo de Sartre revela-se particularmente anémalo. Por um

lado, ao desinteressar-se pela questéo da existéncia de Deus, parece constituir-se como
um agnosticismo, mas por outro lado a ser um agnosticismo sé-lo-a numa versao forte,
robusta por assim dizer, que propde um “reencontro do homem consigo mesmo” a partir
precisamente desse desinteresse pela questdo da existéncia de Deus.

Esta passagem de O existencialismo é um humanismo, situada nas conclusdes do

texto — indicagcédo clara do impacto que Sartre dela esperava —, suscita algumas
consideracdes. Primeiramente, Sartre ndo assume, como vimos, nenhuma desisténcia
relativamente ao seu ateismo. No mesmo texto, algumas linhas acima da passagem
citada, Sartre havia estabelecido uma radicacdo fortemente vinculadora do
existencialismo no ateismo — «O existencialismo ndo € sendo um esforco para tirar todas
as consequéncias de uma posicdo ateia coerente.»s No entanto, sendo o enunciado
francamente agndstico, justifica-se perguntar como pode este agnosticismo valer como

um ateismo. Ora, este agnosticismo vale como ateismo menos pelo que respeita a
guestao sobre a existéncia ou inexisténcia de Deus e a possibilidade, ou ndo, de lhe dar
uma resposta, questdo dominantemente teorica, do que pela rejeicao pratica de Deus do
horizonte da existéncia humana. Arriscando alguma simplificacdo, o ateismo do
existencialismo ateu, que Sartre professa aqui, diz menos respeito a existéncia de Deus

do que a existéncia humana — E a existéncia humana que ndo pode tolerar, se livre, uma
essencializacao presumivelmente imposta pela existéncia de Deus. Por outras palavras,
ateu pode ser aquele que leva reconhecidamente uma vida sem Deus, deslocando assim

o ateismo da esfera do juizo tedrico, de que o agnosticismo é suspenséo, para a esfera da
vida pratica. Ainda que o ateismo seja um juizo serd menos um juizo sobre a existéncia

de Deus do que um juizo sobre a existéncia de Deus na vida de alguém. O ponto
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importante aqui é o de ndo ser forcoso considerar o agnosticismo uma alternativa ao

ateismo desde que este seja deslocado para o horizonte da existéncia humana. E

precisamente essa, segundo cremos, a orientacdo do pensamento de Sartre em O

Existencialismo € um humanismo — em sintese, agndstico quanto a existéncia de Deus,

ateu quanto a existéncia humana.s —
Pagina |

A decisdo pelo ateismo aparece, portanto, como parte de uma decisdo mais

ampla em que rejeitar Deus significa escolher o homem e escolher Deus significaria

anular o homem. Esta alternativa é explicitamente formulada pela boca de Goetz, na

peca O Diabo e o Bom Deus (1951), na sequéncia de uma evocacado particularmente

sentida de um Deus ausente, como se, mau grado a alternativa, pelo menos Goetz

estivesse disposto a sacrificar todos os argumentos se Deus se |he apresentasse com a

evidéncia do “em carne e 0Ss0".10

2. A contingéncia ou a impossibilidade de Deus existir

Se em O Existencialismo € um humanismo Sartre demarcou categoricamente a
problematica sobre o sentido da existéncia humana da questéo sobre se Deus existe ou
nao, afirmando que esta em nada contribui para o esclarecimento daquela, tal néo
significa, porém, que Sartre ndo se interessasse pelo problema da existéncia de Deus.
Bem diversamente, na sua obra mais original do ponto de vista filosofico — O Ser e o

Nada —, de que alias O Existencialismo € um humanismo pretendeu ser uma explicacao
para o grande publico, Sartre argumenta ndo s6 a favor da inexisténcia de Deus, mas
mesmo a favor da necessidade da sua inexisténcia. Como veremos, Sartre ndo dira
apenas que Deus nao existe, como se sé acidentalmente ndo existisse e como se
estivesse metafisicamente dentro das suas possibilidades existir. Dirda ainda que Deus
nao pode existir e que Deus é, pelo menos segundo a nogao que dele faz Sartre, uma
realidade auto-contraditéria.

Os passos mais importantes na argumentacdo de Sartre em O Ser e o Nada
encontram-se em “A facticidade do para-si” e em “O para-si e o ser do valor”, aquando

da caracterizacdo das estruturas imediatas do para-si. Nestes subcapitulos da 112 Parte de
O ser e o nadaii, dedicada ao ser-para-si, € desde logo dito que, mau grado a sua
estrutura evanescente de ser que-€-o-que-ndo-€ e nao-é-o-que-¢€, o para-si €. E é dito ser
nao por ser-em-si mas em virtude de algo que, ainda assim, partilha com o ser-em-si, a
contingéncia. O para-si, tanto quanto o em-si, € enquanto ele ndo é o fundamento da sua
presenca no mundo.i2 Por outras palavras, a falta de necessidade, é-se. Assim,
existéncia e necessidade revelam-se inconcilidveis. Uma existéncia necesséria ndo seria
realmente uma existéncia. Corolario ébvio deste raciocinio sera o de que Deus, a existir,
disporia apenas de uma existéncia contingente. De certo modo, conferir necessidade a

uma existéncia é des-singulariza-la, torna-la mera abstraccédo repetivel. Ora,
precisamente a presenca no mundo, o ser actualmente ai, ndo se deixa reduzir a
nenhuma esséncia. Por isso, nem Deus, a existir, pode ndo ser contingente.1z Mas, mais

do que singularidade, tal como Sartre o concebe, Deus € ser que tem a possibilidade
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como estrutura ontolégica. De um tal ser ndo se pode esperar a necessidade, mas apenas

a contingéncia, pois ser necessario significa ai matar a possibilidade de ser

possibilidade. Mas por que ha-de Deus ser ontologicamente possibilidade? A resposta é

igualmente clara: Deus, a existir, seria consciéncia, nisso coincidindo com a realidadehumana;
seria pois ser-para-si, fundamento do seu proprio nada. Simplesmente,

enguanto a realidade-humana pode subsistir nesta falta de ser que a move, ainda que em

direcgdo ao malogro, Deus, s6 com o intuito de uma redug&o da sua nog¢ao ao absurdo,

poderia ser pensado da mesma maneira, como ser com falta de ser, assombrado pela

falta de si mesmo.

Pagina |
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O reconhecimento desta contingéncia da existéncia no para-si assume um

caracter realmente distinto do da contingéncia no em-si. Naquele, a contingéncia faz
problema, o mesmo é dizer, a sua falta de fundamento néo € sé em ele, mas para ele,
reenvio problematico irremissivel. Dai a definicdo do ser-para-si como aquele ser para o
gual esta em questdo o seu ser. A inexisténcia de fundamento é, ndo apenas um facto da
existéncia do Para-si, mas ainda, e sobretudo, relacdo interna consigo mesmo enquanto
uma falta de ser de que os desejos, radicados num mais originario desejo de ser, séo
consciéncia e prova.i4 Mais do que facto da existéncia, da realidade-humana, a falta de

ser € a existéncia humana ela mesma.

O desejo revela, ainda que sob a forma do que apenas assombra, um ser que
falta, ser faltante que se deseja e se persegue e, desta maneira, revela ndo so a falta de
ser inerente ao para-si mas também a estrutura dessa falta:

O desejo é falta de ser, ele é assombrado no seu ser mais intimo pelo ser de que é
desejo. D4 assim testemunho da existéncia da falta no ser da realidade-humana.
Mas se a realidade-humana é falta, por ela surge no ser a trindade do existente, do
faltante e do faltado.1s

Mas o que falta ao para-si? — «O que falta ao para-si € o si — ou si mesmo como emsi»i6. Ou
seja, Deus, a plenitude finalmente cumprida de um para-si que se deseja em-si, como ser que
se reclama a positividade que nédo é do ser que ainda assim é. Mas essa é precisamente a
meta inalcancével. A “positivacdo” do ser para-si cristalizaria o seu serpossibilidade em ser-
efectividade, fixacdo sem remissdo numa necessidade, anulacdo, em suma, do seu ser-
para-si originario. Ser a nocdo de Deus uma nocao contraditoria significa, pois, para Sartre
gue o serde Deus que se persegue € inalcancavel. Mas se com isto se afirma que a
existéncia de Deus é iluséria, reconhece-se, por outro lado, de modo igualmente claro, que se
trata de uma espécie de ilusdo transcendental, ou seja, de que, em primeiro lugar, é
inevitavel, para o para-si, enquanto persegue a plena positivacdo de si, fazer-se uma
ideia de Deus, e de que, em segundo lugar, é existencialmente inevitavel querer realizar
em si e por si essa ideia de Deus.17

Se o0 homem é uma existéncia assombrada pela falta de ser, Deus € justamente

essa existéncia a aparecer ai desassombrada, caso tal ndo fosse auto-contraditorio. Deus
€, pois, o valor ontologicamente radicado na estrutura do para-si, ou seja, aquilo para
gue tende a superacdo de ser da existéncia humanais.
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Isto porém, significa que, em O Ser e 0 Nada, Deus é de muitas maneiras ainda

gue ndo possa existir por nenhuma delas. Perfila-se como o valor que da sentido aos
projectos de ser e orienta as maneiras como cada um se singulariza na accdo. A
existéncia de Deus, por seu lado, s6 é recusada porque seria autocontraditéria, o que, na
verdade, parece muito pouco, até em vista de uma omnipoténcia que pode bem ser
concebida para la do respeito pela esfera do logicamente nao-contraditério, ou seja,
numa esfera onde o mistério suceda a ordem das razdes no que respeita ao sentido da
existéncia de Deus. Independentemente dessas outras “razfes”, situadas além da
argumentacao filosofica, certo é que a impossibilidade de um deus existente ndo o
remove da ontologia da existéncia humana. E condicdo desta para |4 do que lhe seja
possivel realizar. Precisamente por esta intimidade do valor com o “sonho” de ser como
Deus, o homem descobre-se uma paixdo intil. E porque a realidade-humana tem por
paixdo o desejo de ser Deus que «ela € entdo por natureza consciéncia infeliz, sem
superacédo possivel do estado de infelicidade.»19.

Pagina |

Resulta do que se expds que a falta de ser (manque d’étre), que marca a
existéncia humana como consciéncia de liberdade, e o valor, que a assombra como
destino de ser, mantém entre si uma relacdo ontologica fortemente inspirada pela
“l6gica”, por assim dizer, da relagdo entre o pecado original e o Deus do cristianismo.
Haja ou néo transposicao, e tenha ela ou o sentido de uma interpretagao cristianizada do
existencialismo ou o sentido de uma interpretacéo existencialista do cristianismo, a nota
mais decisiva € a de que a existéncia de Deus ndo é relevante para se compreender a
raison d'étre da sua ideia, indissociavel da existéncia humana. Sofistica-se assim o
ateismo de Sartre, novamente sob a forma agnéstica — a possibilidade de haver algo que
aproxime (mais do que afaste) existencialismo incrédulo e cristianismo residira na
irrelevancia da existéncia de Deus quanto ao essencial. Mas isto somente na medida em
gue h&d uma esséncia de Deus, para la da sua existéncia ou inexisténcia.

Esta assimetria entre existéncia e esséncia de Deus em O Ser e o Nada é
continuada na discussao que Sartre faz do argumento ontolégico a favor da existéncia
de Deus.

3. Argumento ontologico e a irrelevancia da existéncia de Deus

Vimos que € como existéncia necesséria que Deus se revela, para Sartre, uma

nocao contraditéria, pois, para o existencialista, toda a existéncia é contingente, do que
resultaria, caso Deus existisse, que teria de ser um existente a um tempo contingente e
necessario. Esta é a contradicdo que fez com que Sartre achasse na contingéncia da
existéncia a impossiblidade de Deus existir. E, no entanto, quase sob a forma de um
paradoxo, € precisamente a descoberta existencial desta contingéncia que, de acordo
com Sartre, origina e suporta o argumento ontologico a favor da existéncia de Deus.
Assumir a valia, ainda que relativa, do argumento ontolégico sem assumir a sua
pretensa conclusdo, a de que Deus existe, reforca a ambivaléncia de Sartre na
consideracdo de Deus — 0 existencialismo sartriano € ateu no que respeita a existéncia

de Deus mas nao no que respeita a esséncia de Deus.
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Ja ndo se trata aqui de assumir que o para-si se faz necessariamente uma ideia de

Deus, mas que Sartre reconhece, na esteira do argumento ontologico, que a Deus

convém uma esséncia.2o Se Deus chega a ser pensavel com existéncia necessaria é

porque a existéncia humana na consciéncia da sua contingéncia e falta-de-ser projecta,

como seu valor, o ser que lhe falta. Ora, o desfasamento entre o ser imperfeito que —
somos e o ser perfeito que nos podemos conceber, que estaria na origem da Pagina|
segunda prova da existéncia de Deus, ndo é mais do que uma enunciacdo alternativa 7

a contingéncia. Nas palavras de Sartre — «Mas esta apreensao do ser como uma falta de

ser em face do ser é antes de tudo uma captacdo pelo cogito da sua propria

contingéncia.»21

Quer isto dizer que a contingéncia reclamada por Sartre é precisamente a
genuina origem do argumento ontolégico. Na verdade, poder-se-ia dizer que Sartre
reforca mesmo o argumento ontolégico ao traduzi-lo para a linguagem existencialista.

E, de facto, ao considerar a segunda prova cartesiana a favor da existéncia de Deus, 0
existencialista chega a afirmar de que se trata de uma prova rigorosa.22

Mas, se a contingéncia € o motor do argumento ontoldgico e se o argumento é

rigoroso, entdo o que falha? E aqui que entra em jogo realmente o sentido da critica
sartriana ao argumento. Apesar de correcto nos seus passos, dele ndo se segue a
conclusao pretendida. E ndo tanto pelo criticismo que Kant expds na sua discussao do
argumento ontolégico2s — a saber, que a consideracdo essencial do “ser perfeito” nao
basta para provar a sua existéncia —, mas antes por da mesma consideracao nao se seguir
nenhuma valoragcdo moral. O ponto parece pobre, pois Sartre apenas diz que «a intuigao
na nossa contingéncia néo é assimilavel a um sentimento de culpabilidadex»24. Com isto
simplesmente se pretenderia pér termo a uma certa interpretacdo, alegadamente
heideggeriana, da contingéncia e da sua consciéncia, interpretacdo desde logo
impregnada de religiosidade, envolvendo-se nela uma consciéncia de culpabilidade e
uma presunc¢do moralizante de que ha uma passagem a fazer do inauténtico ao auténtico.
De certo modo, menos do que uma discussao do argumento ontoldgico, parece a Sartre
importar denunciar um certo espirito de piedade moralizadora que se cola ao argumento,
ficando a discussao deste por se fazer.2s Simplesmente, se a discussao fica por fazer nédo
€ por distraccdo, mas por, verdadeiramente, ser uma discussao irrelevante para o
existencialista ateu — mesmo que da esséncia de Deus pudesse ser inferida a sua
existéncia, em nada isso afectaria o ateismo professado por Sartre. O ponto, uma vez
mais, esta em deslocar o ateismo do terreno da discussao tedrica (onde vale sobretudo

um agnosticismo radical, da irrelevancia) para o terreno das préaticas, das formas de
vida, dos moralismos, em suma, das relacées dos humanos uns com 0s outros.

Nestes termos, o que classificAmos atrds como uma ambivaléncia em Sartre, a
respeito da esséncia e da existéncia de Deus, ou como uma anomalia do seu ateismo é,
longe de uma ambigua ou fragil conceptualizacdo, expressdo de um ateismo que, uma
vez explicitado, revela particular originalidade.

4. Secularismo e ma-fé
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O ateismo ndo é uma consequéncia que se siga do existencialismo, ndo é uma
conclusdo que se obtenha a partir das premissas, por assim dizer, do pensamento
existencialista. Bem pelo contrario se algo torna algo necessario no pensamento de
Sartre a este proposito, € sem duvida o ateismo, tomado como ponto de partida convicto

e que vem tornar necessario 0 existencialismo como resultado de um ateismo
consequente. J4 vimos ser esta a posicdo exposta por Sartre no final de O
existencialismo € um humanismo. Este ponto de vista enfraquece notoriamente as
perspectivas de encontrar no pensamento de Sartre uma genuina discussao do ateismo, o
gue ndo impede, porém, a explicitacdo do seu modo de se sentir ateu.
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Naturalmente, ha também muitos aspectos no existencialismo de Sartre que
suportam o seu ateismo. E ndo tanto no sentido de que o confirmem ou déem dele
alguma espécie de prova, mas sobretudo por revelarem o sabor amargo que o conceito

de Deus traz as melhores pretensdes do existencialismo. E efectivamente, Deus, a
existir, ameacaria a liberdade absoluta que caracteriza o ser da consciéncia e, assim, a
existéncia propriamente dita da realidade-humana. Na verdade, se 0os outros, as outras
consciéncias, a gente igual a nG6s como que cruzamos o olhar, representam uma ameaca
por esse olhar inapropriavel que langam sobre nos, entdo Deus, enquanto ser que sera
forcosamente também para-si, SO pode representar a ameaca superlativa a liberdade do
sujeito humano. Dito de outro modo, se o inferno sédo os outros, entdo, um Deus que é
Outro, mesmo Super-outro, teria por lugar o ultimo circulo desse inferno. Em suma, o
existencialismo mais do que nao reconhecer existéncia a Deus, ou pelo menos tanto
guanto isso, tem-lhe horror. Nestes termos, a possibilidade de confronto entre ateismo e
antiteismo regressa. E Deus uma falsidade ou, antes, um inimigo?

Ao jovem Sartre de As Palavras ndo parecia indiferente haver ou ndo Deus, ele

gue de forma desafiadora se imaginava blasfemando na Igreja.2e Mas este tipo de
observacdo pode ser deslocado. No essencial, podera ndo estar tanto em causa um
ateismo robusto, particularmente convicto, sequer um anti-teismo como parece de
algum modo poder encontrar-se em Camus, mas uma denuncia de inautenticidade,
vivida socialmente, mas interpretada também existencialmente. Com efeito, é, por um
lado, a rejeicado da falsa religiosidade que a Igreja tolera, se ndo mesmo com hipdcrita
promocdo, fé que ja ndo dispensa mais conteuddo do que o do cumprimento das
expectativas e convencdes do meio social, aparéncia de fé pois. Por aqui, ndo € Deus
mas a maneira como com Ele se lida o que incomodava o Jean-Paul Sartre adolescente.
Mais do que alguma espécie de ateismo, estaria em causa a mundanizacdo da
religiosidade, a sua laicizacdo excessiva, algo inteiramente reconhecivel no livro biblico
com tom existencial mais pronunciado, O Eclesiastes. E ai é inequivoco o sentido de
critica ao secularismo da igreja com que comentaristas introduzem este livro biblico.
Por exemplo, em O Novo Comentario da Biblia, G. S. Hendry comenta:

(...)E uma critica contra o secularismo e a religifo secularizada. Pois o0
secularismo nao é necessariamente irreligioso, e a religido dos judeus tendia a ser
desproporcionadamente secular, esquecendo a transcendéncia de Deus (vers.2).
Nessa qualidade, sua mensagem € permanente, e ndo menos para nossa propria
época, quando o secularismo domina as mentes dos homens como talvez nunca
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antes na historia, e quando a religido muito tem feito para amoldar-se a isso e

procura recomendar-se como meio de melhoramento da vida “debaixo do sol”. O

livro de Eclesiastes exerce uma indispensavel funcdo dentro do canone das

Escrituras, provendo um correctivo contra todas as tentativas de reduzir a religido

a um mero instrumento do secularismo.z7
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A secularizacdo da Igreja, entendida aqui como sua mundanizacao, € claramente 9
a cavilha que desperta no jovem Sartre, mau grado a sua educacao religiosa, sobretudo
em virtude desta, uma reaccdo de repudio secular que motiva a resolucdo pelo
ateismo.2s E uma igreja demasiado distraida com interesses mundanos, tal como com
Eclesiastes, que inflama o secularismo de Sartre. E este ndo € um aspecto que se
encontre apenas no jovem que Sartre biografa em As Palavras. Bem pelo contrario, €
um dos tragos mais recorrentes e, por isso, mais caracteristicos da sua literatura, tanto
novelistica como dramaturgica.2e E € também exemplo de um dos aspectos centrais do
seu pensamento filoséfico — o fendbmeno da ma-fé, entendido como a mentira a si que o
para-si se proporciona como forma de conduta de fuga face a consciéncia angustiada da
liberdade. Na verdade, a precocidade biografica da denuncia da hipocrisia da vivéncia
religiosa e a sua recorréncia ao longo de toda uma obra literaria tornam plausivel a ideia
de que esse nédo € apenas um exemplo de ma-fé, mas, na verdade, a forca empirica que
explica a tematizacdo por parte de Sartre do conceito de ma-fé. Neste sentido, talvez
mais do que do ateismo, o existencialismo tenha sido consequéncia deste secularismo
empirica e psicologicamente bem determinado na biografia de Sartre. Na verdade, o
ateismo sartriano, longe de se originar numa revolta perante Deus, como poderé ter
sucedido com Camus, tera tido origem num repudio pela religiosidade falsa. Em suma,
razBes sociais, da mais humana consideracgéo, para se escolher ser ateu. Parece, alias, ser
esse o0 sentido das suas palavras na entrevista de 1974 com Simone de Beauvoir, quando
relativiza a importancia da discussao tedrica em torno do ateismo e reitera a precocidade
da sua escolha pelo ateismo. Escolher ser ateu, escolher ndo crer em Deus foi escolher
nao querer a ma-fé.
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