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Introduccion

Liljana Arsovska

Los articulos que figuran en esta publicacion son producto del Primer
Seminario Internacional “China, América Latina y el Caribe: condicio-
nes y retos para el siglo XXI”, un gran esfuerzo por parte de la Red
Académica de América Latinay el Caribe sobre China (Red ALC-China)
y otras instituciones mexicanas por acercar a China, Latinoamérica y
el Caribe. Estos textos —que forman parte del eje temdtico “His-
toria, cultura y aprendizaje del chino”, aunados a los otros tres ejes
tematicos: economia, comercio e inversiones; relaciones politicas e
internacionales; recursos naturales y medio ambiente— pretenden
ofrecer una vision amplia sobre las relaciones de cooperacion e inter-
cambio entre China, América Latina y el Caribe.

En los ultimos treinta afios, China ha sorprendido a propios y a
extrafos con el crecimiento econémico logrado a partir de la aplica-
cion de reformas econdmicas y apertura hacia el exterior, politicas
diseniadas y emprendidas por Deng Xiaoping.

Actualmente, en Occidente abunda la informacién sobre las im-
presionantes tasas de crecimiento econdmico de China, sobre las
politicas emprendidas para afianzar dicho crecimiento, sobre la
inversion extranjera directa en China y otros datos y nimeros que
abruman e incluso provocan algo de rabia y envidia en un Occidente
sumido, durante ya varias décadas, en algin grado de crisis financie-
ra, econdmica, politica, social, ética.

Pero équé hay detrds de los nimeros espectaculares?, ¢qué hay
detrds de los rascacielos, las supercarreteras y los trenes rdpidos
que poblaron a China en solo tres décadas?, icomo es el chino que
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produce las tasas de crecimiento de diez puntos porcentuales, soste-
nidas durante afnos?

América Latina y el Caribe, a pesar de las embajadas chinas en sus
respectivos paises, a pesar de sus comunidades chinas, mds o menos
extensas, a pesar de sus centros e instituciones académicas dedica-
dos al estudio de aquel pais, aun estdn lejos de conocer a China,
no obstante que ya es uno de los principales socios comerciales de
varios paises de la region.

Conscientes de la incomprensiéon mutua, sobre la cual se ci-
mientan nuestras relaciones actuales, los paises latinoamericanos y
caribenos estan emprendiendo acciones para acercarse a China en
todos los ambitos. Los institutos Confucio, que en los Gltimos afos
proliferaron en nuestra region, ofrecen a los jovenes latinoamerica-
nos la oportunidad de aprender chino, las becas del gobierno chino
impulsan a cada vez mds estudiantes latinos a estudiar en China,
instituciones académicas latinoamericanas abren programas de ense-
fanza e investigacion sobre diversos aspectos de China. El Seminario
Internacional “China, América Latinay el Caribe” organizado por el Cen-
tro de Estudios China-México (Cechimex) y la Unidn de Universidades
de América Latina y el Caribe (UDUAL) en mayo de 2012, es muestra
inequivoca del interés de la regién por acercarse a China.

Los trabajos que componen este volumen, aunque relativamente
pocos, cubren una gran gama de campos relacionados con la historia,
la lengua china y la cultura.

En la primera seccion sobre historia, Balboa Reyna subraya
la importancia de Socrates y Confucio en la conformacion de dos
identidades, éticas y culturales, la occidental y la china. José Anto-
nio Cervera Jiménez, desde una perspectiva histdrica, describe los
esfuerzos de diversos grupos de misioneros europeos que durante
varios siglos se acercaron a China con la pretension de difundir el
cristianismo; aunque no tuvieron gran €xito en esa mision, lograron
llevar la ciencia europea a Asia en general y a China en particular. Los
misioneros fueron a su vez los primeros generadores de informaciéon
sobre China en Occidente. Sus traducciones de obras cldsicas chinas
y los textos que ellos escribieron sobre China asentaron las bases de
muchos estudios académicos sobre China durante varios siglos.

En la segunda seccion sobre aprendizaje de la lengua, el articu-
lo de Liljana Arsovska aborda el tema de la traduccion de textos de
medicina china a lenguas occidentales y destaca la dificultad de la
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labor de traduccion entre el chino y lenguas indoeuropeas, en cam-
pos de la medicina tradicional, la filosofia y otros, donde se refleja
la clara existencia de dos cosmovisiones diferentes y poco comple-
mentarias, caracterizadas por vocabulario propio que no encuentra
equivalencias reciprocas.

Radina Plamenova sefala la importancia de los “§iFchengyu”
(dichos, proverbios) chinos en el chino. La gama de significados que
cubren estos compuestos idiomdticos, por lo general de cuatro ca-
racteres, exige para la traduccion un extenso manejo de la lengua y
de la cultura chinas. La traduccion de ellos, por ejemplo al espanol,
aun no encuentra un consenso: étraducir literalmente o buscar equi-
valencias culturales?

Gonzdlez Linaje nos habla de 1a lenta pero segura penetracion del
chino a través de publicaciones de diversa indole, que durante los
ultimos siglos llegaron para quedarse en los acervos bibliograficos de
las bibliotecas de Occidente.

En la tercera seccidn sobre aspectos culturales, el articulo de Mar-
tin Manuel Checa-Artasu describe las primeras migraciones chinas
en el Caribe y ofrece informacién sobre la inmigracion sistemadtica
de chinos en la regiébn como mano de obra en diferentes periodos
histéricos.

Gloria Eng Menéndez analiza la conformacion de la identidad del
chino latino en diferentes paises latinoamericanos como Cuba y Peru.

Ixchel Lozano comenta los vertiginosos cambios de entornos fi-
sicos, provocados por procesos acelerados de urbanizacion en paises
como China y México.

Maria Elvira Rios Pefiafiel examina la insercion del budismo en la
vida cotidiana del pueblo chino, apoyada por el gobierno central del
RPCH en el marco de las politicas de reforma y apertura, emprendidas
desde finales de la década de los setenta.

La Red ALC-China se congratula de presentar este volumen es-
pecializado en “Historia, cultura y aprendizaje del chino”, en el marco
de otros tres documentos: “Economia, comercio e inversion”; “Re-
laciones politicas e internacionales”; “Agricultura, mineria y medio
ambiente”. El trabajo de la Red ALC-China y de este volumen son re-
sultado del compromiso de la Unién de Universidades de América
Latina y el Caribe (UDUAL) y del Cechimex de la Facultad de Eco-
nomia de la Universidad Nacional Autébnoma de México (UNAM). La
UNAM ha sido visionaria y generosa en el liderazgo y la promocién de
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estas actividades académicas. Los funcionarios, estudiantes e investi-
gadores, especialmente los miembros individuales y las instituciones
participantes en la Red ALC-China, han sido piezas fundamenta-
les para llevar a cabo el trabajo de la Red y este libro, particularmente
el maestro Samuel Ortiz Veldsquez, que también tuvo un rol desta-
cado en su funcion de asistente de la Red ALC-China durante 2012
y hasta enero de 2013. La necesidad de conocer a China demanda
de todos nosotros, involucrados en el estudio de China, que este
volumen de articulos sobre la historia, cultura y lengua chinas, sea
el primero de muchos libros y trabajos de investigacion que con-
tribuyan al acercamiento entre China, Latinoamérica y el Caribe en
beneficio de los paises y los pueblos de la region y del mundo entero.
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Confucio y Socrates. De 1la China
milenaria a la Grecia clasica.
El trayecto del ethos a la ética

Flor de Maria Balboa Reyna

Introduccion

La posibilidad de establecer un parangén analitico entre Confucio
y Socrates debe sustentarse en un objetivo de investigacion que le-
gitime la pertinencia de confrontaciéon de dos personalidades tan
disimiles y tan brillantes. Es preciso apelar a una finalidad mds am-
biciosa, desde la perspectiva gnoseoldgica, que el simple y evidente
interés que pudiese suscitar el registro de algunas semejanzas pecu-
liares que pudieran compartir dichas celebridades: verbigracia, que
Confucio y Sécrates son maestros, los dos dedican su vida a la ense-
nanza y confian plenamente en el poder de la educaciéon. Ambos son
amados por sus alumnos hasta la veneraciéon y a un tiempo perse-
guidos por sus detractores: Confucio pierde su empleo como mi-
nistro de justicia y Sécrates es condenado a muerte. En efecto, la
comparacion de estas dos figuras iconicas arroja informacion fasci-
nante: cada uno es ilustre representante de su circunstancia espacio-
temporal: Confucio de la China milenaria en el siglo VI a.C., y Platon
de la Grecia clésica en el siglo V a.C. Por otro lado, ambos alcanza-
ron un prestigio que se extendié espacialmente hasta la universalidad
y trascendio temporalmente hasta la inmortalidad. Los dos pensado-
res poseen sendas herencias de una tradicién gloriosa que respetan
profundamente. Ambos pertenecen a un momento culminante en
la cultura de su pais. Confucio es uno de los pensadores mas céle-
bres de la antigliedad y Socrates es uno de los pilares de la filosofia
griega. Por otro lado, sabemos que ambos recibieron una esmerada
educacién y que —posteriormente— se convirtieron en profesores
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ocupados en la ensenanza de la virtud. Tal vez sea esta coincidencia
biografica particular, caracteristica de su formacién primera, compa-
fiera de su juventud y esencia de su vocacion la que se convierta a la
postre en la legitimacién tedrica que buscamos: los dos recibieron
una dedicada instruccion cimentada en una soélida disciplina moral.
Ambos valoran la importancia de una educaciéon basada en principios
fundamentales. Encontramos que este tOpico es justamente el eje
axial de nuestra investigacion y el sustento cognoscitivo que funda-
menta nuestro andlisis: de la remota, milenaria y ancestral China, en
el 550 a.C., con el sabio Confucio mostrando a sus alumnos el ca-
mino de una vida virtuosa a partir de una Reflexion sobre la moral,
establecemos una linea de continuidad a la Grecia cldsica en el siglo
V de Pericles, en el 490 a.C., con Socrates guiando a sus alumnos en
la ensenanza de la Filosofia de la moral o de la ética, porque lo que
estd en juego es la formacién de la infancia para una vida adulta
que fructifica en la polis. En Confucio esto significa que la educa-
cion de los jovenes va a transformarlos en funcionarios cabales; en
tanto que la instruccién y consejo para aristdcratas sucesores va a
convertirlos en soberanos integros. En Socrates, la ética se convierte
en fundamento de la politica, vision que decanta, a la postre, en la
Republica de Platon. En efecto, esta es la via que recorre nuestro
estudio: la investigacion del trayecto que transcurre entre la explo-
racion reflexiva de Confucio acerca de la moral y la fundamentaciéon
filosofica de la ética en Sécrates, como una de las ramas de la filo-
soffa. Confucio es, entonces, un pensador que inicia, como medi-
tacion sobre la moral, lo que Sécrates termina como ética, como
“logos” de la moralidad, como conocimiento filoséfico de la moral.

Lo anterior significa un trayecto de pensamiento que va de Orien-
te a Occidente, implica considerar una influencia que trasciende un
espaciotandistanteyuntiempodiferente. Sinembargo, podemos plan-
tear algunas hipdtesis explicativas acerca de similitudes innegables,
de nociones que parecen ser asimiladas de otras culturas, de con-
cepciones que parecen haber sido transmitidas por factores de pre-
sencia indubitable.

Por lo tanto dividiremos el presente texto en tres partes: en la
primera analizaremos las diferencias entre ambas concepciones del
mundo, la confuciana y la socrdtica; en la segunda, las similitudes; en
la tercera formularemos la argumentacion conclusiva respecto de la
extension del pensamiento chino a lo largo no solamente de Oriente

14
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sino de su relacion con Occidente. El eje axial de nuestra exposicion
es el concepto de “Ethos”, como ethos histérico: como “...la estra-
tegia de construccion del mundo de la vida” (Echeverria 2000:12).

El ethos histérico de una época significa la actualizacion de dife-
rentes opciones de realizacion cultural.

1. Diferencias entre Confucio y Socrates

La legendaria historia de civilizaciones ancestrales no solo esclare-
ce la ruta de nuestro desarrollo, sino que se convierte en criterio
explicativo del actual acontecer.

El intento de comprender profundamente nuestro presente pare-
ce implicar el escrutinio del pasado; indagar nuestra esencia parece
significar la comprension de nuestro arraigo. La pregunta genuina-
mente filoséfica acerca del porqué de la ocurrencia fenoménica, en
cuanto indaga el origen del problema, parece entreverarse con la in-
vestigacion del ayer que lleva a cabo la historia.

En el siglo XXI, Oriente y Occidente comparten la “aldea global”, se
relacionan y conectan gracias al libre comercio, donde convergen dos
propuestas civilizatorias diferentes, que han creado mundos culturales
disimiles, donde subyace una dicotémica concepciéon del mundo.

Con el antecedente de comparar dos universos de pensamiento
tan desemejantes, queremos establecer la comparaciéon entre Confu-
cio y Sécrates, dos personalidades icOnicas con sendas teorizaciones,
que también presentan semejanzas: por ejemplo que ambas forman
escuelas de pensamiento y conceden importancia fundamental
al comportamiento moral basado en la reflexion y a la educacion mo-
ral como sustento de la politica.

Podemos considerar, junto con algunos estudios del pensamien-
to, que la historia es un proceso que estructura diferentes sistemas
discursivos, aparatos conceptuales, modelos de pensamiento que
ocurren sucesivamente (Schwartz 1985:5). Podemos, en prime-
ra instancia dejarnos seducir por la concepcién hegeliana de que la
“filosofia es su época plasmada en pensamientos” (Hegel 1980:55).
Y entonces Confucio y Sécrates nos darian la clave de la compren-
sion de su época. Y no cabe la menor duda de que ambos establecen
una especie de suma o sintesis del pensamiento anterior y de que al
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mismo tiempo se erigen como enorme faro que ilumina la marcha
intelectual de la posteridad.

Pero, por otro lado, siguiendo a Carlos Marx, es preciso admitir
que una época no puede ser explicada a través de la filosofia, si-
no que la filosofia tiene que ser explicada a través de la época (Matrick
1979:63). De hecho, tanto Confucio como Sdcrates son productos de
su tiempo, son representantes de sus circunstancias historico-sociales.

Segun Marx y Engels, las premisas de 1a historia son los hombres,
produciendo en determinadas condiciones materiales de existencia.
La primera premisa es una objetividad natural en la que el sujeto
social sobrevive y ante la cual se enfrenta como su “hdbitat” o su
“laboratorium natural”. La segunda premisa es la doble transforma-
cién que ejecuta del medio natural y de si mismo, a partir del trabajo.
La concepcion del trabajo en Marx constituye la expresion por ex-
celencia de la dialéctica marxista. El sujeto social se encuentra inmer-
so en ciertas circunstancias de orden natural (las cuales, por instinto
de sobrevivencia, tiende a modificar) pero ademads, el sujeto tiene
una capacidad racional que le permite disefiar un programa de ac-
ciéon que demarca los derroteros especificos de dicha modificacion.
El sujeto responde al desafio que para él representa la problematica
de la objetividad, a partir de un modelo mental o proyecto, esto sig-
nifica que elige una opcion dentro de varias posibilidades. Actualizar
su proyecto significa transformar a la naturaleza (en un proceso de
autotransformacion, en un proceso de producciéon y de consumo).
La objetivacion de su programa de accion puede realizarse con
mayor o menor éxito, de cualquier modo este proceso de trabajo
implico un proceso de conocimiento. El sujeto aprendié de su re-
lacién con el medio, de la puesta en tensién de sus propias fuerzas,
de la resistencia de la materialidad, etc. Toda la experiencia significo
su conversion en un sujeto diferente, que ademds consume la ob-
jetividad que ¢l mismo planificd. La eleccion del proyecto significa
la determinaciéon del proceso reproductivo en la secuencia del ci-
clo de produccion, distribucion y consumo. Ahora bien, podemos
decir que este proceso de trabajo, de produccién y consumo, de co-
nocimiento y transformaciéon ha implicado que el sujeto realiza la
seleccion de su destino econdmico, pero también —y simultdnea-
mente— lleva a cabo la realizacién de un programa politico, porque
el sujeto social ha planeado su accién de modo colectivo, ha crea-
do un proyecto para la polis. Y al mismo tiempo (y de aqui el
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concepto dialéctico de totalidad) significa que la polis ha elegido
una figura de socialidad, ha optado por una propuesta civilizatoria,
cuya continuidad establece su autodefinicion como sociedad.

De aqui la unién de lo metafisico con lo politico. El sujeto so-
cial es una comunidad formada de individuos transformadores; Marx
sigue aqui Aristoteles en el concepto del hombre como ser teleo-
légico. Cada uno de los hombres sigue sus propios fines, es una
caracteristica ontolégica. Asimismo, la polis sigue un fin comunita-
rio. Lo importante es la relacion que el sujeto social establece entre
sus propios miembros. La comunidad, al transformar la realidad
natural y autotransformarse, necesita entablar un proceso comunica-
tivo: los hombres se relacionan entre si, llevan a cabo un mutuo
conocimiento, aprenden y ensefian a través de su praxis, se retroali-
mentan a partir de su experiencia, se comunican dicho aprendizaje.
Por lo tanto, el ciclo reproductivo de produccioén, distribucion y con-
sumo también es un proceso de interrelacion del sujeto entre sus
miembros. La eleccion del proyecto de trabajo supone un proceso
reflexivo, un proceso de aprendizaje y un proceso comunicativo. Este
es el principio de la historia, este es el inicio de la cultura, este es el
comienzo de la interaccién social. La conclusion es que el sujeto se
autodota de una figura de socialidad al elegir su proyecto de repro-
duccion social.

El concepto de “Ethos”, en sus diferentes connotaciones, consti-
tuye el eje axial de nuestro andlisis:

1. Ethos, a partir de su raiz etimoldgica, significa costumbre,
que es el objeto de estudio de otras ciencias sociales como la
sociologia, la psicologia, la historia, el derecho, la lingtistica
(referida al habito que crea el habla), etc. Especificamente es
objeto de estudio de la moral, y por tanto de la ética.

2. Ethos significa caracter. Esta otra connotacion convierte al
ethos en una caracteristica individual. Si bien el temperamen-
to es innato, el cardcter es adquirido. Este constituye un modo
de ser personal, una manera particular de responder a esti-
mulos externos, un modo peculiar y singular de enfrentar al
mundo y de vivir en él.

3. Por tanto, la connotacion de ethos en cuanto costumbre con-
lleva una simiente cultural: es la reiteracion de la practica
en la cotidianeidad lo que constituye la continuidad de una
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costumbre. En cuanto al cardcter, la accién personal forma
parte de una decisién propia: es un hecho individual, pero
en cuanto esta decisiéon a un tiempo afecta a los otros (a la
otredad) revela el hdbito colectivo, se convierte en hecho so-
cial. Es un hdbito que particularmente realizamos pero que
nos identifica con nuestra comunidad. El caricter es resulta-
do de nuestra eleccion, pero al mismo tiempo dicha eleccion
nos hace parte de un patrén socioldgico. Justamente porque
tomamos esa decision y no otra, ello nos denota como pro-
pietarios de una cierta idiosincrasia, actuamos en tanto que
somos poseedores de una determinada cultura.

4. Ethos significa refugio, morada. Podemos pensar que la cos-
tumbre crea una funcionalidad familiar que implica el abrigo,
porque evita un exhaustivo andlisis, y que facilita la decision en
la comodidad de lo conocido. No corre riesgos quien obede-
ce reglas establecidas, porque se resguarda en la familiaridad
de lo consabido.

5. Laconnotacion de ethos como refugio, tiene —a su vez— dos
significaciones bdsicas: como accion, por una parte, y como
pasion. Es el desdoblamiento del arma y la defensa. Puede
implicar la actividad que surge del 4nimo arrebatado o bien la
pasividad de la confortable confianza (Echeverria 2000:162).

Confucio (con la prdactica del culto ancestral) podria ser un ejemplo
de este ultimo significado del término en tanto que guarida (pasiva
interpretacion del ethos, sumisién a la costumbre. Por su parte, S6-
crates manejaria esta ultima connotacion en la actitud activa, como la
continuidad de un ethos que se practica pero que también se cues-
tiona. La conceptualizacion de la cultura se actualiza en la eleccion
de la polis. Cuando nos referimos a Confucio y a Socrates hacemos
referencia a los representantes de dos estrategias civilizatorias com-
pletamente distintas, a dos concepciones del mundo de dos polis
que eligieron sendos ethos histéricos.

El concepto de la eleccion estad directamente relacionado con la
nocion de proyecto. El sujeto social dentro de un amplio abanico de
posibilidades elige una forma de reproduccion social que involucra
un proyecto. Simultdneamente selecciona una figura de socialidad
y un ethos historico.
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La sabiduria china que en Confucio encuentra brillante repre-
sentacion, es por completo diferente de la filosofia griega, cuya
actualizacion en Socrates es trascendental. Confucio es septentrional,
Sécrates, meridional, Confucio pertenece al siglo VI a. C., Socrates al
Va.cC.

Es preciso reconocer que estamos hablando de dos universos cul-
turales completamente distintos. China se concentra en su estitica
impasibilidad, dirige la mirada al ayer, su orgullo por triunfos ances-
trales se convierte en emulaciéon de un pasado glorioso, rinde culto
a sus ancestros y valora prioritariamente la tradicion. En cambio la
Grecia cldsica parece iniciar un camino de irreversible avance: fun-
damenta una matriz de racionalidad para una historia donde priva
la dindmica del cambio. Su mirada se dirige al futuro en un afin de
progreso constante.

Entre Oriente y Occidente estamos ante dos universos culturales
diferentes: Oriente como opcion de historicidad circular y Occiden-
te como historicidad abierta; una mira al sol, la otra al fuego; una
plantea la opcién de mimetizacion de la naturaleza y la occidental
la posibilidad de contraposicion (Echeverria 2000:162).

Oriente representa la imperturbable paciencia y el cardcter impa-
sible, Occidente presenta el esfuerzo denodado y el dnimo continuo.
Los griegos desarrollan la ciencia, los chinos cultivan la sabiduria. Los
griegos fomentan la medicina, los chinos la curanderia. Los griegos
se ocupan de la astronomia, los chinos de la astrologia. Los grie-
gos trabajan con la demostracion, los chinos con la persuasion. Para
los chinos, la retérica forma parte fundamental del pensamiento;
para los griegos, 1a racionalidad matematica de Soécrates avasalla y
confunde la retérica de los sofistas. Para los chinos, la metéafora es
una forma admitida del habla reflexivo, para los griegos es solo la
logica argumentativa la que puede denotar al discurso cientifico.
Estamos hablando de dos universos diferentes de pensamiento con
paradigmas de cientificidad distintos. La filosofia griega tiene como
finalidad, (como telos) a la verdad, el telos de la sabiduria china es la
virtud (Lloyd 1979).

Podemos afirmar que entre Oriente y Occidente se conforman
dos horizontes culturales diferentes, a los cuales corresponden dos
modos de reproduccion social desiguales: segun los bidgrafos de
Confucio, China aun se encontraba en un forma de gobierno dindas-
tico, produciendo en un modo de reproduccion social asidtico, con
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cierta relacion productiva de esclavitud (a partir de guerras de con-
quista). Se habla de China como pais feudal, pero esto se refiere a
cierto régimen de vasallaje y a la propiedad de la tierra.

Por su parte, Grecia fue el primer pais donde se establece un
modo de reproduccion esclavista en estricto sentido. Respecto de
las diferentes estrategias civilizatorias, nos referimos a dos figuras
de socialidad distintas. Hablar de Confucio es retrotraerse a la his-
toria ancestral de la China legendaria de un remoto pasado de 2500
anos, a la China de los acaudalados gobernantes venerados como di-
vinidades y de un pueblo resignado y paciente, victima de la miseria.

Confucio pertenece al siglo VI a.C., este siglo también compar-
te el nacimiento de Buda, la fundacion del taoismo, el surgimiento
de la filosofia griega y, con ella, el inicio del pensamiento cientifi-
co occidental. Confucio es el nombre occidentalizado de Kung-tse
o Kung-fu-tse. Nacio en el principado de Lu en el ano 551. a.C.,, y
recibié una educacidn monoparental, perdié a su padre a los tres
anos. A partir de entonces, su joven madre dedic su vida al cuidado
y atencion de su Unico hijo. Como nobleza “venida a menos”, ambos
vivieron dentro de una “pobreza decorosa” (Confucio 2009a: 30).

Sécrates nace en el afio 470 a.C., hijo de Sofronisco, que era un
artesano y cantero y de Fenarete. Tuvo la oportunidad de ver las
grandes tragedias de Esquilo, Séfocles y Euripides, las grandes edi-
ficaciones que embellecieron a Atenas, el Partendn, la estatua de
Fidias, el surgimiento de la democracia y la consolidacién de Atenas
como la primera potencia naval del mundo. Vive el esplendor y la
decadencia su ciudad y aunque tiene un pequeno capital que le
permite no trabajar, parece que en su vejez vive en la pobreza. Apro-
ximadamente a los 60 afios es condenado a muerte, acusado de
impiedad en el 399 a.C. (Taylor 1975:31).

Lo importante es que ambos vivieron en épocas que marcaron un
profundo hiato en la historia de sus respectivos paises. El estudio de
la obra de Confucio, no solamente nos ofrece la informacion sobre su
vision erudita, también nos permite el conocimiento de los origenes
de la sabiduria china y la comprension de la orientacién que sigue la
racionalidad del pensamiento oriental. El pensamiento de Confucio,
junto con el de Lao Tse y Buda, configura la triada doctrinaria que se
extiende por Asia.

Volver a la obra de Socrates no es solo establecer el conocimiento
de uno de los constructores fundamentales de la filosofia griega. De
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Socrates rodeado por sus discipulos hay una clara continuidad ha-
cia la formacion de la Academia por Platon y a apertura del Liceo y a la
formacioén dulica de los peripatéticos siguiendo a Aristoteles. Lo que
se configura claramente en la “socialidad” griega es la importancia
de la actividad educativa y el objetivo fundamental de la ensenanza.

El pensamiento griego de esta época constituye el principio de
la filosofia, y hablamos de principio en el doble sentido hegeliano,
como inicio, por una parte, y como fundamento, por la otra. La
filosofia griega construy6 el paradigma de cientificidad del pensa-
miento occidental, ella fundamenta la matriz epistemoldgica que da
comienzo con la presocritica y que culmina con la configuracion per-
feccionada de la Suma Aristotélica. Surge en esta etapa:

1. El horizonte totalizador del cuestionamiento filosofico.

Las diferentes ramas de indagacion filosofica verbigracia: me-
tafisica, epistemologia, axiologia, ética, estética, logica, etc.

3. Lainvestigacion que profundiza hacia la esencialidad de lo real.
La exploracion de la inmanencia y la trascendencia.

5. El escrutinio sobre el tema gnoseoldgico: que concierne, a su
vez, al proceso cognoscitivo, al desarrollo del pensamiento
logico, la estructura del conocimiento conceptual basado en
categorias, la organizacién del discurso sistemadtico y al méto-
do argumentativo racionalistico-formal, entre otras.

Todos estos topicos y problematicas, su formulacion y tratamiento,
forman parte del paradigma de cientificidad que Grecia legd a la
posteridad. Constituyen la matriz de racionalidad en el que se cons-
truyd, estructuré y desarrolld el pensamiento cientifico y filoséfico
de Occidente. Y fue también el sustento que subyace a la propuesta
civilizatoria que Europa llevé al mundo y que fortalecié su domi-
nio mundial.

Parafraseando a Gramsci (Gramsci 1975:12), podemos aseve-
rar que todos los hombres son fil6sofos, porque todos poseen una
concepcion del mundo, una vision de la realidad (no necesariamen-
te cientifica). La filosofia del sujeto social deviene de su lenguaje (la
lengua no es solo una suma de signos, es un codigo interpretativo
de significaciones de lo real), o bien de la religion (una creencia que
pudo ser incoada en la ninez) o que asume como parte de su sentido
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comun. Desde esta perspectiva, el pensamiento de Confucio confi-
gura una filosofia.

En estricto sentido, la filosofia surge en Grecia, del siglo VII al
VI, en la Isla de Jonia, en un lugar llamado Mileto. Tiene lugar simul-
taneamente el origen del pensamiento cientifico y el inicio del co-
nocimiento filoséfico. En esta época se configura el paradigma de
cientificidad occidental cuya difusion se lleva a cabo a través de los
siglos. La filosofia en cuanto concepcion del mundo cientifica, con-
forma un aparato conceptual que tiene las siguientes caracteristicas:
se ocupa de buscar el origen, o la raiz del problema, ademas es to-
talizadora; es decir, forma un pensamiento global sobre la realidad
que atafe a las diferentes ramas de la filosofia, como la ontologia, la
epistemologia, la 16gica, la axiologia, la ética, la estética, etc.

Confucio acotd su concepcion a la dimension ética y trato al-
gunos elementos de metafisica, sus deliberaciones son brillantes
pero no profundizé sobre los diferentes aspectos del pensamiento
filosofico. Por otro lado, no desarrolla un sistema, como organizacion
conceptual basada en principios, de los cuales se deriva una serie de
teoremas. La teoria de Confucio no es sistemadtica, sino casuistica, por-
que lo que hace Confucio es la afirmacién sentenciosa de una serie
de aforismos de orden sapiencial. Elemento importante de la con-
cepcion filosoéfica es la coherencia légica, que Confucio cumple sin
ningun género de duda. Otro elemento y quizés el mds caracteristico
del pensamiento filosofico es la respuesta a la pregunta que indaga
el porqué. La busqueda del inicio, de la causa del problema. Es-
ta ultima es la ruta mds peculiar de la filosoffa. Esta pregunta no for-
ma parte de las disquisiciones confucianas. Confucio no sistematiza
una ética, solo realiza una liturgia conductual que ocuparia el plano
de la reflexién moral. Se asume una moralidad y se establece una se-
rie de reglas de funcionamiento, pero no existe ni el cuestionamiento
ni las dudas ni las preguntas que formarian los principales debates
de la problemitica ética. El problema de la libertad, el problema de
la eleccion, el problema de la intencién, el problema de una conse-
cuencia no deseada, todos ellos forman lo que se llaman problemas
morales, que la ética se ocupa de analizar.
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2. Similitudes entre Confucio y SOcrates

Nos causa extraneza reconocer que un fenémeno social que consi-
derdbamos novedoso, tuvo una emergencia precursora o incipiente
en un remoto acontecer. Asimismo, algunos famosos sistemas discur-
sivos pueden tener ideas heredadas de milenaria tradicion o fincar
sus raices en épocas arcaicas. A pesar de nuestros reparos, algunos
historiadores insisten en que las civilizaciones del mundo antiguo
no estaban tan distantes ni eran tan extranas unas a otras. Sabemos
que “...ninguna de las diversas civilizaciones del Viejo Mundo se pro-
dujo en el aislamiento” (Hawkes 1977:328). Muy por el contrario, lo
que existe es una amplia y extensa influencia reciproca. Si hoy nos
asombra la semejanza de los seres humanos en culturas tan diversas,
debe dejarnos impresionados el entrecruzamiento de conocimientos
que ocurrid en las etapas iniciales en la formacion de diferentes es-
trategias civilizatorias, que hoy en dia podriamos llamar proceso de
fertilizacion cruzada. A pesar del tiempo vy la distancia, tuvo lugar la
ocurrencia de una influencia de algunas culturas a otras, de diversas
formas de reproduccion social, de diferentes procesos productivos,
de distintos procedimientos técnicos. Pero sobre todo, de informa-
cién que se divulgd y fue asimilada.

La guerra y el comercio crearon senderos de interconexion que se
convirtieron en caminos de transmision de ideas, en rutas de trans-
ferencia de conocimiento tedrico y practico, manual e intelectual,
docto y técnico. Desde la legendaria China hasta la Grecia cldsica,
el espacio y el tiempo no son factores diferentes, se identifican y
convierten en vasos comunicantes. Parece que las distancias no eran
insalvables ni los tiempos tan remotos ni las ideas tan distintas. Y la
erudicion de Confucio no es ajena a la influencia que sobre el pen-
samiento oriental pudo alcanzar a la brillante filosofia de Socrates.

Busquemos las similitudes: ambos son sabios. Socrates es nom-
brado por el Ordculo de Delfos el hombre mds sabio de Grecia.
Confucio es nombrado Sabio Perfecto y se le conceden péstuma-
mente las insignias imperiales.

El Oraculo de Delfos mediante su pitonisa dijo que Socrates era el
hombre mds sabio de Grecia, El propio Sécrates se muestra sorpren-
dido de esta aseveracion.

“Fui a ver —dice Socrates en la Apologia— a uno de los que pa-
san por sabios, ...le someti a examen por medio de la conversacion,
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y tuve la impresion de que ese hombre parecia sabio a muchos y so-
bre todo a si mismo, pero no lo era...y parti pensando para mis aden-
tros [Yo soy mds sabio que ese hombre; es posible que ninguno de
los dos sepamos cosa que valga la pena, pero él cree que sabe algo,
pese a no saberlo, mientras que yo, asi como no sé nada, tampoco
creo saberlo]” (Platon 1966:210).

Segun Socrates afirma: “Yo soy el hombre mds sabio porque soy
el unico que conoce su ignorancia. Yo solo sé que no sé nada”, dice
Sécrates, y justamente tenemos en Confucio la misma afirmacion en
el Tercer Libro Clasico:

“¢Sabéis lo que es la ciencia? Saber que se sabe lo que se sabe, y
saber que no se sabe lo que no se sabe: he aqui 1a verdadera ciencia”
(Confucio 2009¢: 121).

Podriamos pensar que solo es una casualidad, que dos pensamien-
tos apareciesen en dos sabios tan distantes de modo simultdneo, o
podriamos pensar en cierta influencia.

“Conocete a ti mismo”. Esta afirmacion es para Socrates el princi-
pio basico de una moralidad reflexiva. Quién se conoce, es capaz de
contenerse, es capaz de lograr un autodominio y lograr que prive la
reflexion sobre las pasiones o impulsos naturales.

“...los que son filésofos en el recto sentido de la palabra se abs-
tienen de los deseos corporales todos, mantiénense firmes y no se
entregan a ellos; ni el temor a la ruina de su patrimonio ni a la pobre-
za los arredra, como al vulgo v a los amantes de la riqueza; ni temen
tampoco la falta de consideracion y de gloria que entrana la miseria,
como los amantes de poder y de honores, por lo cual abstiénense de
tales cosas” (Confucio 2009c: 121).

Esta es también la formulacion de Confucio, el sabio es el virtuoso
que sigue el camino recto. Confucio sefiala cuatro virtudes funda-
mentales: sinceridad, benevolencia, piedad filial y prosperidad:

“El hombre superior, cuando estd sentado a la mesa, no se pro-
pone saciar su apetito, cuando estd en su casa no busca los placeres
del ocio; atiende sus deberes y vigila sus palabras, se complace en
frecuentar a los que tienen principios rectos, para regular por ellos su
conducta. Este hombre puede ser llamado filosofo, hombre que se
complace en el estudio de la sabiduria” (Confucio 2009¢: 115).

Otra similitud es que ambos son maestros, ambos son amados
por sus discipulos: Confucio escribe su obra y sus alumnos la presen-
tan, la exponen, la comentan, editan, etc. Sécrates es venerado por
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sus alumnos. El protagonista fundamental de los Didlogos de Platon
es Socrates.

En la vision griega, sustentante de la historia de la filosofia oc-
cidental, existe una idea bdsica: el cosmos es un todo ordenado
(cosmos en griego significa orden). Ahora bien, el ordenamiento
cosmoldgico se equipara con la racionalidad humana. Esto significa
que el orden de lo natural se convierte en equivalente de lo social.
Luego es posible conformar un sistema que emule la funcionalidad
natural, en un sistema politico y social, ambos como manifestacion
de racionalidades. Permea a dicha nocién de orden, el concepto de
armonia césmica, que también tiene como parangén la armonia na-
tural y la armonia social. Subyacente a esta vision, se encuentra el
concepto de equilibrio, tan caro a los griegos y tan presente en todos
los sistemas discursivos de las ciencias naturales que se desenvuel-
ven en el sistema de ciencias (fundamental fue la presentacion de la
Fisica Newtoniana con su logica perfecta, exponiendo las leyes de
la naturaleza en lenguaje matematico), y después pasa a formar par-
te del paradigma de las ciencias sociales. (Para la economia neocla-
sica, por ejemplo, el sistema econdmico tiende al equilibrio). En el
orden de la filosofia, el equilibrio coésmico puede buscarse (y lograr-
se) en el orden social, en las instituciones, en el ambito politico. Todo
parece estar en funcion de la actualizacion de la racionalidad. Es-
to significa que existe un lazo indisoluble entre la ética y la politica.

“De esta forma, bajo el dominio de la sabiduria, todas las cosas
estarfan bien gobernadas, y lo mismo ocurriria en todas partes donde
reinara la sabiduria. Pues una vez eliminado el error, y duena de las
riendas la recta razon, todas las acciones de los hombres dispues-
tas asi necesariamente conseguirian felizmente su fin, cosa esta que
es la condicion de la felicidad” (Platon 1966:287).

Por eso la ética socritica se convierte en fundamento de la Re-
publica, por eso la propuesta platonica es una direccion politica de
fildsofos: ninguin funcionario podrd ser mds racional. Por ello tam-
bién el medio idéneo para formar ciudadanos modelos en un sistema
politico racional es la educacion: “Si un Estado empieza bien su cre-
cimiento se asemeja al del circulo: el cuidado infantil y la educacion
van formando buenos caracteres, que a su vez, tomando por su cuen-
ta esta educacion, se hacen mejores que los que les han engendrado,
tanto en lo relativo a las otras cosas como a la procreacion...” (Platon

1966:737).
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Ocurre que precisamente este es el pensamiento coincidente de
Confucio (¢éextraina coincidencia o enigmadtica influencia?). A partir
del conocimiento de los principios morales, igual que para Sécrates,
la virtud esta en funcién del conocimiento. Para Confucio, la moral
es un comportamiento individual, tiene que ver con una eleccion
particular, absolutamente libre y absolutamente personal, que serd
tanto mds atinada cuanto mayor sea el conocimiento de las dife-
rentes opciones, de sus posibilidades y de sus consecuencias.

Pero como Confucio tiene como marco referencial y modelo con-
ductual un pasado glorioso, recurre a este ayer: la autoridad de un
gobernante dio ejemplo a seguir a sus gobernados. En tanto que el go-
bernante obedeci6 las normas legales, dio una direccidén cabal que
emulo a sus subordinados a seguir a su vez la legalidad debida. En
la medida en que cada uno de los funcionarios cumplié con su acti-
vidad de modo responsable establecié un ejemplo de cumplimiento
del deber y compromiso con su labor.

“Los antiguos principes que deseaban desenvolver e ilustrar en
sus Estados el principio luminoso de la razon que recibimos del cie-
lo, se aplicaba primero a gobernar bien sus reinos, los que deseaban
gobernar bien sus reinos, se aplicaban primero a gobernar bien sus
familias, los que deseaban ordenar bien sus familias, se aplicaban
primero a enmendarse; los que deseaban enmendarse se aplica-
ban a procurar virtud a su alma, los que deseaban procurar virtud a
su alma, se aplicaban antes a conseguir que sus intenciones fuesen
puras y sinceras; los que deseaban que sus intenciones fuesen puras
y sinceras, se aplicaban antes a perfeccionar cuanto les fuese posible
sus conocimientos morales; y perfeccionar sus conocimientos mora-
les consiste en penetrar y profundizar los principios de las acciones”
(Confucio 2009a: 115).

Se parte del individuo y se escala hacia la familia hacia la sociedad
y hacia el Estado, o bien del Estado hacia la sociedad, la familia y el
individuo. En Confucio como en Sécrates, el conocimiento es garan-
tia de un actuar moral que comprende la conveniencia de seguir las
reglas. “Asi fue como los antiguos emperadores de Fu-hi, Chinnung,
Hoang-ti, Yao y Chun ocuparon sucesivamente las mds altas dignida-
des que el cielo confiere; como los ministros de Estado estuvieron
siempre dispuestos a seguir y propagar sus instrucciones. .. Asi suce-
di6é en consecuencia que en los palacios de los reyes, lo mismo que
en las grandes ciudades, y aun en los mas pequefos villorrios, no
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quedd un solo lugar en donde las gentes no se entregasen al estudio”
(Confucio 2009a: 18).

No queremos dejar de mencionar una asombrosa coincidencia. El
proceso evolutivo que va de Socrates a Aristoteles, termina con un
acabado perfeccionamiento de la Filosofia, que alcanza en el fildsofo
de Estagira una coherente sistematizacion, una vision totalizadora y
un tratamiento irreprochable de los diferentes tdpicos y ramas del
pensamiento filoséfico. Como la metafisica, la fisica, la 16gica, 1a esté-
tica, entre otras. Una de las mas afinadas concepciones aristotélicas
es esta interrelacion entre la ética y la politica, justamente en el te-
nor tratado, en tanto que decision personal a partir de una eleccion,
como ética. Pero en AristOteles el concepto de equilibrio tiene una
posibilidad de comparaciéon con el concepto de rectitud moral en
Confucio. Y lo interesante es que ambos predican un justo medio
que puede lograr un resultado armonico. En Confucio, la naturale-
za es asumida como una naturaleza racional y la conducta humana
adecuada a esta racionalidad es la via recta. “El mandato del cielo se
llama naturaleza racional, el principio que nos dirige... se llama regla
de conducta moral o via recta” (Confucio 2009b: 63).

Ahora bien, para Aristoteles, todo tiende a la perfeccion, todos los
seres se dirigen a un estado de superacién continua. Por otro lado, el
bien que persigue la politica es el supremo bien, que es la felicidad.
“El bien es ciertamente deseable cuando interesa a un solo individuo
pero se reviste de un cardcter mas bello y mds divino cuando interesa
a un pueblo y a un Estado entero” (Aristoteles 1967: 1172).

Para Confucio, la armonia es lo que priva en la realidad natural,
pero también debe privar en la sociedad a través del justo medio. La
moderacion implica racionalidad, la racionalidad es la expresion de
la marcha armoniosa de la naturaleza. Por eso el hombre moderado,
el que no se deja arrastrar por las pasiones es el hombre sereno, cuya
imperturbabilidad dard constancia de su facultad reflexiva. “Antes
que la alegria, la satisfaccion, la colera, la tristeza, se hayan producido
en el alma (con exceso), el estado en que nos encontramos se llama
medio... el medio es la base fundamental del mundo, la armonia es
su ley universal y permanente” (Confucio 2009b: 64).

Para Aristoteles, el equilibro es la nocion que refleja y representa
la racionalidad. Tiene que ver con la justicia, en términos politicos
(diké) la distribucién proporcionada, la igualdad de equivalentes,
las partes iguales, la expresiéon de la racionalidad. Expresion del
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equilibrio también es el justo medio: “La virtud es pues esta especie
de mediania, ya que la meta que se propone es un equilibrio en-
tre dos extremos. “ “La virtud consiste en el término medio” (Aristote-
les 1967: 1190).

Segin Confucio, el hombre superior seguird en el justo medio
a partir de la perseverancia, una de las virtudes fundamentales. “El
hombre de virtud superior, se conforma a las circunstancias para
mantenerse en el justo medio” (Confucio 2009b: 65).

Para Aristoteles, asi como en la estética, el equilibrio serd crite-
rio de belleza; para la moral, las acciones tendran que seguir el pre-
cepto de la moderacion: “Asi pues, la virtud moral es un término
medio... entre dos defectos, uno por exceso y el otro por defecto: y
su naturaleza proviene de que ella tiende a un equilibrio tanto en las
pasiones como en las acciones” (Aristoteles 1967: 1194).

3. Conclusiones comparativas

De acuerdo con la nociéon de la eleccion del proyecto en Marx,
sabemos que la decision comunitaria respecto de actualizar un de-
terminado modo de reproduccion social constituye un acto politico,
que a su vez conforma una figura de socialidad y un ethos histori-
co. Por otro lado, Marx afirma que cada accién estd precedida de
un proyecto. En términos sociales, cada ethos establecido de modo
personal, constituye en su concatenacion colectiva, una actuacion
social, por tanto un comportamiento politico o una conducta comu-
nitaria o de la polis. A nivel individual, a todo acto moral subyace una
valoraciéon determinada. Sartre, —siguiendo a Marx—, diria que el
hombre es un proyecto que se vive subjetivamente. Por otro lado, y
en la medida en que toda actuacion estd precedida por un proyec-
to, entonces a nivel social, toda praxis politica tiene como sustento
una concepcion del mundo. Gramsci interpretaria perfectamente
el pensamiento de Marx al afirmar que la eleccion de la concepciéon
del mundo es un acto politico.

El engarzamiento entre lo politico y lo ético, que concierne di-
rectamente a un entreveramiento entre el sujeto individual como
miembro de la familia, como colega en una actividad profesional y
como gobernado dentro del Estado (o bien como gobernante del
mismo) atane a las diferentes dimensiones del comportamiento

28



Seccion 1: Historia

humano, en tanto individuo que establece relaciones de parentesco,
relaciones sociales y relaciones de produccion.

El punto de convergencia bdsica entre la reflexion moral esta-
blecida por Confucio y la reflexion ética de Sécrates, consideran el
mismo objeto de investigacion: el comportamiento moral que surge
en el ethos. En ambos autores esta reflexion rebasa el plano de la mo-
ralidad y se retrotrae hacia la dimension politica. La eleccion que de
su propio destino y en la construccion de su propia historia establece
el individuo, es camino simultdneo para la eleccién de un porvenir
comun en el sujeto social y de una historia politica en la polis.

Existe por parte de Confucio una comprension respecto del cabal
funcionamiento de la politica a partir de un comportamiento mo-
ral obediente de las normas establecidas. Pero esto significa que la
obediencia individual se convierta en sumisidon politica. No hay po-
sibilidad de ningin cuestionamiento o planteamiento critico en un
hijo que sigue fielmente las ordenanzas paternas y que por amor
filial sigue décilmente las condiciones exigidas. Asimismo, el gober-
nador seguird de modo conformista o resignado cualquier legalidad
impuesta incluso por un gobierno sitrapa. En cuanto a la posibi-
lidad de concebir que la caracterizacion del sujeto como miembro
de un Estado lo convierte en ciudadano, esto solo es posible en el
Estado griego. Pero en la formaciéon econémica que constituye el am-
biente politico en la vida de Confucio todavia no existe, dentro de las
relaciones estamentarias, esta categoria de ciudadania. A su juicio,
las relaciones entre gobernantes y gobernados todavia se encuentran
en el nivel de una completa sumisién al despotismo gobernante por-
que aun se asume que este representa una mediacion de la sociedad
ante la divinidad.

Para SOcrates, también la virtud es parte de una resolucion, basada
en una decision personal. Lo que de inmediato constituye la posibi-
lidad de la eleccion, se encuentra en la razén y en el conocimiento.
El sabio es el virtuoso, el vicio es ignorancia. La propuesta pue-
de ser refutada como falsa, pero su coherencia es irrefutable en la
presentacion socratica. No referimos a la coherencia o atingencia 16-
gica del sistema ético que configuran las ensefanzas de SdOcrates
expuestas por Platon en sus Didlogos. Respecto de la coherencia des-
de la perspectiva de la moralidad, esta es también irrefutable, dado
que Socrates pudo convertir su consecuencia moral en testimonio
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histérico, al aceptar una condena absolutamente injusta antes de
transgredir las leyes del Estado.

Para Confucio, lo importante es apelar a un momento historico,
donde se vivié una calma politica que permitié un progreso social.
A su juicio, el engarzamiento del cumplimiento del deber por parte
de las autoridades, aunado al respeto de los gobernados, y a su vez
el cumplimiento del deber de los gobernados que siguen el ejemplo
de sus gobernantes, da lugar a una armonia en la politica. Tiene que
ver también con el ejemplo de los padres como criterio de compor-
tamiento familiar. Pero entonces nos retrotraemos no al individuo
como sujeto, pues Confucio se refiere siempre a una colectividad.
“Los deberes mds universales para el género humano son cinco; y el
hombre posee tres facultades naturales para practicarlos. Los cinco
deberes son: las relaciones que han de existir entre el principe y sus
ministros; entre el padre y sus hijos; entre el marido y su esposa; en-
tre los hermanos mayores y los menores; y la unién de unos amigos
con otros... la conciencia que es la luz de la inteligencia para distin-
guir el bien y el mal; la humanidad, que es la equidad del corazon; la
valentia moral, que es la fuerza del alma: son las tres facultades mora-
les grandes y universales del hombre” (Confucio 2009b: 83).

Segun Hegel, el concepto de individuo surge en la sociedad grie-
ga, y es uno de los motivos que denotan el alto nivel de abstracciéon
que permite a la sociedad griega ser la creadora de la filosofia y de
la ciencia.

La exploracion socritica acerca de la ética es mas profunda, por-
que se ocupa de una reflexion filosofica acerca de la moral, para
Sécrates lo importante son las preguntas acerca de los principios
de valor que subyacen al comportamiento, y la racionalidad que se
expresa en el comportamiento moral, el cual es una decision per-
sonal basada en la libertad. Lo fundamental en la reflexion ética es
la dimension axioldgica, que en cuanto conocimiento de los valo-
res constituyen guias de la moralidad.

En Confucio existe una serie de consideraciones racionalistas
acerca de la moral. Pero sus consideraciones (innegablemente sabias)
se agotan en una serie de consideraciones sobre el comportamien-
to moral. Acerca de la conveniencia de obedecer las reglas, cumplir
con el deber y tener un recto comportamiento. Quizds se llegue a
una exploracién sobre los principios que deben seguirse, como la be-
nevolencia, el progreso, la piedad filial. Pero, fundamentalmente en
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Confucio, no existe una ética, sino una reflexion de la moralidad, solo
una liturgia del deber ser de la conducta moral. Sin una exploracion
mas profunda acerca de sus consecuencias o de sus posibilidades.
“...cuando la familia es bien dirigida, el reino es bien gobernado; y
cuando el reino es bien gobernado, el mundo goza de paz y bue-
na armonia” (Confucio 2009a: 31). En Socrates, la consideracion que
arranca de proposiciones tales como “es mejor sufrir una injusticia
que cometerla”, llevard a una serie de planteamientos exploratorios
respecto del deber moral, respecto de la intencion, las consecuen-
cias de las acciones y sobre todo respecto de la conveniencia de un
obrar que tiene relacion con el respeto al otro o la consideracion de
si mismo como prioritaria.

A nuestro juicio lo fundamental es que ambos autores establecen,
como eje axial de posibilidad de unién armoniosa entre el la moral y
la politica, la mediacién de la educacion.

No cabe duda de que existe un gran paralelismo en los dos autores
que comparamos, la trascendencia de su obra prueba su sabiduria, y
la apreciadisima iluminacién que del pasado nos regalaron para el
porvenir.
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El conocimiento de China

en Europa y América en el siglo
XVI a través de los

misioneros agustinos

José Antonio Cervera Jiménez

Introduccion

Hoy en dia, todo el mundo tiene puestos los ojos en China. El papel
fundamental que el gigante asidtico estd empezando a tener en nues-
tro mundo del siglo XXI, en realidad no es nuevo. Durante siglos,
China fue pais mds desarrollado del mundo, tanto econémica como
socialmente. Lo que es poco conocido a nivel popular es que duran-
te la mayor parte de la Edad Moderna, el pais americano que mayor
relacion tenia con China no era otro que México, a través de la ruta
del Galedn de Manila o Nao de China. La plata novohispana era inter-
cambiada por las ricas mercaderias chinas en la capital filipina. Esta
ruta comercial y cultural influyd enormemente en la conformacion
de algunos elementos importantes del México actual.

Todavia es menos conocido el papel que algunos misioneros
espanoles, afincados en la Nueva Espana o en las Filipinas, tuvieron
para el conocimiento sobre China en la Europa de su tiempo. En ese
momento clave para el comienzo de las relaciones entre Occiden-
te y China en la Edad Moderna, el libro de Marco Polo fue desplazado
por la obra Historia del gran reino de la China, del agustino espanol
Gonzalez de Mendoza, que dominaria el panorama intelectual euro-
peo de su época en cuanto al conocimiento de la China Ming, antes
que las obras de los jesuitas del siglo XVII. Sin embargo, Mendoza
nunca lleg6 a estar en China, ni siquiera en Filipinas, desarrollando
su estudio sobre el Reino del Centro en México. Para ello se basé en
varias descripciones de la época, realizadas por algunos de los prime-
ros viajeros que se aventuraron en China.
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Entre esos pioneros, destaca especialmente el también agusti-
no Martin de Rada. Este cientifico brillante realizd una expedicion
al imperio de los Ming en 1575 y dejé una Relacion de su viaje que,
ademas de ser una de las fuentes fundamentales del gran libro de
Gonzilez de Mendoza, puede ser considerada en si como uno de los
primeros estudios serios realizados por un europeo sobre la historia,
la sociedad y la cultura de China.

En esta ponencia voy a hablar de Martin de Rada y de Gonzdlez
de Mendoza, sin duda dos de los europeos que mas hicieron por
el conocimiento sobre China en Occidente a principios de la Edad
Moderna.

1. Martin de Rada

El agustino Martin de Rada es uno de los personajes mds sobresalien-
tes de la historia de los frailes espafnoles en Asia Oriental. No solo es
destacable por ser uno de los primeros misioneros en las Filipinas,
sino que, segun las cronicas de la época, fue un gran cientifico (ma-
temadtico, astronomo y cosmografo) y uno de los primeros espanoles
que estuvo en China, acompanado de algunos companeros, y hay
evidencias de que pudo llegar a ser el primer espanol o incluso el
primer europeo en llegar a dominar en cierto grado la lengua china,
al menos en la época de la dinastia Ming. Podria situarse a Rada, junto
con el dominico Juan Cobo (el cual trabajé en Manila algunos anos
después que Rada y fue autor de uno de los primeros libros en chino
escritos por un europeo y de la primera traduccién a una lengua eu-
ropea de un libro chino), en el primer lugar dentro de las relaciones
cientificas tempranas entre China y Espana.

Desgraciadamente, sus obras cientificas principales se perdieron
ya en tiempos de su autor, como él mismo relata. Sin embargo, su vida
y su obra han sido tratadas de forma extensa por algunos historiado-
res de la orden de San Agustin. Merece especial atencién el trabajo
de Isacio Rodriguez, que ha recogido todos los escritos de Martin de
Rada en el volumen 14 de la Historia de la provincia agustiniana
del Smo. Nombre de Jesus de Filipinas (1978). Este volumen es del
que tomaré buena parte de la informacion para la descripcion de
la vida y la obra de Rada, asi como de las enciclopedias biograficas
de Santiago (1922) y Rodriguez y Alvarez (1992). Ms recientemente,
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la investigadora que mias se ha centrado en el estudio de la vida y
obra de Martin de Rada es Dolors Folch (2008).

Martin de Rada nacié en Pamplona el 20 de julio de 1533. Per-
tenecia a una familia noble y a los 11 afos fue enviado a estudiar a
la Universidad de Paris, junto con su hermano Juan. Estudi6 griego,
ciencias exactas, fisicas y naturales, “y sali¢ aventajadisimo estudian-
te, especialmente en Matemdticas, Geografia y Astronomia” (Santiago
1922:444). Volvié de Paris y fue a Salamanca a continuar sus estudios.
Alli recibié el nombramiento como titular del priorato de Ujué y la
abadia de la Oliva en encomienda. Sin embargo, debido a varias in-
trigas, la abadia estuvo vacante durante mds de una década (Folch
2008). Probablemente esa fue la razéon por la que el joven Rada deci-
di6 entrar en el convento de San Agustin de Salamanca. Alli ingres6
en la orden de San Agustin el 21 de noviembre de 1554.

En aquella época, en toda Espana se estaba reclutando a frai-
les que quisieran participar como misioneros en las nuevas tierras
conquistadas. A pesar de la oposicion familiar, Rada decidi6 alistar-
se para ir a las misiones de la Nueva Espafa. Esto ocurria en 1557.
Alonso de la Veracruz, personaje ilustre de la orden de San Agus-
tin en México y con quien Rada mantendria una correspondencia
fluida desde Filipinas, poco después de llegar al virreinato de la Nue-
va Espafa, le elogiaba diciendo: “también vino Fr. Martin de Rada,
hombre de raro ingenio, buen tedlogo y eminentisimo en Matemati-
cas y Astrologia, que parece cosa monstruosa” (Rodriguez y Alvarez
1992:93). Es importante sefialar que el joven Rada, que ya se habia
empezado a formar en Salamanca, pudo seguir su educacion en el
colegio de San Pablo de México, donde Alonso de la Veracruz habia
reunido los mejores libros europeos de la época. En su época novo-
hispana, Rada aprendi6 el idioma otomi, lengua en la que escribid
algunas obras. Segiin Dolors Folch (2008), es posible que algunas ca-
racteristicas de esta lengua le facilitaran anos después su aprendizaje
del idioma chino.

Cuando supo que se necesitaban algunos agustinos para ir a Asia
Oriental, con el viaje de Lopez de Legazpi de 1564, se alisto para la
expedicion. Para entonces, Rada ya era considerado uno de los per-
sonajes mds sobresalientes de la mision de México. Junto con Andrés
de Urdaneta (también agustino y uno de los promotores fundamen-
tales de la expedicion a las Filipinas) y Rada, viajaban otros tres frailes
agustinos: Andrés de Aguirre, Diego de Herrera y Pedro de Gamboa.
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Los cinco formaban un grupo excepcional, desde un punto de vista
no solo espiritual sino también intelectual.

Tras arribar a la isla de Cebu en abril de 1565, Rada aprendié muy
pronto la lengua bisaya y es considerado el primer predicador en la
isla de Cebu (Folch 2008), aunque también hizo algunos viajes a las is-
las cercanas, especialmente a Panay. Permaneci6 principalmente en
Cebu hasta 1572, cuando se trasladd a Manila.

Un asunto polémico en el que intervino Rada se refiere a la mala
situacion de los indios como consecuencia de los abusos cometidos
por los encomenderos y soldados. Los primeros afios en las Filipinas
fueron muy dificiles para los espanoles. Los indigenas, al no poder
expulsar a los recién llegados por medio de las armas, intentaron
vencerles por medio del hambre (Alonso 2008). Rada es considera-
do como uno de los mayores defensores de los indigenas en aquel
periodo temprano de colonizacion de Filipinas, teniendo un pa-
pel similar al que en América pudo tener el famoso Bartolomé de las
Casas. Junto con Diego Herrera, escribieron cartas y memorias diri-
gidas al virrey novohispano y a Felipe 1I, acusando a los espanoles de
matar, violar y robar a los nativos (Folch 2008).

2. Primeros contactos con los chinos

Sabemos que uno de los objetivos principales de los espanoles en
Asia Oriental era China, considerdndose las Filipinas casi como una
etapa intermedia. Muchos de los espafoles en las islas, que habian
llegado de la Nueva Espana, tenian en la mente la conquista de Mé-
xico desde las islas del Caribe. Asi, visualizaban las Filipinas como las
islas desde las que dar el salto al continente (Alonso 2008). En 1572,
Rada, que hasta entonces habia estado en Ceb, fue a Manila. Alli fue
elegido como prior provincial el 3 de mayo, a raiz de lo cual estable-
ci6 su residencia en la nueva capital de las Filipinas. Este hecho le
puso en contacto inmediatamente con los chinos. La zona de Manila
estaba situada dentro de las rutas comerciales existentes antes de la
llegada de los europeos a Asia Oriental. Ademads es una casualidad
histérica que la llegada de los espanoles a las Filipinas coincidie-
ra en el tiempo con un cambio de la politica china hacia el comercio
exterior maritimo. A principios de la dinastia Ming, existia la politica
de haijin (prohibicion del mar); pero en 1567, las élites de Fujian
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consiguieron que esa politica se suavizara y que les permitieran en-
viar barcos a zonas del sureste asidtico (Ollé 2002). Por supuesto,
Manila se convirtié en pocos afos en el destino favorito.

De hecho, desde varios anos antes, el propio Rada habia pensado
en la posibilidad del establecimiento en China. En una carta escrita
al virrey de México, Martin Enriquez, escrita en Cebu el 8 de julio de
1569, tras hacer uso de sus conocimientos geograficos con la des-
cripcion de algunas islas de las Filipinas y sus recursos, Rada habla de
China diciendo lo siguiente:

Si su magestad pretende la china, ques tierra muy larga, rrica y de gran
policia, que tiene ciudades fuertes y muradas, muy mayores que las de
Europa, tiene negesidad primero de azer asiento en estas yslas; lo vno,
porque no seria azertado pasar por entre tantas yslas y baxios, como ay
a la costa della, con navios de alto bordo sino con navios de rremos; lo
otro tanbién, porque para conquistar vna tierra tan grande y de tanta
gente, es negesario tener ¢erca el socorro y acogida para qualquier ca-
so que sucgediere, avhque segun me € ynformado, asi de portugueses
como de yndios, que tratan con ellos, como de vn chino que tomaron
los dias pasados en vn junco, la gente de china no es nada belicosa y toda
su confianga estd en la multitud de la gente y en la fortalega de las mura-
llas, lo qual creo que mediante dios figilmente, y no con mucha gente,
seran sujetados.

Esto € querido escriuir confiando en el sefior que por medio de V.
Excelencia esta tierra 4 de rregeuir la fee y 4 de aver entrada en la china,
que por la gran incertidumbre y por no sauer si su magestad nos 4 de
mandar dexar esto, no nos emos atreuido a bapticar, que creo que si a
ello nos pusiéramos, vbiera ya mds de veinte mill cristianos; en sauiendo
la voluntad del rrey, con gran fagilidad tomaran nuestra fee (Rodriguez
1978:24-32) 1

Los espafoles, en esa primera etapa de colonizacién de Filipinas, es-
taban en una situaciéon inestable, por una parte por la cuestion del

1 Segun sefalan Rodriguez y Alvarez (1992), esta carta es el primer documento es-
crito donde se habla de Manila. Hay que remarcar que la carta estd escrita en 1569
y que el asentamiento principal de los espafnoles en las islas, que sustituiria para
siempre a Cebu como centro neurdlgico de las Filipinas, se trasladd a Manila dos
anos después, en 1571. Sin duda, el cambio de la capital de las islas desde Cebu
(lugar mas adecuado si el objetivo era conquistar las Molucas) tiene que ver con el
acercamiento a China (Folch 2008).
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derecho de Espana o Portugal a las islas, y por otro por la utiliza-
cioén de las Filipinas solo como una plataforma para un objetivo mas
ambicioso, como China. Los religiosos estaban especialmente deseo-
sos de ir al Reino del Centro para evangelizar una tierra tan grande.
El primer intento de los agustinos para ir a China desde las Filipinas
ocurri6 en 1572. Segtn sefiala Martinez (1918), mientras estaba reu-
nido en Manila el capitulo provincial de la orden en ese ano, varios
mercaderes chinos llegaron a la ciudad; casi todos los agustinos de
las Filipinas estaban en Manila, y asi pudieron tratar el tema del in-
tento para ir a China y se eligié a los frailes Agustin de Albuquerque
y Alonso Alvarado para tal empresa. Sin embargo, los chinos eran
reticentes a llevar foraneos sin el permiso de las autoridades chinas.
Segun ellos, los Unicos extranjeros que podian introducir en China
eran los esclavos comprados en sus vigjes. Albuquerque pidi6 a los
sangleyes (nombre con el que se conocia a los chinos en Filipinas)
que lo trataran como esclavo y que lo vendieran al llegar a la costa
china, pero fue en vano (Folch 2008). El mismo Rada cuenta el epi-
sodio en una carta del 10 de agosto de 1572 enviada al virrey de la
Nueva Espana:

Quisimos en vn nauio dellos embiar alld vn par de Religiossos, porque
los mismos chinos se ofrecian a ello, pero nunca quiso el gouernador
sino fuese o por mandato del Rey o de V. Excelencia; dixome que auia
embiado a pedir licengia al gouernador de Chionchin, para embiar all4 el
ano que viene vn par de hombres a tratar con ¢l de la paz y contratagion;
no sé¢ qué respuesta dard a Vuestra Excelencia; suplico embie a mandar
que si pudiere ser se embien alld vn par de Religiosos, porque demads
de que podrd ser se abra gran puerta al euangelio y seruicio de nues-
tro senor, seruird tanbién de que ternemos de alld verdadera noticia de
lo que ay, y ellos declararan a los chinos la grandeza de nuestro Rey, y
qudan bien les estd en tener su amistad, y si ellos reciben la fee, les da-
ran a entender la obligacion que tienen a seruir a S. M., pues a su costa
y minsiéon les embia ministros que les ensefien, y aunque no fuese mas
de seruir de lenguas, y que se pudiese contratar con ellos, no serfa poco
importante su yda, y para ello, si a mi me lo mandasen, lo ternia por par-

ticular merced y lo arfa de muy buena voluntad (Rodriguez 1978:112-113).

El anterior fragmento es interesante porque hace patentes las diver-
sas motivaciones por las que Rada quiere establecerse en China, ya

38



Seccion 1: Historia

que junto con la propagacion de la fe, estd el tener “de alld verdadera
noticia de lo que hay”, es decir, una motivacion cientifica, la explo-
racion de nuevas tierras. Y ademads, quiza con la idea de convencer a
las autoridades —hay que recordar que es una carta enviada al virrey
novohispano— una motivacion politica, de conquista (“les dardn a
entender la obligacion que tienen a servira S. M.”) y econdémica (“que
se pudiese contratar con ellos”). Como se puede observar en el do-
cumento, al principio las mismas autoridades de Manila no dejaron
a los religiosos que intentaran siquiera ir a China, por los posibles
problemas politicos que podrian surgir con las autoridades chi-
nasy portuguesas.

La oportunidad aparecié en 1574, cuando el corsario chino Lin
Feng (espanolizado en los textos de la época como Limahon) lle-
g6 a Manila el 30 de noviembre. Su flota era imponente: sesenta
y dos barcos, dos mil hombres y mil mujeres, ademds de instru-
mentos de labranza que indicaban su intencion de quedarse en las
Filipinas (Folch 2008). Hubo terribles combates, que produjeron una
gran destruccion en Manila por el fuego (ahi se perdieron gran par-
te de las obras de Rada), pero finalmente el pirata fue derrotado y
el dia 2 de diciembre huyo hacia el norte. Lavezares decidio perseguir
al corsario. Mientras Lin Feng estaba cercado por los espanoles en
Pangasinan, llegd un enviado del gobernador de Fujian y Zhejiang,
el capitdn chino Wang Wanggao (espanolizado como Homoncdén en
los textos) con la intencion de obtener noticias del pirata que tantos
danos habia causado a su nacion. El capitdn Wang se ofrecio a llevar
hasta China a algunos religiosos y otras personas. Martin de Rada y
el novohispano Jerénimo Marin, ambos agustinos, fueron elegidos
para el viaje, asi como los dos soldados Miguel de Loarca y Pedro
Sarmiento. Los expedicionarios, que llevaban las instrucciones de La-
vezares para que pidieran a los chinos un puerto para establecerse,
como ya tenian los portugueses, eran portadores de una carta del go-
bernador dirigida al rey de China. El 12 de junio de 1575 partieron de
Manila, y tras permanecer algunos dias en Bolinao, llegaron al puerto
chino de Xiamen (Amoy o Tansuso, segin aparece en distintos libros
de la épocay que, probablemente, corresponde al mismo nombre de
Amoy en distinto dialecto) el 5 de julio; de alli fueron a Quanzhou
(espanolizado como Chincheo), a donde llegaron el 9 de julio. Alli
el intendente pregunté a los dos soldados de la expedicién so-
bre el pirata Lin Feng. El 17 de julio llegaron a Fuzhou (espafolizado
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como Aucheo), donde fueron recibidos por el gobernador Liu Yaohui
(Folch 2008). Al principio fueron bien tratados, pero tras descubrirse
que el pirata Lin Feng habia huido del cerco que le habian tendido
los espanoles en una cala de Filipinas, los chinos creyeron que los es-
panoles les habian mentido, y decidieron expulsarles. Desde Fuzhou
volvieron a Quanzhou y de alli a Xiamen. Salieron de China el 22 de
agosto, y llegaron a Manila el 17 de octubre de 1575.

Este viaje es importante, en primer lugar, por las detalladas ano-
taciones de Rada y de Loarca, con las cuales estos pudieron elaborar
sendas descripciones de China, a nivel geografico, histérico, politico
y religioso, que al ser utilizadas posteriormente por el también agus-
tino Fray Juan Gonzilez de Mendoza en su obra Historia del gran
reino de la China, se convertirian en la base del conocimiento so-
bre China en Europa durante décadas; en segundo lugar, es también
importante porque Rada adquiri6 muchos libros chinos —segun
Dolors Folch (2008), mas de cien— vy los llevé a Manila, y esa co-
leccion se convirtié en parte principal de los libros que después
pudieron utilizar no solo los agustinos, sino también los misione-
ros de otras 6rdenes religiosas, para elaborar sus obras relaciona-
das con China. Algunos autores consideran que esta es la primera
coleccion de libros chinos que dio a conocer a los europeos algunos
aspectos importantes de la cultura y de la organizacién politica y so-
cial de China.? Segiin algunos autores, como Henri Bernard, el viaje
de Rada podria ser considerado como la primera exploracion cienti-
fica de China llevada a cabo por europeos:

El viaje de esta embajada (...) si no aportd todos los resultados que se es-
peraba de él, marca una fecha importante en la historia del conocimiento
de China, porque fue propiamente la primera exploracion cientifica del
pais (Bernard 1933:108).

Rada intent6 otro viaje a China en 1576, aunque en esta ocasion
no se llevd a cabo como se esperaba; acabd en un gran fracaso. De
cualquier modo, Rada era optimista con respecto a la evangelizacién
de China. Un afo antes de morir, escribia en una carta que, aunque

2 Por ejemplo, Dunne dice que “Rada (...) llevo de vuelta a Manila cien volimenes
de obras chinas sobre una variedad de temas y, al dar a conocer sus experiencias y
observaciones, dio a Europa la primera imagen auténtica de China y sus institucio-
nes” (1962:17).
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por el momento las puertas de China estaban cerradas, confiaba
que pronto quedarian abiertas. Se aprecia aqui que la cristianizacién
de China era, en realidad, el mayor anhelo de los misioneros primi-
tivos de Filipinas :

En lo del viaje de la China, aunque por agora paresce estar ¢errada la
puerta, espero en el Sefor, que se abrird antes de mucho, en especial
que ay grande ocasion para yr alld, aun en nauio propio de castilla con
dezir que van alld a saber la respuesta del rey de las cartas que nosotros
lleuamos, pues ellos nos dilataron la respuesta para quando otro afo
boluiéssemos alld (Rodriguez 1978:475).

Los ultimos anos de Rada no fueron ficiles. En abril de 1576, un hu-
racan lanzo contra las costas de la isla de Cantaduanes un barco en
el que viajaban Diego de Herrera y otros diez agustinos. Los nativos
mataron a todos ellos. Este hecho, junto con la precaria situacion
que vivian los misioneros en las islas, el enfrentamiento con el go-
bernador Francisco de Sande y el fracaso de su altimo intento de ir a
China, llevo a Rada al desanimo. El ultimo viaje que emprendi6 fue
alaisla de Borneo, dentro de la expedicidon que comandaba el gober-
nador de Filipinas, Francisco de Sande, con la intencion de ayudar a
Sirela, que afirmaba haber sido depuesto por su hermano, en aquel
momento rey de la isla, y que prometié reconocer a Felipe II si le
ayudaban a conseguir el trono (Folch 2008). A pesar de la oposicion
de los agustinos, la expedicion tuvo lugar. La travesia comenzo el dia
3 de marzo de 1578 y dur6 cuarenta y dos dias. Tras conseguir en
apariencia el objetivo, volvieron a Manila ; Rada muri¢ durante ese
viaje en alta mar, posiblemente entre el 8 y el 15 de junio de 1578, su
cuerpo fue arrojado al océano.

3. Relacion del viaje de Rada a China

La Relacion del viage que se hizo a la tierva de la China, de 1575
anos es el mas importante de los documentos escritos que se con-
servan de Martin de Rada. En ¢l se hace una descripcién exhaustiva
del viaje que hicieron Rada y Marin a China en 1575. Se puede con-
siderar como uno de los primeros textos europeos que hablan de
China de forma profunda, y hay autores que consideran a Rada como
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el creador o uno de los creadores de la sinologia.? El original de esta
obra se encuentra en la Biblioteca Nacional de Paris, ocupa los folios
16-31 de los manuscritos, dentro del Fondo Espanol. Ha sido repro-
ducido total o parcialmente en numerosas ocasiones.

El documento tiene dos partes muy claras. En primer lugar se
hace una descripcion del viaje de Rada y Marin a China. Se descri-
be el conocimiento que se tenia en las Filipinas de China, la llegada
del corsario Lin Feng y del capitin Wang Wanggao y su ofrecimiento
para llevar a varios espanoles a China, y todo el viaje de estos hasta
su vuelta a las Filipinas (Rodriguez 1978). Posteriormente, se ha-
ce una Relacion de las cosas de la China, que propiamente se
llama Taybin .

En cuanto al material que pudo emplear para escribir su Relacion,
el mismo Rada dice como obtuvo toda su informacion:

En las cosas que aqui trataremos deste Reyno serd parte de las vistas por
nuestros 0jos, parte sacadas de sus mismos libros ympresos y descrip-
tiones de su tierra, porque tienen vna curiosidad ellos para si mismos,
que no solo tienen descriptiones vniversales y particulares de su tierra,
pero aun libros dello impresos, a donde estan descriptas en particular to-
das las prouingias, ¢iudades y villas y fronteras y guarniciones y todas las
particularidades dellas, y las familias y tributantes, y tributos y aprouecha-
mientos que de cada vna dellas viene al Rey, de los quales libros binieron
a mi poder siete diferentes impresiones de diferentes autores y anos,
para que cotejados los unos con los otros se pudiese mejor conoger la
verdad, aunque como gente que sabe muy poco de geografia ni geome-
tria ni ain arythmética, ponen muy toscamente sus pinturas, y ain las
distancias y c¢ircuytos muy falsos, que es imposible congertarlos en mu-
chas partes, pero siguiendo aquello que me paregi6 mds verdadero,

Por ejemplo, asi lo afirma el jesuita Henri Bernard (1933:105).

Los temas tratados, segun los titulos de los apartados, son los siguientes: “De la
grandeza del Reyno de Taybin y como estd situado”, “De las prouingias en que
se reparte el rreyno de Taybin”, “Del nimero de las c¢iudades y villas del Reyno
de Taybin”, “De la gente de guerra que ay y guarniciones y armas”, “De la gen-
te que ay en el Reyno de Taybin y tributantes y tributos”, “De la antigiedad del
Reyno de Taybin y las mudancas que en ¢l 4 auido”, “De la manera de la gente y
de sus costumbres y trages”, “De la manera del comer y de sus combites”, “De los
edificios y labrangas y otras cosas que ay en la tierra”, “De las justicias y modo de
gobernacion”, “De los Dioses, ydolos, sacrifigios y fiestas”, “De los frayles, hermi-
tanos y monjas que ay en Taybin” (Rodriguez 1978:290-330).

e
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cotejdndolo todo y algunos derroteros suyos que vinieron a mis manos
(Rodriguez 1978:291-292).

Queda claro que Rada utilizé tanto su propia experiencia personal
como una buena cantidad de libros que compré en China y llevo a
Manila. Aqui se podria hacer una objecion. ¢éQué ocurrid con todos
esos libros? No lo sabemos. Parecen haberse evaporado en la historia.
A partir de aqui, algunos especialistas han manifestado dudas sobre
la propia existencia de tales libros. Sin embargo, particularmente,
pienso que Rada y Loarca no pudieron mentir en este punto. Ade-
mids, Dolors Folch, a quien considero la mejor especialista de Martin
de Rada en la actualidad, no parece tener dudas de que esos libros
existieron.’ Asi pues, podemos dar por vilido que Rada llevo decenas
de libros chinos a Manila y que fueron usados por él y sus compane-
ros para la realizacién de los textos sobre China.

En definitiva, en la Relacion de Rada confluyen el trabajo tex-
tual y la experiencia, los dos métodos utilizados cominmente por
las relaciones de viaje del siglo XVI. Terminaré este apartado con un
fragmento de Dolors Folch que describe muy bien la importancia de
este texto:

Lo interesante del texto de Rada —y del de Loarca— es tanto la extraor-
dinaria cantidad de informacién que contienen como la articulacion
sistemdtica con que ésta se presenta: el contraste aqui es muy evidente
con las narraciones generadas por el viaje del franciscano Pedro de Al-
faro pocos anos después. Por otra parte, un estudio en profundidad de
ambos textos demuestra un conocimiento tan veraz de la sociedad Ming
que seria imposible entender sin los contactos previos con los sangleyes
de las Filipinas. Rada recurrié seguro a ellos ya desde sus aflos en Cebu y
la rapidez con que consiguié encontrar traductores para los libros chinos
que habia traido indican también una relacion muy fluida con esta comu-
nidad: no hay que olvidar que los agustinos tenian entonces la parroquia
ubicada en el centro de la comunidad sangley. Lo cierto es que ambos
textos constituyen aun hoy en dia no sélo una fuente para el conocimien-
to de la percepcion de China en Espana en el siglo XVI, sino también para
el estudio de la misma dinastia Ming (Folch 2008:60-61).

5 “Rada lleg6 a Manila el 17 de octubre con mds de 100 libros chinos” (Folch
2008:54).
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4. Juan Gonzalez de Mendoza

Juan Gonzilez de Mendoza nacié en Torrecilla de Cameros (La Rio-
ja) en 1545.° A los 17 afios se embarcé hacia la Nueva Espana vy alli
ingreso en la orden de San Agustin, en 1564. Mendoza permanecio
en México durante nueve anos, donde comenzd a interesarse por
China (no hay que olvidar que la Nueva Espana era el paso obligado
para todos los frailes espafioles que iban hacia Asia Oriental), hasta
que el virrey novohispano le ordend que acompanara a Espana al
agustino Diego de Herrera, que volvia de Filipinas hacia la Peninsula
Ibérica haciendo escala en la Nueva Espana. El 13 de agosto de 1574
desembarcaron en Sanlucar de Barrameda. Gonzdlez de Mendoza
permaneci6 en Espana unos anos, hasta que en 1581 fue elegido por
el rey para llevar a cabo una embajada a China, debido a las continuas
peticiones hechas por los espanoles desde Filipinas para seguir el
acercamiento a aquel pais.

La historia de los planes de una embajada al emperador chino
por parte de los espanoles de Filipinas constituye sin duda uno
de los capitulos mds interesantes de las relaciones tempranas en-
tre Espana y China.” Con el objetivo de ser parte de esa embajada,
Mendoza salié de Espaiia en 1581 y llegd a México el 6 de junio de
ese ano. Sin embargo, finalmente las autoridades novohispanas
desestimaron esta embajada, en gran parte debido a la presion del
exgobernador de las Filipinas, Sande, el cual senalaba que presentar-
se en la corte de Beijing con regalos era practicamente como ejercer
el vasallaje, y que el emperador no admitiria una relacion de igual a
igual (Ollé 2008). Mendoza tuvo que volverse a Espana desde México
en 1582, aunque su interés por China continu6 en aumento.

En 1584, Gonzilez de Mendoza estaba en Roma preparando la
publicacion de su gran obra, la Historia del gran reino de la China,
que por fin vio la luz en la imprenta al afo siguiente. En 1586 fue a
Cartagena de Indias y permanecié en América hasta 1589, cuando
volvié a Espana. En 1592 fue a Italia y volvié a Espana en 1596. Perma-
necio en la Peninsula hasta 1607, momento en el que fue nombrado
obispo de Chiapas. Sus ultimos anos los pasé en el Nuevo Mundo.
Muri6 en Popayan (Colombia) en 1618.

6 Para esta breve biografia de Mendoza, he empleado la introduccion a la reproduc-
cién de su libro, realizada por Ramén Alba (Gonzdlez de Mendoza 1990).
7  Este tema ha sido profundamente estudiado por Manel Ollé (2002).
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Gonzilez de Mendoza, aunque nunca llego a pisar suelo chino, ni
siquiera filipino, es un personaje importante dentro de las relaciones
primitivas de Espana con China debido al libro que escribi6, uno de
los mas divulgados en la Europa de la época, que dio a los europeos
un conocimiento mucho mas profundo de China del que existia has-
ta entonces.

5. Historia del gran reino de la China

El titulo completo del libro de Mendoza es Historia de las cosas mds
notables, ritos y costumbres del gran reino de la China, sabidas asi
por los libros de los mismos chinos, como por relacion de Religiosos
y otras personas que han estado en el dicho Reino. Se puede consi-
derar un auténtico best-seller de su época.? Desde el principio tuvo
un éxito enorme, ya que a la primera edicion, en espaiol (Roma,
1585), siguieron varias otras pocos meses después. La que se puede
considerar definitiva fue publicada en Madrid en 1586. Se conocen
mds de 50 ediciones de la obra. Solo en el periodo comprendido
entre 1585 y 1600, aparecieron un total de 38 ediciones en espanol,
inglés, italiano, francés, latin, aleman y holandés (Gonzalez de Men-
doza 1990). El libro de Mendoza fue el mas divulgado en Europa
sobre China durante varias décadas.

Gonzilez de Mendoza utiliz6 varias fuentes para la composicion
de su obra. Principalmente se basé en las relaciones de Rada y de
Loarca del viaje de ambos a China realizado en 1575, y en un libro
anterior escrito por el dominico portugués Gaspar da Cruz.

Una pregunta que podemos hacernos es hasta qué punto Men-
doza era original en su obra. Desde luego, €l nunca llego a pisar Asia,
y todo lo que escribié se basé en fuentes anteriores. Sin embargo,
intento utilizar ampliamente las obras en las que se basaba y dar a
su texto un enfoque propio. Una comparacion con la Relacion de
Rada “permite disipar cualquier duda puesto que, si bien la fidelidad
a las fuentes utilizadas es innegable, el estilo de Gonzdlez de Mendo-
za, su voluntad de contrastar las informaciones y, especialmente, su

8 Bernard, hablando de la obra de Mendoza, dice que “ninguna obra, ni siquiera
los Comentarios del P. Ricci (aparecidos solamente en 1615 en la traduccion del
P Trigault) contribuy6 mds a difundir nociones serias sobre China y sus institucio-
nes entre el gran publico” (1933:113).
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capacidad narrativa, difieren sustancialmente de los modelos utiliza-
dos” (Gonzélez de Mendoza 1990:11).

El libro de Mendoza se divide en dos partes. La primera se refiere
a la descripcién de distintos aspectos de China y se divide a su vez
en tres libros: en el primero se da una descripcion geografica del
reino, en el segundo se habla sobre las religiones y supersticiones
de los chinos, y en el tercero se da una idea de todo lo relacionado
con la politica y la moral del pais. La segunda parte también se divide
en tres libros, en cada uno de los cuales se narra un viaje de misione-
ros europeos a China: en el primero se describe el viaje ya citado de
Martin de Rada y de Jeronimo Marin, realizado en 1575, en el segun-
do se habla del viaje que hicieron cuatro franciscanos en 1579, y en
el tercero la vuelta al mundo que llevaron a cabo varios franciscanos
mads entre 1581y 1584.

Analicemos algunos aspectos interesantes de la obra de Mendoza.
Se utilizara la edicion realizada recientemente dentro de la coleccion
Biblioteca de Viajeros Hispdnicos, en las editoriales Miraguano y
Polifemo (1990).

6. Descripcion de China

En el primer libro, Mendoza hace sobre todo una descripcion geogra-
fica del imperio chino, aunque tratando temas variados (a modo de
ejemplo, algunos de los capitulos versan “de la fertilidad del reino”,
“de su antigliedad”, “de las provincias y ciudades”, etc.; el capitulo
IX trata “de los admirables edificios que hay en este Reino, y de una
grandisima muralla o cerca que hay en ¢él, de 500 leguas de largo”).

En el segundo libro de esta primera parte se habla de las creencias
religiosas de los chinos, de sus mitos y de algunas ceremonias, tales
como los funerales o las bodas. El dltimo capitulo de este segundo
libro se titula “De como en todo este Reino no andan pobres por las
calles ni templos, y del orden que el Rey tiene dado para sustentar
los que no pueden trabajar”. Aqui empieza a hacerse patente la admi-
racion de Mendoza por el sistema chino, lo cual influiria en la sinofilia
que vivié Europa durante los siguientes dos siglos.

El tercer libro, que es el mds extenso de esta primera parte, pro-
bablemente sea también el mas interesante. En ¢l se describe la
forma de gobierno, el sistema de tributos, los exdmenes para llegar
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a servidores del Estado, la escritura por medio de caracteres, algunas
costumbres y ceremonias, etc. El capitulo 17 es el que enumera los li-
bros que Rada y sus companeros llevaron de China a las Filipinas. Es
especialmente curioso el capitulo 7, “De la ley que tienen los chinos
de no poder hacer guerras fuera de su reino, ni salir de €l ni entrar
extranjeros sin licencia del rey”. En él Mendoza hace patente toda su
admiracion por China y empieza diciendo:

Aunque en muchas cosas que se han visto en este Reino se muestra y
declara la agudeza de los ingenios de los hombres de ¢l y la prudencia
con que se gobiernan, en lo que mas claro se echa de ver, a mi parecer, es
en lo que en este capitulo se dird, que sin ninguna duda parece exceder
al que tuvieron los griegos, cartagineses y romanos, de quien tanta y tan
larga noticia nos han dado las historias antiguas y nos dan las modernas.
Lo cuales, por conquistar tierras ajenas, se desviaron tanto de las suyas

propias que las vinieron a perder (Gonzdlez de Mendoza 1990:99-100).

Mendoza continda diciendo que en un determinado momento
de la historia, China habia conquistado multitud de tierras, pero
que viendo que las guerras solo trafan desgracias, que era dificil man-
tener territorios tan lejanos y que China era de por si un pais rico
que disponia de todo lo necesario en abundancia, el rey y su gobier-
no decidieron retirarse de todos los demds territorios y obligar a to-
dos los chinos a regresar a su pais. Es fcil imaginar la admiracion
que una historia asi podia ejercer en los europeos, especialmente
en algunos espanoles y portugueses, que veian cOmo sus paises se
lanzaban a la conquista del mundo con todas las desgracias que las
guerras siempre llevan asociadas. Este es uno de los mitos que per-
manecieron hasta el siglo XVIII, cuando muchos europeos conside-
raban a China como una utopia, un reino de felicidad para todos
gracias a sus buenos gobernantes. (No podemos vislumbrar una vela-
da critica de Mendoza a la monarquia espanola tras las palabras “Los
cuales, por conquistar tierras ajenas, se desviaron tanto de las su-
yas propias que las vinieron a perder”?
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7. Segunda parte de la Historia del gran reino de
la China

La segunda parte de la obra de Mendoza narra tres viajes realizados
por misioneros. El primer libro (Gonzilez de Mendoza 1990:159-245)
se refiere integramente al viaje hecho por los agustinos Martin de
Rada y Jeronimo Marin a China en 1575. En realidad, la narracién co-
mienza antes, desde la expedicion de Legazpi en la que los espanoles
se establecieron en Filipinas. Después se da cuenta de la llegada del
pirata Lin Feng y del capitdn Wang Wanggao a Manila, y de las circuns-
tancias del viaje de los agustinos a China.

El segundo libro de esta segunda parte (Gonzdlez de Mendoza
1990:247-304) narra la expedicién a China de cuatro franciscanos,
entre los que se encuentran Pedro de Alfaro (el superior en las islas
Filipinas ) y Agustin de Tordesillas (el que escribe el relato que des-
pués reproducirda Gonzdlez de Mendoza ).

El tercer libro (Gonzilez de Mendoza 1990:305-400) cuenta el
viaje de varios franciscanos que dieron la vuelta al mundo, el mas fa-
moso de los cuales es Fray Martin Ignacio de Loyola, sobrino del
fundador de la Compania de Jesus. Es un viaje que fue realizado entre
los afios 1581 y 1584, y que comenzé en Espana, desde donde fueron
a la Nueva Espana, las Filipinas, China, y de alli volvieron a la Penin-
sula Ibérica por la India. Respecto a la visita a China, salieron de
Luzon el 21 de junio de 1582 y llegaron a la costa de China el dia 28
de junio (no estd especificado cuando dejaron China para dirigirse
hacia Malaca). Este tercer libro es diferente a los otros dos de esta se-
gunda parte, ya que la narracion de los acontecimientos ocurridos a
los franciscanos ocupa una pequefa parte del contenido, la mayoria
es la descripcion de todos los reinos por los que van pasando e inclu-
so varios cercanos a los que no llegaron a ir, como Japon. Este libro se
parece a la primera parte, en la que se describe China; la diferencia es
que aqui se da una exposicion sobre muchos mds lugares del planeta,
desde México a casi todos los reinos conocidos de Asia. Y también
se da una nueva descripcién de China, aunque mucho mas breve que
la de la primera parte de la obra, lo cual da idea de que probable-
mente esta resefia mas corta proviene de un texto o relato de Martin
Ignacio de Loyola, mientras que toda la primera parte provendria
mas bien de los textos de Rada y Loarca y quiza de algin otro, como
el de Gaspar da Cruz.
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8. Conclusiones

Segin Boxer, el libro de Mendoza no solamente describe lo esen-
cial de la vida en la antigua China, marcando su publicacion la fecha
desde la que la intelectualidad europea tuvo acceso a un conocimien-
to adecuado de China, sino que “Para la seccidon mds educada del
publico lector europeo, China se convirtié ahora en un pais envi-
diable, donde Ia justicia estaba bien administrada, donde el pueblo
estaba contento y trabajaba duro, era pacifico y auto-controlado”
(1978:54). Este fue el principio de la sinofilia que vivié Europa du-
rante los siguientes dos siglos. China fue considerada entre muchos
intelectuales europeos como un modelo. Muchos de los ilustra-
dos del siglo XVIII vieron en China el sistema politico perfecto. S6lo
a partir del siglo XIX, los europeos empezaron a tener una vision ne-
gativa del Reino del Centro, empezando al mismo tiempo la historia
contemporanea de China, en la que fue dominada por los occiden-
tales. Finalmente, tras siglo y medio de dolor y caos, China vuelve a
ser la gran potencia asidtica que siempre fue.

He intentado dar una visidon panordmica sobre algunos de los re-
latos y libros que nos hablan de China desde los ojos de los primeros
europeos modernos que visitaron el pais. Nosotros mismos, occiden-
tales que estudiamos China, podemos considerar a estos hombres
como nuestros predecesores, que visitaron esas mismas tierras hace
mads de 400 anos. Ellos, como nosotros, no podian dejar de asombrar-
se y admirar las maravillas del gran reino de la China.
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Las traducciones de textos clasicos de
medicina tradicional china. Analisis
del caso del 1577 ) 44 %5 [\ Huangdi
Neijing Suwen y sus traducciones al
inglés y espaiiol

Liljana Arsovska

Introduccion

La medicina tradicional china (MTC), acervo cultural de China, esta
conformada por un cuerpo tedrico, contenido en miles de volu-
menes de textos y libros cldsicos y contemporineos y una serie de
procedimientos terapéuticos como la herbolaria, la acupuntura, el
masaje, la moxibustion, el gigong, etc.

Desde el siglo XVIII y particularmente en el siglo XX, Occidente
por medio de la traducciéon de las obras cldsicas tratd de conocer
y comprender los contenidos y alcances de este campo cognitivo
muy particular de China.

Las traducciones de los cldsicos de MTC que se pueden leer en la
actualidad, oscilan entre tres tipos de textos: traducciones, interpre-
taciones y recomposiciones.

1. Traduccion de textos clasicos de MTC

Los procesos de traduccion de los textos cldsicos de medicina china
han experimentado diversas dificultades:

1. Son escritos en chino clasico.

2. Aunque aparentemente las terminologias en chino, inglés, es-
pafiol y otras lenguas coinciden, es decir, /[ heart, corazon,
Il blood, sangre,’S, energy, energia, i spleen, bazo, fT liver,
higado, etc., las implicaciones, usos y significados de estos
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términos en chino y en otras lenguas indoeuropeas pueden
tener variaciones importantes dependiendo del campo cog-
nitivo en cuestion.

3. Algunas traducciones fueron realizadas por sin6logos que no
conocian a fondo la medicina china.

4. Otras fueron hechas por médicos chinos que trataron de usar
el vocabulario de la medicina occidental a la hora de traducir.

5. Otras fueron producto de médicos occidentales que no co-
nocian a fondo la filosofia china, impregnada en el cuerpo
teodrico de la medicina china.

Ademds de eso, debemos considerar la naturaleza propia del chino.
El elemento bdsico del chino son los caracteres cuya caracteristica
principal es la polisemia, es decir, los diferentes significados de un
mismo caracter que se derivan del campo de influencia del carac-
ter mismo y dependen del campo cognitivo donde aparecen y del
sitio que ocupan en el enunciado chino.

Estas y muchas otras dificultades han desvirtuado en buena me-
dida el proceso de la transmision del conocimiento médico chino al
Occidente.

La MTC, aceptada desde 1971 por la OMS de la ONU como patrimo-
nio de la humanidad, y que ha demostrado que puede contribuir en
aliviar varios padecimientos importantes propios de la sociedad mo-
derna, aun estd lejos de ser comprendida cabalmente por los circulos
médicos de Occidente.

Para ello son necesarias muchas mas traducciones serias de textos
clasicos que puedan arrojar nuevas luces a los procesos actualmente
predominantes de integracién de la medicina moderna con las medi-
cinas tradicionales del mundo.

2. El campo tedrico de la medicina china

El campo teérico de la MTC lo componen una serie de teorias regis-
tradas en muchos libros escritos a lo largo de mds de dos mil anos.
Entre ellos destacan varias obras cldsicas cuyo ejemplo por excelen-
cia es Huangdi Neijing, conformado de dos partes, Suwen y Lingshu.
Esta obra es considerada por todos los estudiosos de medicina china
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como el canon, la obra clésica y el libro de texto de la MTC. Contiene
una buena parte del cuerpo teérico cimiente de la MTC.

Entre las bases filosoficas mas importantes de la MTC destacan las
teorifas de iHdao, [J]BHyin-yang y F117wuxing, estrechamente relacio-
nadas con la escuela filosofica daoista. Estas teorias en la medicina
china son aceptadas sin cuestionar y son aplicadas como método de
andlisis de una buena parte de los fendmenos relacionados con el bi-
nomio salud-enfermedad. Su uso como método de andlisis lleva a la
conformacién de complejos sistemas teoéricos de fisiologia, etiologia,
patologia, diagnéstico y tratamiento en MTC.

Hasta hace poco tiempo la transferencia de i&dao, $FHyin yang
e HiTwuxing a las lenguas occidentales se realizaba por medio de
explicaciones e interpretaciones que dependian del campo semdn-
tico en turno.

Cuadro 1
& Dao Dios Naturaleza, El auto cultivo

principio, método, | de lavida
camino, universo,
fuerza creadora

BHEH Yin | Las fuerzas claras y Los principios Femenino -

yang oscuras positivo y negativo | masculino
del universo

HAT Wu | Cinco elementos Cinco elementos Cinco

xing elementos

Con el tiempo se vio que estas interpretaciones tal vez podrian ser
aplicadas en algunos textos muy particulares, sin embargo sesgaban
en gran medida el significado amplio de los términos chinos. Hoy
en la mayoria de los diccionarios y traducciones actuales, dao y yin
yang aparecen como nombres propios, explicados con notas de pie
de acuerdo al campo cognitivo en los que aparecen.
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3. El vocabulario de la medicina tradicional china

Todos los campos cognitivos poseen su propio vocabulario. El vo-
cabulario de la MTC a grosso modo se puede dividir en filosoéfico y
técnico. Fl filosofico proviene en buena medida del daoismo (&,
FHEH, F4T, =, Jol, HEJD)'vy el técnico, en buena parte, oscila
entre caracteres usados en distintos campos cognitivos (M deficien-
cia, SKexceso, Mwviento, Ffrio, ¥¥humedad) que dentro de la
medicina adquieren significado propio y términos acunados especi-
ficamente para la medicina china (JEffforganos y visceras, £ %%ca-
nales y colaterales, etc.).

A continuacion enumeraré algunos vocablos y conceptos bdsicos
usados en la MTC con sus respectivas traducciones al espafol e in-
glés, copiadas de varios diccionarios y herramientas electrénicas.

Cuadro 2
Chino Inglés? Espanol®

b} Road, way, passage, Camino, principio, método,
zone, doctrine/ course, decir, /camino, canal,
principle, superstition, método, ideal, justicia, razon,
to talk moralidad, doctrina, (palabra

medidora).

[ Female principle, Principio femenino yin,
negative, shade, dark, sombra, dorso, negativo/
cloudy/ female, passive, oculto, del otro mundo,
negative principle in the | principio yin de la filosofia y la
nature as opposed to medicina china/ yin (principio
yang femenino o negativo en la

naturaleza..., luna, sombra,
partes genitales. ..

1  Estos caracteres a propdsito aparecen sin traduccion, puesto que considero que
no existe un solo término del espanol que pueda acotar sus multiples significados
y USOs.

2 Las traducciones al inglés provienen de los dos diccionarios mencionados en la
bibliografia. Por razones de espacio, inclui parte de las acepciones sin sus respec-
tivos ejemplos de uso

3 Las traducciones al espanol provienen de los dos diccionarios, chino-espanol, ci-
tados en la bibliografia. Por razones de espacio, inclui parte de las acepciones sin
sus respectivos ejemplos de uso.
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el Male principle, sun, El Sol, Yang, principio
front,/ sun, south of a hill | masculino activo y positivo,
or north of a river, open, | claro, miembro viril/ Yang,
positive... principio masculino o positivo

en la naturaleza, sol, claro,
positivo.

AT Five elements, water, Cinco elementos, agua, fuego,
fire, wood, metal and madera, metal, tierra, las
earth/ five elements cinco virtudes fundamentales,
(metal, wood, water, fire | benevolencia, justicia, cortesia,
and earth) held by the sabiduria y sinceridad/ los
ancients to compose the | cinco elementos (metal,
physical universe and madera, fuego, agua y tierra)
later used by the Chinese | considerados por los antiguos
medicine to explain como componentes del
various physiological universo fisico...
and pathological
phenomena...

< Breath, vapor/ gas, air, Vapor, aire, aliento, espiritu,
weather, breath, get elemento mads sutil, actitud,
angry, make angry, anger, | vigor, irritar, olor/ gas, aire,
smell, spirit, vital energy, | aliento, clima, olor, espiritu,

enfadar, humillar, (en la med.,
china), energia vital, espiritu
vital...

b} vigor, unmixed, fine, Grano, refinado, esencia,
essence, semen/ spirit, esperma, espiritu, elemento
extract, energy, vigor, constitutivo del ser, vigor,
demon, perfect, smart, experto, concentrarse en.../
clever... refinado, esencia, perfecto,

fino, agudo, sutil, experto,
vigor, energia espiritu, semen,
demonio, (med.) substancia
fundamental que mantiene el
funcionamiento del cuerpo,
esencia de la vida...

R Depraved, heterodox, Influjo, nefasto, diabdlico, /

erroneous/ evil influence
(med) pathogenic factor

maléfica tendencia, influencia
malsana

Estas traducciones, que solo recogen una parte de los significados
posibles de estos conceptos, demuestran claramente el enorme ran-
go en el cual se mueven los significados, dependiendo del campo
semdntico relacionado con el campo cognitivo en cuestion y del sitio
que estos caracteres ocupan en la sintaxis del enunciado chino. Al
traductor, por lo tanto, se le exige conocer a fondo no solo los dis-
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tintos significados sino también el uso y la interpretacion correcta de
ellos en los diferentes contextos cognitivos.

4. Las traducciones del Huangdi Neijing Suwen
(capitulo 1y V) al inglés y espanol

Las dificultades mencionadas previamente han limitado la aparicion
de traducciones de esta obra en el mundo occidental. Hoy en el
mercado se pueden encontrar algunas versiones al espanol, inglés,
francés, etc.

Para este trabajo hemos elegido dos capitulos del cldsico del ramo
de la MTC, el ¥4 N £ % 1/ Huangdi Neijing Suwen. Los capitulos se-
leccionados son el primero 1 RILIBF 2By el quinto BIFHN %
K& 56 .. Las traducciones a tratar son la version en inglés, “The
Yellow Emperor Classsic of Internal medicine” de Ilza Veith y la ver-
sion al espanol. “Medicina tradicional china, El Primer Canon del
Emperador Amarillo-El tratado cldsico de la acupuntura” de Roberto
Gonzdlez y Yan Jianhua.

El criterio de seleccion de capitulos se baso en la necesidad de tra-
bajar con material que abarca temas y vocabulario tanto en el aspecto
filosofico como técnico de la obra.

Veamos ahora el tratamiento de algunos conceptos aislados y su
tratamiento en las respectivas traducciones. Cabe mencionar que es-
tas traducciones aparecen en los capitulos abalizados, es decir, en el
Iy el vde la obra. En otros capitulos su tratamiento puede diferir.

Cuadro 3

1 Tao, the way of self El método para alimentar la vida
cultivation

B A The male and the Yin yang
female principle

AT Five elements Cinco elementos

= Vigor, vapor Energia

i The escence Energia esencial

Vi Noxious influences Factores patdgenos
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Veamos ahora el tratamiento de frases y enunciados del texto en
chino, transferidas al inglés y espanol.

5. Capitulo I:*

L REEENZH N, B RN, #Z A

...they said the weakness and noxious influences and inju-
rious winds should be avoided at specific times.

...En la remota antigtiedad, los maestros sabios ensefiaban a
los hombres a prevenirse de la “energfa patdogena externa pro-
ductora de deficiencia (F4Bxu xie).(1)

AR B4, WU,

...When a girl is seven years of age, the emanations of the kid-
neys ("B ) become abundant.

...En la mujer, a los siete anos, la energia del rinén comienza
a crecetr.

b, MRZERE, AEMKGE, Kbk

...When she reaches her fourteenth year she begins to men-
struate and is able to become pregnant and the movement in
the great thoroughfare pulse ( K{#f ik ) is strong.(1)

...A los dos sietes (14 afnos) se inicia la produccion de K&
tiangui (2) se canaliza el canal Lk Renmai (3) se vigoriza el
Mk Chongmai (4).

H, BHWIKEE

...When the woman reaches the age of thirty-five, the pulse
indicating [the region of] the “Sunlight” (2) ( BH# ) deterio-
rates.

...A los cinco sietes (35 anos), la energia del canal i yang
ming comienza a debilitarse. (5)

Por razones de espacio, eliminé las notas al pie de los textos de inglés y espanol y
sefalé con numeros los sitios donde aparecen en las respectivas versiones.
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5. bt fERKAE, Kk

...When she reaches the age of forty-nine she can no longer
become pregnant and the circulation of the great thorough-
fare pulse is decreased.(3)

...A los siete sietes (49 anos), la energia del canal Renmai se
hace deficiente, lo mismo que la del canal ik Chongmai.

S SLRNE, HARSE

...When a boy is eight years old the emanations of his testes
(kidneys'¥) are fully developed.

...En el hombre, a los ocho anos, la energia del rinén comien-
za a crecer.

- BIN BREE, Wi ARESh, RZEM, KA, FERE, TRAARER

e

...At fifty-six the force of his liver (<) deteriorates, his mus-
cles can no longer function properly, his secretion of semen is
exhausted, his vitality diminishes, his testicles (kidneys) dete-
riorate, and his physical strength reaches its end.

...A los siete ochos (56 anos), la energia del higado se vuelve
deficiente y los tendones se tornan flacidos. A los ocho ochos
(64 afios), hay un desgaste del K% rian gui, la capacidad de al-
macenamiento del rifién se debilita, el organismo se hace débil,
el pelo y los dientes se caen y el organismo revela cansancio.

UK, T A AR

... The vigor of their pulse (“{ik) remains active and there is
a surplus of secretion of their testicles (kidneys).

...Su energia circula normalmente en los canales y la energia
“esencial” (}§"X. jing gi) del rindn se conserva fuerte.

6. Capitulo V

60

Lol BIBHSE, RMZiEw, Yz, Bz Skt

R AR, 2.

...The Yellow Emperor said; “The principle of Yin and Yang
[the male and female elements in nature] is the basic princi-
ple of the entire universe. It is the principle of everything in



Seccion 2: Aprendizaje de la lengua

creation. It brings about the transformation to parenthood;
it is the root and source of life and death; and it is also found
within the temples of the gods.

...E1 BIFH yin y el yang son una ley natural (K2 18 Tian di
zhi dao), que constituye la caracteristica intrinseca de todas
las cosas. En el andlisis de los procesos de nacimiento, cre-
cimiento, desarrollo, declinamiento y eliminacién se debe
recurrir siempre al P yin yang, lo mismo que cuando
se efectiia algiin tratamiento médico.

BB, BHARIC, BHARBTE, B, BIHOE.

...Yang stands for peace and serenity, Yin stands for reckless-
ness and turmoil. Yang stands for destruction and Yin stands
for conservation. Yang causes evaporation and Yin gives shape
to things.

...El ] yin es el principio pasivo, y el FHl yang activo; cuando
FH yang nace, B yin crece, y cuandofH yang muere, fyin se
almacena. (1)

HAETS, AR, dRAE B, R (AR K.

...If the air upon earth is clear, then food is produced and
eaten at leisure. If the air above is foul, it causes dropsical swe-
llings.

...Si lo claro se detiene en su ascenso y se retiene en 1a re-
gion inferior del organismo, esto se manifestard mediante una
diarrea con restos alimenticios sin (2) a su vez, si lo turbio
que debe descender se retiene en la regién superior del or-
ganismo, esto se manifestara por una sensacion de opresion y
plenitud toracoabdominal (3).

HOHBH AR, ] ok i

...The pure and lucid element of light represents Heaven and
the turbid element of darkness represents Earth.

...En la naturaleza, la energia pura PHyang es al cielo como la
energia turbia es a la tierra.
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TP SEDURE, B IS o

...Yang, the lucid element of life, is truly represented by the
four extremities; and Yang the turbid element of darkness, re-
stores the power of the six treasuries of nature.

...La energia pura [H yang tiene la funcion de fortalecer y ca-
lentar los musculos y las estructuras corporales de las cuatro
extremidades, en tanto que la energia turbia BHyin retorna a
las seis visceras, por donde se elimina.

IKABH, KONBH: B BEIR.

...Water represents Yin, and fire represents Yang. Yang creates
the air and Yin creates the flavors.

...El fuego es la expresion material defH yang, mientras que
el agua es la expresion material de Bfyin. (En los alimentos y
medicamentos), lo que se refiere a su energia corresponde a
yang (BH A" Syang wei qi ) (4) y su sabor corresponde a yin
(FIARyin wei wei).

DRITE, B, RUTRE RS, RERL BRI,

... The flavors belong to the physical body. When the body dies
the ethereal spirit is restored to the air, having thus undergone
a complete metamorphosis (having thus become naturalized).
The ethereal spirit receives its nourishment from the air and
the body receives its nourishment form the flavors.

...El sabor da origen a la forma, o estructura, y ésta da origen
o alimenta a la energia ancestral, ( JG’X, yuan qi). 1a energia
intrinseca de los alimentos puede nutrir a la energfalH 35 an-
cestral, es decir, la energia esencial se nutre del sabor propio
de los alimentos. La funcion de transformacion de la energia
ancestral consiste en promover la produccion de 1a energia to-
mada de los alimentos y, al mismo tiempo, en nutrir a la es-
tructura corporal (ﬁﬁﬁ‘xing 1) (5).

RO, K R TR

...Through transformation the ethereal spirit becomes air, and
air is injurious to the perception of flavors.

...Un exceso o desequilibrio en la ingestion de un sabor (6)
lesionard la estructura corporal, a la vez que un exceso en
la ingestion de lo que se considera energia de los alimentos
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lesionard a la energia esencial (Ki*<, jing gi). Esta tltima puede
transformarse en energia ancestral, la cual también puede ser
lesionada por desequilibrio en la ingestién de sabores.

RS, U . A A, S e A

...The heavy flavor (of the female element) then leaks out and
extends itself and communicates with the aura (air) (of the
male element). If this aura is thin it tends to leak out, if it is
thick it becomes heated and inflamed.

...Los medicamentos o alimentos de sabor fuerte tienen una
funcion catartica, mientras que los de sabor suave promueven
la circulacion de la sangre y la energia; por su parte, los medi-
camentos o alimentos de energia suave tienen una funcién
dispersante y los de energia fuerte ayudan a la energia FHyang
a calentar el organismo.

kA%, DA ok ER, Atk kg
T RS

...Strong passions reduce an exhaust the emanations, where-
as moderate passion strengthens the emanations and makes
them fertile. Strong passion consumes its emanations, where-
as the emanations feed a moderate flame of lust. Strong
passion scatters its emanations, whereas a moderate flame of
lust begets life through its emanations.

...Si hay exceso de energia fflyang, se lesionara la energfa an-
cestral (JU'<, yuan qi).

Cuando la energia FHl yang es normal, puede nutrir continua-
mente a la energfa “verdadera” (E.”X zhen qi); a su vez, la ener-
gia patdgena calor puede consumir la energifa verdadera (.,
zhen gi), la cual depende de la energia FH yang. Por su parte,
el exceso de energia [flyang produce dispersion de la ener-
gfa qi <.

T JE DU BE55 5 B DU o T DO A, 990 M ) o R R DU
... If Yin is healthy then Yang is apt to be defective, if Yang is
healthy then Yin is apt to be sick. If the male element is victo-
rious the there will be heat, if the female element is victorious
there will be cold. “(Exposure to) repeated and severe cold
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12.

13.

14.

will cause (a) hot fever (sensation). Exposure to repeated and
severe heat will cause a cold sensation (chills).

...Un exceso de Mlyin indica una enfermedad FHyang, mien-
tras que un exceso de Flyang revela una enfermedad B yin
(7). El exceso de FH yang se manifestara por calor y el exceso
de Mlyin se manifestard por frio. Cuando el frio llega a su ex-
tremo se transformard en calor, en tanto que cuando el calor
llega a su extremo se transformara en frio.

FeWi, A

...Cold injures the body while heat injures the spirit.

...El frio de origen externo lesiona la estructura corporal, mien-
tras que el calor de origen externo lesiona la energia gi <;

SR, eI

...When the spirit is hurt severe pains ensue, when the body is
hurt there will be swellings.

...la lesion de la energia gi “se manifestard por dolor, en tan-
to que la lesion de la estructura corporal se manifestard por
tumefaccion.

W), S B T, ST, R IS
...When wind is victorious everything moves and stirs. When
the heat overcomes the world then, in the end, swellings will
ensue. When dryness overcomes the world everything will be
scorched. When the cold overcomes the world the everything
becomes light and floating. When dampness overcomes the
world the moisture will be dispelled.

...La invasion del organismo por la energia patdgena viento
se caracteriza por movimiento (8), la lesion por la energia pa-
togena calor se manifiesta por tumefaccion, la lesioén por la
energia patdgena sequedad se caracteriza por resequedad,
la lesion por la energia patdgena frio se manifiesta por edema,
y lalesion por la energia patégena humedad se caracteriza por
diarrea acuosa.



Seccion 2: Aprendizaje de la lengua

15, RA DN 14T, DAKHOR, BLAETEZ B M.

...Nature has four seasons and five elements. (1) In order to
grant a long life the four seasons and the five elements store
up the power of creation within cold, heat, excessive dryness,
moisture, and wind.

...El cielo tiene cuatro estaciones y cinco elementos, por lo
cual presenta los climas frio, cdlido, reseco, humedo y con
mucho viento; en consecuencia, todo ser de la naturaleza
pasa por los procesos de “E sheng nacimiento-crecimiento, 7K
chang desarrollo- florecimiento, W shou concentracion yii,
cang acumulacion-almacenamiento.

16. #8280
...The emotions of joy and anger are injurious to the spirit.
...El enojo y la alegria en exceso lesionan a la energia qi*<,

17. AT, Wik LT
...When rebellious emotions rise to Heaven, the pulse expires
and leaves the body.
...La energia rebelde (I¥i"X, ni gi) que asciende anormalmente
produce congestion en los vasos,

18 HAER A, AEMI K, AEEAIK, RN RO
...The supernatural [powers] (fi) of Summer create heat in
Heaven and fire upon Earth. They create the pulse within the
body and the heat within the viscera.
...Su expresion en el cielo es el calor, mientras que en la tierra
corresponde al fuego y en el organismo a los vasos (sangui-
neos); su 6rgano, el corazon;

198 F: R, Iz B, I, R it A

fitr, Bz aE st KK, B2 A ds B, J7
Yz feshtb.
...Hence it is said: Heaven and Earth are the highest and low-
est of all creation. Yin and Yang [the two elements in nature]
create desires and vigor in men and women. The ways of
Yin and Yang are to the left and to the right. Water and fire are
the evidences and symbols of Yin and Yang. Yin and Yang are the
source of power and the beginning of everything in creation.
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20.

21.

...Se dice que todas las cosas nacen y crecen entre el cielo y la
tierra; la sangre, la energia qi y los sexos masculino y femenino
son diferentes expresiones de JFH yin y yang. Lo izquierdo y
derecho son el camino delJ1FHyin y yang; el fuego y la tierra
son las expresiones materiales de la actividad Bf{FH yin y yang;
y BIBH yin y yang son el origen de todas las cosas.

Nt BIE, R, UE AR, RS, iR
R

...At the age of sixty the life-producing force of Yin declines
and impotence sets in. The nine orifices no longer benefit
each other. The orifices below become insubstantial and va-
cant while those above remain substantial and real, and the
ability to weep is totally exhausted.

...A los 60 se pondra de manifiesto impotencia, un gran debi-
litamiento de la energfa ancestral (JG<, yuan gi), alteracion
funcional de los nueve orificios y manifestaciones patologicas
caracterizadas por exceso en las partes superiores del cuerpo
(por ejemplo: en la cabeza) y deficiencia en la region inferior
del organismo, asi como rinorrea y lagrimeo.

WO 22, 9540 AR

... Evil customs affect the body as much as wind and rain affect
the body.

...Cuando la energia patégena viento invade el organismo, la
enfermedad que se presenta es como una tempestad, pues se
transforma con mucha rapidez.

7. Conclusiones

De los ejemplos de traduccion, tanto de términos aislados como de
enunciados completos, se desprenden multiples conclusiones:
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1.

Es evidente que en el campo semantico de la MTC existen
muchos términos los cuales en inglés y espafiol no poseen
equivalentes ni dindmicos y ain menos exactos.

En ambas traducciones aparecen un sinnimero de conceptos
y términos ajenos al campo cognitivo de la medicina occiden-
tal. Por ello, aunque entendemos las palabras en espainol o



10.

11.

Seccion 2: Aprendizaje de la lengua

inglés (energia del higado, deficiencia de sangre, exceso de
viento, etc.) estos por si solos no nos dicen nada e incluso
causan confusién debido a las ideas prestablecidas de ellos.
En ambas traducciones la cantidad del contenido supera por
mucho la cantidad del original.

En la traduccion al inglés se traducen la gran mayoria de con-
ceptos y términos, mientras que en la del espanol, la gran ma-
yoria de los términos técnicos aparecen en chino como
nombres propios interpretados por medio de notas de pie.
En la traduccion al inglés aparecen términos como aura,
espiritu etéreo y otros que no tienen paralelos en el pensa-
miento chino.

En la traduccion al inglés se hace un gran esfuerzo por evitar el
uso de términos y palabras que pertenecen al campo semanti-
co de la medicina occidental moderna incluso cuando su uso
podria ser apropiado y benéfico para aclarar el significado.

En la traduccion al espanol abundan las notas de pie (en varios
capitulos ellas exceden por mucho el contenido del original)
que interpretan, explican o describen conceptos y términos
propios de la medicina china y ausentes en la occidental.

En la traduccion al espanol, que pretende demostrar el rango
de la obra como un libro de texto de medicina, se prepondera
el uso de términos de medicina occidental en demérito del
tratamiento de conceptos y términos filosoéficos, caracteristi-
cos del lenguaje de la medicina china.

El resultado de la traduccion al inglés permite deducir la par-
tida o el motivo de la traduccion el cual se puede reducir en:
“necesidad de transmitir al inglés informacién considerada
como interesante e importante en el acervo cultural chino”.
Del resultado de la traduccion al espanol se desprende la
siguiente posible conclusion: “necesidad de transmitir al es-
panol los fundamentos del cuerpo tedrico de la medicina
tradicional china que guian la cada vez mds ejercida practi-
ca clinica de la misma en el hemisferio occidental.

En ambas versiones se observa la enorme falta de un vocabu-
lario estandarizado e unificado de la medicina china. La misma
palabra esta sujeta a diferente tratamiento en distintos contex-
tos y a veces incluso en un contexto similar.
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12.La version al espanol intenta resolver esa dificultad por medio

de un extenso glosario de términos y conceptos que se aclaran
por medio de largas definiciones y explicaciones.

13. En resumen, el tratamiento vertido en ambas traducciones

oscila entre tres diferentes procedimientos: traducir, inter-
pretar y recomponer. Los diferentes motivos de las versiones
en inglés y espanol determinan en buena parte los diferen-
tes tratamientos del texto original y los respectivos efectos de
los textos en inglés y espanol entre su publico receptor.
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Los proverbios chinos
chengyu % 1E: un acervo
historico-cultural en accion

Radina Plamenova Dimitrova

Una lengua, cualquiera que esta sea, dispone de un compendio de
palabras que a veces no es suficiente para describir toda la realidad
circundante que le corresponde. Las palabras por su naturaleza son
polivalentes, es decir, tienen la capacidad de juntarse y separarse li-
bremente, para cumplir con distintos objetivos con respecto a lo que
se busca expresar. Por lo regular, las palabras se combinan instan-
tdneamente para transmitir un cierto sentido, sin que esto sea de
manera perdurable o fija. Dentro de estos conjuntos, las palabras
suelen participar con alguno de sus significados, aportandolo al sig-
nificado total. Estas uniones también suelen encargarse sobre todo
de comunicar (informacion, verdades, situaciones, etc.), y en raros
casos de calificar o expresar evaluacion. Observemos los siguien-
tes ejemplos:

W HE R AR AL AT
comer desayunar comer pan ‘{comer vinagre? icomer tejas!
(comida)

En el caso de los primeros tres ejemplos, la idea es transparente.
“Comer”, “desayunar” y “comer pan” se refieren a lo que se pue-
de resumir como acciones cotidianas y universales. Las palabras que
participan dentro de estos conjuntos —bastante recurrentes en el
habla, al igual que en la lengua escrita— aportan sus significados
mas inmediatos; no surge ni la minima duda de que se esta tratan-
do de comunicar otra cosa. El cuarto ejemplo nos hace dudar de si
se debe entender literalmente o no, dado que el vinagre realmente
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es un alimento. En el caso del quinto ejemplo, claramente nos da-
mos cuenta que lo que se dice no es lo que comunican las palabras
“comer” y “tejas” por separado o juntas. El significado de este con-
junto va mas alla de los significados basicos de las palabras que lo
componen. Esto es senal de que nos hemos topado con uno de los
fendmenos lingtliisticos mas interesantes y mas dificiles de dominar a
la hora de aprender una lengua extranjera: el fraseologismo.

La fraseologia, que etimoldgicamente significa “estudio de las fra-
ses”, se ocupa de aquellas uniones de palabras que son invariables
o de limitada variabilidad, y funcionan como entidades linglisticas
con significado unico. “Los fraseologismos se guardan en un estado
hecho y también se reproducen de tal manera en la lengua, como en-
tidades conservadas. Se contraponen a las uniones de palabras libres,
que se componen libremente y se utilizan con su significado directo”
(Alexiev 2002:71). En segundo lugar, tienen la especifica funcion no
tanto de comunicar informacion, sino de expresar opinién, actitud,
evaluacion, emocion, etc. Lo que es mads, las frases hechas suelen
ser estrictamente culturales, es decir, entran en pleno funcionamien-
to y se entienden solo dentro del marco de lalengua y la cultura dadas.

¢A qué se refieren los chinos con “comer vinagre”? Al hecho de
tener celos: el mds acido y corrosivo de los sentimientos humanos.
¢Y quién es para los chinos el “come-tejas” Es aquella persona que
vive de lo que econdmicamente le brinda el hecho de prestar a otras
personas su propio techo; “comer tejas” significa “vivir de rentas”, y
constituye un reproche indirecto hacia aquellos que ganan su dinero
facilmente, sin esforzarse por trabajar. Estas dos frases hechas fun-
cionan nada mas en el contexto chino; su traduccién literal a otras
lenguas provoca perplejidad en los oyentes. Para ser entendidas
correctamente, uno o tiene que ser chino, o tiene que estar pro-
visto de un cabal aprendizaje en cuanto al significado de estas unida-
des fraseoldgicas.

Siendo naturalmente un tipo de unidad fraseoldgica, el prover-
bio chengyu Hif comparte toda una serie de caracteristicas con las
frases hechas en general: 1. Es unidad semantica con significado fijo,
el cual no equivale al significado literal de cada uno de los compo-
nentes, 2. Muchas veces se construye de manera metaférica, 3. Opera
dentro de un contexto cultural peculiar, 4. Estd encargado de cumplir
con una funcién emotiva, posee expresividad; etc. Otra caracteris-
tica de este tipo de fraseologismos es que es “cuatrisilabo”, porque
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como regla estd compuesto por cuatro caracteres y, respectivamen-
te, por cuatro silabas. Teniendo en cuenta la compleja naturaleza de
los proverbios chengyu, estos se pueden abarcar desde muy diversas
perspectivas.

1. Posicion dentro de la fraseologia china

Dentro de la impresionante diversidad fraseoldgica que caracteriza
la lengua china, los proverbios chengyu ocupan el lugar de los “fra-
seologismos clésicos, que pertenecen en mayor medida al lenguaje
culto, escrito, y menos a la lengua hablada” (Alexiev 2002:75). Esto se
debe a su origen: los chengyu se van formando y acumulando como
parte de la milenaria tradicion escrita del pais. Los encontramos en
las crénicas historicas, los tratados filosoficos, los cdnones budistas,
las obras literarias, etc. Los chengyu evocan en la mente de los chinos
historias enteras y personalizadas. Estas suelen contener detalles en
cuanto a una época concreta, sucesos historicos, personajes defini-
dos, fendmenos naturales y culturales, es decir, proveen bastantes
referencias a la realidad. Ejemplos:

1. ZJ9k& [kezhou qitjian]: “Hacer marca en la lancha para
buscar la espada”. Viene de los anales historicos Primaveras y
otorios del Serior Lii, (FIKAFHK) [Lishi Chin-Qid], que se
terminaron de compilar alrededor del ano 239 a. C. Se refie-
re a la siguiente historia: mientras atravesaba el Rio Yangtze,
un hombre del reino Chu perdi6 su espada en el agua. El in-
mediatamente hizo una marca sobre la lancha para recordar
el lugar donde habfa caido su arma. Llegando a la orilla, el
hombre salt6 en el agua para buscar la espada alli donde indi-
caba la marca. Por supuesto no la encontré (Chiang 1998; Xing
2004c). El significado de este proverbio es: adoptar una con-
ducta inadecuada, sin considerar la realidad y el desarrollo de
los eventos. Se dice que la anécdota surgié como critica con-
tra la mentalidad de los confucianos, cuya actitud demostraba
una extrema falta de flexibilidad en su pensamiento (Alexiev
2002:75).
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2. EREIK [yamido zhUzhing]: “Jalar los brotes para

ayudarlosacrecer”. Proviene del tratadoMengzi {di ) (400-
300 a.C.) que lleva el nombre del famoso pensador, quien
continua y desarrolla la obra de Confucio de manera brillante:
habia un campesino de cardcter muy impaciente a quien siem-
pre le parecia que los brotes en su campo no crecian bastante
rdpido. Pensando que era una buena manera de acelerar su
crecimiento, un dia se dedico a jalar cada uno de los brotes un
poquito para arriba. Llegando a su casa al anochecer, se lo con-
td a sus familiares. Estos, perplejos y desesperados, corrieron
al campo para descubrir que todas las plantas ya se habian
marchitado (Chiang 1998). Se utiliza para describir a “per-
sonas que infringen las reglas objetivas del desarrollo de las
cosas, que se precipitan hacia el éxito, arruinando todo” (Xing
2004c: 303).

El caso de este proverbio es interesante con algo mas. Los
chengyu suelen ser poco variables, debido precisamente al
hecho de que son parte de la cultura cldsica y escrita. Sin em-
bargo, la modernizacion de la lengua china ha podido causar
modificaciones hasta dentro de un dmbito tan poco abierto
para los cambios como son los cuatrisilabos. El caracter &
[ya] (tirar, jalar) es muy antiguo vy literario, la gente comuin
y corriente en la China actual no lo reconoce facilmente. Por
eso es sustituido por su sindnimo mids divulgado #k [bd], y
del original #2711 Bl el proverbio se transforma en #& 1 B,
siendo asi mds claro y comprensible para todos los niveles de
la sociedad china.

FETHI% [xiazi mo xiang]: “Los ciegos estdn tentando el
elefante”. El origen de este proverbio es indio y su fuente
es la Mabhayana Mabaparinirvana Sutra, (KNEIREZ)

[Daban Niepan Jing], uno de los textos principales del budis-
mo Mahayana, traducido al chino entre los siglos II y Iv d. C.
La situacion que describe es curiosa: un grupo de ciegos, lleva-
dos por su gran curiosidad de saber como es el elefante, un dia
se pusieron a tocar las diferentes partes de su cuerpo gigante.
Después de un largo rato empezaron a comentar entre si sus
impresiones y todas eran diferentes. Aquel que tocaba los col-
millos consideraba que el elefante parecia un nabo enorme;
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el que palpaba las orejas dudaba si no fuera mds como un
bieldo; el que tentaba la trompa opinaba que el elefante era
una rama muy gruesa; el que abrazaba la pierna importuna-
ba: ies como pilar de piedra!; el que tenia las manos sobre la
panza del animal discutia que tenia la forma de cuba de agua;
el que agarraba la cola gritaba: iEl elefante es una soga! Los
ciegos continuaron discutiendo sin ponerse de acuerdo como
al fin y al cabo era el elefante. (Yang 1991). Este proverbio es
“metafora para la sustitucion de lo entero por una parte suya,
o para una conclusién precipitada y basada en un conocimien-
to parcial” (Xing 2004c: 321).

BIpE55  [qidnll ji qiong]: “Las habilidades del burro de
Guizhou se agotan”. Los chengyu como regla son anénimos,
provienen de la creaciéon popular y carecen de autor. Sin em-
bargo, se encuentran también casos en los cuales la autoria
de cierto proverbio es histéricamente comprobada, aunque
esta suele ir borrandose con el largo y frecuente uso. La curio-
sa historia del burro de Guizhou proviene de una coleccion
con obras literarias del famoso erudito Liu Zongyuan #15%JG
(773-819 d.C.) que vivi6 durante la dinastia Tang media. Un
hombre de Guizhou, donde jamas se habian visto burros, de-
cidié comprar uno de estos animales, pero luego lo abandond
en el monte. Lo vio el tigre y ech6 a correr todo espantado del
rebuzno del animal misterioso. Sin embargo, con el tiempo
se fue acostumbrando al comportamiento del burro, se le iba
acercando mds y mds, hasta que un dia lo ataco y se lo comid
(Yang 1991). Este chengyu critica a las personas que ponen
mucho empefo en impresionar, acabando por exponer sus
habilidades limitadas.

2. Capacidad de sintesis y transmision de
informacion historico-cultural

Una de las caracteristicas de mayor importancia de los chengyu es
su funciéon como “contenedor-sintetizador-comunicador” de infor-
macion histdrico-cultural. Mediante solamente cuatro caracteres,
los proverbios chengyu logran codificar a veces muy complicadas
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tramas histdricas, razonamientos filosoficos, trasfondo cultural, etc.
El siguiente cuatrisilabo constituye un excelente ejemplo de todas
las distintas dreas y niveles de conocimiento que puede abarcar una
frase de este tipo.

FIRACE [gefa daishdu], “Cortar el cabello y sustituir la cabe-
za”. Aqui se nos cuenta un episodio de la vida del notorio general
Cao Cao ## (155 - 15.3.220 d. C.), un excelente militar y estratega
quien se hizo soberano del reino Wei #{. Estos sucesos toman lu-
gar durante la tumultuosa y bélica época de los Tres Reinos, —
[Sangud] (220-280 d.C.). “Debido a los conflictos incesantes entre los
lideres de diferentes lugares, no habia quien sembrara la tierra,
los campos quedaban desolados y reinaba la hambruna. Fue enton-
ces cuando Cao Cao implementd el sistema tuntian "H: el
gobierno se encargaba de repartir la tierra, las semillas, las vacas
de tiro, la herramienta para la produccion agricola; los campesi-
nos daban una parte de su cosecha al gobierno y guardaban el resto
para si. En tiempos de paz, los soldados mismos debian labrar la tierra
y producir solos su ropa y alimentos. Unos anos después, la cantidad
de alimentos aumentd, los problemas con las provisiones del ejército
habian sido resueltos, la sociedad se volvid relativamente estable”
(Huang 2005: 3-4). Con el propdsito de proteger a los campesinos de
las frecuentes incursiones, Cao Cao promulgé pena de muerte para
quienes se atrevieran a destruir la siembra a proposito.

“En el tiempo de la primera cosecha después de efectuar la
reforma tuntian, justo cuando el trigo ya estaba listo para recoger,
Cao Cao pasaba con sus tropas al lado de unos campos. De repente,
su caballo se asustd y echd a correr, apisonando muchisimo
trigo. Cao Cao inmediatamente se dirigié hacia los oficiales a su
alrededor: “Mi caballo destruyo tanto trigo, esto es una violaciéon de
la ley, por favor efectien el castigo correspondiente.” Los oficiales
respondieron: “Esto es un accidente, no es destruccion intencio-
nal de la produccion.” Otros dijeron: “Usted es el comandante
supremo del ejército, icomo es posible castigarle?” Pero Cao Cao
declaré: “He violado la ley promulgada por mi mismo, si no se me
castiga, ¢como podré encabezar al ejército?” Al decir esto, Cao Cao
saco su espada y cortd su cabello. En aquellos tiempos, esto era un
castigo severo” (Huang 2005: 4).
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Segun el codigo moral confuciano, infringir cualquier dafio sobre
el propio cuerpo de uno equivalia a arremeter contra sus padres.
La piedad filial desde siempre ha sido una categoria moral fundamen-
tal, parte del reglamento de comportamiento dentro de la sociedad
confuciana; la obediencia a los padres sigue siendo profundamente
arraigada en la mentalidad de la gente del Lejano Oriente. Por eso, el
cabello se dejaba crecer sin jamds cortarlo; los tatuajes, las orejeras,
las perforaciones y cualquier tipo de modificaciéon del cuerpo eran vis-
tos por los chinos como signos de barbarie, y hasta hoy dia son
vistos con sospecha y rechazo. Asi, al conocer en detalle el contexto
historico y cultural de esta anécdota, el extranjero queda convenci-
do de que Cao Cao no evitd la pena de muerte con nada mds un cor-
te de cabello refrescante, sino sustituyo un castigo muy severo por
otro de semejante intensidad.

3. Caracteristicas estructurales

Al proverbio chengyu por un lado se le denomina cuatrisilabo, y
por otro patrén de cuatro caracteres VY4 [sizi gé]. Esta estruc-
tura concisa y bien balanceada le permite inscribirse perfectamente
dentro del fonograma bisilabo de la lengua china moderna. Jamas
podriamos dar suficientes ejemplos para demostrar de manera ex-
haustiva la enorme diversidad que presenta la sintaxis interna de los
chengyu. Esto “se subdividen en dos grandes grupos: chengyu para-
lelos (AB+CD) y no paralelos (A+BCD; ABC+D; A+B+C+D). Los
primeros poseen una estructura simétrica de dos partes (2+2) que
se complementan mutuamente. Las dos nociones que constituyen
cada una de las partes pueden estar en distintas relaciones gramati-
cales entre si” (Alexiev 2003: 16).

1. B4 [shenti lixing]: “El cuerpo ha experimentado, la
fuerza ha realizado”.
SVSV
Describe a la persona que ha experimentado algo personal-
mente y ha logrado algo con arduo trabajo. Su composicion es
Sujeto-Verbo + Sujeto-Verbo.
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2. FE3LSFE [saotéu nongzi]: “Arreglar el cabello, aderezar la
apariencia”.
VOVO
Significa “coquetear demasiado”. La estructura es Verbo-Obje-
to + Verbo-Objeto.

3. 1% g € [kdumi fujian]: “En la boca miel, en el vientre es-
pada”.
CclOCc O
Se refiere al hipdcrita ladino que esconde sus malas in-
tenciones detrds de una amable apariencia (Xing 2004a: 79).
La construcciéon de este cuatrisilabo combina complemen-
to circunstancial de lugar (en la boca, en el vientre) y objeto
(miel, espada).

4, FHAIRYR [cachd danfan]: “Simple té y humilde comida”.
AS AS
Significa llevar una vida modesta y no ostentosa. La estructura
es Adjetivo-Sustantivo + Adjetivo-Sustantivo.

5. I/ 75 [kdukdu shéngshéng]: “Muchas bocas, muchas voces”.
Sx2 Sx2
Expresion peyorativa que significa “decir una y otra vez, repetir
sin fin”. En la lengua china, la reduplicacion de un sustantivo
conlleva la idea de multitud o repetitividad; la composicion de
este proverbio se basa en la reduplicacion de dos sustantivos
(Sx2 + Sx2).

“En el caso de algunos proverbios paralelos, es posible inversion de
las dos partes; el orden (AB+CD) se transforma en (CD+AB). Por
ejemplo, FZIRIR (“simple té y humilde comida”) tiene la variante
WHYCR A (“humilde comida y simple té”). Esto se da solo cuando
las dos partes del proverbio son relativamente independientes y
no existe una relacion de subordinacion o de causa-efecto entre ellas”
(Alexiev 2003: 15). Los cuatrisilabos como ZIJ}3K &l (“Hacer marca
en la lancha para buscar la espada”) o #| &KL E (“Cortar el cabello
y sustituir la cabeza”) son invariables dado que remiten a fibulas y
por lo tanto existe una logica narrativa que determina la sucesion en-
tre las acciones realizadas.
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El grupo de los proverbios no paralelos es mucho menos nume-
roso, pero presenta una gran variedad estructural.

A+BCD (BCD es el grupo del predicado)
1. Cuando A desempena el papel de sujeto.
H %Vl [riluoxishan]: “El sol declina hacia la Montafa del
Oeste”: algo va hacia su fin.
SV Oc

2. Cuando A desempena el papel de objeto.
J1 AWML [l bucongxin]: “La fuerza no sigue al corazén”.
O predicado.
Se usa para describir a personas cuyas habilidades de uno no
corresponden a su ambicion.

3. Cuando A desempena el papel de verbo.

M ANRIE  [wel buzddao]: “Es insignificante y no merece

hablar de ello”.

V Predicado.

Se refiere a lo que es insignificante, sin importancia. La

construccion de este chengyu en realidad consta de dos pre-

dicados, uno simple (fi: es insignificante) y uno compuesto (

ARIE: no merece comentarlo).

ABC+D (la relacion el del tipo Adjetivo - Sustantivo: ABC de-

termina a D).

FHJEZ B [jingdizhiwa]: “La rana en el fondo del pozo”.

A S

Este cuatrisilabo proviene del famoso tratado daoista Zbuangzi
(JET) [Zhuangzi] y es epiteto para personas de mentali-

dad cerrada, limitadas en su pensamiento y contentas con su

mediocridad (Xing 2004c; Yang 1991).

A+B+C+D (interrelacion semdantica entre los cuatro componentes).
IR [jiao shé yin yi]: “arrogante, extravagante, disipado, pe-
rezoso”: una vida vacia.
A H [feng hua xué yue]: “viento, flores, nieve, luna”: romdn-
tica, experiencias romdanticas; escritos de cardcter sentimental; aven-
turas amorosas; relaciones sexuales, etc.
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Otros ejemplos de la sintaxis interna de los cldsicos cuatrisilabos:

M3 o B [baija guo xi]: “yegua blanca pasa frente la
hendidura (en el muro)”.

Sc V Cdl

Equivaldria a la exclamacion-suspiro: iCOmo pasa el tiempo!
Es una oracién simple que tiene la estructura Sujeto compues-
to-Verbo-Complemento circunstancial de lugar.

I B JRJE [hajia huwei]: “La zorra presume con el poder del
tigre”.

S VOc

La expresion viene de la cronica Estrategias de los Reinos
Combatientes {fiZIHK) [Zhangud Ce] del s. II a. C. vy sig-
nifica intimidar a los demdas presumiendo con conexiones
poderosas. Esta compuesto segin el modelo Sujeto-Verbo-
Objeto compuesto.

PLAnHE [shi ra billi]: “mirar (a alguien) como zapato viejo”.

MANFLIF [shi ra chojie]: “mirar (a alguien) como mala hierba”.
FanZ€ L [shira fentti]: “mirar (a alguien) como monticulo de
heces”.

vVCO

Las tres variantes significan: tratar con desprecio, juzgar y recha-
zar como inutil, denigrar. El caso de este proverbio es ejemplo de
la variabilidad léxica (sobre todo sinonimica) que presentan ciertos
cuatrisilabos. La construccién es Verbo-Conjuncién-Objeto.
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4. Funciones gramaticales y sintagmaticas

Los proverbios chengyu son multifuncionales dentro de la oracion
china. Para demostrar de mejor manera los alcances de su naturaleza
gramatical, se dardn ejemplos empleando un solo cuatrisilabo: & 1
Bh4, “Jalar los brotes para ayudarlos a crecer”.

1.

Sustantivo / Sujeto

GRS SV NN 2 MIbEE P

“Jalar los brotes para ayudarlos a crecer” es un error que cualquiera

2.

3.

puede cometer.

Verbo / Predicado

AP G R I, BERIHEE ) D IRl

Muchos entrenadores “jalan los brotes”, y reajustan a su anto-
jo el plan de entrenamiento de los deportistas.

Adjetivo / Determinante del sustantivo

PETBKI AR L “IEITE” .

El desarrollo tipo “jalar los brotes para ayudarlos a crecer” es
“dar la vuelta a ciegas”.

Sustantivo o frase sustantivada / Objeto

ANEEFFVCER MBS | KR B Kor Uk g ?

La implementacién de segunda lengua en la primaria: éserd
juzgada por los padres como “jalar los brotes” o “estimular el
potencial?

Frase sustantivada / Complemento
AR SR B B A S AN L !

El todo lo hace jalando los brotes, ies demasiado impaciente!

5. Valor expresivo y estilistico

Como mencionamos anteriormente, la tarea mas importante del pro-
verbio chengu, a la par de la sintesis y la transmision de informacion
histérico-cultural, es también expresar opinién, actitud, evalua-
cién, emocion, etc. Todos los cuatrisilabos arriba mencionados se
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pueden nombrar como ejemplos de la carga expresiva inherente a
estos proverbios. Sin embargo, desprovistos de una explicacion ade-
cuada en cuanto al contenido, en la enorme parte de los casos nos
quedariamos sin la herramienta de penetrar en el sentido del chen-
gyu y de entender la actitud que expresa. A veces podemos tratar
de adivinar en qué direccidn, positiva o negativa, va la evaluacion que
sugiere un cuatrisilabo. Por ejemplo:

La traduccion literal del proverbio B A (I [ydgong yishan] es
“El tonto viejo mueve la montafa”. Si razonamos logicamente, nos
surge la pregunta: ése trata de alguien que se esfuerza en lo imposible
o de un hombre de gran voluntad que se dedica a una tremenda la-
bor, pero es ridiculizado por los demds? La palabra “tonto” nos inclina
hacia el valor ir6nico y negativo; la idea de “mover montanas” sugiere
una voluntad inquebrantable y admirable, y por lo tanto nos ha-
ce considerar también la posibilidad de un sentido positivo. Po-
dremos tomar la decisiéon solamente después de consultar el
contenido del cuento. La fuente de este es el tratado daoista Liezi

(#]¥) , donde se cuenta como un sefior de edad muy avanzada
movilizé a toda su familia para remover la montana que estorbaba el
paso y obligaba a la gente a rodearla. Todos se refan de €él, aconsejan-
dole que abandonara sus planes. Sin embargo, confiando en que sus
numerosos descendientes y las futuras generaciones continuarian
con su obra, el viejo persistid en su proyecto. Asustado, el espiritu
de la montafna pidi6 ayuda al emperador del cielo; este, conmovido
por la voluntad del hombre, mandé a sus ayudantes a quitar 1la mon-
tafa y ponerla en otro lugar (Chiang 1998; Xing 2004a). Ahora si
podemos concluir que el significado de este cuatrisilabo se aproxima
al proverbio inglés “Where there is a will, there is a way” y al dicho
espanol “Querer es poder”, y estar seguros de que expresa una eva-
luacion positiva.

Otro caso similar encontramos en Estrategias de los Reinos Com-
batientes: el proverbio HMEZSE [huashé tianzi], que se traduce
como “Dibujar una serpiente y anadirle patas” (Yang 1991: 79). Sabien-
do claramente que en realidad los reptiles no tienen extremidades,
presentimos que muy probablemente se trata de una exageracion, y
que la idea implicita en este proverbio es negativa. Y no nos equi-
vocariamos, porque este chengyu se burla precisamente la excesiva
creatividad del protagonista, quien perdié la apuesta con un amigo
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por anadir patas a la serpiente que pintaba y asi producir una imagen
inverosimil (Xing 2004c).

El alto grado de expresividad que caracteriza a los cldsicos cuatri-
silabos, convierte a éstos en una poderosa herramienta de la lengua.
Su uso adecuado atribuye matices de erudicion y refinamiento al es-
tilo de la persona que habla o escribe. Con los chengyu, el emisor del
mensaje a la vez sofistica y abrevia su discurso. Sofistica, porque in-
troduce elementos de la cultura antigua y del lenguaje culto; abrevia,
porque la forma concisa de estos proverbios concuerda perfectamen-
te con la tendencia sintética en la lengua china y ayuda a la fluidez de
la expresion. Los siguientes cuatro ejemplos son muy utilizados tan-
to en el lenguaje escrito, como en la comunicacion verbal. Se les
puede encontrar en articulos de prensa, en obras literarias, en manua-
les de ensefianza, etc., y también se les puede escuchar en programas
de radio y television, en el habla cotidiana, etc.

KATHEE [fenghé rili]: “El viento es caliente y el sol es hermoso™
un dia de buen clima

R [kongzhong 16ugé]: “Torres en el aire”: construir casti-
llos en el aire

EHEEAHXT  [zhenfeng xiangdui]: ‘Agujas se contraponen”: opinio-
nes o actitudes diametralmente opuestas; aguda confrontacién entre
oponentes

Ye AN [ninid ruhdi]: “La vaca de barro entra en el mar”: desa-
parecer sin huella

6. Lugar de los chengyu dentro de la ensenanza
del chino para extranjeros

Es indiscutible la importancia de los proverbios chengyu como parte
del conocimiento bdsico que un estudiante debe acumular duran-
te el proceso de aprendizaje de la lengua china: una experiencia no
sélo lingtistica, sino también cultural. Por lo tanto, el dominio de un
conjunto minimo de fraseologia, y sobre todo de chengyu, es de gran
utilidad para desarrollar las habilidades de entendimiento y comuni-
cacion de los estudiantes extranjeros dentro del contexto chino.

Los cuatrisilabos ocupan un lugar central dentro de la ensefianza
del chino antiguo. El contenido de muchas lecciones en los manuales
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de chino clasico se organiza alrededor de la explicacion de un chen-
gyu: se cita el texto original, a veces acompanado por traduccion al
chino moderno; se anade informacién sobre la fuente, el autor, la
época, el contexto cultural, etc.; se explica con detalle el vocabulario
y la gramatica del texto original del cuento. Para demostrar en breve
cudnta informacién adicional implica la buena explicacion de un cua-
trisilabo, daremos el siguiente ejemplo:

—FBAHK [yimdo bubd]: “No arrancarse ni un pelo”

El proverbio viene del tratado Mengzi, y mas concretamente de su
ultimo capitulo Jin Xin (i f &) , donde se exponen algunas
de las ideas fundamentales del fil6sofo. Encontramos la siguiente
oracion: “Mencio dijo: “El maestro Yang tiene su doctrina fundada en
el yo; aunque con sdlo arrancarse un cabello hubiese beneficiado al
mundo, no lo habria hecho” (Pérez Arroyo 1995: 301). Yangzi ¥+
es considerado el primer sabio retirado daoista, quien niega la postu-
ra confuciana de sacrificarse por el bienestar de la sociedad humana,
y enfatiza el deber de preservar y cultivar la vida propia. Lamentable-
mente, hoy dia no se conserva ninguna obra que pueda brindar mas
luz sobre su pensamiento, sélo existen menciones de él y algunas
de sus ideas en otros tratados filosoficos. También se podria afadir
que hoy dia este proverbio tiene otra forma fraseoldgica, en combi-
nacion con la frase “gallo de hierro”, £ /A% [tiégongji:

By —FAK [titgongji: yimdo bub4]: “Gallo de hierro: ni
una pluma le puedes sacar”

El chengyu se transforma en un xiehouyu )51, “palabras después
de pausa”, que constituye otra categoria fraseoldgica, representa-
tiva para la comunicacion verbal y 1a oralidad. “Este tipo de frases he-
chas presentan cierta similitud con los acertijos” (Alexiev 2003: 19).
La segunda parte del xiebouyu suele ser un chengyu que viene a ex-
plicar la primera parte, codificada como una metafora o una alegoria.
En este caso concreto, el sentido del cuatrisilabo queda modifica-
do (ya no se trata de un pelo, sino de una pluma) y mds cercano a
lo cotidiano, dado que la totalidad de las dos partes describe al avaro,
a quien dificilmente se le puede sacar dinero; o como se dice en Mé-
xico al que “no dispara ni en defensa propia”.
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El valor lingtiistico y cultural de los cldsicos cuatrisilabos hace
indispensable su incorporacion dentro de la ensefanza del chino
moderno y del chino antiguo. Son también muy recomendables los
cursos especializados sobre fraseologia china, donde el chengyu
se estudia a la par de las demads categorias idiomaticas, tales como
xiehouyu G, yanyu VEVE, suyu 1315, etc.

7. Dificultades en la traducciéon y el
entendimiento de los proverbios chengyu

A la hora de traducir los cuatrisilabos a otras lenguas, el mayor pro-
blema son la forma estructural y el matiz cultural. Trasmitir la idea de
un chengyu con tan solo cuatro palabras resulta dificil, pero ain mads
dificil es encontrarle un equivalente fraseolégico dentro del pensa-
miento folklérico de otros pueblos. Las equivalencias con proverbios
de otras dreas culturales son raras y no exactas, como por ejemplo
entre el chengyu “Las habilidades del burro de Guizhou se agotan”
y los dichos “Donde tigre pone baile, burro no saca pareja” (Omai-
nikov 1993: 284) y “Donde ruge tigre no rebuzna burro”.! Se siente
una cierta aproximacion entre los significados, sin embargo el fraseo-
logismo chino enfatiza el sentido negativo de las escasas habilidades
del mediocre, mientras que los dichos espanoles nos hablan de la
jerarquia natural y social, determinada por el dominio del mas fuerte.

“Cada traduccién es compromiso: entre el esfuerzo de ser literal
y el esfuerzo de ser idiomitico” (Yang 1991: 14). Sin embargo, los
dos esfuerzos pueden haber sido en vano si a la hora de traducir se
ha sacrificado parte del sentido. Daremos un ejemplo con la cuestio-
nable traduccién de un cuatrisilabo muy famoso, que proviene del
tratado filosofico Hanfeizi (#hET) -

SFHRRER [shouzha daitt]: “Vigilar el tocon y esperar el conejo”

La fabula cuenta de un campesino quien estaba labrando su campo,
cuando de repente un conejo pasd corriendo, sin querer trope-
z6 con el tocon de un drbol, rompié su cuello y murid en seguida. El
campesino penso que por fin su suerte habia mejorado y que podria

1 1 http://www.sabidurias.com/tags/burro/es/9346
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obtener alimentos sin esfuerzo. Desde aquel dia, ¢l dejo de trabajar
y se sent6 al lado del tocon en espera de otro conejo. El proverbio
describe la situacién cuando uno convierte la casualidad en regla y
por haber tenido buena suerte una vez, empieza a creer que puede
llevar su existencia contando nada mas con el azar.

“Stand by a Stump Waiting for More Suicidal Hares” (Chiang
1998: 71; Yang 1991: 2, 33) es la traduccion al inglés de este chen-
gyu que se puede encontrar libros, publicados en E.E. U.U. y China.
El problema consiste en la palabra “suicida” que el traductor anadi6
arbitrariamente y que de ningiin modo aporta al entendimiento del
proverbio; lo que es mds: contradice a su logica. La aspiracion al sui-
cidio es un razonamiento que se suele vincular con el ser humano; es
dificil creer que un conejo puede conscientemente tomar la decision
de poner fin a sus dias. Por otro lado, el suicidio implica fuerte inten-
cion, mientras que el cuento nos habla de una casualidad, y del error
que el campesino comete de someter su vida al azar.

En su articulo “Cognicion y traduccion mutua de metdforas en
proverbios en chino y en inglés”, Zhang Chunhui 5Kk4FH% afirma que
“las diversidad de los tropos que se utilizan en las distintas culturas
nos revelan de mejor manera las diferencias en los modos de pensar
delos pueblos” (Zhang 2003: 121). Las lenguas modernas lamentable-
mente no disponen de herramientas para compensar la falta de una
acumulacién histérico-cultural tan larga y rica como es la de China. A
la hora de dedicarse a la traduccion de fraseologia de este pais, uno
debe tener siempre presente que se trata de un lenguaje figurado de
alta complejidad, fruto de un pensamiento simbdlico milenario.

8. Conclusiones

La fraseologia es una de las dreas de conocimiento mds interesantes
y también mds complejas de la cultura china. Dentro de la impre-
sionante diversidad fraseolégica que caracteriza la lengua china, los
proverbios chengyu merecidamente ocupan un lugar central. Mu-
chas veces ellos estdn vinculados con cuentos sobre sucesos y per-
sonajes historicos, fibulas budistas, etc. Mediante su breve formato
cuatrisilabo, los chengyu sintetizan y perpetian valiosa informacion
histérica; son dispositivos lingtiisticos de la memoria cultural. Aden-
trarse en este campo significa, para los curiosos, inevitablemente
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acumular un gran saber, por lo cual la fraseologia china resulta ser
una disciplina altamente recomendable para estudiar.

Bibliografia

¢ Alexiev, Alexander. 2002. Curso de lingtiistica general, fraseo-
logia y lexicografia chinas (apuntes de seminario, material
personal). Especialidad Sinologia. Centro para lenguas y cultu-
ras del Este. Facultad de filologias clasicas y nuevas, Universidad
de Sofia, Bulgaria.

¢ Alexiev, Alexander. 2003. Curso de fraseologia china (apun-
tes de seminario, material personal). Especialidad Sinologia.
Centro para lenguas y culturas del Este. Facultad de filologias
clasicas y nuevas, Universidad de Sofia, Bulgaria.

* Chiang, Gregory. 1998. Language of the Dragon: A Classical
Chinese Reader I. Cheng and Tsui Company, Boston.

¢ Huang, Zhi. 2005. Historias de famosos personajes del periodo
Wei-Jin y las Dinastias del Norte y del Sur I. Serie Historias de
famosos personajes de la antigiiedad china. Beijing Language
and Culture University Press, Beijing.

* Omainikov, Zajari. 1993. Proverbios espanoles. Editorial ciencia
y arte de la Universidad de Sofia, Bulgaria.

* Pérez Arroyo, Joaquin. 1995. Confucio. Mencio. Los cuatro li-
bros. Alfaguara, Madrid.

* Xing, Tao, Ji Jianghong e Yin Fei. Xing. 2004a. Las fabulas
historicas de los proverbios chinos I. Editorial Jinghua, Beijing.

* Xing, Tao, JiJianghong e Yin Fei. Xing. 2004b. Las fibulas hist6ri-
cas de los proverbios chinos II. Editorial Jinghua, Beijing.

¢ Xing, Tao, JiJianghong e Yin Fei. Xing. 2004c. Las fibulas histori-
cas de los proverbios chinos III. Editorial Jinghua, Beijing.

* Yang, Liyi. 1991. 100 Chinese Idioms and Their Stories. Edito-
rial china de traducciones para el extranjero, Beijing.

* Zhang, Chunhui. 2003. “Cognicién y traduccién mutua de me-
taforas en proverbios en chino y en inglés”. Journal of Hunan

City University 4 (24), pp. 121-123.

85






Seccion 2: Aprendizaje de la lengua

La introduccion del idioma chino
en Occidente: un paseo por los
siglos XVI al XVIII (de la anécdota
al intelectualismo)

Maria Teresa Gonzdlez Linaje

El chino mandarin estd experimentando en nuestros tiempos una
fortaleza y una demanda significativa, acorde a la actualidad de la
Republica Popular de China y a la fascinaciéon por la lengua escri-
ta mds compleja del mundo. La belleza de sus caracteres escritos,
solo equiparable a la dificultad para asimilarlos, revive las andan-
zas de la escritura china en Occidente alrededor de quinientos afos
atrds, cuando el primer proceso de globalizaciéon del mundo cono-
cido tiene lugar, y la lejana Catay de Marco Polo reingresa a los circui-
tos diplomaticos y comerciales con mayor vigor, bajo la atenta mirada
de una Europa impresionada por su fasto y su cultura sin par.

Esta ponencia relata en forma sucinta las singularidades de este
proceso, que inician con el interés por comprender un lenguaje en
las antipodas de las lenguas romances europeas, con un sistema
de escritura que era a menudo confundido con el de los jeroglificos
egipcios, y que poco a poco da pie a suposiciones de caracter filosofi-
coy religioso sumamente sorprendentes, logrando captar la atencion
de algunas de las mentes mds brillantes de la Europa del siglo XVII, si
bien el decurso completo de esta historia abarca diversas centurias.

Ahora bien, este transito de la lengua china en las conciencias eu-
ropeas desde lo anecdético hacia lo intelectual, es posible gracias al
ambiente cultural desarrollado en la Europa preilustrada e ilustrada,
a la busqueda de nuevos paradigmas que ampliasen los horizontes
del saber racionalista que habria de triunfar.

El fendbmeno comienza tiempo atrds, en las postrimerias del si-
glo XVI, con la instauracién de rutas transpacificas que permitian
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circunnavegar el globo y que dieron pie a un rico flujo de mercancias
y de saberes a lo largo del planeta, trayendo consigo de manera regu-
lar y abundante los codiciados bienes asidticos a las cortes europeas
y a los hogares pudientes. Es precisamente en aquel entonces cuan-
do las primeras incursiones en territorio asidtico procedentes de la
peninsula ibérica, tanto portuguesas como espanolas, dan fruto po-
sibilitando la creacién de un puerto en manos espafolas en Manila,
Filipinas, y la apertura y uso de un enclave chino, Macao, en benefi-
cio de los portugueses. Italia y Francia, desde el siglo XVII, haran
acopio de un medio insospechado para hacerse un espacio en la
sociedad china: la discreta penetracion religiosa, comandada sobre
todo por jesuitas de una preparacion intelectual excepcional; para-
lelamente las Companias Orientales de las Indias creadas ex profeso
por los monarcas y gobiernos de estas y de otras naciones europeas,
inauguraban su particular periplo comercial con el lejano Oriente, ya
fuera a través de Japén —que es el caso holandés—, de la costas chi-
nas en uno u otro siglo, o mediante el trafico legal o ilegal en diversos
puntos costeros de Asia.

Por supuesto, la principal demanda del consumidor europeo se
centré pronto en porcelanas y sedas chinas, mismas que serian com-
plementadas por numerosos productos asidticos oriundos no solo
de China sino de toda el drea de Asia Pacifico, cuyos habitantes tuvie-
ran una flota comercial activa y la posibilidad de alcanzar algunos de
los puertos controlados por europeos.

Sin embargo, el Imperio del Centro no sentia la misma curiosidad
y pasion por los saberes y las manufacturas europeas, opinioén que se
manifestaba en la adquisicién de poca mercancia occidental —salvo
la plata, fundamental para la economia china— y en algunos comen-
tarios imperiales legados durante la historia. El chauvinismo chino, la
confianza en su superioridad en todos los campos, impelia a la corte
imperial a ver en los estados europeos a vasallos lejanos, cuyas habi-
lidades destacaban en algunas dreas muy concretas que empezaron
a llamar la atencion de los emperadores chinos a partir del siglo XVII,
como la astronomia, las matematicas, la cartografia —temas que los
jesuitas de la corte imperial oriental abordaron en sus publicacio-
nes en chino en los siglos XVI, XVII y XVIII—, el armamento, 0 m4s
tarde algunos ejemplos artisticos en arquitectura y pintura; todo este
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paquete cultural se realizo a través de un pequefo grupo de perso-
najes historicos religiosos y tuvo sus triunfos y sus desencuentros.

Por el contrario, Europa recibirfa con las puertas abiertas una im-
portante variedad y cantidad de creaciones y materiales del lejano
Oriente, que no se ceffan a China, aun cuando el Reino del Cen-
tro era el mayor proveedor de bienes. Ricas sedas y tejidos para vestir
y decorar, porcelanas en volimenes inimaginables que se hallarian
en cualquier casa o palacete de cierto prestigio, especias y frutas
que remodelarian la cocina occidental y americana, convivian en las
bodegas de galeones y naos que surcaron los mares y los océanos en-
tre Asia, América y Europa desde el siglo XVI, motivados por la
creciente demanda y la moda chinesca que se iria imponiendo en
Occidente con el nombre posterior de chinoiserie.

Algo menos conocido a nivel popular cuando se habla del comer-
cio de este periodo y de las mercaderias de China, es que el movimien-
to de objetos iba acompanado por el de personas y libros. Personas
entre las que se contaban misioneros de las 6rdenes catélicas mas re-
levantes: jesuitas, dominicos, agustinos y franciscanos, deseosos de
realizar su labor proselitista en Asia. El grupo que impactd con mayor
fuerza en China fue el de los jesuitas, cuya presencia bien asentada
corresponde a los inicios del siglo XVII, cuando podemos encontrar-
les en la corte imperial, sirviendo al emperador. Esta es una historia
que ya ha sido referida con profusion por los especialistas y de cu-
ya aventura retomaremos la relacion de estos fascinantes inter-
locutores con la introduccion del chino en Europa y sus principales
consecuencias para la filosofia occidental.

La necesidad de conocer y de facilitar las operaciones comerciales
en China también fue un promotor espontdneo y secundario de la in-
troduccion del chino en Europa, si bien a efectos practicos el ambito
desde el que naci6 toda una escuela de estudiosos de China y de su
lengua —sedimentando las bases de la sinologia—, fue el religioso.
Por un lado, los estudios formales del chino se convirtieron en la
fase previa de adaptacion o sinizacion de los jesuitas que arribaban
a China —junto a su politica de acomodatio o acomodamiento a las
costumbre verniculas—, y por otro, estos religiosos, toda vez que
dominaban el idioma, acometian la dificil tarea de traducir los textos
emblemadticos de la cultura china al latin o a lenguas occidentales,
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dando prioridad a los escritos confucianos' por su supuesta cercania
con la doctrina catdlica. Igualmente se hicieron demostraciones de
la destreza de estos europeos al versionar al chino libros catélicos,
y otras tematicas disimiles, de importancia para el mundo oriental.

El otro ingrediente en este caldo singular, es el mundo del libro:
un universo en expansion, que se habia beneficiado medio milenio
atrds de la tecnologia china para crear papel y que, probablemente,
recibié de forma indirecta las influencias de la imprenta china de ti-
pos moviles, que data del siglo XI, bien conocida por drabes —mis-
mos que llevaron la técnica del papel a Europa— y por otros pueblos
que mercadeaban entre Oriente y Occidente.

Las publicaciones cada vez mds numerosas sobre toda clase de
materias, especialmente fértiles con los albores del siglo XVII, no son
inmunes a la curiosidad despertada por los reinos lejanos, y China
se posicionaba en un lugar privilegiado por cuanto rodeaba a su so-
ciedad, su artesania, sus costumbres y su cultura letrada. Asi pues,
Europa ve surgir de las imprentas en su suelo libros concernientes
a China, que van desde la sencillez de una relacién manuscrita, has-
ta la erudicion de un volumen enciclopédico. Y en ellos, la escritura y
la lengua china tienen cabida, concebidas como curiosidades, estu-
dios lexicograficos, diccionarios, relaciones anecdodticas, estudios
historicos, etc.

Los textos occidentales introductorios sobre China que mencio-
nan su escritura, arrancan en el siglo XVI? con el trabajo del dominico
portugués Gaspar da Cruz® (h. 1520-1570), quien edita en 1569 en
la ciudad de Evora el Tractado em que se cotam muito por estéso
as cousas da China, c6 suas particularidades, [e] assi do reyno

1 Que inician con las traducciones de Matteo Ricci (1552-1610), de los clasicos con-
fucianos al latin, ayudado por el letrado chino Xu Guanggi (fk JEH1562-1633).
Para el presente texto he elegido emplear la grafia clasica del chino, ya que los
personajes y libros citados en €l originalmente fueron escritos en el mencionado
sistema, y no en caracteres sintéticos. Del mismo modo, los titulos de libros y citas
de textos europeos, respetan estrictamente su grafia original.

2 Recordemos que durante los siglos XIII y XIV se hicieron importantes relaciones
manuscritas de los viajes protagonizados por enviados papales y reales europeos
hacia la China mongola, donde se exponen las primeras impresiones occidentales
sobre China y el poderio mongol, mds alld del legado de Marco Polo. Esto se pue-
de complementar con el libro de Lauren Arnold (1999).

3 Asimismo se conoce la relacion de las experiencias en China de su compatriota
Galeote Pereira (s. XVI) hacia 1565 en italiano y de otros companeros de carcel
publicadas en 1555, y los libros del historiador Jodo de Barros (1496-1570) sobre
Asia, de 1552 en adelante.
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dormuz, donde expone las peculiaridades de la lengua china escrita
(todo bo que escrevem be por figuras), determinada por su caren-
cia de alfabeto fonético, su vasto acervo de caracteres, su sentido
vertical, su uso en Asia y China, ejemplificando incluso la fonética y
comentando los caracteres de cielo, tierra, y hombre, sin mostrar su
aspecto. Los caracteres orientales habian llamado la atencion® de los
portugueses muy pronto, y no solo chinos: por orden de Joao Soares
(1507-1572), obispo de Coimbra, se editan en 1570 unas Cartas que
os padpres e irmdos da Companbia de Jesus, que andao nos Reynos
de lapdo escreuerdo aos da mesma Companbia da India, e Euro-
pa, des do anno de.1549 ate o de.60, en las que se hace mencion de
la escritura japonesa, copiando algunas palabras e identificando di-
ferencias entre los kanji —mimetizados de los caracteres chinos—,
mas complejos y destinados a la gente formada, y la escritura popular
(que es el silabario hiragana), de la que se dan seis muestras en el
libro citado, asi como pistas de su complejidad fonética.’ El agustino
espanol Martin de Rada (1533-1578), escribe entre 1572 y 1576 su
Arte y vocabulario de la lengua china. A este le sigue otro trabajo
espanol, el Discurso de la navegacion que los Portugueses hacen
a los Reinos y Provincias de Oriente, y de la noticia que se tiene de
las grandezas del Reino de la China (De Escalante 1577), de Bernar-
dino de Escalante (h. 1537-h. 1605), mas conocido que el titulo del
portugués; Escalante hace mencién de chinos residiendo en Espa-
na, de quienes extrajo importante informacion que se fusioné con la
aportada por los autores anteriores, ya que el autor jamas estuvo en
China; el espanol contd con el apoyo de un chino letrado y de libros
originales del pais asidtico para realizar su trabajo. El aspecto que
mas nos interesa es la presencia de un capitulo dedicado a comentar
la escritura china, el XI, donde se preocupa por describir el chino,
recalcando las caracteristicas de este arduo lenguaje, refiriendo la

4 Hasta donde se sabe, el primer occidental en describir brevemente la escritura
china fue el monje franciscano de origen flamenco Willem Van Ruysbroeck o Gui-
llaume de Rubrouck (h. 1220-h. 1293) durante su viaje al imperio mongol entre
1253 y 1255. (Rubrouck 1989: 152). Este hecho es de especial interés porque a
pesar de ser un manuscrito, fue ampliamente conocido en Europa.

5 El autor, el padre Baltasar Gago comenta: ‘A sua escretura he imperfeyta, por-
quel he faltam letras pera algiias palavras nossas, de maneyra, que as nio podem
pronunciar coma letra que pe de: tem duas maneyras de letras, mas nos pronun-
ciamos e escrevemos todas as suas palabras, o que elles nio podem.” Ademads
menciona que una misma “letra” puede tener varios significados, como la palabra
alma = demonio. En su carta para los hermanos de la Compania de Jesus, de India
y de Portugal, del 23 de septiembre del ano 1555.
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pronunciacion real de varios caracteres. Esta es la transcripcion del
breve texto:

No tienen los Chinas numero de letras en abecedario, porque todo lo
que escriven, es por figuras, significando el Cielo, a que llaman Guant,
por una sola que es esta [&]. Y al Rey 2 que llaman Bontai, por esta [F].
Por el consiguiente la tierra, y mar, y los demas elementos y nombres,
usando de mas de cinco mil carateres diferentes, que los sefialan con
grande liberalidad y presteza; como yo lo vi hazer a un China, pidiendo
le que escriviesse algunos nombres, y me declaro los numeros de contar
de que usan, que sin ninguna dificultad se pudieron entender, y su-
mar y restar qualquier cuenta por ellos, como por los que nosotros
usamos. Hazen los renglones de alto abaxo muy iguales, y con mucho
concierto comencando al contraio de nosotros.

Esta mesma orden tienen en sus emprentas, de las quales usaron
muchos afnos antes que en Europa. Destos sus libros de molde que tra-
tan de sus historias, avia dos en poder de la Sereniss. Reina de Portugal
dona Catalina, que oy bive. Y lo que puede poner mayor admiracion es,
que con hablarse diferentes lenguas en las mas de sus provincias, sin
entenderse los unos a los otros mas que los Bascongados, y Valencianos;
se entienden generalmente todos por escrito; porque una mesma figura
y carater sirve a todos, para sinificarles qualquier nombre: y aunque se
esplican para si con diferente vocablo, entienden ser la mesma cosa; por-
que si veen el carater, que sinifica Ciudad, [3] que es este a que unos
nombren Ieombi, y otros Fu, los unos y los otros entienden que quiere
dezir ciudad: y lo mesmo se sigue en todos los demas nombres, y desta
manera se comunican con ellos por escrito los de Iapaon, ¢ Islas de los
Lechios, y Reino de Cuachinchina, sin entenderse quando se hablan por
palabra (Escalante 1577: fols. 62, 62 v°, y 63).

Este libro mostraria por primera vez en Europa la morfologia de los
caracteres chinos, apenas reproduciendo tres, y tan torpemente co-
piados que costaria dilucidar cudles son si se careciera de la traduc-
cion correspondiente al espafiol. Como se ve, el autor menciona
que la reina [sic] Catalina de Portugal (1540-1614) posee dos libros
chinos. Siguiendo con las ediciones, el primer diccionario de chi-
no relacionado con una lengua europea seria el manuscrito de los
jesuitas italianos Matteo Ricci (1552-1610), Michele Ruggieri (1543-
1607) y el hermano lego chino Zhong Mingren (1562-1622 §#15{™)
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—conocido también por su nombre portugués romanizado de Se-
bastido Fernandes—, que se realizd entre 1583 y 1588, iniciado
apenas un ano después de la llegada de Ricci a Macao. Este docu-
mento se hizo utilizando el alfabeto latino como modelo fonético,
aunque carecia de los necesarios marcadores tonales, y no se edito
formalmente hasta el siglo XX;° el propio Ruggieri fue el autor del
primer catecismo en chino, impreso por xilografia china en una
edicion de 1,200 ejemplares, y que data de 1584, titulado en chino
Tianzhu shilu (REF5k, Verdadero Tratado del Serior del Cielo).
En él manejo el chino de Zhaoqing (provincia de Guangdong) y suele
considerarse como el primer escrito en chino realizado por un euro-
peo en el siglo XVI, y ademds publicado en China. Ruggieri acometi6
el estudio del chino de manera formal en 1579, precisamente con el
objetivo de preparar el asentamiento de la mision jesuita en China, la
cual partiria de Macao.

Como se aprecia, la primera directriz de los escritos noveles sobre
los caracteres chinos tenia una orientacion didactica, con el afin de
exponer al publico las caracteristicas de la lengua, quizd siguiendo los
pardmetros de otras publicaciones sobre sociedades mds o menos
arcanas, que la diligencia de la imprenta y de las rutas transpacificas
porfiaba en ofertar al sediento publico occidental.

Por supuesto, una de las preocupaciones principales giraba en
torno a la pronunciacion del chino, cuya dificultad superaba en mu-
cho a las peculiaridades de las lenguas mds habituales de Europa. Por
ello, se intentd censar el vocabulario chino y explicar su singularidad,
y hacer explicita la reproduccion fonética del chino mediante un sis-
tema que le fuera de alguna forma afin al lector europeo. De este
modo, se acudié al alfabeto latino, que se rebeld insuficiente para
acotar las complejidades del chino hablado, cuya musicalidad reside
en el empleo de un reducido grupo de tonos que afectan al signifi-
cado y a la forma escrita del fonema en cuestion. Para sortear este
obstaculo, el grupo de Ricci trabajé en un modelo fonético:

6  Se sabe que por parte de Ricci hubo otro intento en 1598, junto al jesuita Laz-
zaro Cattaneo (1560-1640), y el anterior Sebastiao, para recabar material de un
Segundo diccionario, en este caso chino — portugués, que tendria el nombre de
Vocabularium sinicum, ordine alphabetico europaeorum more concinnatum
et per accentus suos digestum, pero no se conocen ejemplares en la actualidad.
El diccionario original fue editado en el ano 2001 con el titulo de: Diciondrio
Portugués-Chinés (7 %# 1), en una edicion de John W, Witek.
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Serious study of the Mandarin tone system started around 1598/1599,
when Lazzaro Cattaneo and Sebastian Fernandez, under Ricci’s direction,
developed a Mandarin tone marking system. Cattaneo was the teacher
who taught Ricci the tone system using principles form music and de-
veloped a Romanization system, based on the Beijing dialect (Witek
2001:160, Fu 2001:185). Athanasius Kircher mentions a Spanish mis-
sionary Diego Pantoja (1571-1618), who determined the Chinese tones
according to musical notes. Pantoja was another assistant of Ricci in the
period from 1601-1610.

The fives tone marks invented by Ricci and Cattaneo were adopted
in later works describing Chinese, such as Martino Martini’s (1614-1661)
Novus atlas sinensis (1665), which includes an appendix “de Regno
Catayo” by Jacob Golius (1596-1667) where the names of the tones are
given (p. vii) (Zwartjes 2011: 287).

La publicacion posterior de 1585 del agustino Juan Gonzalez de Men-
doza (1545-1618), obispo en México, con el titulo de Historia de las
cosas mas notables, ritos y costumbres del gran reyno de la Chi-
na da otra muestra de la vision que los espanoles —mayormente
viajeros— habian creado acerca de China a través de su estancia en
Manila, que tampoco era tan dilatada, y que vendria a convertirse
en el modelo de texto sobre China a seguir por su difusion y éxi-
to, pues alcanzaria treinta ediciones en diversas lenguas europeas, y
es muy posible que el propio Francis Bacon (1561-1626) lo emplea-
ra en su teoria sobre la lengua universal y los caracteres chinos. En
la primera parte, Libro III, se dedica una seccioén al tema: “De los
Characteres y letras que usan los Chinos, y de los estudios y escuelas
que en ese Reyno ay, y de otras cosas curiosas, Cap. XIII”, que dice asi:

[...] no tienen numero de letras, al modo que nosotros, sino que todo lo
que escriven, es porfiguras, y lo aprenden en mucho tiempo, y con gran
dificultad, porque casi cada palabra tiene su charater |...] usando de mas
de seis mil charateres diferentes, que los sefialan con grande presteza
[...] Es lengua que se entiende mejor escrita que hablada, como la He-
brea, a causa de los puntillos con que significa un Charater diferente que
el otro, lo qual hablando no se puede distinguir assi facilmente. El escrivir
es al reves de nosotros, porque hazen los renglones de alto a baxo muy
yguales y concertados, comencando al contrario de nosotros, dela mano
derecha para la izquierda (Gonzdlez 1585:104-105).
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Luego estaba el interés general por la cultura china que habria de
hallar adeptos desde el siglo XVI entre los religiosos espanoles, por
ejemplo, en el dominico Miguel de Benavides y Anoza (h. 1552-1605),
arzobispo de Manila desde 1587 y quien escribi6 tres anos mads tar-
de en chino una Doctrina Christiana para los sangleyes’ residentes
en Manila, y Juan Cobo (ca. 1546-1592), llegado a la misma ciudad
un ano mds tarde. Este ultimo es de especial relevancia en nuestra
historia porque se dio a la tarea de realizar, por primera vez, la tra-
duccién de un texto chino al espafol, el cual se titulaba en origen
Mingxin baojian (W01 8 1393), una compilacion del siglo XIv de
Fan Liben (#37.4) y que fue traducido como Espejo rico del cla-
ro corazoén (Beng Sim Po Cam), publicado para el publico espanol
en Manila en 1593; asimismo Cobo escribiria un Arte de la lengua
chiochiu, que se encuentra en la British Library y que es la primera
muestra de un trabajo sobre una lengua o dialecto diferente del chi-
no oficial.

A estos estudios les seguirfan los trabajos de otros eruditos, por
ejemplo del jesuita espanol Pedro Chirino (1557-1635), su Dictio-
narium Sino Hispanicum de 1604, que en realidad trabaja sobre
el hokkien (#if&ik), dialecto min nan de Fujian. Los trabajos lin-
gliisticos mas publicitados corresponderian a los jesuitas italianos y
franceses de los siglos XVII y XVIII, creando en paralelo obras genera-
les sobre China. Nace asi una coleccién de singular calado popular,
construyendo una imagen del “otro” muy ad hoc a sus intereses e
inquietudes propagandisticas.

Un poco mds adelante, el belga Nicolds Trigault (1577-1628), otroje-
suita, realiza una nueva aproximaciéon a la romanizaciéon del chino
que usufructia los logros de sus anteriores companeros, mejoran-
do el resultado final, logrando sistematizar la fonética en su Voca-
bularium Sinicum, impreso en 1626 en Hangzhou, si bien el titulo
original estaba pensado para el publico chino, puesto que se llama
Ayuda para los oidos y los ojos de los letrados occidentales (V4175 B-
H & Xiru er muzi). Antes de este trabajo, Trigault ya habia realizado
en 1615 una colaboracién destacadisima en el ambito de los estu-
dios sinoldgicos, que incluia el respectivo apartado sobre la lengua
china: se trata de su obra en latin De Christiana expeditione apud

7 Se refiere a los chinos —mayormente comerciantes— que residian en el barrio
mercantil de “El Parian”, a extramuros de Manila.
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Sinas suscepta ab Societate Jesu, donde revela los conocimientos le-
gados textualmente por Ricci acerca de China. La ventaja del texto de
Trigault reside en la preparacion sinoldgica de su autor y en el mate-
rial original de Ricci, el gran experto, lo que le valié un rapido éxito
y la reedicién en diversas lenguas europeas. Ricci menciona la seme-
janza entre la forma de escribir en China y los jeroglificos egipcios, y
en el libro Iinicia la descripcién del chino escrito y fonético, explican-
do por fin al publico europeo con detalle las dificultades de la lengua
china, que transcribo de la version francesa de 1617:

La plus part aussi de ces lettres sont d’un mesme son, non mesme figure,
voire aussi non d’une signification. D’ou prouiét qu’on ne trouve aucun
autre langage tant équivoqué, & ne se peut aucune chose proferee de la
bouche d’un autre mettre par écrit, ny leurs sentences par les auditeurs,
quand on les lit, s’ils n’ont le mesme livre devant les yeux, a fin qu’ils
recognoissent avec les yeux les figures, & les accents equivoques des
mottes, dont ils ne peuvent faire distinction par le iugement des oreilles.
D’ou arrive souvent qu’en parlant 'un n’entend pas bien la conception
de l'autre, bien qu'il parle elegamment, & prononce fort exactement les
paroles, & qu’iceluy est non seulement contrainst de redire le mesme ;
mais encor de I'écrire (Trigault 1617 :40).

A esta descripcion le sigue el comentario sobre los tonos de la lengua
chinay sus consecuencias, aumentando la sensacién de complejidad;
otros detalles se acotan mds adelante, como la posicion al escribir.
Cabe anadir por su importancia el trabajo del jesuita portugués Alva-
ro Semmedo (h. 1586-1658) en su Imperio de la China,® editado en
Madrid en 1642. En el capitulo III, en el apartado dedicado a “De la
Lengua i Letras”, da cumplido detalle de las caracteristicas de la len-
gua china; en lo tocante a la escritura dice:

[...] Las letras de que usan parece ser tan antiguas como la propia gen-
te; porque conforme a sus monumentos historicos escritos con ellas, las
conocen desde mas de 3700 anos, hasta este de 1640 en que escrivimos
esta Relacion [...] El Autor dellas, dizen aver sido Fohi, uno de sus pri-

8  El titulo completo es: Imperio de la China i la cultura evangelica en él, por los
religiosos de la Comparnia de JESUS, compuesto por el Padre Alvaro Semmedo,
Procurador General de la propia Compariia de la China, embiado desde alla a
Roma el Avio de 1640.
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meros Reyes: al principio eran menos, i mas simpleces; i semejantes de
algun modo a las mismas cosas que con ellas se pronunciavan: porque
la llamada Ge, que vale Sol, viene a ser una O con una raya diametral,
assi - . Despues se les fue dando otra forma, de manera que el circulo
es casi quadro, i lleva la propia raya, i significa el mismo Sol (Semmedo
1642: 50-51).

Semmedo anade detalles sobre los tipos de escritura, de la vastedad
de la lengua escrita que alcanza sesenta mil “letras”, y de la prepa-
racion que requiere alcanzar un nivel cercano a ocho y diez mil de
estas letras, y anade como de un ideograma se sacan otros, ejempli-
ficando con las palabras diez, tierra, rey, piedra preciosa y perla; mas
interesante aun es como define el uso de los radicales en la escritura
china, de gran interés filolodgico para los estudiosos, y la mencién
a Fuxi [Fohi]. De su compatriota, el jesuita Gabriel de Magalhides
(1610-1677), se publica 20 afios mds tarde en Paris el escrito original
de 1668 —con el nombre de Gabriel Magaillans— la Nouvelle rela-
tion de la China, que también da espacio al lenguaje chino,’ y que
Mungello estima ser el mejor libro sobre fonética del mandarin del
periodo (Mungello 1989). Ademas, el texto de Magalhies es el prime-
ro en presentar a los lectores europeos un extracto muy corto de una
obra china, por cierto de las mas significativas: el Gran Estudio o Da
Xue (KE%) confuciano.

Finalmente, fueron tantas las aproximaciones al chino prove-
nientes de religiosos europeos entre los siglos XVI y XVIII, que son
imposibles de detallar en estas paginas.' Cerremos esta parte con la
primera gramdtica erudita y formal del chino, que se publica en 1703
en Canton, bajo el titulo de Arte de la lengua mandarina, cuya au-
torfa recae en el dominico espanol Francisco Varo (1627-1687), mas
se habia completado veinte afos antes de ser editada, y le habian an-
tecedido de la pluma del mismo autor dos diccionarios romanizados
del chino: en portugués (1670) y en espainol (1692).

9  Puede leerse el comentario critico de este capitulo en: Mungello (1989:96-102).

10 Para mds informacién, consultense (Zwartjes y Hovdhaugen 2004; Zwartjes y
Altman 2005; Zwartjes, James y Ridruejo 2007; Zwartjes, Arzapalo Marin y Smith-
Stark 2009). De especial interés es la obra de Leung (2002).
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Pasemos a abordar la otra faceta del chino en Occidente, la cual
acota la dimension filosofica que el chino escrito adquiere, arropa-
do por los esfuerzos editoriales que hemos ido desgranando, y por
las teorias e hipotesis que la cambiante Europa iba arrojando con el
decurso de los anos y el advenimiento del racionalismo propio de
la Tlustracion. La pasion por el conocimiento que seria paradig-
matica del posterior Siglo de las Luces, ya estd presente en las activi-
dades intelectuales de estos primeros jesuitas, contagiando a los
lectores europeos con su fiebre; los religiosos occidentales apun-
talaban sus conocimientos con la adquisicién de libros chinos. Se
compran y se envian a Europa numerosos titulos editados en China
y escritos en su lengua original, que por lo regular entran a formar
parte de las colecciones de las bibliotecas reales, o de bibliotecas
religiosas. Es evidente que tales obras publicadas en chino eran ac-
cesibles tan solo a un pufado de especialistas y personas, apenas un
selecto grupo de religiosos'! y de eruditos, quiza algunos comercian-
tes avezados, o europeos que habian sido residentes en algunos de
los puntos costeros destinados a la colonia y al trasiego comercial
con Occidente, como Macao.

Las bibliotecas occidentales comenzaron a recibir los textos escri-
tos en chino, fueron los portugueses los primeros en traer desde
China este tipo de publicaciones, como refiere Lara Vila, quien co-
menta que “...algunos libros chinos habian sido llevados también a
Portugal [hacia 1550], donde existia, pues, una coleccion de ellos”
(Vega 2009:XLI). Esta presencia pasé de ser una mera curiosidad a un
verdadero campo de indagacion; desde hace varias décadas se inten-
ta catalogar y censar los libros chinos antiguos presentes en Europa,
muchos de ellos procedentes de los siglos XVII y XVIII. John Witek
empezo6 en 1976 a localizar textos chinos en Paris, que el misionero
francés Jean-Francois Foucquet (1665-1741) trajo consigo en 1722
para formar parte de la Bibliotheque du Roi hacia finales del siglo
XVII y principios del XVIII: 1,845 volimenes, que fueron completa-
dos con otras remesas en los afios siguientes —la mayor coleccion de
libros chinos en Europa hasta el siglo XIX—, y que nos hablan del
marcado interés por estas muestras del ingenio chino. Estos envios

11 Este tema se aborda en CERIC (1980:9). Un ejemplo concreto: segin Appleton,
“The Bodleian [Library], though it boasted a collection of Chinese books, the gifts
of English nobles and merchantmen, had no readers to take advantage of them”
(Appleton 1979:35).
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se beneficiaron no solo de las adquisiciones de los jesuitas en te-
rritorio asidtico, sino de regalos puntuales como el envio que el
emperador Kangxi le hizo al rey francés Louis XIV (1638-1715) en
1697: 45 volumenes escritos en chino. Ademds, se podian encontrar
numerosos textos chinos en la Kdnigliche Bibliothek zu Berlin y en el
Collegio Romano. Hoy en dia se estd trabajando en la recuperacion
de estas colecciones asidticas que hallamos dispersas por toda Euro-
pa; menciono apenas la base bibliogrifica de Koos Kuiper: Catalogue
of Chinese and Sino-Western manuscripts in the Central Library of
Leiden University que data del afio 2005, los fondos vieneses sobre
China entre 1477 y 1931 y el acervo chino del siglo XVII de la Biblio-
teca Bodleian de la Universidad de Oxford.

Volviendo al tema, en el siglo XVII tendria lugar un debate apa-
sionante acerca del origen de los caracteres chinos, asi como de su
dimensién filosofica, que habria de gestarse en los cendculos inte-
lectuales de Europa. Para entender la transformaciéon acaecida en
torno a la escritura china, conviene traer a la palestra a la “btusqueda
del lenguaje universal”, que es el contexto en el que surge el interés
por la escritura china como medio filosofico universalista.'? Llegados
a este punto se hace necesario rememorar la acendrada discusién
que se mantuvo en las primeras décadas del siglo XVII sobre la
busqueda de la lengua divina que Dios ensefia al hombre (Logos) en
la era addnica, y que se pierde con la confusion de lenguas de la torre
de Babel.” Esta pesquisa de la lengua virginal e incorrupta, legada
por Dios a la humanidad influyé en pensadores y lingiistas, avidos
de encontrar la citada lengua —escrutando en diversos pueblos an-
tiguos—, o siquiera recrear un nuevo sistema de comunicacion cuya
vigencia y atemporalidad estratégica lo convirtiera en un vehiculo
privilegiado entre los pueblos, lo que podria constrenirse a alguna
suerte de principio matemdtico o a alguna clase de sistema sencillo
y sintético. El término characteristica universal, o lengua universal,
clave, y otros afines que se plasman en las teorias consecuentes, diri-
gen sus intereses por primera vez hacia el chino en el testimonio del
filosofo inglés Francis Bacon. Este, en 1603, enlazé la escritura china

12 Ampliese en: Mungello (1989: 174) en adelante: capitulo titulado “Proto-sinology
and the seventeenth — century European search for a universal language”.

13 La cuestion de la confusion de las lenguas posterior a la torre de Babel era un
asunto muy candente entre la intelectualidad europea del siglo XVII, puede leerse
mds al respecto en: Appleton (1979:21), capitulo “A confusion of tongues”.
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de manera superficial con el supuesto lenguaje universal, mientras
intentaba dar con un sistema de comunicacion filosofica universal,
que posibilitara la trasmision de verdades:

“And we understand further that it is the use of China and the kingdoms
of the high Levant to write in Characters Real, which express neither let-
ters nor words in gross, but Things or Notions; insomuch as countries
and provinces, which understand not one another’s language, can never-
theless read one another’s writings, because the characters are accepted
more generally than the languages do extend; and, therefore, they have a
vast multitude of characters, as many, I suppose, as radical words” (Bacon
1603: 2).

Harrison asevera que segun este texto, “«Real Characters» (symbols
which had a real, rather than an arbitrary link with the objects which
they symbolized) were of interest to Bacon because they were a pos-
sible key to a universal language —a means of communication which
would contribute considerably to the advancement of learning” (Ha-
rrison 2002: 147). Con Bacon, la indagacion en torno al chino no
hace sino comenzar; sus frutos serdn heterogéneos vy las teorias y
refutaciones que enmarcaran al chino dilatardin mds de cien anos.
Para no perdernos en el maremagnum de datos, vamos a seguir
un orden cronologico sobre esta idea, a través de Gottfried Wilhelm
Leibniz (1646-1716), quien es un ferviente defensor del alcance de
la cultura china y de la capacidad expresiva de su idioma nativo. Tras
Bacon, el enciclopédico jesuita alemdn Atanasius Kircher (h. 1601-
1680) habia hecho el intento, influido por el mistico espafiol Ramon
Llull (1232-1315), de establecer una lengua universal —sin referir-
se al chino— en 1663 con su Polygraphia nova et universalis ex
combinatoria arte detecta. Seguidamente, Leibniz pudo disfrutar
de uno de los libros fundamentales sobre China, obra del propio
Kircher: la China Ilustrata (Janssonius 1667) volumen de impac-
to monumental, cuya primera edicion es de 1667, publicado en varias
lenguas europeas, y que habria de mostrar en sus hermosas pagi-
nas el aspecto de los caracteres, su supuesto origen, asi como la
forma en la que se escribe en este pais. En él, Kircher relata el ori-
gen de la escritura china y delega en Fuxi —al igual que Semmedo
en 1642— (h. 2800 a.C.), padre legendario de la escritura china y
descubridor de los ocho trigramas o Bagua (J\I}) del Yijing (7, 4%)
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o Libro de las Mutaciones, la invencion de este arte, que ense-
fia a sus sucesores entre los que se cuentan los descendientes de
Noé.* Ademds, Kircher relaciona a Ham, hijo de Noé, con Zoroastro
(Zaratustra), y termina vinculdndolo a las teorias figuristas —que
pronto abordaremos—, ya que: “Kircher stated that Ham had a son
named Nimrod —Genesis 10: 6-8 treats Nimrod as Ham’s grandson
—and Nimrod had a counselor named Mercurius (i.e. Hermes) Tris-
megistus whom Kircher called the «first inventor of the hieroglyphs»”
(Mungello 1989: 144).

Los jesuitas, formuladores de teorias revolucionarias, trabajaban
en consonancia con sus acciones en suelo oriental, donde la labor pa-
negirica del catolicismo era harto compleja; sorpresivamente seria su
grupo figurista® el que encontraria una novedosa aproximacion de
la doctrina cristiana hacia el pueblo chino. Este grupo estaba inspira-
do en los antiguos saberes redescubiertos por intelectuales diversos,
en el legado de los patriarcas de la iglesia catdlica y sus ensefianzas,
aderezadas con conocimientos herméticos y otras ramas del saber
ocultista. En la linea de Kircher, pensaban que Fuxi era el patriarca de
la iglesia catdlica Enoch, dando el espaldarazo definitivo a la ligazon
espiritual entre China y la tradiciéon judeocristiana; por fuerza, la es-
critura china, propiciada por Fuxi, habria de estar unida a la palabra
divina, y ser el médium ideal para verter la palabra de Dios —a la que
tuvo acceso desde el principio— o, en Ultima instancia, alguna suerte
de lenguaje superior.'

El grupo estaba liderado por el jesuita francés Joachim Bouvet
(1656-1730), quien acudi6 a los escritos paradigmaticos de la cul-
tura china, deseoso de encontrar alguna suerte de clave cabalista
que descifrara las conexiones ocultas entre Oriente y Occidente.
Convencidos de hallar verdades ocultas en los textos sagrados, ex-
traibles mediante una exégesis laboriosa, pretendieron probar que

14 Este apasionante relato puede leerse en el apartado titulado “Chinae illustratae
pars VI de sinensium literatura”, sobre los caracteres chinos jeroglificos, pp. 225 a
232.

15 El adjetivo proviene del término Figurisme, vocablo francés castellanizado como
JSigurismo.

16 Ademas hay que tener en cuenta que en esta época estaban bien asentadas las
ideas herméticas que aseguraban que existia una prisca theologia: una teologia
previa y comun a todas las religiones, que Dios otorgd al hombre durante la anti-
gliedad, y que habria sido conocida por los chinos, una especie de teologia natural
que en nada envidiaria la teologia revelada de las sagradas escrituras.
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el mencionado Yijing o Libro de las Mutaciones chino —Ilibro cen-
tripeto del saber antiguo y del taoismo —, era en verdad una fuente
de informacién criptica sobre el cristianismo antiguo, con acentos
proféticos. Esta reconstruccion idealizada del origen del chino escri-
to y Fuxi —lejos de sus verdaderas fuentes que bebieron del entorno
chamainico de la China neolitica—, impeleria a Leibniz a evaluar este
sistema escrito como su characteristica universal: una forma de co-
municacion Unica que permitiera a todos los filosofos del mundo,
con independencia de su lenguaje o condicion, entender verdades
fundamentales, lenguaje que tendria mucho de matematico. Pero
para adquirir este estatus, la mencionada escritura habia sido obje-
to previo de carteo entre Leibniz y varios autores de renombre en el
estrecho cendculo de protosindlogos que Occidente albergaba en
aquel entonces, sobre todo alemanes, italianos y franceses, como
se vera a continuacion. Las publicaciones que hemos menciona-
do antes, engrosadas por otras, proporcionaban un sustento tedri-
co bastante denso para los inquietos pensadores europeos, dando
origen a nuevas impresiones que trataban de concatenar el lenguaje
universal con los caracteres chinos.

En este discurrir se cruza John Wilkins (1614-1672), obispo an-
glicano de Chester, publicando en 1668 An Essay toward a Real
Character and a Philosophical Language, donde desestima el chi-
no escrito para el ansiado rol, conocedor de la complejidad escrita
de la lengua asidtica a la que le atribuia unos 80,000 ideogramas. En
1669, John Webb (1611-1672) publicaba The Antiquity of China or
An Historical Essay Endeavoring a Probability that the Language
of the Empire of China Is the Primitive Language spoken through
the whole World before the Confusion of Babel, en consonancia con
los escritos figuristas, que rastreaban la descendencia de Noé en
tierras asidticas, equiparando a su hijo Sem con Fuxi —difiriendo
de Kircher, que sefalaba a Ham—. No conforme con estos datos,
refrendo los estudios de los jesuitas sobre la cronologia biblica, se-
gun los cuales el momento histérico del diluvio referido en el texto
sagrado catolico,"” era comun a la datacién de este en fuentes histo-

17 Eljesuita y figurista francés Jean-Francois Foucquet presento esta teoria en 1729
en su Tabula Chronologica Historice Sinicee Connexa cum Cyclo qui vulgo
Kia-Tse dicitur, ahadiendo en sus interpretaciones el asunto de los lazos entre el
pueblo chino y el pueblo catdlico, junto a otras observaciones atin mds audaces
que relacionaban el Yijing y el catolicismo. Comentado por Mungello (1999:80).
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ricas chinas.’® En suma, la lengua china permanecia incorrupta desde
tiempos addnicos:

On the assumption that the Chinese language had petrified, and that
consequently its characters had remained virtually unaltered, Web
set out to prove, by ransacking Scripture and history, that China had
been peopled while the earth still spoke one language; hence theirs was
the primitive tongue. He invoked d’Espagne and Crinesius to corrobo-
rate him on the persistence of the primitive tongue from the time of
Adam to Noah, and on this shaky assumption set about to prove the
descent of the Chinese from Noah (Appleton 1979:28).

Tales ideas eran apoyadas por otros autores de renombre que daban
datos geograficos e historicos insistiendo en la cercania de Sem y
China, y ello no se debia a los intereses religiosos de los figuristas,
sino a toda una ola revisionista de la cronologia catdlica y a las es-
peculaciones surgidas, que auguran el racionalismo caracteristico de
la ilustracion. Sin embargo, el susodicho Webb apuntaba mds alto
con sus hipdtesis al aseverar que los chinos no solo heredaron la
lengua addnica a través de la descendencia de Noé, sino también la fe
religiosa y el cristianismo (Appleton 1979:30), coincidiendo con los
jesuitas en buena parte de sus teorias en torno a este debate, quie-
nes veian en Confucio el heredero de los conocimientos cristianos
de los patriarcas de la iglesia, provenientes de la antigtiedad china.
Entre los eruditos a quienes Leibniz consultd o leyd se hallaba
Jacob Golius (1596-1667), quien ya era conocido por su trabajo sobre
el mundo oriental. Este consideraba que el chino escrito podia ubicar-
se como el medio idéneo de transmision de conocimiento; Lourdes
Rensoli aclara al respecto que Golius hablaba: “sobre el chino como
un lenguaje artificial, inventado por algin sabio para facilitar la comu-
nicacion entre las diferentes etnias chinas [...]” (Leibniz 2007: 387).
Para Leibniz, esta especie de clave, encarnada en la escritura china,
toma cuerpo a partir de 1670 cuando su comunicacion epistolar con
diferentes expertos se torna mas fluida, dirigiéndose a Kircher para

18 Dato que ya refiere Fernao Mendes Pinto en su texto de 1614 en portugués Pere-
grinagcam de Fernam Mendez Pinto —dedicado al Rey de Espana Felipe II —, ver-
sionado al inglés en 1653, y que relata su estancia en China, entre otros lugares de
Asia, durante algo mas de veinte anos, saliendo en 1537: en él menciona el diluvio
en los escritos antiguos de los chinos.
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interpelarle acerca de su Polygraphia. Segin Rensoli, Leibniz con-
cebia su characteristica universalis “como un lenguaje universal
que superaria la chino, porque no sélo seria capaz de establecer la
concordancia entre idea y entendimiento, sino que permitiria extraer
toda suerte de conclusiones mediante un tipo de cdlculo” (Leibniz
2007: 37). Es entonces cuando Leibniz considera la posibilidad de
delegar en el chino escrito su lingua universalis y charateristica
universalis. Otros autores alemanes se mantienen en esta via de in-
vestigacion que auna el chino con la escritura universal, asi que anos
mis tarde Leibniz sabe de Andreas Miller (h. 1630-1694), quien en
1674 publica una parte de su trabajo dedicado a encontrar la clave del
chino con el titulo de C/é de la langue chinoise o “Clavis Sinica”. El
trabajo de Miiller despierta la curiosidad leibziana, que no puede ser
satisfecha en plenitud puesto que por sus respuestas Miller espera
un pago, v Leibniz desiste; serd Christian Mentzel (1622-1701) quien
en 1679 publique su obra llamada Cié du chinois, o Clavis Sinica, ad
Chinensium Scripturam et Pronunciationem Mandarinicam, en
donde Leibniz podrd descubrir una relaciéon heterogénea de datos
acerca del chino escrito, recabados mediante el esfuerzo de auto-
res anteriores, por lo que el carteo con este escritor no reportara
muchas satisfacciones al pensador germano.

Leibniz debfa muchos de sus conocimientos sobre China a las
publicaciones de los jesuitas' y a su primer contacto con el jesuita
italiano Claudio Filippo Grimaldi (1638-1712) en 1689; los figuristas®
franceses estarfan en profuso contacto con Leibniz mds tarde, a tra-
vés de uno de ellos: el citado Joachim Bouvet?!, radicado en China
desde 1688, quien precisamente le comenta a Leibniz a través de su
correspondencia comun iniciada en 1697, que Fuxi correspondia a
Hermes Trismegisto, incluso a Zoroastro (Zaratustra) y a Enoch. Ade-
mids, Bouvet establece una conexiodn escrita muy peculiar, en verdad
providencial para sus interpretaciones: el cardcter chino del nombre
de Fuxi (fR2§) estd formado por las palabras chinas “hombre” (ren

19 Cook y Rosemont comentan que Mungello compilé 71 libros sobre China guarda-
dos en la Niedersachsische Landesbibliothek de Hanover a los que probablemente
Leibniz tuvo acceso (Ching y Oxtoby 1992:94).

20 Sus figuras mds conocidas fueron Henri Prémare, Joachim Bouvet, Jean-Alexis
Gollet y Jean-Francois Foucquet.

21 Su correspondencia es comentada en (Ching y Oxtoby 1992: 52-53).
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N) y “perro” (quan K)?, mientras que a Hermes se le reproduce
en cierta tradicion hermética con cabeza de perro y cuerpo de ser
humano,? luego a ojos de los figuritas era obvio que se trataba de
la misma persona. Conjuntamente, las interrelaciones entre el siste-
ma binario leibziano y el andlisis de los hexagramas del Yijing propor-
cionado en 1703 a Leibniz por Bouvet, es objeto de una fascinante
teorfa,* si bien se sale del drea de la lingiiistica en la que estamos.
A pesar del marcado interés del alemdn por el chino escrito, a raiz
de los estudios llevados a cabo y las informaciones recopiladas en-
tre unas y otras fuentes, concluye que la complejidad de la lengua
escrita china hace inviable que se convierta en su caracteristica uni-
versal. Pero no puede evitar reconsiderar su opinién en su relacion
sobre el sistema binario de 1703; en este singular texto (Explication
de I’Arithmétique Binaire), se dice lo siguiente:

Les Chinois ont perdu la signification des Cova [Bagua] ou Linéations de
Fohy [Fuxi], peut-étre depuis plus d’'un millenaire d’année ; & ils ont fait
des Commentaires la-dessus, ou ils ont cherché je ne sais quels sens éloi-
gnés. [...] Or comme |'on croit a 1a Chine que Fohy est encore Auteur des
Caracteres Chinois, quoique fort altérés par la suite de temps, son Essai
d’Arithmétique fait juger qu’il pourroit bien s’y trouver encore quelque
chose de considérable par rapport aux nombres & aux idées, si ’'on pou-
voit déterrer le fondement de I'Ecriture Chinoise, d’autant plus qu’on
croit a la Chine, qu’il a eu égard aux nombres en I’établissant. Le R. P
Bouvet est fort porté a pousser cette pointe, & tres-capable d’y réussir en
bien des manieres. Cependant je ne sais s’il y a jamais eu dans I'Ecriture
Chinoise un avantage approchant de celui qui doit étre nécessairement
dans une Caractéristique que je projette. C’est que tout raisonnement
qu’on peut tirer des notions, pourroit étre tiré de leurs Caracteres par

22 Sin embargo, en la tradicion china se pensaba que era mitad hombre y mitad ser-
piente.

23 Esta singular representacion, que no es facil de encontrar, puede deberse a un
error estético que se produjo cuando el dios egipcio Anubis, que era el encargado
de guiar a las almas hacia el otro mundo (psicopompo, del griego PpuyomTouUTds),
papel que también desempenaba Hermes para griegos y romanos, es tomado por
los ultimos como un equivalente a su Hermes (griego) o Mercurio (romano). Este
dios egipcio se representa con cabeza de perro, y existen estatuas romanas repre-
sentando a Hermanubis, es decir, a una figura sincrética (Hermes y Anubis), con
cuerpo humano y cabeza perruna de Anubis, junto a otros atributos de Hermes.

24 Se puede ampliar el tema en Etiemble (1988: 396-408).
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une maniere de calcul, qui seroit un des plus importants moyens d’aider
Pesprit humain (Leibniz 1703:88-89).

Y en 1705 en su Nuevo tratado sobre el entendimiento humano,
regresa a esta teoria sin descartar el empleo del chino. En algunos
momentos dudo si retomar esta via de trabajo, como en 1707, cuando
todavia razonaba que en los caracteres chinos podia estar el vehicu-
lo —en forma de clave— de andlisis del pensamiento humano.

Quiza esta dilatada trayectoria de los estudios sinicos de Leibniz
fue lo que propicié que sus escritos acerca de China no se hicieran
publicos sino casi finalizado el siglo XVII. Leibniz nos brindara duran-
te su breve biografia tres trabajos acerca de la cultura china, a saber:
Novissima Sinica (1697-98), De cultu confucii civili (1700) y Dis-
cours sur la Théologie naturelle des Chinois (1716).

Durante el resto del siglo XVIII, otros escritos referentes al chino
seran editados en Europa generando una abultada bibliografia consa-
grada a esta impresionante lengua; las teorias de autores coetdneos
y posteriores a Leibniz aumentardn el acervo dedicado a un pais®
que fue capaz de hacer brotar en la brillante Europa la admiraciéon
y la controversia por el idioma mds complejo del mundo, y so-
brepasar los limites de la linglistica hasta alcanzar a los tedricos del
pensamiento mas erudito.
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Las primeras migraciones
chinas en el Caribe.
Un analisis desde la geografia

Martin Manuel Checa-Artasu

Introduccion

Aun y los escasos trabajos existentes, sorprende el desconocimiento
de dos de los procesos migratorios transnacionales mas destacados
de la segunda mitad del siglo XIX, ligados con el colonialismo (Look
Lai 1993 y 1998; Wilson 2004; Laurence 1994). Nos estamos refiriendo
a la migracién china en el Caribe que supuso la llegada desde 1844 a
1874 de casi 125,000 personas a Cuba y 18,000 a las Antillas Britdni-
cas. Y la protagonizada por indios de Bengala, Orissa, Bihar, Kerala y
el Tamil Nadu, contabilizada entorno a medio milléon de personas
y coincidente en el tiempo con la migracion china.

En el texto que nos ocupa vamos a tratar la primera, en un in-
tento de constituir un estado de la cuestiéon que recoja las fuentes
bibliograficas existentes. Documentar el arribo de los primeros traba-
jadores chinos o coolies al Caribe se revela un trabajo laborioso,
aunque necesario a fin de conocer con detalle los inicios en ese es-
pacio geografico de uno de los grupos que conforma la amalgama
étnica que vertebra y da coherencia a las sociedades de los paises
antillanos, tanto insulares como continentales. Ese colectivo, dada
la actual eclosion de las economias asidticas, en especial la china en
el panorama internacional, tiene un renovado interés para los cienti-
ficos sociales, ya no solo como elemento que ejemplifica una de las
trayectorias geograficas de lo que se ha convenido en denominar la
didspora china (Ma-Mung 2000), sino por el papel que puede jugar
ese colectivo en esa nueva situacion econdmica internacional Hay
que tener en cuenta que los colectivos y comunidades chinas son,

111



América Latina y El Caribe-China / Historia, Cultura y Aprendizaje del Chino

en muchos de los paises de El Caribe, un colectivo en la mayoria de
los casos econdmicamente fuerte y politicamente comprometido o
incluso encarnado en las elites politicas y culturales de alguno de
esos paises, citemos los casos bien conocidos del artista cubano Wil-
fredo Lam (1902-1982) o de Eugene Chen (1878-1944), trinitense de
origen que acabo siendo miembro destacado del Kuomintang chino.

Ademis, junto con otros grupos étnicos como arabes, libaneses,
hindues, europeos, afrocaribefios y criollos, las comunidades chinas
incentivan esa dindmica de busqueda continua de identidades nacio-
nales que se da en cada uno de los paises caribenos, especialmente
los insulares, mas pequenos y de reciente formacion. Igualmen-
te, los propios cambios econémicos producto de la globalizacion
estdn articulando en la region caribefia una busqueda de una identi-
dad supranacional que justifique acciones econémicas unitarias con
el fin de superar las competencias de los mercados internacionales,
unas identidades que se expresan por medio de la sistematizacién
de formas muy diversas de etnicidad y actividad cultural que se
mezclan para dar resultados propios, que en el caso de las comunida-
des chinas, y solo por citar tres ejemplos, nos lleva a hablar de la creo-
lizacién de la comunidad china en Trinidad o en Jamaica (Ho 1989),
el imaginario literario chino en el contexto caribeno expresado por
la literatura contempordnea con los ejemplos de tres autores re-
cientes como son: Patricia Powell en su novela The Pagoda (1999),
Margaret Cezair-Thompson con The True History of Paradise (1999)
y Cristina Garcia con su novela de Monkey Hunting (2003) o la apari-
cion de entes simbdlico religiosos fruto del sincretismo como el San
Fan Con cubano (Baltar 1997:173-184).

Por tanto, conocer la primera presencia china y por supuesto su
posterior evolucion y asentamiento en el territorio es una labor que ex-
plica a un grupo humano, el chino, que forma parte de esa amalgama
social que se da en diversos paises caribefios en mayor o menor grado.

1. Los primeros chinos en El Caribe.
La fragata Fortitude

La presencia mds o menos esporddica de chinos en El Caribe, en
concreto en Cuba, tiene sus primeras referencias con la noticia de
algunos viajeros que arribaron a la isla gracias al llamado Galeon
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de Manila, que hacia la via Manila-Acapulco, en México. Se trataba de
comerciantes esporadicos, dado que esa ruta proveia de porcelanas,
especias y otros objetos orientales a los mercados coloniales ame-
ricanos (Ollé 2002).

Con todo y ese precedente, debemos considerar que los prime-
ros testimonios que documentan la presencia de emigrantes chinos
en El Caribe de forma continuada y desarrollando una actividad
laboral tienen una intima relacién con los procesos juridicos que
significaron la aboliciéon de la trata de esclavos, iniciados desde Ingla-
terra, la Abolition Act de 1807 y posteriormente la esclavitud, con la
Emancipation Act del 1 de agosto de 1934 (Hugh 1998:236). En-
tre ambas fechas, Espaia, sujeta a la presion del creciente imperio
britdnico, firmaba en septiembre de 1817 un tratado por el cual se
sumaba a la lucha contra los comerciantes negreros. Un hecho mas
tarde reafirmado con la creacion entre 1819 y 1821 del Tribunal mix-
to anglo espariol de Sierra Leona, que venia a erradicar ese negocio
(Arnalte 1985).

El cese de la trata de esclavos desde el Africa Occidental a las co-
lonias espanolas, y en especial Cuba, no fue inmediato. Esta siguid
siendo una actividad clandestina, pero esas prohibiciones legales
ocasionaron continuos y graves perjuicios a los terratenientes y ha-
cendados propietarios de las plantaciones de cafna de aztcar, donde
la mano de obra esclava era habitual, perjuicios que redundaron en
un incremento del precio del azicar manufacturada y la pérdida de
mercados y clientes.

La ilegalidad del trdfico, asociada al encarecimiento del precio
de la mano de obra esclava, el aumento de precios y la pérdida de
mercados llevé a los propietarios de ingenios azucareros a impor-
tar mano de obra bajo contrato. Malteses, portugueses de Madeira,
libaneses, armenios y sobre todo indios de 1a zona de Bengala y chi-
nos del sur de China pasaron a engrosar las redes inmigracion laboral
que mediante intermediarios suministraban, substituyendo la mano
de obra esclava, la masa laboral necesaria para las plantaciones de
cana de azicar caribenas.

Fruto de esa legalidad antiesclavista a la que aludiamos, se docu-
menta el primer trasporte de recursos humanos chinos a las Antillas.
El mismo serd una iniciativa inglesa que debemos considerar un
intento de dar solucion a los problemas de mano de obra que la abo-
licion de la esclavitud iba a provocar. Asi, el 2 de octubre de 1806
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arribaba a las costas de la isla de Trinidad, el Fortitude, un barco
propiedad de la East India Company que transportaba 192 chinos a
bordo (Mahabir 2006). Segiin Walton Look Lai se trataba de un viaje
que recogia las experiencias que desde 1780 los ingleses de la East
India Company realizaban transportando mano de obra china a
Penang en Malasia (Look Lai 1999).

Esta operacion pretendia colocar esa mano de obra oriental en
algunas de las plantaciones de cafia de aztcar de la isla antillana. Esos
trabajadores sujetos a contrato podian regresar al aho, cosa que al pa-
recer sucedié con un alto porcentaje de ellos, quedando 23 de ellos
asentados cerca de Port Spain (National Library Trinidad and Tobago
2004). Se trato, sin duda, de una operacioén experimental que trata-
ba de vislumbrar las posibilidades de ese intercambio de mano de
obra transocednico. Hoy, para la comunidad china de Trinidad y
Tobago ha sido un acto de reivindicacion identitario a la par de vincu-
lacion con el estado trinitense (Trinidad & Tobago Chinese Arrival
Committee 2006).

2. El coolie chino substituye al esclavo negro
como mano de obra

Va a ser a partir de la prohibicion de la esclavitud en el imperio brita-
nico (28 de agosto de 1833) que se iniciardn de forma mas o menos
continuada flujos migratorios de chinos y también de gente de India
hacia El Caribe.

Segun Walton Look Lai (1993:56) se trata de los dos colectivos
que mas masivamente, ademads de ser substitutos de la mano de obra
esclava negra, llegaran a las Antillas en la segunda mitad del siglo XIX.

Obviamente, la prohibicién de 1833 fue el inicio de la serie de tra-
bas que iba a encontrar la importacién de esclavos negros del Africa
Occidental. Esta cada vez serd mas perseguida por ilegal, encare-
ciendo el recurso humano y siendo una carga con dificultades en su
transaccién. Aun asi, el hecho no impidié que el sistema esclavista se
prolongara aun en la clandestinidad, en las Antillas dominadas por los
espanoles y franceses e incluso diese sus postreros estertores con el
arribo de los nuevos trabajadores asidticos. A partir de la prohibicion
se iba a justificar la existencia de esclavos negros, aduciendo que es-
tos se “criaban” en las propias plantaciones. No serd hasta la entrada
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en vigor de las aboliciones de la esclavitud, en 1848 en Francia, en
1870 en Espana, en 1873 para Puerto Rico y en 1880 en Cuba que
realmente el fenémeno esclavista desaparecera de forma definitiva.

La llegada de poblacion china como mano de obra a El Caribe va
a estar relacionada con ese proceso de sustitucion de mano de obray
con la continuidad del modelo esclavista en las explotaciones agrico-
las industrializadas. De hecho, no va ser extrano documentar con-
tinuos abusos y desmanes de los propietarios de las plantaciones
y también revueltas y evasiones entre los inmigrantes chinos o indios
que son incorporados a un régimen similar al que regia para los es-
clavos en ingenios azucareros y haciendas, ignorando las condiciones
y las bases contractuales del trabajo para el que habian sido capta-
dos en China (Baltar 1997:35-39).

Segun el historiador cubano Juan Pérez de la Riva se iniciaba asi
“el ultimo acto del drama de la esclavitud” (Pérez de la Riva 1975).
Un acto que como los respectivos procesos migratorios chinos en
los distintos paises de El Caribe estd perfectamente documentado,
mds en sus primeros momentos.

3. La primera presencia china en el Caribe, una
vision por paises

3.1. Cuba

Para el caso cubano (Corbitt 1971, Pérez de la Riva 1975 y 2000, Bal-
tar 1997, Hung 1992, Jiménez Pastrana 1983, Chou 2002, Yun 2001),
el primer aporte de emigracion china resulta un buen ejemplo pa-
ra explicitar el método de captacion, comercializacion y transporte
de ese recurso humano.

En 1844, Julidn de Zulueta y Amondo (Andcita Alava 1814-La
Habana 1878) que habia emigrado a Cuba en 1832, era el propieta-
rio del ingenio azucarero San Francisco de Paula, un hecho que le
convertia en uno de los hacendados mas destacados de la isla. Este
vasco era también comerciante en viveres y negros. A nivel politico
y afos mds tarde ocuparia distintos cargos en la administracion co-
lonial como el de Consejero de Administrador de Hacienda; Consul
del Real Tribunal de Comercio; presidente de la Comision Central de
ColonizacionydelasJuntasdelaDeudayde HacendadosyPropietarios.
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Seria alcalde de La Habana entre 1864 y 1876; coronel de volunta-
rios; senador vitalicio del reino por Alava; presidente del Casino Espa-
fol de La Habana; presidente del Partido Espafiol en Cuba (Apaolaza
2003; Marrero 2005; Hugh 1998; Hugh 1973).

En 1844, y siguiendo con la transaccién que nos interesa, pre-
sentd un proyecto ante la Real Junta de Fomento de Agricultura y
Comercio para importar trabajadores chinos procedentes del puer-
to de Amoy. En esta operacion aparecia como fiador Pedro Zulueta,
propietario de la firma Zulueta and Company, con sede en Londres
(Corbitt 1971; Bernita Reid 2004; Sherwood 2004). Esta firmo los con-
tratos con las firmas Matia Menchacatorre, de Manila y la londinen-
se Tait and Company (Irick 1983), ambas sendas intermediarias de
la contratacion. Ambas companias, como otras similares, captaban
mano de obra china mediante agentes en el terreno, denominados
popularmente “chu chay tau” o capataz de cerditos o lechoncitos y
también conocidos en las fuentes escritas como “chinos ladinos”.
Estos eran la mayoria originarios de Macao, hablantes de inglés, lo
que les permitia ser intermediarios con companias britdnicas. En zo-
nas tradicionalmente de inmigrantes de China y también en otras sin
tradicion, aunque no fue lo habitual, captaban personal, mayoritaria-
mente jévenes robustos, sanos y agricultores, prometiendo riquezas
seguras y rapidas si embarcaban hacia “Tay Loy sun” (La Gran Espana)
(Chuffat 1927:12; Hung 1992: 78). Esa masa laboral asi captada bien
pronto serd conocida con el nombre de “coolie” o culi.

Estos corredores percibieron en los primeros anos de este comer-
cio entre 3 y 5 pesos por persona captada, para posteriormente elevar
las cantidades obtenidas a 15 y 20 pesos por coolie. Un mercado de
intermediacion que se sobrevaloré y llevo a algunos intermediarios
a cometer diversos abusos y extralimitaciones como el engano y el
secuestro de personas (Hung 1992:79-83).

Volviendo a ese primer transporte de mano de obra de China a
Cuba, este arribd a La Habana el 3 de junio de 1847 en el Oguendo.
Eran 206 personas que habian soportado 131 dias de navegacion, en
los cuales murieron 6 de los inmigrantes. Nueve dias mds tarde arri-
baba a La Habana la fragata inglesa Duke of Argyle, con 365 coolies
tras 123 jornadas de navegacion en las que murieron 35 inmigrantes.
Ambos barcos procedian de Xiamen, también conocida como Amoy,
en la provincia de Fujian.
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Julidn de Zulueta y la empresa britdnica “Zulueta and Company”,
pusieron las bases de un negocio de transporte de mano de obra que
les reportaba pinglies beneficios. Aparentemente, el trabajador chino
contratado o coolie firmaba un contrato con la compania, que in-
termediaba entre el gobierno colonial y los empresarios azucareros
interesados. El trabajador firmaba con la compania por un periodo
no inferior a ocho anos. Esta le debia pagar mensualmente cua-
tro pesos fuertes y le debia abastecer de ropa y comida. Por estos
servicios, dicha empresa cobraba al gobierno colonial una comisién
de 170 pesos por cada coolie que introdujera.

Bajo esta transaccion se incardinaba al trabajador chino en un ré-
gimen de casi esclavitud, donde soportaba similares condiciones que
los esclavos negros, aun habiendo sido contratado. Esas condiciones
fueron avaladas legalmente con el Real decreto del 22 de marzo de
1854. A este tragico panorama se debian sumar las condiciones
del viaje de llegada. No es extrafio por tanto, que hubiera frecuentes
revueltas, suicidios, motines a bordo y huidas de las plantaciones de
coolies y que estas fueran reprimidas por los hacendados que inclu-
so articularon un corpus legal que amparaba los castigos, datado en
1849 o que poco a poco vy utilizando una banal comparacion con los
esclavos negros se articulard una conceptualizacion racista respecto al
chino que supuraria en las mentalidades de las sociedades antillanas.

Ese racismo y una vision casi demoniaca del chino se exacerb6 y
extendid, al menos en Cuba, dado que no pocos coolies huyendo de
las plantaciones caferas pasaron a engrosar las filas de los rebeldes
criollos que entonces combatian a la colonia espanola en la denomi-
nada Primera Guerra de independencia (1868-1878).

Conviene mencionar que la deplorable situacién humana de
los coolies chinos fue documentada por el propio gobierno impe-
rial chino, en el denominada “Comisién de Cuba”, en 1876 tras las
numerosas noticias recibidas de tratos vejatorios a sus subditos. Ese
documento sirvié como base para articular un convenio hispano chi-
no que regulaba el comercio y el trato humano de los inmigrantes
chinos y que fue firmado el 17 de noviembre de 1877. Este era la cul-
minacion de la serie de tratados y convenios que los gobernantes de
la dinastia Qin habian firmado con las distintas potencias europeas en
un intento de regular el trifico de subditos chinos. Entre estos con-
venios hay que destacar el Tratado de Pekin entre Francia, Inglaterra'y
China, firmado en 1859 y que regulaba el transito de personas chinas
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entre esas potencias coloniales. Un convenio del 5 de marzo de 1866
que regulaba el trdnsito de coolies a Cuba, firmado entre diversas po-
tencias y China y el proyecto de reglamento del 1 de abril de 1868,
presentado por el gobierno imperial chino a Espana, Francia y Gran
Bretana para regular ese trafico de inmigrantes chinos a Cuba (Hung
1992:240).

Un fragmento de la misma nos pone en antecedentes del deve-
nir esos inmigrantes (Pérez de la Riva 2000:321; La Habana elegante
2004):

“[...] En 1870 el Capitdn General demando enfiticamente de Madrid el
cese del trifico de los coolies. El habfa notado las dificultades ocasiona-
das por los chinos, subrayando el rol que desempenaban en la ayuda a
los criollos rebeldes. Madrid, por otra parte presionada por Lisboa, pro-
hibi6 el trafico en 1871, pero los hacendados y sus clientes, quienes se
beneficiaban del “trafico amarillo” se opusieron vehementemente a de-
tener los embarcos. Durante 1872, 1873, y 1874, llegaron a Cuba 15,743
cantoneses, pero a partir de entonces la orden de Lisboa de poner fin a
los embarques de cantoneses desde Macao, promulgada en diciembre de
1873, finalmente fue ejecutada.

De acuerdo con las garantias recogidas en las primeras regulaciones,
cientos de coolies invocaron la proteccion del Capitdn General al com-
parecer ante sus representantes en sus respectivas regiones. Intentaron
obtener reparaciones por los abusos fisicos y las injusticias legales a que
habian sido sometidos, pero descubrieron que los funcionarios —la poli-
cia y los empleados municipales de la Isla— eran los instrumentos de
los corruptos hacendados. Como resultado de su fracaso para alcanzar
reparaciones, los chinos, o huyeron, o se suicidaron, o se rebelaron que-
mando los campos de cana, negdndose a trabajar, o asesinando a sus
capataces. Muchos de ellos fueron eventualmente aprisionados o forza-
dos a regresar al trabajo. Dos anos antes del arribo de la Comisién Chen
Lan Pin en 1872, el 20% de los chinos bajo contrato habia escapado de
las plantaciones, o sea, 8,380 hombres, de los cuales 1,344 fueron cap-
turados y enviados a prisiéon en 1873. Entre 1850 y 1872, se produjeron
aproximadamente 500 suicidios cada afo entre los 100,000 chinos que
habia en la Isla; durante estos mismos anos, el indice de suicidios en-
tre los esclavos fue de 35 por ano, pero hubo sin dudas otros intentos no
reportados por los hacendados.
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De acuerdo con el testimonio de los hacendados, cerca de 3000 jor-
naleros se las arreglaron para escapar de sus contratos. En 1870 el Capitin
General expreso que desde 1868 en adelante, los culies empezaron a in-

gresar en el ejército insurrecto a cambio de la promesa de emancipacion.

Aun con ese panorama, el arribo de coolies para trabajar en planta-
ciones en Cuba fue de 124,937 personas entre 1848 y 1874 (Baltar
1997:32). La escasez de mujeres en esos grupos obligd la progresiva
mezcla racial La progresiva mecanizacion de la produccion azuca-
rera y la guerra hispano-cubana supuso la progresiva desaparicion del
trabajo coolie. Este hecho llevo a los asidticos a extenderse por
distintos lugares de la isla, como trabajadores de la construccion, en
tabacaleras o en las ciudades creando los primeros negocios de co-
mestibles, lavanderias e incluso restaurantes y fumaderos de opio,
estructurando zonas urbanas como el popular barrio chino de la
Zanja en La Habana o toda una serie de organizaciones asociativas
de distintas tipologias e incluso actividades artisticas como teatro,
titeres, etc. (Baltar 1997; Ramos 2003; Tang 2002; Kouw 2002; Linares
2001; Valino 2001; Lopez 2004).

En otras islas caribefias, bajo dominacién inglesa, holandesa y
francesa las condiciones no fueron mejores tal como demuestra el
dilatado trabajo de Walton Look Lai (1993:45, 2004).

De igual forma que el caso cubano, se documentan de forma muy
pormenorizada esas primeras llegadas de emigrantes chinos en otras
islas de El Caribe. La exhaustividad de datos es palpable en los casos
de Jamaica, Trinidad, Guyana britdnica, Panama, Costa Rica e incluso
Belice, la antigua Honduras Britdnica y la costa mexicana de El Cari-
be. En las lineas siguientes referenciamos algunos de esos datos:

3.2. Jamaica

En Jamaica, el 1 de noviembre de 1854 y el 18 del mismo mes arriba-
ron a Kingston dos barcos, el Vampire, con 195 personas y el Theresa
Jane, con diez. Se trataba de trabajadores chinos procedentes de Hong
Kong que habian sido expulsados de Panamd por la sospecha de que
algunos de ellos habian contraido la fiebre amarilla (Tortello 2003).
Para el caso jamaiquino, las cifras de arribo de coolies chinos en-
tre 1854 y 1874 son de 1152 personas (Look Lai 1999:249). Ademas
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serd la ultima isla del Caribe donde se documenta el arribo agru-
pado de trabajadores chinos para explotaciones hortofruticolas, fe-
chado entre 1884, con la llegada de 677 personas, 1885 con el arribo
de 700 y en 1888 con la llegada de 800 (Tortello 2003). Igualmen-
te se observa una inmigracion china que de forma destacada no pro-
viene en primera instancia, directamente de China. Muchos llegaran
a la isla desde Panamd, donde habian accedido a las obras del ferro-
carril o desde otras destinaciones como Brasil o Estados Unidos y
un cierto numero de personas que incluso va ser reclutada desde
Trinidad y la Guyana britdnica. En el caso de los trabajadores directa-
mente captados en China, muchos tendrdn su origen en la provincia
de Guangdong y accedian a ese mercado laboral a través del puer-
to de Hong Kong. Su destino serdn las plantaciones de azucar de
la isla, pero en la década de los 60, muchos de ellos, se tiene constan-
cia de al menos 200 personas, laboraban en torno a las plantaciones
de cocos y bananos, de capital estadounidense (Showers 2002:9).
Estos ultimos tenfan un régimen contractual algo mas laxo que el
propio de las plantaciones de cafia de azicar y un contrato por tres
anos. Va ser esa dindmica diferenciada de captaciéon de mano de obra
china en Jamaica la que marcard la evolucion de esa comunidad a lo
largo de las dos ultimas décadas del siglo XIX y las primeras del si-
glo XX. La movilidad vy laxitud laboral de los orientales promovio
casi de forma inmediata a aparicién de uniones y matrimonios in-
terraciales, permitiendo que la comunidad chino-jamaicana creciera
rdpidamente convirtiéndose en la segunda mas numerosa de El Cari-
be, después de la de Cuba (Anshan 2004; National Library of Jamaica
1997). Un hecho que llevd a que se plantearan una serie de restric-
ciones de entrada de emigraciéon china en la isla, la primera en 1905
y la segunda en 1931.

Aun asi, el censo de 1946 certifica ese destacado volumen po-
blacional, documentando 12,394 chino-jamaicanos, de los que 2,818
habian nacido en China, 4,061 habian nacido en laislay 5,515 eran cla-
sificados con el epiteto de “Chinese coloured”. Un adjetivo que mas
tarde, seria sustituido por el concepto “blasian”, sindnimo de la fusién
y la amalgama entre las personas de raza negra y los asidticos. La asi-
milaciéon conllevo la pérdida del mandarin o de los dialectos del sur
de China de los primeros inmigrantes en favor del inglés o del patois
jamaicano y también el uso de nombres de pila anglosajones y unas
interesantes aportaciones gastrondmicas a la cocina de la isla.
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3.3. Trinidad y Tobago

En Trinidad y Tobago, tras el intento frustrado de captacion de mano
de obra china de 1806 para plantaciones, en 1853 se dari el siguiente
arribo de 1,100 chinos, muchos de ellos de la provincia de Guang-
dong v otros de la etnia hakka. La vertebracion de las identidades
nacionales de los paises caribefios a través de la integracion de sus di-
ferentes comunidades étnicas nos permite documentar con detalle
pormenorizado del devenir de muchas de ellas.

Asi, citamos la serie de fechas que reportan migracion china a
esta isla:

Cuadro 1. Namero de inmigrantes chinos
y fechas de arribo a Trinidad

N° de inmigrantes chinos

4/3/1853 Australia
23/04/1853 | Clarendon

28/6/1853 Lady Flora Hastings Los tres en total 1100 personas
3/7/1862 Wanata 467 inmigrantes

18/2/1865

25/5/1865 Los dos en total 600 personas

12/2/1866 Dudbrook

Arriban en los dos: 1917

24/2/1866 Little Red Ridinghood
personas

Fuente: elaboracion propia con base en NLISA (2004).

Las cifras evidencian un traslado a Trinidad de 3,937 personas de ori-
gen chino entre 1853 y 1866. En concreto, los datos de los anos 1862
y 1866 nos revelan que un total de 2,984 emigrantes embarcaron de
los puertos de Macao, Xiamen (Amoy), Guangdong (Cant6én) y Hong
Kong. De estos, 367 eran mujeres, de las que arribaron solo 309,
hubo 154 muertes a bordo y 7 natalicios en la cubierta de los buques
(TTCHAC 2006; NLISA 2004).

Cabe anadir que la poca poblacion de la isla, asi como su bajo de-
sarrollo agricola, permitié una amplia movilidad a las comunidades
chinas que iban arribando y que con el paso del tiempo se instala-
ron en otras actividades. Esa circunstancia permitié que la isla fuese
un lugar de atracciéon para la comunidades chinas de la Guyana
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inglesa e incluso de Surinam, mucho mds sujetas al trabajo de la plan-
tacion canera o la explotacion agroforestal (Look Lai 1993:45).

3.4. Curacao

La presencia de emigrantes chinos en este pequefo enclave colonial
holandés segtn J. Hung estd documentada desde los afios 80 del si-
glo XIX. Su actividad se centra en las tareas agrarias y probablemente
se trate de grupos de coolies que proveian de las cercanas Guya-
na inglesa y holandesa. En 1915, la Compania Petrolera de El Caribe
instalard una refineria en la isla, donde vendrin a trabajar técnicos
chinos originarios de Sumatra (Hung 1992:106).

3.5. Aruba

El descubrimiento de yacimientos auriferos en la isla a partir de 1824
va a propiciar la continua atraccioén de buscadores de oro, bdsicamen-
te de la vecina Venezuela. A los que a lo largo de la década de los 50
del siglo XIX se sumaran inmigrantes chinos que traian la experien-
cia minera californiana. Como en Curasao también se instalan entre
1924 y 1929 dos grandes refinerias, una de la Lago Oil and Transport
Company, una filial de la Standard Oil, situada en el sudeste de la
islay otra denominada Eagle Oil Refinery en la costa oeste. En ambas
laborara personal chino de origen indonesio que se establecerd en la
isla (Hung 1992:106).

3.6. Republica Dominicana

Mis escasas son las noticias de presencia china para Republica Do-
minicana. Se sabe de la llegada de diversos contingentes desde
Cuba para trabajar a mediados de la década de los 60 del siglo XIX
para trabajar en una fabrica de ladrillos y la construccion del ferro-
carril de “Sanchez (La Vega, en la zona del Cibao). Esta operacion,
tanto constructiva como de aportacion de emigrantes asidticos ha-
bia sido promovida Gregorio Riva, un destacado hacendado de
esta zona del nordeste dominicano, probablemente dadas las duras
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condiciones, entre pantanos, en las que se construy6 ese tramo de
ferrocarril (Franco s.f.). Los coolies chinos acabarian asentdndose y
distribuyéndose por la regién, documentandose su trabajo en la
construccion de edificios y almacenes en las poblaciones de Sama-
na, Yuna y Moca, todas situadas en el nordeste de la isla y entorno
a la poblacion de San Francisco de Macoris (Azcarate s.f). Se trata
sin duda de los inicios de instalacién de una comunidad china eco-
noémicamente muy significativa en el contexto de este pais caribefio
(Severino 2006).

3.7. Las Antillas Francesas

Unicamente tenemos noticias del arribo de trabajadores chinos a las
Antillas Francesas en el caso de las islas de la Martinica y Guadalupe.
Este responde a las contrataciones realizadas desde Guangdong a
partir de 1860, tras la firma de un convenio entre China y Francia en
materia de traslado de trabajadores. Se dio la circunstancia de que no
pocos de los contratados por las compaiias francesas fueron traspa-
sados a los comerciantes cubanos de mano de obra. Otros arribaron
a las dos islas, llegando a haber mas de 2,000 coolies chinos en cada
una de las islas.

Para la Martinica el arribo se concreté en 978 personas, de las que
552 fueron embarcadas en Shanghdi y 426 salieron de Guangdong.
Parece ser que el 56% hablan el dialecto wu (propio de Shanghdi)
y los que partieron de Guangdong serian de etnia Hakka (I Etang
2003). Coincide esa emigracion a esa isla con la llegada de indios de
Tamil Nadu y poblaciones de la etnia congo del Africa central.

Se da la circunstancia de que en la Martinica una erupcion
volcdnica de Mont Pelée del 8 de mayo de 1902 acabd con buena
parte del barrio chino situado en Saint Pierre, la capital de la isla de
donde fueron evacuadas cerca de 28,000 personas (Hung 1992:108).
Este hecho, al parecer se aprovechd para trasladar a un centenar de
coolies a la Guyana francesa, en aquellos momentos una colonia pe-
nitenciaria francesa que presentaba necesidades de mano de obra
para el cultivo de las plantaciones existentes.
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4. Conclusiones

A lo largo de estas lineas hemos analizado de forma resumida la
primera presencia de emigrantes chinos en el area de El Caribe. Se
trata de un proceso migratorio internacional que moviliz6 en torno
a 200,000 personas, la mayoria de las cuales fueron trasladadas de las
provincias del sur de China para incorporarse como mano de obra
semiesclava en el proceso productor de la cafa de aztcar u otros tra-
bajos agroforestales, casi siempre de gran dureza y en pésimas con-
diciones laborales y vitales. Destaca sobremanera que asociada a esa
migracion, se diese una mds numerosa de gente de Bengala y del
Tamil Nadu y regiones como los “congos” en la Martinica o de mal-
teses en las Antillas Britdnicas, con lo que se concretd uno de los
fendmenos migratorios mas destacados del siglo XIX, asociado al co-
lonialismo.

Como se ha podido constatar por las fuentes consultadas, la ma-
yoria muy dispersas, la presencia china culminé no con un retorno
masivo y si con la instalacion y asimilacion de esas comunidades a
los entornos caribenos, creando en muchos casos comunidades co-
hesionadas que han formado parte de las amalgamas étnicas que
integran las sociedades de muchos paises de la zona.

Bibliografia

* Anshan, Li. 2004. “Survival, Adaptation, and Integration: Orig-
ins and Evolution of the Chinese Community in Jamaica (1854
—-1962)”. En, Andrew R. Wilson (editor.). The Chinese in the
Caribbean. Markus Wiener publishers, Princeton.

e Apaolaza Avila, Urko. 2003. “Un andlisis sobre la historiografia
en torno al alavés Julidn de Zulueta y Amondo”. Sancho el Sa-
bio: Revista de cultura e investigacion vasca 18, pp. 121-140.

* Arnalte Barrera, Arturo. 1985. “Tribunal mixto anglo espanol
de Sierra Leona, 1819-1865”. Cuadernos de historia moderna y
contemporinea 6, pp. 197-218.

* Baltar Rodriguez, José. 1997. Los Chinos de Cuba. Apuntes
Etnograficos. Fundacion Fernando Ortiz, La Habana.

124



Seccion 3: Cultura

Bernita Reid, Michele. 2004. Negotiating a Slave Regime: Free
People of Color in Cuba, 1844-1868. The University of Texas at
Austin, Austin.

Chou, Diego L. 2002. “Los chinos en Hispanoamérica”. Cuader-
nos de ciencias sociales 124.

Chuffat Latour, Antonio. 1927. Apunte historico de los Chinos
en Cuba. Molina, La Habana.

Corbitt, Duvon C. 1971. A Study of the Chinese in Cuba, 1847-
1947. Asbury college, Wilmore.

Ho, Christine. 1989. “Hold the Chow Mein, Gimme Soca:
Creolization of the Chinese in Guyana, Trinidad and Jamaica”.
Amerasia Journal 15(2), pp.3-25.

Hugh, Thomas. 1973. Cuba, la lucha por la libertad, 1762-1970.
Grijalbo, Barcelona.

Hugh, Thomas. 1998. La trata de esclavos (Historia del trafico
de seres humanos de 1440 a 1870). Planeta, Barcelona.

Hung Hui, Juan. 1992. Chinos en América. MAPFRE, Madrid.
Irick, Robert L. 1983. “Ch’ing Policy toward the Coolie Trade
1847-1878”. Journal of Asian Studies 42 (4), pp. 923-925.
Jiménez Pastrana, Juan.1983. Los chinos en la Historia de Cuba,
1847-1930. Editorial Ciencias Sociales, La Habana.

Kouw Matamoros, Maria del Carmen. 2002. “Mirando el carapa-
cho de tortuga”. La Jiribilla 75.

Laurence K.O. 1994. A Question of Labour: Indentured Immi-
gration into Trinidad and British Guiana, 1875-1917. Ian Randle
Publishers and James Curry Publisher, Kingston and London.
L’Etang, Gerry. 2003. De I'héritage culturel congo, indien et
chinois a la Martinique. Conferencia dictada en la Maison fran-
co-japonaise de Tokio.

Linares Savio, Maria Teresa. 2001. “Expresiones de la cultura
china en Cuba: el teatro y la musica”. La Jiribilla 21.

Look Lai, Walton. 1993. Indentured Labour, Caribbean Sugar:
Chinese and Indian Migrants to the British West Indies, 1838-
1981. Johns Hopkins University Press, Baltimore.

Look Lai, Walton. 1998. The Chinese in the West Indies, 1806-
1995: A Documentary History. The Press West Indies University

125



América Latina y El Caribe-China / Historia, Cultura y Aprendizaje del Chino

126

Look Lai, Walton. 1999. “The Caribbean”. En, Lynn Pann (edi-
tor.). The Encyclopedia of the Chinese Overseas. Harvard
University Press.

Look Lai, Walton. 2004. “The Chinese Indenture System
in the British West Indies and Its Aftermath”. En, Andrew
R.Wilson(editor.) The Chinese in the Caribbean. Markus Wie-
ner, Princeton.

Lopez, Kathleen. 2004. “”One Brings Another”: The Formation
of Early Twentieth-Century Chinese Migrant Communities in
Cuba”. En, Andrew R. Wilson (editor.). The Chinese in the Ca-
ribbean. Markus Wiener, Princeton.

Mahabir, Kumar. 2006. “Caribbean Chinese and Indians share
common history”. Caribbean news net, octubre 9.

Marrero Cruz, Eduardo. 2005. Julidn de Zulueta y Amondo.
Promotor del capitalismo en Cuba. Union, La Habana.
National Library of Jamaica. 1997. “Chinese in Jamaica.” Natio-
nal Library of Jamaica, Jamaica.

NLISA (National library and information system authority).
2004. The Chinese in Trinidad and Tobago. NLISA, Trinidad y
Tobago.

Oll¢é, Manel. 2002. La empresa de china: de la armada invenci-
ble al Galedn de Manila Barcelona. Acantilado, Barcelona.
Pérez de la Riva, Juan. 1975. Demografia de los culies chinos en
Cuba 1853-1874. Barracon y otros ensayos. Editorial de Cien-
cias Sociales, La Habana.

Pérez de la Riva, Juan. 2000. Los culies chinos en Cuba (Apén-
dice). Editorial Ciencias Sociales, La Habana.

Ramos, Marco Antonio. 2003. “Apuntes Sobre el Poblamiento
Chino de Cuba”. Revista Herencia 9(1), pp.110-119.

Severino, J. 2006. “Chinos en Republica Dominicana tienen
mads de 500 negocios”. El Listin digital, noviembre 10.
Sherwood, Marika. 2004. “Britain, the slave trade and slavery,
1808-1843". Race & Class 46(2), pp.54-77.

Showers Jonhson, Violet. 2002. Racial frontiers in Jamaica’s
nonracial nationhood. http:/www.education.ucsb.edu/social-
justice/johnson.pdf. Consultado en septiembre de 2013.

Tang Zambrana, Julio. 2002. “Los chinos californianos de La Ha-
bana en el siglo XIX: El verbo de la comunidad”._La Jiribilla 75.



http://www.education.ucsb.edu/socialjustice/johnson.pdf
http://www.education.ucsb.edu/socialjustice/johnson.pdf

Seccion 3: Cultura

Trinidad & Tobago Chinese Arrival Committee. 2006. 1806-
2006: 200 Years of Chinesse Arrival in Trinidad & Tobago.
Chinese Arrival Committee, Port of Spain.

Tortello, Rebecca. 2003. “Out of many cultures the people who
came. The arrival of The chinese”. Pieces of the Past. The Glea-
ner Company, Kingston.

Valino, Omar. 2001. “Titeres chinos en La Habana”. La Jiribilla
21.

Wilson, Andrew R. 2004. The Chinese in the Caribbean. Markus
Wiener, Princeton.

Yun, Lisa. 2001.”Chinese Coolies and African Slaves in Cuba,
1847-74”. Journal of Asian American Studies 4(2), pp. 99-122.

127






Seccion 3: Cultura

Proyecto de investigacion: el
chino latino como identidad
en construccion por mas de
siglo y medio. Estudio de caso
del chino-cubano

Yrmina Gloria Eng Menéndez

Introduccion

La presencia china en la regién puede conducir a la existencia de
una identidad chino-latina a partir de los procesos de insercion
de inmigrantes en las sociedades latinoamericanas. Este texto pro-
pone indagar sobre la evolucion de los valores tradicionales no solo
en el proceso cubano sino en América Latina y El Caribe. Se pro-
pone un conjunto de variables e indicadores, factores y elementos
que funcionan en redes de interrelaciones que se interceptan e inte-
raccionan, mostrando las interinfluencias resultantes en las iden-
tidades construidas. Se profundizaran los elementos comunes y
diferentes que caracterizan a los chinos como identidad entre los
paises de la regién, comparable con otras regiones del mundo como
Norteamérica, Asia, Africa y Europa. El andlisis comparativo, mas que
un recurso metodoldgico importante, constituye un objetivo de la
propuesta de investigacion regional.

1. Acerca de los chinos de Cuba, El Caribe y
América Latina

Hubo culies en las Islas del Pacifico y en muchos destinos mas,
ademads del continente americano, procedentes de India, China y mu-
chos otros lugares de Asia-Pacifico (javaneses, filipinos, etc.), pero el
estudio de la presencia china en América Latina y en El Caribe no se
puede desdenar. Habria que considerar la importancia del trafico

129



América Latina y El Caribe-China / Historia, Cultura y Aprendizaje del Chino

de culies en El Caribe si se tiene en cuenta que fueron las islas bri-
tanicas las primeras receptoras. Daniels (1995:10) menciona 1806
cuando “...los primeros inmigrantes laborales chinos fueron traidos
a Trinidad, iniciando lo que vino a ser conocida como la trata de chi-
nos culies”. Segun Pérez de La Riva (2000) los culies comenzaron a
llegar a las Indias Occidentales Britdnicas en 1838. De 1806 a 1884
sobre 18 mil culies chinos fueron llevados a Jamaica, Guyana, Trini-
dad y a la actual Belice. Considera la cifra de un millébn de emigrantes
chinos en el periodo de 30 afios de 1845-1875, de los cuales la region
latinoamericana asimil6 el 28%; El Caribe el 18% (del cual a Cuba le
corresponde el 15%!y fue la primera receptora de culies de América
hispana en 1847); a Peru llegd el 10% (Pérez de la Riva 2000), cuyo
primer cargamento llegd desde Macao a El Callao en 1849 y su trafi-
co parece haber estado operado por los mismos capitales cubanos
que financiaban la trata amarilla en Cuba. De 1849 a 1874 entraron
a Pert entre 80 mil y 100 mil chinos (Pan 1990). En 1855 se autoriza
la inmigracién asidtica en Venezuela, preferiblemente china, en con-
diciones similares a las de Cuba y Pert, aunque no hay evidencias de
que se ejecutara este proyecto, por lo menos en gran escala (Pérez
de la Riva 2000).

Se senalan dos formas de emigracion china en la era moderna
(Con, Johnson, et. al. 1988; Pan 1990). Una fue la via del trabajador
contratado o culi y la otra es la migracién en cadena que conti-
nua hasta nuestros dias, la cual ha contribuido a que se mantenga
una corriente migratoria china hacia el hemisferio americano y a to-
do el mundo a la altura del tercer milenio.

En el dltimo cuarto del siglo XIX, después del cese de la trata
amarilla, incluso un poco antes, llegan inmigrantes chinos a distintas
partes de América Latina y El Caribe, como parte de una corrien-
te intrarregional, americana, mayoritariamente de Norteamérica, en
particular de California los llamados chinos californianos (Chuffat
1927; Baltar 1997; Guanche 1996; Pérez de la Riva 1996 y 2000). Traen
a familiares y parientes segtn el concepto chino de familia extendi-
da; vienen algunas mujeres mas. Son chinos con algun capital, que
fueron desplazados por la fuerte ola antichina en California y Norte-
américa en general. La corriente migratoria desde los puertos chinos

1 Cuba, coloso de la plantacion caribena del siglo XIX, representd mds del 50% de
los llegados a América Latina en poco mds de un cuarto de siglo 1847-1874 (Eng
2011).
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también continua, pero sin el cardcter negrero que marco el periodo
culi (Eng 2003). Va cambiando el tipo y la variedad de las ocupacio-
nes; sus relaciones dentro de las sociedades americanas se extienden
y diversifican.

2. Similitudes y diferencias

Si antes de la trata culi hubo algin que otro chino en el drea —in-
cluso se conoce que desde los anos 1600 por el comercio con y a
través de México llegaban las exéticas mercaderias del Lejano Oriente
por la conexién Manila-Acapulco (Hu-DeHart 1998; Madrigal 2001)—,
no fue hasta los procesos migratorios de mediados del XIX que se ex-
tendieron por América de forma sistematica. Los lugares de econo-
mia de plantacion, particularmente El Caribe y Peru, vieron en los
chinos la sustitucion de los esclavos negros.

Los chinos constituyeron una alternativa para la insuficiente mano de
obra en América. Pero existen diferencias en sus caracteristicas como
grupos de inmigrantes laborales en las distintas dreas y paises del
continente americano, dadas por los antecedentes historicos, las caracte-
risticas sociales, politicas y econdmicas de los lugares donde emigraban y
las funciones y el tratamiento que se les dieron. (Eng 2003:83).

Procesos histéricos globales y por tanto comunes por su alcance
mundial, también influyeron en la similitud de todos los asen-
tamientos chinos en el hemisferio. Entre ellos dos crisis econdmicas
mundiales y las dos Guerras Mundiales del siglo XX con su repercu-
sion en cada pais. En periodos de crisis econdmica, reflejada en forma
diversa en cada lugar, las inmigraciones eran controladas; los extran-
jeros eran mds segregados, limitadas sus posibilidades de trabajo; se
estimula la xenofobia que adopta las mas variadas expresiones en
cada caso. Como consecuencia de las guerras mundiales, se presen-
taron periodos llenos de oportunidades de trabajo en que disminuia
la presion contra la inmigracion. Ejemplos que demuestran estas ge-
neralizaciones son multiples. En EU, después de haberse estimulado
la inmigracién, para asegurar la fuerza de trabajo en la extraccion de
oro y demds trabajos de mineria (1848) y, un poco mas tarde (1860),
para la construccion del ferrocarril transcontinental, tiene lugar un
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cruento movimiento antichino que culmina con el Acta de Exclusion
de 1882 como una de las consecuencias de la crisis econdmica de
aquel periodo (Daniels 1995). Algo parecido sucedié en Canada,
donde la inmigracién comenzé por British Columbia atraidos por el
oro en 1858 y por las oportunidades de trabajo en la construccion
del ferrocarril Pacifico-Canad4 en 1880. Posteriormente, el acta de in-
migracién china de 1923 (crisis de la primera posguerra) fue retirada
en 1947 (Con et. al. 1988) para aliviar la necesidad de fuerza de tra-
bajo requerida en la reanimaciéon econémica que sigui6 a la segunda
Guerra Mundial. En Cuba se debe mencionar el periodo llamado de
Vacas Gordas o Danza de los Millones, cuando en el contexto de la
primera conflagracion mundial suben los precios del aztcar a niveles
exorbitantes y hubo alta demanda de mano de obra que marcé un
pico en la entrada de braceros, también chinos, para la pujante indus-
tria azucarera abastecedora de los paises europeos en guerra. Esta
corriente migratoria fue reducida inmediatamente después, a finales
de los anos 20, a causa de la Gran Depresion (Jiménez 1983). México
fue destino favorito de los inmigrantes chinos a América via Pacifi-
co entre los afos 1876-1930, cuando se estimuld dicha inmigracion
para explotar las riquezas naturales del pais, el trabajo en la agricul-
tura y construir el ferrocarril, lo cual fue reforzado por la corriente
intraamericana procedente de la fronteriza California, en la Era de la
Exclusion (Hu-DeHart 1998), para mas tarde protagonizar una de las
mas violentas expresiones en la historia del racismo y la xenofobia.
Por otro lado, los acontecimientos en China constituyeron uno
de los factores de gran peso en las similitudes de las comunidades
chinas americanas, pues tenian repercusion en la corriente migrato-
ria y en las comunidades creadas por razones econémicas y politicas.
Las Guerras del Opio de 1830-1842 y de 1856-1860 en China catali-
zaron las grandes oleadas migratorias de culies, cuando, totalmente
debilitado, con una pobreza sin precedentes, el imperio oriental
permiti6 el vergonzoso comercio de los paisanos como mercancia
barata para las nuevas tierras de América (Helly 1993). La Revolucion
Democrdtico-Burguesa de 1911 tuvo gran repercusion en todas las ya
existentes colonias chinas de ultramar en muchos de los paises del
hemisferio americano. Incrementé la emigracion por causas no
solo econdmicas, sino también politicas; generd cambios en las es-
tructuras de las comunidades. Desde América durante las guerras
chino-japonesas los chinos realizaron acciones de apoyo material,
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financiero, moral y politico a la madre patria (Pan 1990; Chuffat
1927). Mas tarde el triunfo de Mao vy la creacion de la Republica Po-
pular China en 1949 mantuvieron a todas las comunidades chinas
de ultramar en efervescencia politica, mostrando interés permanente
por lo que acontecia en China, como senal del sentido de pertenen-
cia, lo que incidi6 en el flujo migratorio de la década de 1950 (Pan
1990; Hu-DeHart, 1998). Otro ejemplo muy reciente fue el proceso
de recuperacion de territorios chinos que habian sido arrebatados
por potencias occidentales, como Hong Kong y Macao, el cual ha
repercutido en las caracteristicas de los flujos migratorios de los 80 y
90 del pasado siglo XX, constituyendo uno de los elementos diferen-
ciadores de las migraciones chinas de los ultimos 30 afos, provenien-
tes de diversas regiones de China, mds jovenes y calificados, llegan
en mejores condiciones econdmicas, han vivido en las condiciones
de la Nueva China y por lo tanto se sienten mas identificados con ella
(Barabantseva 2005).

La unioén social y bioldgica con los nativos y criollos, aporta un
arcoiris de muy diversas caracteristicas fisonomicas, de comporta-
miento en la descendencia y, muy particularmente, en los valores
socioculturales que resultan en cada caso. Importantisimo es el gra-
do y forma concreta de asimilacion, segregacion, discriminacion o
integracion con las sociedades receptoras; las actividades econdmi-
cas y profesionales a las que se dedican; la posicion que tienen en
las estructuras socioclasistas dentro de esas economias y socieda-
des. Es el caso de las diferencias entre Pert y Cuba, en relaciéon a la
participacion de los chinos en las luchas libertarias, expuestas muy
sucintamente, pero de manera clara por Pérez de la Riva (2000:30):

También en la costa del Pacifico como en nuestra Isla los chinos se
alzaron repetidas veces, aprovechando cuantas ocasiones se presenta-
ban de liberarse. En Cuba, durante la Guerra de los Diez Anos, se unieron
masivamente a los insurgentes, conquistando su libertad con el Pacto del
Zanjon; en Peru, pasdndose a los invasores chilenos cuando la guerra
de 1878, y retirdndose luego hacia el sur con las tropas victoriosas de
Chile, para establecerse como hombres ya libres en ese pais.
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3. Los chinos de Cuba

Los chinos de Cuba —quizas pudiera decirse lo mismo para América
Latina y El Caribe o donde quiera que se encuentren — han logrado
enraizarse a si mismos y a los valores que representan, dentro de la
sociedad y la cultura cubanas. Al lado de los fines pragmaticos, como
algunos autores han concluido (Lopez-Calvo 2007), de utilizar opor-
tunamente el origen o componente chino por las propias personas
y la comunidad o el gobierno en proyectos de caricter comercial o
de matiz politico, también y principalmente, los valores culturales
chinos han logrado tomar cuerpo en productos sociolégicos y antro-
poldgicos resultado del avatar humano y dar lugar a validables nuevas
construcciones de representacion social y cultural que se manifiestan
de la manera posible dentro de las reglas impuesta por los pode-
res hegemonicos locales y globales. Como colofén de procesos socio-
histoéricos insoslayables, los chinos de Cuba gozan de una posicién
privilegiada en el imaginario popular y los valores culturales chinos
traidos por ellos, participan del llamado ajiaco cultural cubano. Mu-
cho aun queda por investigar en este terreno.

La etapa culi fue la primera de las grandes corrientes migrato-
rias chinas a Cuba —y a muchas partes del mundo— vy es la clave
de muchos de los procesos posteriores de insercion del chino en la
sociedad cubana, en tanto afect6 todos los aspectos de dicho pro-
ceso de insercion (legal, social, cultural, econdmica y politica) y so-
bre lo cual autores de la talla de Evelyn Hu-DeHart (2007) no dejan
de investigar.

Se insertan fragmentos de ensayos de la autora que sintetizan al-
gunas ideas respecto a la presencia china en Cuba y los aportes de los
procesos de inmigracion e inserciéon correspondientes:

La inmigracion de culies fue la primera gran etapa en la historia de las mi-
graciones chinas a Cuba. Abarca el periodo del 1847 al 1874. Este periodo
de la migracién china ha sido el mds estudiado en Cuba, sino en todas
partes del mundo, por la importancia que tuvo para la introduccion de
los sistemas de trabajo y de produccion capitalista en el sistema colonial
de la época. En ese periodo entraron aproximadamente 150 000 culies
chinos a Cuba. Ellos y los cientos de miles de negros importados fueron
el sostén de la economia cubana del azdcar en esos anos (Eng 2003:83).
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En Cuba se pudiera hablar de una periodizaciéon de las corrientes
migratorias chinas, en la cual los principales factores internos a consi-
derar son las coyunturas econémicas y politicas de las que se derivan
las regulaciones migratorias para trabajadores extranjeros. Después de la
supresion del comercio de culies, contintia el proceso migratorio con
otros presupuestos, siendo Cuba un destino de inmigrantes chinos has-
ta 1959. En los primeros afios del siglo XX, la corriente procedente de
China, debilitada después del impacto culi, inicia un incremento. Alre-
dedor de 1915, en el contexto de la primera guerra mundial, se sucede
una nueva etapa. Se cotiza alto el azdcar y se activan los mecanismos del
incentivo productivo, volviéndose a estimular la inmigracion, incluidos
los chinos, de los que llegan oleadas, atraidos por la bonanza econémica
conocida por la Danza de los Millones. La situacién trae como con-
secuencia cambios inmediatos en las caracteristicas de la poblacion y la
comunidad china en Cuba, la cual aparece vinculada con algunas activi-
dades econdmicas terciarias (restaurantes, comercio minorista, servicios
varios, etc.). Cobran fama el chino del huerto y el vendedor de hortalizas,
las fondas chinas, los trenes de lavado, los puestos de frutas y las bodegas
de chinos. Ascienden un tanto en la escala social. La propia comunidad
china se estratifica mas. No es casual el ligero incremento en el nimero
de mujeres, pues ahora algunos de ellos pueden darse el lujo de mandar-
las a buscar a China. Uno de los afios de mads alto registro censal de chi-
nos fue 1931 con un total de 24 647 residiendo en Cuba. Por esa fecha se
consideraba que el Barrio Chino de La Habana albergaba a unos 10 mil
hijos del Celeste Imperio.

La presencia china en Cuba se fue fortaleciendo y su participacion en
la conformacion de los valores autdctonos se incrementa y consolida, a
pesar de las irregularidades del movimiento migratorio, con frecuentes
momentos de estimulacion y contraccion. Una Ultima etapa a partir de
1959 se caracteriza por la ausencia de nuevos inmigrantes, lo que, unido
al éxodo y desapariciéon natural, trae como consecuencia la reduccion
paulatina e irreversible de la poblacion china de primera generacion
y en 1970 se registran solamente 5692. Datos del Casino Chung Wah
—Centro Principal de la Comunidad China en Cuba—, indican que esta
generacion primera de la comunidad china en Cuba desaparecera si
no cambia el rumbo de la tendencia migratoria, pues en el 2004 la cifra
se redujo a 258 y en estos momentos?® es alrededor de 200 con edad

Se refiere a la fecha en que se realizé el trabajo. Ahora (2012) son solo unos 165.
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promedio que ronda los ochenta. Actualmente, aunque no se cuenta con

cifras y estadisticas precisas, se puede inferir que los descendientes, hijos

y nietos de chinos, incluso bisnietos—, son mayoria absoluta, y también

en mayoria aquellos de padres y abuelos paternos chinos inmigrantes,

mientras la linea materna es completamente cubana.

Los chinos en Cuba fundaron colonias mds 0 menos numerosas, mas

0 menos poderosas econdémicamente y activas social y culturalmente, en

muchisimas de las localidades a lo largo de todo el pais. No hubo ciudad

o pueblo préspero que, después de la prohibicion de la trata de culies en

1876 y la liberacion de los contratos de esclavitud a que los tuvieron so-

metidos, no tuviera una calle, una manzana o un barrio de chinos, donde

se concentraran tanto sus viviendas, como sus negocios y sus institucio-

nes sociales. En el mapa-plegable “Presencia china en Cuba” ya citado,

aparecen listadas las asociaciones chinas de todo tipo que fueron creadas

a lo largo del tiempo y cuyo total ronda las doscientas, cifra que da la

medida de la expansidon comunitaria alcanzada, su pujanza econdémica,

politica, social y cultural. Estas instituciones han sido los recintos nuclea-

res de las comunidades chinas de ultramar esenciales en la preservacion

de tradiciones y costumbres, amén de otras funciones construidas para

respaldar las jerarquias y hegemonias al interior de la comunidad.

La impronta china en Cuba ha sido fuerte, intensa. No por gusto,

tanto desde lo cuantitativo como desde lo cualitativo es considerado el

tercer componente étnico de la poblacion cubana, que aportd social y

culturalmente elementos distintivos al ajiaco fundacional de la nacion.

Su vigencia se puede observar en los movimientos comunitarios que se

han venido sucediendo en las dltimas tres décadas, compulsados por la

necesidad de supervivencia de la comunidad china y las profundas raices

que calaron en las bases mismas la cultura y la nacién cubanas. (Eng

2011:217-219).

4. Ideas para un proyecto de investigacion
regional

Consiste en el planteamiento de un proyecto de investigacion que
permita aprovechar todo lo estudiado relacionado con la inmigracion
china hacia la region y el asentamiento de comunidades de dicho ori-
gen en los distintos destinos latinoamericanos, ddndole integracion
en un sentido de proyecto Unico, de manera que logre completar
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toda una vision de la aportaciones del componente chino, la mis nu-
merosa y sistemdtica migracion asidtica a lo largo de mas de 160 anos
a Hispanoamérica y El Caribe.

Si algo novedoso pretendemos anadir es la vision desde la comu-
nidad, desde cultura china como marco contextual principal, pero
siempre dentro del contexto de las culturas locales como referen-
te. Sin dudas este enfoque de la investigacion sobre los chinos en
la region dard nuevos frutos en el conocimiento del componente
chino en la misma, arrojando nuevas luces sobre los origenes y los
procesos de desarrollo y consolidacién de nuestras sociedades lati-
noamericanas.

Abordar la investigacion desde el referente chino como marco
cultural principal es un gran reto por las limitaciones en cuanto a
formacién e informacién requerida, por los requerimientos de
conocimiento sobre la cultura y sociedad china y sobre todo la per-
tenencia a las comunidades chinas. Baste decir que somos cubanos,
mexicanos, costarricenses, latinoamericanos. Lo que puede ser ate-
nuado integrando investigadores de origen chino, miembros activos
en dichas comunidades. Se trata de tomar conciencia de la impor-
tancia de este referente para explicar mejor mucho de los procesos
de construccion de sentidos e identidades; de estrategias comuni-
tarias durante el desarrollo de las comunidades chinas de ultramar.
Complementamos los estudios desde este enfoque, sin abandonar el
otro, estamos seguros que daremos un salto cualitativo en la investi-
gacion de este tema.

Muchos son los factores que hay contribuido y contribuyen a la
fuerza del componente chino en nuestro ajiaco cultural, a pesar de
que el peso de estos no puede compararse con los de las fuentes
primeras de espanoles y africanos ni con el de los pobladores origi-
narios (llamados indigenas o indios) en gran parte de la region. Pero
sin dudas la existencia de las comunidades chinas, como ntcleo vivo,
sostenedor, reproductor del espiritu y de la materializaciéon de los
elementos culturales esenciales de lo chino en lo latino es uno de
los factores determinantes para suplir el nidmero limitado de indivi-
duos portadores de ese origen, tributando culturalmente a nuestras
formaciones nacionales, e incluso a la regional. Es decir que la pre-
sencia de una comunidad china, de un grupo de origen étnico chino,
ha sido la fuente donde toda la sociedad ha bebido los elementos
culturales de sus portadores, apareciendo como individuos, familias
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o grupos comunitarios asentados en localidades. Esta es una de las
claves para explicar el lugar logrado por el componente étnico chino
en el resultado de las culturas nacionales y locales.

El hecho de que en una primera etapa las corrientes migratorias
se caracterizaran por su organizacion y estabilidad a través de la trata
culi primero y las redes cldnicas después; su insercién en una par-
te de la region (El Caribe y Pertl) en un momento clave de la histo-
ria de la misma; la procedencia de una de las culturas mds antiguas
y consolidadas del mundo, son factores esenciales para entender la
pujanza con que los chinos y sus valores entraron al continente, se
expresa en muy fijos y potentes patrones de comportamiento cultu-
ral de los portadores, que dieron lugar a culturas de resistencia en la
emigracion con mayoritario aporte de la sociedad emisora.

5. Fuentes bibliograficas e investigaciones sobre
el tema

La bibliografia existente pudiera ser ordenada en varios subtemas
que tributan a esta investigacion, centrada en la didspora y pre-
sencia china en los paises de Latinoamérica y El Caribe, sin olvidar
que todo ello queda circunscrito dentro del gran tema de la dias-
pora china en las Américas. Muchas universidades de Norteamérica
cuentan departamentos, centros e institutos de estudios sobre los
asidticos o los chinos americanos (Asian American Studies y Chine-
se American Studies), cuyos resultados de investigaciones publican
periddicamente.

Existen bibliografia de los estudios sobre los asidticos en
Latinoaméricay El Caribe (Le6n 1990) que recoge lo escrito en publica-
ciones periddicas y especializadas, trabajos, investigaciones e, incluso,
obras completas sobre el tema; desde las ciencias sociales sobre el
Asia y los asidticos (chinos, japoneses, hindues, javaneses y corea-
nos) en paises de El Caribe, América Central y América del Sur. Aun-
que este esfuerzo bibliografico fue hecho hace mas de 20 afos y en
los dltimos tiempos parece haberse incrementado el interés por la
tematica, el andlisis del 11% de los 1411 documentos (entre articulos,
ponencias, libros, tesis doctorales y de maestrias) que corresponde
a los chinos permite tener una idea de la repercusion que la presen-
cia china en El Caribe y América Latina ha significado. La mayoria
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de las publicaciones referidas se encuentran en articulos de revis-
tas especializadas o perioddicas (51.6%), en libros (15.3%), ponencias
en eventos (8.2%) y tesis doctorales (7.7%); en idioma inglés (54.7%)
y espainol (34.6%). En cuanto a la frecuencia de las mismas se observa
un pico en la década del 1970 (35%), con momentos relevantes en
los afios 20 (9.5%), los 50 (10.2%), 60s (10.8%) y los 80 (19.1%). Las
temadticas a las que se refiere el titulo estdn relacionadas en todos los
casos a la situacion en los paises hacia los que emigraron; el propio
proceso migratorio; la trata o comercio de los culies y el trabajo del
chino contratado; el sistema de explotacion al que fueron sometidos
y la situacién social de segregacion, racismo y discriminacién que
han sufrido estos grupos de emigrantes en los paises donde se han
asentado. En mucha menor medida se abordan aspectos de cardcter
juridico, econémico, cultural o de identidad. Los paises mds estudia-
dos, en ese orden, han sido Perd, Cuba, México y Jamaica. Pero como
subregién El Caribe ha sido un area de importante presencia en los
estudios y las investigaciones, representando el 63% de la bibliografia
sobre los chinos en la region.

La participacion de investigadores de distintos puntos de la re-
gion, debe contribuir en mucho a reducir el limitado acceso a material
bibliografico en el tema especifico de los chinos, pues dentro de la
misma region no se ha facilitado el intercambio. Se podra acceder
a una amplia y variada informaciéon documental en la temadtica gene-
ral sobre la didspora en los mds variados aspectos desde las visiones
histdrica, socioldgica, antropoldgica, estudios demogrificos y cultu-
rales en los temas de identidad, movimiento migratorio, racismo y
etnicidad, religiosidad, expresiones tradicionales. También se facilita-
ra el tratamiento inter, multi y transdisciplinaria por necesario.

Este tema de estudio es abordado por un reducido nimero de
investigadores que suelen quedar en un circulo muy puntual de even-
tos cientificos y publicaciones realizadas en el contexto, y que
mantiene aislado en estrecho marco al sector de la comunidad cien-
tifica que se dedica al tema. Asi existen organizaciones —sobre todo
desdelas universidades norteamericanas—que se dedicana promover
los estudios de los chinos como didspora en los aspectos mds diver-
sos del proceso migratorio y de insercion en las sociedades occiden-
tales. De esta manera ha servido para confirmar y reforzar el estudio
de “el otro” que la antropologia cldsica acund, como el distinto en el
sentido cultural mas amplio. En la medida que China y Asia cobran
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mayor importancia en el mundo actual, la atencion al tema estd sa-
liendo de unos pocos avanzados y de los que estdn involucrados
culturalmente con ¢€l, a espacios de discusion mas integrales, apa-
reciendo alguna presentacion al respecto en uno que otro evento de
alcance mds amplio.

Los chinos en Latinoamérica y El Caribe es un tema insuficien-
temente abordado en las ciencias sociales. En Cuba se encuentra
esporadicamente a lo largo de mas de siglo y medio, periodo duran-
te el cual, desde José Antonio Saco —pasando por nuestro antro-
p6logo mayor, don Fernando Ortiz— hasta Pérez de La Riva, ha
sido trabajado de manera creciente, en tanto que este Ultimo autor
importantisimo lo convirtié en una de sus lineas de investigacion
privilegiadas. A pesar de que en anos recientes ha despertado un ma-
yor interés, los resultados en publicaciones no han cambiado, pues
se encuentran pocos articulos y ensayos en revistas especializadas y
escasas obras completas que lo privilegien. Son pocos los trabajos
de curso y de diploma cuyo objeto de estudio incluyan los chinos en
la region. Se han podido consultar muy pocos materiales, la mayoria
sobre los Chinatowns de Norteamérica. En cuanto a las tradiciones
chinas la situacion es mucho peor. Sin embargo, el asunto de la tra-
dicién subyace en los textos sobre los asidticos en ultramar, dado el
peso de las mismas en las expresiones identitarias de los inmigran-
tes. En el caso de Cuba, ademads de la obra fundacional de Antonio
Chuffat (1927), encontramos a José Baltar Rodriguez (1997).

6. Fines del proyecto de investigacion

Hay que tener en cuenta que hay un proceso de reanimacion y re-
novacion de las comunidades chinas en los ultimos anos, resulta de
especial interés la manera en que se estd manifestando esta comuni-
dad altamente tipificada. Sin embargo, se carece de un diagndstico
actualizado y la dindmica diferenciada en las distintas localidades.
Esta teniendo lugar este complejisimo proceso de interinfluencias
mutuas, incluyendo las sociedades receptoras donde emigran y se
asientan. Los problemas de investigacion que estdn esperando por
ser trabajados son muchos. Todas las respuestas contribuirdn a des-
madejar el conocimiento sobre sus aportes al permanente desarrollo
de las espiritualidades y el enriquecimiento de los valores nacionales,
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del quehacer y presencia de los chinos en la cotidianidad de las so-
ciedades latinoamericanas y caribefas.

Se trata de identificar la impronta de la cultura y las sociedades
latinoamericanas en las comunidades chinas y los individuos que la
integran, desde la caracterizacion de las peculiaridades del chino que
la habita, integrado a una comunidad chino-latina que no es idéntica
otras porque los que la conforman también tomaron de las culturas
receptoras, construyéndose como diferentes y tGnicos, pero que a
nivel de la region culturalmente unida, tienen como respuesta un
chino local como identidad especifica.

7. Chino latino, chino caribeno

En este camino de permanente mixtura, de continua interaccion so-
cial y cultural, es que surge el analisis de la posible existencia de la
identidad sociocultural del chino latino, del chino caribeno.

Conocemos de algunos esfuerzos y estudios que se refieren a
la existencia del chino latino. El Museo de las Artes del Bronx de-
dico una exposicion a este tema (Arai 1998). Acompaio6 al trabajo de
creacion, preparacion y presentacion de dicha exposicion, una in-
vestigacion sobre los chinos (descendientes) latinos en Nueva York.
Estudio rico por la informacion abundante y valiosa obtenida con la
aplicacion de la técnica de historias orales, contenidas en la publica-
cion de igual nombre que apoyd la Exposicion en el epigrafe “Oral
History Excerpts”. También incluye el trabajo de Evelin Hu-DeHart
“Chinese en the Caribbean and Latin America”; el texto de Lydia Yee
“Extending Families and Imagining Communities” y el de Cynthia Ai-
fen Lee “Our Histories in Conversations”. Varios articulos publicados
mencionan la existencia de esta identidad local. Se tiene conocimien-
to que la china peruana Fabiana Chiu ha abordado con frecuencia
este tema.

Se trata de trabajar el tema, profundizando en aquellos elementos
comunes para la region, que contribuyan al estudio de uno de los ob-
jetos especificos que nos ocupan: el caso Cuba. Es por ello que se
incluye el andlisis comparativo, mds que como un recurso metodo-
logico importante en esta investigacion, propiamente en un objetivo
de la misma.
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8. Dimensiones, variables, factores, indicadores

La investigacion debe indagar en el comportamiento individual y
colectivo de las personas, familias y otros tipos de agrupaciones de
origen chino. Alrededor de los siguientes grupos de dimensiones,
variables y factores —asi como otros mds que se irdn perfilando en
el transcurso de la elaboracion del diseno de investigacion—, se defi-
nirdn los indicadores a medir:

Tradiciones, costumbres, hadbitos chinos que se preservan en la
vida cotidiana, en las celebraciones chinas y locales.
Tradiciones, costumbres, habitos locales que estin presentes
en la vida cotidiana, en celebraciones chinas y locales.
Profesiones preferenciales; modo de agrupacion en el trabajo y
los negocios, tipificindolas con respecto a lo local.

Gustos y preferencias de uso y consumo en las actividades
diarias (preparacion de alimentos y seleccion de platos, aseo,
horarios, etc.), las de ocio (TV, radio, deportes y tipos de pro-
gramas, lugares de recreo, etc.), las festivas conmemorativas
(fiestas nacionales chinas y locales).

Datos estadisticos y primarios de la poblacién (v los encuesta-
dos) de origen chino que realiza actividades primarias (estudio,
trabajo, actividades sociales) en circulos de la comunidad china
y los que se han incorporado a las de la localidad, clasificando
por edad, sexo y otras variables generales (localidad, fecha de
emigracion, etc.).

Idioma en que se comunica regularmente; nivel de asimilaciéon
y dominio de las lenguas locales.

Gestualidad y 1éxico coloquial (uso de expresiones locales).
Prioridades y decisiones claves en la vida personal y de sus fa-
miliares (seleccion de los estudios y los matrimonios de los
hijos y propios, atencion a los mayores).

9. Algunos aspectos metodoldgicos de la
investigacion

Se conjugaran varios métodos y técnicas de recogida de informa-
cion. Se trabajard intencionalmente las fuentes orales, sin descuidar
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la busqueda de las fuentes documentales. Se emplearan medios de
grabacion de audio y la cimara fotografica. Se realizardn entrevistas
individuales y grupales o grupos de discusion focal, que se realiza-
ran para incluir las visiones de distintos colectivos de muy variados
perfiles, con participacion activa o no en la vida de las comunida-
des chinas. Los estudios de caso serdn utilizados prolificamente
en tanto deben arrojar valiosos conocimientos sobre la familia de
origen chino.

El andlisis de contenido es el método privilegiado para el pro-
cesamiento de la informaciéon documental que permitird utilizar las
ponencias y trabajos a nuestro alcance (periodisticos, literarios, etc.),
como fuentes de informacion de segunda mano. La aplicacion de la
observacion diferida para un conjunto de materiales de video, foto-
grafias y otros materiales graficos, realizados con anterioridad hasta
la fecha, complementaran elementos para el andlisis. Los enfoques
multi, inter y transdisciplinarios en la investigacién se encuentran
desde los aspectos metodologicos con el fin de acercarse a la com-
plejidad del fendmeno estudiado con un tratamiento investigativo lo
mas complejo posible.

Atenciéon especial debe tener el tratamiento de los conceptos y
términos que permitan unificar el tratamiento metodolégico, tales
como didspora china, chinos de ultramar, comunidad china, comu-
nidad residente, familia extendida, descendientes de chino, chinos
inmigrantes o naturales, asociaciones tradicionales chinas, barrio chi-
no, entre muchos otros, asi como transculturacion, expresiones de
resistencia cultural, entre los mas.

10. El tema esta aun por estudiar

A lo largo de toda América los inmigrantes chinos trabajaron en las
mas diversas y duras actividades productivas, que otros no querian
realizar. Han servido como fuerza de trabajo necesaria y efectiva en el
campo, en las minas, en el montaje de las lineas férreas, en las nuevas
manufacturas y fabricas, en la construccion. Han sido emprendedo-
res proveedores de hortalizas, comerciantes prosperos, vendedores
ambulantes, tenderos, artesanos.

La insercion de las grandes masas importadas tuvo que ver con las
necesidades de expansion y la carencia de mano de obra propia para
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la explotacion de las riquezas descubiertas; con los fuertes intereses
econdmicos de las metrépolis y de las colonias (y de las ex metrépo-
lis y de las excolonias, dependientes aun de las primeras en todos los
sentidos). Muy particularmente ha tenido que ver con las formas que
las nuevas sociedades adoptaron, con el surgimiento de sus iden-
tidades nacionales culturales, sociales, étnicas, con sus estructuras
socioecondmicas y demogrificas. En todos estos procesos participod
y participa el componente chino.

El proceso migratorio contintia. Ahora en las nuevas condiciones
de una China préspera y en pleno desarrollo, cuyos inmigrantes no
son los pobres culies engafiados y desafiantes. Los paises de desti-
no son cada vez mds diversos: Europa del Este, paises escandinavos,
otros paises de América del Sur donde nunca antes vieron un chino
culi. En los viejos destinos existen nuevos grandes asentamientos ya
no tan segregados, extendidos a lugares de la geografia social donde
antes no accedian. De todo ello resultan nuevas formas de interac-
cién econdémica, social y cultural insuficientemente conocidas.

Cudl es la situacion en el Caribe de hoy, en el Peru, en los paises
y 4reas de América a los que se han extendido como Brasil, Argen-
tina, cOmo se insertan e interactian con las viejas generaciones de
inmigrantes, como se transforman los perfiles de estas comunida-
des, cudles son los procesos de asimilacion y de aportacion en las
culturas receptoras. La importancia de la inmigracion y desarrollo de
los asentamientos chinos en América Latina y el Caribe como subre-
gidn americana, va mds alld de las pocas cifras mostradas y otras que
pudieran demostrar el peso demografico de estas migraciones. El ni-
vel y el cardcter de los procesos de integracion, de asimilacién, de
aportaciones a dichas identidades nacionales y sociedades es muy di-
verso y estd en dependencia de la manera concreta que en cada uno
de los paises tuvo, y tiene lugar el impacto migratorio. Estd dada por
las condiciones internas del pais receptor; por las caracteristicas de la
region china de procedencia, por el momento internacional histérico
en que han ocurrido, como parte de los factores globales que dieron
origen al fenébmeno.

Existen regularidades y similitudes, pero también diferencias. Las
diferencias tienen que ver con la incorporacion de los factores autoc-
tonos del lugar donde se insertan. Son las resultantes de la activa y
enriquecedora relacion con la cultura del pais o localidad especifica
de que se trate. Por ello, la presencia china en la regién no solo es
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importante por el volumen y la antigiedad de sus migraciones. Tiene
un indiscutible distintivo resultado en el peculiar mestizaje que ex-
hibe diferentes colores, segin la subregién o el pais de que se trate.
No se reduce a una presencia marginal, como parece ser una de las
imagenes creadas, de una fisonomia mestiza en el fisico o expresion
corporal de sus pobladores. Estd en los valores formados en las nue-
vas, pero solidas culturas de este otro mundo. Se trata de identificar
la manera en que han y estdn participando, cuanto y cémo ha sido
integrado; qué y como ha ido evolucionando, transformdndose, pe-
ro conservandose como expresion de esa cultura ultramarina que
hace mis de siglo y medio vino con la desventura de sus portado-
res, para enriquecimiento material de sus traficantes y explotadores
y mayor enriquecimiento aun de las sociedades y culturas que con-
tribuyeron a crear.

El estudio del componente chino es una necesidad de las ciencias
sociales latinoamericanas por el valioso patrimonio que ha aportado,
por la singular espiritualidad en gran medida desconocida en todo
su alcance epistemoldgico, por la gran vigencia de China como un
gigante cultural que gana espacios en todo el sistema de hegemonia
cultural del mundo, pero sobre todo por el innegable proceso de
revitalizaciéon que en las comunidades de ese origen estd teniendo
lugar, imposible de obviar, por lo que es de vital importancia incre-
mentar los esfuerzos indagatorios sobre el estado actual del mismo,
tributando informaciéon de interés a los estudiosos sobre las raices
chinas en América Latina y El Caribe. Por ello y sin dudas, la inves-
tigacion se hace necesaria, ya que aportard informacion actualizada
y nuevos conocimientos sobre las comunidades de origen chino
y sus aportes a la identidad regional. Insistir en la bisqueda, en la
investigacion concienzuda de la presencia de un conjunto cultural
de sistemas de valores, simbolos, actores, que constituyen el legado
presente y activo del componente chino en las culturas y nacionalida-
des cubanas y latinoamericanas es parte del objetivo de investigacion.

El tema estd aun por estudiar. La presente propuesta solo da una
idea de la hondura del asunto y su importancia para tratar de mane-
ra viva, y no como un pasado, el tema de los chinos en Cuba, El Cari-
be y Latinoamérica.
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11. Lo que se puede lograr

Se trata de lograr un proyecto de investigacion regional Chino Latino
para:

1. Emprender un esfuerzo coordinado con la participacion de
investigadores de distintos paises, con diversa experiencia
formativa, perfiles, especialidades y disciplinas, incluso dife-
rentes origenes étnicos, particularmente de origen chino, lo
cual garantice la inclusién de las mds diversas visiones, enri-
queciendo asi los resultados posibles.

2. Identificar un disefio de investigaciéon Unico guiado por di-
mensiones y variables de investigacion comunes. En caso
de los indicadores cuantitativos, uniformizar los parimetros
lo que mas permitan las fuentes. En el caso de los aspec-
tos cualitativos, marcar pautas generales que garanticen es-
pacio al discurso particular, marcado por las especificidades
de cada localidad.

3. Lograr un fondo informativo-documental digitalizado resulta-
do de las investigaciones locales sobre el tema entre los cuales
estén:

* La Biblioteca de la Imagen y la Palabra con las grabaciones,
videos, fotografias, incluyendo la memoria histérica que se
atesora en el ciudadano comun.

* Fondos bibliograficos de libros, revistas periddicas y especia-
lizadas, prensa, archivos documentales de investigaciones,
tesis y las mds diversas fuentes incluidas las redes socia-
les, con graficos, tablas, resimenes demograficos y estadis-
ticos relacionados con China y la didspora en cual parte del
globo terrdqueo.

4. Estar conectados al espacio virtual en una red que facilite la
relacion (no de la manera tradicional jerarquica desde un cen-
tro decisor) entre los investigadores, de manera que permita
la libertad comunicacién, apropiaciones y aportaciones lo mas
abiertamente posible entre ellos, evitando las fracturas y los
frenos a la iniciativa individual, grupal o de cualquier tipo.

5. Realizar foros académicos para el intercambio de los resulta-
dos parciales y finales.
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Modernizacion urbana
en Oriente y Occidente.
Un dialogo fecundo

Ixchel Lozano Soto

Introduccion

En el proceso de investigacion acerca de la modernizacién urbana
que distintas ciudades alrededor del mundo han experimentado en
los ultimos anos, he descubierto que la transformacion de espacios
es un fenébmeno que puede afectar de manera positiva o negativa
a los habitantes de cualquier pais o region. Sin embargo, partiendo
de la idea de que el progreso o la evoluciéon viene asociada con un
cambio sustancial, es indudable que el pensamiento oriental resulta-
rd mas provechoso al afirmar que la memoria, como lo sugiere Chris
Marker en el documental Sans Soleil, es la imposibilidad, “pues las
memorias deben arreglarsela con su delirio, con su deriva” (Marker
1983); que para Occidente es la convergencia y divergencia entre los
tiempos pasado, presente y futuro.

Para la cultura oriental, las cosas se presentan de manera menos
compleja, pues esta memoria no alude a los tres tiempos, sino mds
bien al curso ciclico de la vida y de todo lo que nos rodea, a que nada
termina sino que vuelve a comenzar, un circulo que cambia el rumbo
de la vida pero no la anula. De este lado del mundo no existe un fin
apocaliptico del que deban huir los seres humanos, sino contemplar-
lo y comprenderlo mientras haya una renovacion.

Esta paradoja marca el origen de un didlogo entre dos culturas
que conciben el tiempo de manera distinta; por una parte, la me-
moria como “una imposibilidad”, y por otra, 1a historia como los tres
tiempos que obstruyen la evolucion, pues en algin momento llega-
remos al final de la vida, de la humanidad. Asimismo, esta reflexién
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sobre el tiempo nos lleva a tres ideas acerca de las modernizaciones
urbanas: la primera como un cambio necesario que se da cuando un
ciclo termina y otro comienza; la segunda, como aquella moderni-
zacion que lleva inscrito un futuro que se lee a través de un paisaje
urbano destruido y que solo puede significar una distopia, un final
apocaliptico y catastrofico que acaba con la humanidad. La tercera es
un progreso, el cual podemos relacionar con el ciclo de la vida que
siempre se cumple y en el que una modernizacion es un cambio con
mejoras y avances respecto al progreso anterior.

Las tres propuestas nacen de ese choque que yo experimenté
cuando mi ciudad —el Distrito Federal— estaba en plena transfor-
macion. Fue entonces cuando por primera vez senti que aquellas
construcciones que conocia desde pequefa y estaban desaparecien-
do me causaban al principio nostalgia, después curiosidad y a veces
incertidumbre, pues los cambios en la visualidad sucedian rdpida-
mente, de manera que no podia asimilarlos al instante. Lo que es una
realidad es que nunca me senti indiferente ante estas imdgenes de
demoliciones y escombros.

De repente, cuando me encontraba con la nueva construccion
que aparecia en el terreno en el que meses antes habia visto una
demolicion, mi sentir cambiaba. Ciertamente, a veces pensaba en el
progreso y modernizacion de la gran urbe que habitaba; sin embargo,
en el mismo momento comenzaba a pensar en el paso del tiempo, en
las construcciones con las que habia crecido y ahora ya no existian.
Esta situaciéon no solo me hacia reflexionar sobre mi entorno, sino
también sobre cuestiones personales como mi edad.

Este tipo de pensamiento es justamente lo que me ha llevado a
una reflexiéon mds profunda acerca de las modernizaciones urbanas y
el eterno cambio del paisaje y su visualidad.

Durante el proceso de investigacion he descubierto que hay dife-
rentes entornos en los que estas transformaciones han simbolizado
cambios estructurales importantes para las sociedades que habitan
un espacio; por ejemplo, Beijing.

Al no tener referencias mas alld de mi propia experiencia comen-
cé a averiguar en otras culturas, en otros continentes y, en particular,
en la obra de artistas que no conocia y hoy me han abierto horizontes
para explorar un tema que para mi resulta fascinante, las transforma-
ciones del paisaje urbano.
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¢Como vivimos este cambio quienes habitamos una gran urbe?
¢Como se representa en Oriente y Occidente una modernizaciéon
urbana? ¢Como podemos dialogar entre ambas culturas a partir de
representaciones visuales y diferentes significados?

Este didlogo, que da origen a muchos cuestionamientos es lo que
intento crear a través de este texto que al mismo tiempo puede ser
el principio de una propuesta de exposicion entre artistas de México
y China.

1. Prejuicios orientalistas

El texto no “comenta” las imigenes. Las im4-
genes no “ilustran” el texto: tan sélo cada una
ha sido para mi la salida de una especie de os-
cilacion visual, andloga quizd a esa “pérdida de
sentido” que el Zen llama un “satori”; texto e
imagenes, en sus trazos, quieren asegurar la
circulacion, el intercambio de estos significan-
tes: el cuerpo, el rostro, la escritura, y leer ahi

la distancia de los signos. (Barthes 1970:5)
Roland Barthes E/ Imperio de los signos

Al ser Oriente una regiéon que geograficamente estd alejada de Occi-
dente, es poco comun conocer estudios que profundicen en temas
especializados acerca de las civilizaciones propias de esta region. Esta
lejania ha provocado que la cultura oriental nos resulte algo exoti-
co que despierta nuestra curiosidad y nos cautiva o, contrariamente,
nos produce un rechazo absoluto, pues no comparte —o no parece
compartir— iconos, simbolos y costumbres parecidas a las nuestras.

Los elementos de identidad cultural que se representan a tra-
vés de las artes visuales han provocado, en algunos observadores
occidentales, la fascinacioén, la atraccién, la seduccién y el deseo de
contemplar y analizar las obras creadas por y en Oriente, cuyo discur-
so aparentemente dista mucho de mostrar una identidad occidental.
De esta manera, las representaciones de Oriente nos dan la posibili-
dad de elaborar interpretaciones infinitas y estudios inagotables que
muy probablemente se basen en la idea que tenemos de esta cultura,
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en lo que solo existe en el imaginario colectivo y que serd visto y ex-
plicado partiendo de una mirada occidental.

Las imdgenes fotograficas dentro de las artes visuales, son un
claro ejemplo de las representaciones que pueden tener interpre-
taciones infinitas cuando se les coloca en un contexto occidental
o colonialista, ya que son vistas desde una cultura que dificilmente
podra conocer el original de esa imagen, es decir, los personajes,
los objetos o los espacios que fueron capturados por la cdmara, no
solo por no tener acceso al espacio en donde se cred la imagen, si-
no también porque la mirada occidental en la mayoria de los casos
se bloquea o pretende no ver las semejanzas que tenemos con las ci-
vilizaciones de Oriente.

México es una de estas miradas que a partir de prejuicios
orientalistas que se generan en un principio con la confusiéon del
descubrimiento de América —cuando Cristébal Colén cree haber
llegado a Asia y no al continente Americano— y contindan con la
discriminaciéon y el movimiento antichino que se dio a finales del
siglo XIX con los inmigrantes que llegaron a poblar nuestro pais; no
termina de crear un concepto propio y claro de Oriente desde su
perspectiva, tal como lo menciona Rubén Gallo al explicar de donde
viene el “Orientalismo Mexicano”:

El mundo rapidamente aprendi6 a distinguir entre Este y Oeste, sin em-
bargo México quedd atrapado en medio de esta construccion polarizada
antes de desarrollar una consolidada tradicion orientalista de si mismo
(Gallo 2006:63).

En las artes visuales, explica Gallo, el primer impulso orientalista apa-
rece en el siglo XVI como producto de un incidente que culmind
con la canonizacion del primer martir de México, San Felipe de Jesus,
quien fue objeto de diversas representaciones pictoricas en la Colonia:

La historia acerca del rechazo a lo orientalista comienza asi: en 1596, un
barco espanol que habia zarpado del Puerto de Acapulco en México se
perdié durante una tormenta y naufragd en las costas de Japén en una
época en la que —para infortuna de los 26 pasajeros que viajaban en el
barco— la rivalidad anticristiana estaba en boga. Tan pronto como es-
tos vigjeros pisaron tierra fueron aprisionados, mutilados, expuestos a

mutilaciones en publico y finalmente crucificados. Una de las victimas
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fue un fraile mexicano a quien después de la canonizacion llamaron San
Felipe de Jesus. Este episodio en la historia de nuestro pais se convirtid
en uno de los principales objetos de representacion dentro de la pintura
colonial; incontables oleos y pinturas se realizaron durante siglos mos-
trando al joven e indefenso fraile que fue atacado por barbaros y herejes
japoneses. Los murales que fueron ejecutados a finales del siglo XVII en
la catedral Cuernavaca, asi como los grabados realizados por José Maria
Montes de Oca son un ejemplo de este episodio.

La representacion pictorica de la tortura que sufrié San Felipe origind
una tradiciéon de prejuicio orientalista que parece encajar muy bien en

esta inclusion en la historia de México (Gallo 2006:64).

Dichas experiencias ocasionan que las imdgenes creadas en Oriente
—entendidas como representaciones — tengan un sinfin de interpre-
taciones en nuestro contexto, ya que no conocemos el objeto original
—refiriéndonos al objeto, espacio o persona que fue capturada en la
imagen—. Douglas Crimp explica esta idea de la representacion no
como aquella imagen que tiene interpretaciones infinitas, sino mas
bien como esa representaciéon pura que solo existe si no conocemos
el original que le ha dado vida; “The desire of representation exists
only insofar as it can never be fulfilled, insofar as the original is
always deferred. It is only in the absence of the original that re-
presentation can take place” (El deseo de representar existe solo
si hay posibilidad de que pueda lograrse, en medida que el original
es siempre pospuesto. Es solo en la ausencia de este original que la
representacion puede tomar lugar) (Crimp 1980:33-34).

2. Interpretaciones infinitas

Es poco probable que al ser Asia un continente lejano podamos co-
nocer los objetos o personas que dieron origen a las imagenes que
vemos en diferentes medios como internet, la television, el cine e in-
clusive en una exposiciéon de arte, por lo tanto dichas imagenes se
convierten en representaciones puras y objeto de infinitas interpre-
taciones. Sin embargo, no podriamos asegurar que es este un rasgo
unico de la fotografia como medio para generar representaciones
¢Qué¢ diferencia puede haber con las interpretaciones que genera
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una pintura o un perfomance producido por un artista oriental? ¢EI
medio modificard nuestra interpretacion?

Con base en mi experiencia, me parece que el medio es impor-
tante cuando se trata de una representacion artistica, es por eso que
he llegado a delimitar mi objeto de estudio a un solo medio, a pe-
sar de que este andlisis de imagenes puede producir comparaciones
con diferentes artistas y formas de representacion.

De esta manera, me enfocaré en producciones artisticas que utili-
zan la fotografia para producir la obra y darle una presentacion final.

A continuacién, muestro una interpretacion a partir de una mira-
da occidental —la mia— basandome en la obra de un artista chino
que a pesar de haber interactuado con culturas occidentales aiin nos
muestra lo que en ese entonces para €l significaba la modernizacién
urbana de Beijing. Aclaro que no es un punto de vista universal, y
por lo tanto muestra solo una realidad acerca de la transformaciéon
de un paisaje urbano. Mds adelante mencionaré las diferentes inter-
pretaciones que se pueden dar con estos cambios visuales. Algunas
resultardn positivas, otras negativas, lo cierto es que en cualquier caso
y con base en mi experiencia estudiando la obra de diversos autores,
chinos y mexicanos, una de las conclusiones a las que he llegado es
que las imagenes de un paisaje urbano en proceso de transformaciéon
nos dan posibilidad de iniciar un didlogo a partir de las producciones
artisticas en México y China.

Zhang Dali es un artista visual de origen chino que después de
una larga temporada de radicar fuera de su pais, regresa a Beijing
para establecerse en donde descubre que el paisaje urbano que co-
nocié anos atrds habia sido alterado. A su regreso, las empresas
constructoras modernizaban la arquitectura de este espacio demo-
liendo rapidamente edificios y construcciones que se transformarian
en nuevas edificaciones y lugares de entretenimiento. El paisa-
je urbano que habia conocido Dali ya no era el mismo. Las calles
llenas de devastaciones y escombros de demoliciones, asi como
monumentos histéricos que pronto serian remodelados para conver-
tirse en centros de exhibiciones y entretenimiento, obedecian a los
dos mecanismos de crecimiento urbano y modernizacién que Yue
Zhang menciona al explicar los efectos negativos que tuvo la transfor-
macién espacial en Beijing de 1999 a 2005:
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Examinando las dindmicas para reestructurar el paisaje urbano de Beijing
de 1990 a 2005, deduzco que la demolicién y la preservacion de espacios
son generadas por la existencia de dos mecanismos que se determinan
a partir del crecimiento urbano. La mdquina que crece derribando colo-
nias enteras y coloca enormes edificios modernos para resaltar lujosos
centros de amenidades y exhibicion, atentia aquellas construcciones desti-
nadas a la demolicion, creando un paisaje urbano en progreso que, apa-
rentemente promueve el desarrollo del turismo y crecimiento econdmico.
La preservacion de construcciones simbolicas en la ciudad es utilizada por
crecientes federaciones como una sutil aproximacion a la mejora y creci-
miento urbano en la era de la globalizacion (Zhang 2008:187).

Dali cred una serie titulada de “Dialogue and Demolition”, en la
que después de intervenir los muros de edificios y espacios des-
truidos con un grafiti que simula el perfil de su cabeza calva y poco
después formando huecos en las paredes que permitian ver lo que
habia detrds de esas destrucciones, tomaba fotografias de la obra a
modo de documentacion, las cuales mds tarde utilizaria para exponer
en museos y galerias alrededor del mundo (Fig. 1y 2).

Figura 1 Figura 2

Zhang Dali Zhang Dali
Dialogue; Coversation with a City Demolition; Forbidden City
1998, Beijing 1999, Beijing
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Al mirar estas ruinas como destrucciones de espacios urbanos que
representan la idea de modernizacién y progreso, parece necesa-
rio cuestionarnos qué sucedia en Beijing hace diez anos, qué pro-
voco las demoliciones masivas que transformaron el paisaje urbano
de esta ciudad; ¢era necesario demoler gran parte de la ciudad para
modernizarla? ¢{Por qué esta modernizacion significaba un progreso?

Aun cuando en el Distrito Federal sucedio algo similar hace seis
anos con la modernizacién y el acelerado crecimiento de la ciudad,
la mirada cambia, pues somos observadores de Beijing en México;
éicodmo interpretar las imagenes de Dali en nuestro tiempo dentro
de un contexto occidental? Hay un sinfin de interpretaciones, estas
series se convierten en imagenes fecundas que dan la posibilidad de
traspasar nuestros prejuicios orientalistas y hacer una semejanza con
nuestra experiencia. Georges Didi-Huberman explica que este tipo
de imagenes son “atemporales”, “absolutas” y “eternas”, escapan a la
historicidad, ya que sus significados se reconfigurardn en el presente
con base en su pasado y viceversa, se vuelven “anacronistas” (Didi-
Huberman:28).

Una vez entendido el anacronismo de estas series, podemos pro-
fundizar en los significados que contienen y que dan opcién a nuevos
significantes, a ruidos estridentes que generan estas fotografias como
si fuesen imagenes sonoras a pesar de ser imdgenes fijas y no cine-
matogrificas lo que estamos observando. Algo nos distrae, algo nos
afecta y no nos permite enfocar la vista solo en un elemento, no es la
ruina, no es el edificio que estd detrds, no es el grafiti, es el conjunto
de todos los elementos. Es la imagen sonora que produce un zum-
bido, un sonido que provoca la acustica de los diferentes significan-
tes vacios, incomprensibles y que solo puede ser escuchado por el
afectado, es decir, por el espectador que contempla la obra.

Autores como Giles Deleuze han definido este afecto o afecciéon
—retomando el concepto de Spinoza— como una variacion que dis-
minuye 0 aumenta la potencia de actuar o de existir provocada por
las ideas que tenemos, siempre tomando en cuenta que en nuestro
espiritu el afecto no se reduce a estas ideas sino mds bien es irreduc-
tible (Deleuze 2003:79).

La incomodidad que acompafa a estos sonidos estridentes alude
a una modernizacion que provocd destrucciones de edificios y espa-
cios que mads tarde se convertirdn en nuevos departamentos, centros
de entretenimiento y desarrollos residenciales que transformaran el

156



Seccion 3: Cultura

paisaje urbano de Beijing. Se trata del sonido de la modernizacion
que constantemente nos recuerda el proceso urbano de destruccion/
reconstrucciéon en el que la promesa de un progreso y un futuro me-
jor no se cumplird. Es una modernizacion que nos aflige y percibimos
como una “afecciéon”.

Estos sonidos que no serdn visibles de ninguna manera, ya que
solo pertenecen al mundo del imaginario del observador que con-
templa las series, son parte de lo que Walter Benjamin ha definido
como “inconsciente 6ptico”. Benjamin habla de los medios auxiliares
en el aparato mecinico —la cdmara — que permiten ver a manera
de imdagenes fijas el tiempo o sucesos que como simples observado-
res no captamos:

La naturaleza que habla a los ojos es distinta a 1a que habla a la cdmara;
distinta sobre todo porque un espacio elaborado inconscientemente apa-
rece en lugar de un espacio que el hombre ha elaborado con consciencia
[...] La fotografia en cambio la hace patente con sus medios auxiliares,
con el retardador, con los aumentos. Solo gracias a ella percibimos es-
te inconsciente Optico, igual que solo gracias al psicoandlisis percibimos
el inconsciente pulsional” (Benjamin 2011:6).

En las demoliciones de Dali este inconsciente dptico estd siempre
presente a través de los significantes que sugieren un pasado y
un futuro inherentes a estos escombros y que se hacen evidentes
con las intervenciones del artista.

3. Las demoliciones

A diferencia de las destrucciones o catastrofes naturales, los espacios
que se derriban de manera rdpida e intempestiva en una demolicién
dejan como huella los materiales que los componen —Iladrillos, ce-
mento, piedras, agua, vidrio, varillas —, como si se tratara de un acto
disidente cargado de violencia y una urgencia por sacar lo que ya
no sirve, lo que en aquel terreno ya es caduco, obsoleto y en especial
desechable; estos destrozos son derrumbes llenos de violencia.
Walter Benjamin, en el Libro de los pasajes menciona el concep-
to de las demoliciones basindose en una definicion de Gautier, quien
describe la estética de una casa demolida concibiendo su interior
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como un “plano de arquitectura” en el que solo se ven los escom-
bros, el esqueleto, las “ruinas violentas”:

Demoliciones: “Altas murallas, rayadas con listas de bistre por los tubos
de las chimeneas derribadas como si fuera la seccion de un plano de
arquitectura, el misterio de las distribuciones intimas... Es un espec-
tdculo curioso el de esas casas abiertas con sus pisos suspendidos sobre
el abismo, sus papeles de color o con flores que marcan todavia la forma
de las habitaciones, sus escaleras que ya no conducen a ningun sitio, sus
sétanos abiertos a la luz, sus escombros extrafios y sus ruinas violentas;
dirfase, excepto por el tono ennegrecido, que se trata de esos edificios
hundidos, esas arquitecturas inhabitables que Piranesi esbozo en sus fe-
briles aguafuertes” (Benjamin 2005:122).

El documental Koyaanisqatsi. Life out of balance (Koyaanisqatsi).
La vida fuera de balance), que forma parte de una trilogia dirigida
por Godfrey Reggio, describe la destruccion del medio ambiente en
un mundo moderno. En la ediciéon que hace Reggio con imdgenes
de ambientes naturales, paisajes urbanos y objetos tecnologicos que
simbolizan los avances del mundo contempordneo, podemos ver
una escena en la que varios edificios, un puente y una torre de elec-
tricidad se derrumban como si se tratara de construcciones de papel
o torres de pan que caen dejando una nube de polvo que esconde los
escombros. Las imdgenes que vemos antes de estas escenas son de
ruinas y espacios abandonados que advierten la siguiente secuencia
de demoliciones, sin embargo no se trata de “ruinas violentas”, estas
nunca estan presente de manera visual pero podemos deducir que
apareceran después de la violenta demolicion.

A diferencia de las destrucciones, las demoliciones de espacios
generalmente son provocadas por los seres humanos, son fragmen-
taciones que se realizan con premeditacion destrozando lo que antes
tenia una forma, una estética y, en algunos casos, vida, pues eran
espacios habitados por alguien (Reggio 1982).

Las demoliciones que vemos en el documental de Reggio son las
mismas a las que hace referencia Benjamin, aquellas que dejan “ruinas
violentas”, ya que son destrozos premeditados que dejarin escom-
bros en los que podremos ver el espectdculo curioso de los edificios
abiertos —el documental muestra edificios cayendo y no casas como
lo cita Benjamin —, de sus interiores con los pisos suspendidos

158



Seccion 3: Cultura

sobre el abismo a los que vemos caer uno sobre otro como si la fuer-
za de gravedad no existiera y que dejardn “arquitecturas inhabitables”
que percibimos como la aniquilacién del interior de las construccio-
nes y la aniquilacién del exterior que forma parte del paisaje urbano.

La aniquilacién del paisaje urbano no es el fin de una ciudad,
aunque asi pudiera pensarse, como lo plantea Charlesworth; la his-
toria de las ciudades es una historia de constantes destrucciones
—o mejor dicho, demoliciones — y reconstrucciones. Las ciuda-
des que actualmente crecen, se transforman y pretenden incorpo-
rarse al mercado mundial experimentan este tipo de intervenciones
como consecuencia de una restructuracion urbana que poco a poco
provoca la reconfiguracion arquitectonica de las megaurbes a nivel
mundial éNo es acaso esta constante destrucciéon y reconstruccion,
asi como su re-significacion una propuesta oriental? Es curioso que
sea una arquitecta de Occidente la que lo haya propuesto, ya que la
frase se entiende como un proceso ciclico y en movimiento (Char-
lesworth 2008: 69).

Sin siquiera cuestionarlo, el paisaje que desaparece y reapa-
rece nuevamente va resignificando los espacios que conforman a la
ciudad, generando asi una nueva estética con sus inevitables mo-
dificaciones sociales, culturales e ideoldgicas; dejando atrds los fan-
tasmas de lo que algin dia fueron las megalépolis y que ahora se
encuentran en pleno cambio, en un proceso de transformacion
que aspira hacia lo contemporaneo, hacia el progreso y un avance que
estd por comprobarse.

Como mencioné anteriormente, las interpretaciones que pre-
sento en este texto las hago con base en mi orientacién, en mi
experiencia y conocimiento acerca de las imdgenes con las que he
crecido y he observado desde que naci. Por lo tanto, el juicio de valor
que doy a las demoliciones —y que probablemente es similar al de
muchas miradas occidentales — y las imdgenes que me refieren a
la accion de demoler, derribar o tirar una construccién es muy pro-
bable que vengan de alguna memoria que muy de acuerdo con la
cultura occidental nos remite a un tiempo pasado, otro presente e
invariablemente un futuro.

Es también por esta razén que continuamente me detengo a pen-
sar en los afectos que han provocado en mi la multitud de imdgenes
que he visto de destrucciones y reconstrucciones, en especial aque-
llas que me remiten al momento en el que caminaba por las calles de
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la Ciudad de México y un edificio que habia visto un par de dias antes,
se habia convertido en escombros. Era, efectivamente, una yuxta-
posicioén, similar a la accidon de colocar ante mis 0jos y mi presente,
imagenes del pasado, presente y futuro, todas al mismo tiempo.
Hace unas semanas me topé con un ensayo de Sergei Tret’riakov
en el que propone un método extendido de foto-observacion dentro
de la fotografia documental. Casualmente, el autor describe lo que he
experimentado cuando me enfrento al cambio de ver de un dia para
otro un terreno vacio en donde antes habia una casa o un edificio:

La yuxtaposicion, por ejemplo, de una fotografia que muestra una peque-
fa casa a la orilla de un rio con una fotografia tomada un ano después en
la cual un edificio de vidrio ha remplazado a la casa, son yuxtaposiciones
impresionantes que te fuerzan a reconsiderar radicalmente la obsoleta
nocion del curso de la vida humana, que para nuestro siglo es igual a un
milenio en tiempos pasados (Tret’riakov:73).

Las ruinas y demoliciones de espacios urbanos son una forma ma-
terial de ver esta yuxtaposicion en ciudades que constantemente se
modifican y que nos hacen reconsiderar la obsoleta nocion del curso
de la vida humana que se reinventa constantemente.

4. éCual es el futuro de las demoliciones?

Un panorama mds abierto nos muestra Pablo Lopez Luz, un joven
artista que trabaja con imagenes fotograficas en las que vemos terre-
nos que iniciando el siglo XXI eran barrancas que formaban parte de
la vista aérea de Huixquilucan, una zona que se encuentra dentro
del Estado de México, ubicada justo en el borde entre este estado y
el Distrito Federal.

El vacio de estos terrenos por los que parece haber pasado una
demoledora seguida de una gria que recogié todos los escombros
para dejar el espacio con ligeros bordes de tierra que forman un
suelo heterogéneo (Fig. 3) y otro homogéneo (Fig. 4), supone la pre-
paracion de un sitio para construir.

A pesar de que el contexto dista bastante por una posicion
geografica casi opuesta, las imdgenes de este artista podrian pre-
ceder a las demoliciones e intervenciones de Dali, pues aniquila
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Figura 3. Pablo Lopez. Terrazo
Huixquilucan, 2008

Figura 4. Pablo Lopez. Terrazo
Camino Nuevo a Huixquilucan IV, 2008
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completamente las edificaciones, calles y estructura urbana, de ma-
nera que solo vemos tierra y la planicie del lugar dando cabida a
diferentes interpretaciones; ¢Qué habia en este lugar? ¢Para qué se
esta preparando?

Los planos abiertos nos dejan ver a lo lejos una ciudad (Fig. 4)
que se empieza a formar con unos cuantos edificios y una ciudad ya
formada con el horizonte de un bosque que estd por desaparecer.

Nuevamente aparece una estética similar a la que han utilizado va-
rias cintas cinematograficas, particularmente para el cine de ficcion.
Peliculas como Children of Men (2006), The Road (2006) y Termi-
nator Salvation (2009) abordan la etapa posapocaliptica y el des-
tino que tendria la humanidad después del fin mundo. Ya sea por
un desastre natural o un hundimiento y decadencia social que no nos
permitiria salir a flote, nuestro destino podria verse amenazado por la
extincion de la raza humana y la destruccién de la superficie terrestre.

Esta interpretacion que se ha creado en el cine occidental nos da
la pauta y nos llena de elementos que ya forman parte de nuestro
imaginario. Asi quedan inscritos en nuestra mente diferentes simbo-
los e iconos, como si se tratara de una mascarilla que nos ponen
para observar imdgenes con referencias de una estética futurista y
apocaliptica. Por lo tanto, no es de extrafarnos que la primera in-
terpretacion que hago —viniendo de una cultura completamente
occidental— sea la de un observador que busca las consecuencias
de las demoliciones catastroficas, aquellas que dejan destrozos en
forma de una distopia aniquiladora.

¢Es este realmente un futuro de las demoliciones que hemos vis-
to? Esta pregunta me obliga a regresar a una de las ideas que planteé
en un inicio acerca del progreso. No se trata de contradecir una in-
terpretacion o insinuar que “todo depende del ojo con que sea visto”
sino mis bien de los tiempos que se yuxtaponen en la imagen y que
presentdndonos un paisaje parecido al de un laberinto o un mapa
que se traza en un terreno plano cuyos caminos nos llevan hacia los
edificios modernos nos remite a una sociedad que avanza y que de-
muestra este progreso a través de la modernizacién urbana.

Este camino podria simbolizar el futuro al que se aspira, a lo
moderno que puede ser un paisaje urbano en el que lejos de buscar
una decadencia, persigue el porvenir, 1a promesa de un futuro mejory
prolifico, una arista que quizds no vemos mucho con un primer vista-
70 que echamos a las fotografias de Lopez Luz.
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Es dificil separar el pasado de este lugar con respecto a lo que
observamos en la imagen, y es casi imposible bloquear la imagen
de estos terrenos en la actualidad y que en el momento que el artista
tomo las fotografias eran muy distintos.

Este anacronismo —refiriéndome al anacronismo de Didi-
Huberman— que con frecuencia encontramos en fotografias de
ruinas o destruccion de espacios sugiere los tiempos continuos, como
lo explica Carmen Rodriguez al referirse a Bergson, quien explica los
tiempos continuos en las imdgenes cinematograficas: “las imdge-
nes se actualizan necesariamente en relaciéon con un nuevo presente,
en relacion con otro presente que aquel que fueron |[...] Por el con-
trario, la imagen virtual en estado puro se define no en funcion de
un nuevo presente, en relacion con el cual seria (relativamente)
pasada, sino en funcion del actual presente de la que es el pasado,
absoluta y simultaneamente” (Rodriguez:108).

Actualmente, las vistas aéreas de Pablo Lopez ya tienen un
presente distinto al que €l fotografié. Los terrenos planos se han re-
configurado mostrindonos el futuro inmediato que pudimos haber
imaginado al ver por primer vez las imigenes aéreas.

La memoria constante a la que alude “Terraza” forma un didlo-
go con “Dialogue and Demolition” en el que vemos los muros y de-
tras construcciones de lo que es Beijing actualmente o los edificios
del pasado que nunca desaparecerin, pues sin las edificaciones sim-
bolicas el pasado de la ciudad desaparece.

Ambos artistas —uno de Oriente, el otro de Occidente— desa-
rrollando su obra alrededor de la idea contemporanea acerca de las
modernizaciones urbanas, dando un sentido a veces politico, a ve-
ces social, pero siempre sugiriendo un cambio, una restructuracion
del paisaje que, queramos o no, desbalancea por instantes nuestra
cotidianidad.

Asimismo, Dali y Lopez Luz utilizan a la fotografia para documen-
tar una obra que de otra manera no habriamos conocido de no haber
sido por el medio que le permitio trascender y efectivamente, como
menciona Belting, “La fotografia fue y sigue siendo un lugar para la
exhibicion y el intercambio de imdgenes: de nuestras propias imdge-
nes y de las imagenes del mundo”, pues han sido exhibiciones que
trascienden fronteras (Belting 2007:272).

Esta reflexion ha abierto muchas posibilidades de estudio y una
busqueda constante en los significantes y significados a los que
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aluden las demoliciones. Las paradojas que surgen a partir de estas
series podrian ser el principio de lo que en muchos anos no podre-
mos explicarnos, pues como Rem Koolhas ha planteado en su ensayo
titulado Junkspace, hemos construido mas que pasadas generacio-
nes, pero de alguna manera no hemos logrado lo mismo. No hemos
dejado pirdmides como legado y nuevamente pregunto; écudl es
el devenir de nuestras demoliciones? (Koolhas 2002:175-190).
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El retorno de la Tierra Pura:
la colaboracion del budismo
en las politicas sociales de China

Maria Elvira Rios Periafiel

Introduccion

En junio de 2011 se llevo a cabo el Segundo Foro de la Asociacion
Budista de Zhongnanshan, en el distrito de Chang-an, a pocos kil6-
metros de la actual ciudad de Xian. Desde 2005 se realizan diversas
reuniones para el desarrollo del budismo, donde se enfatiza en la
educacioén socialista y patridtica, que se representa con el emblema,
Ai guo ai jiao%Z [H % #{. También se convoca a seguir aprendiendo del
espiritu de las ocho corrientes budistas que hay en el pais, a desarro-
llar los espacios budistas en toda China y a crear un puente entre la
civilizacion material y espiritual, que contribuya al mejoramiento de
la vida de todos los chinos.!

Gran parte del siglo XX fue una época compleja para las tradi-
ciones religiosas chinas; las reformas budistas se opacaron con las
represiones, las prohibiciones ylosintentos de modernizacién. Sinem-
bargo, en la actualidad, la vida religiosa esta respaldada por un go-
bierno que fomenta cada vez con mayor interés las practicas, los
espacios y la vida religiosa. ¢Como se puede entender la necesidad
“espiritual” del gobierno comunista y su manera de comprender el
papel del budismo en la sociedad de la China actual? ¢Hay un surgi-
miento de las reformas budistas de principios de siglo XX, que estan

1 Chang-an qu Zhongnanshan Fojiao Xiehui Di er Jie Lishihui Gongzuo Baogao
LXK b2 5w SE 2 TAEHE, junio, 2011. Este texto se entregd a
todos los monjes que participaron en el Segundo Forum de la Asociacion Budista
de Zhongnanshan, Chang-an, Xian. El monje Juezun# % del templo Baiyi me hizo
entrega de este documento.
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repercutiendo en la actualidad y, al mismo tiempo, se estin adecuan-
do a las politicas del partido? ¢Es el budismo la religion que mejor se
adaptaria a las necesidades del chino actual?

1. Antecedentes historicos

Durante la Republica China (1912-1949), el socidlogo Ching Kun
Yang (Mei-hui Yang 2008:1) sefiala que tanto los sinélogos occiden-
tales y los chinos de la elite cultural moderna, como Liang Qichao
(1873-1929) y Hu Shi (1891-1962), sostienen que la religion no era
una caracteristica importante en la cultura china y que las religion
budista y cristiana no son tradiciones locales. A su vez, manifiesta
que para alcanzar la modernidad “occidental” se debe enfatizar en los
aspectos econdmicos y politicos (Yang 2008:1).

Mei-hui Yang resume la idea que se tenia en China sobre la mo-
dernidad occidental en los siguientes tres aspectos: el rechazo a la
adoracion de idolos y supersticiones; el sentido de superioridad de
la ciencia y de la racionalidad moderna y las doctrinas sociales evolu-
cionistas, que disponen de diferentes sistemas culturales y religiosos
del mundo, cuyo final teleoldgico era la civilizacion al estilo occiden-
tal. De esta manera, el confucianismo fue desprovisto de todo rito
y se convirtié en un sistema moral y filoséfico, que se adecud a las
nociones modernas de la cultura civilizada. Esta vision de la cultura
confuciana y las religiones tradicionales como “retrazadas” se incre-
ment6 con el Movimiento del Cuatro de Mayo de 1920, con el que
se hacia un llamado a la libertad individual, que luego se transformo
en un interés colectivo del Estado-nacién y como resultado surge la
revolucion y el partido comunista (Yang 2008: 2-3).

La busqueda de la modernizacion significo el inicio de la seculari-
zacion, que se entiende como un proceso en el que las orientaciones
religiosas tradicionales, los rituales y las instituciones pierden poder
en la vida social y ya no serdn viables en la sociedad comercial, in-
dustrial y en la vida urbana moderna. Aunque se critica la teoria de la
secularizacion, principalmente porque continuaron las orientaciones
religiosas y se hizo viable la vida moderna, influy en el surgimiento
de multiples problemas de la modernidad. Se dice que aumento el
empobrecimiento espiritual, el pensamiento materialista, la polari-
zacion de las clases, la pobreza rural y el crecimiento econdmico e

168



Seccion 3: Cultura

industrial sin tener en cuenta las consecuencias naturales y el dano al
medio ambiente (Yang 2008:4).

Francesca Tarocco senala que las nuevas elites que suplantaron
el antiguo orden confuciano tenian un sentimiento anticlerical. Las
propiedades monasticas budistas fueron amenazadas y se ataco a
los monjes en las campanas antirreligiosas que surgieron en 1920.
En 1922 se funda la Gran Sociedad Antirreligiosa y otras sociedades
similares en varios lugares de China. El lider del Movimiento Nueva
Cultura, Hu Shi, acuso6 al budismo de ser el causante de la “india-
nizacién” de China. Los intentos de supresiéon llegaron a tal grado
que hubo momentos que se creia que el budismo no iba a resistir
(Tarocco 2007:1).

Sin embargo, representantes del clérigo budista y numerosos
laicos soportaron la revolucion y lucharon por mantenerse en el pro-
ceso de creaciéon de un nuevo lenguaje, para la representacion de
esta religion en China (Tarocco 2007:2).

Se destacan las reformas del maestro Taixu (1889-1947), quien de-
fiende al budismo y promueve la educacion. Organizo l1a Sociedad
Budista China en 1929 y estuvo en contacto con devotos y monjes de
otros paises. También envia estudiantes a Japon, Tailandia y Ceylan
para intercambiar conocimientos sobre diversas corrientes budistas.
Taixu enfatiza en la creacion de las escuelas con recursos de los tem-
plos, en la libertad de practicar la religion y en la proteccion de todos
los templos. Crea una serie de institutos budistas para llevar a ca-
bo las reformas y funda en 1918, junto con Wang Yiting, Zhang Taiyan
y otros, la Sociedad Bodhi en Shanghdi (Tarocco 2007:34).

Taixu fue seguidor de la corriente idealista budista, que se basa en
las ideas del texto El Despertar de la Fe Da shengqi xin lun KIEAL(H
#m?, en donde se manifiesta la doctrina de la iluminacién intrinseca
bengjue & . Esta teoria se basa en la mente como el Gltimo terre-
no de toda experiencia (Gregory 1995:8), que a su vez se basa en
la idea de la ensefanza del tathagatagarbha (rulaicang WIZJ). La
palabra tathdgata es un apelativo para el significado de Buda y quie-
re decir “el que de este modo o el que asi vino” y se refiere a aquel
quelogrdllegaralaliberacion, alailuminacion. La palabra garbha quie-
re decir la matriz y también su contenido. Asi, tathagatagarbha quiere
decir tanto la matriz del Tathagata como el embrion del Tathagata.

2 Texto apdcrifo que probablemente se compuso en China a finales del siglo VI.
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Segun la traduccion china enfatiza la idea de cang o garbha como lo
oculto, que sugiere la idea de lo absoluto, que es inmanente y estd
dentro de las apariencias de los fendmenos (Gregory 1995:10). De
aqui se deriva el pensamiento de la “naturaleza budica” que todos
los seres humanos tienen y pueden lograr liberarse de la rueda de la
reencarnacion.

Junto con la teoria del tathagatagarba también destaca el pensa-
miento de la corriente de la Tierra Pura, que se basa en la creencia del
paraiso del Buda Amitabha y en una serie de practicas que permiten
al devoto renacer en ese paraiso. El maestro Yinguang (1861-1949)
fortalece esta creencia por medio de una vida religiosa basada en
la fe, en la devocion y en la santidad. Yinguang acentia la fe en el
Buda Amitabha y en la naturaleza budica. Se estima que durante 1930
el 60 o 70 por ciento de los devotos budistas era de la corriente de
la Tierra Pura (Ch’en 1964:460). Taixu es fiel creyente en la Tierra
Pura pero enfatiza el alcanzar ese paraiso en esta tierra, es decir, en
lograr el despertar aqui y hacer de este mundo un verdadero paraiso
(Pittman 2001:294).

Después de 1912 surgen nuevas formas de caridad, como la
creacion de orfanatos y escuelas. Durante la hambruna de 1921 se
establecié una asociaciéon budista para enviar viveres y vestimentas
a las provincias del norte (Welch 1967:377). En Beijing, los monjes
del monasterio Guanji eran oficialmente invitados para actuar como
instructores morales. También se establecen imprentas para las pu-
blicaciones de revistas budistas y colegios mondsticos (Chandler
2006:182).

Los monjes solian visitar las cdrceles que se ubicaban en la isla
Putuoshan, en Wuxi y Shanghai y ensenaban a los presos las lecturas
de satras, las recitaciones de los textos e incluso les permitian utilizar
los instrumentos liturgicos (Tarocco 2007:26).

Welch supone que estas formas modernas de caridad durante el
periodo republicano surgen desde los misioneros cristianos, quie-
nes tenian escuelas y orfanatos y estimularon a los budistas a crear
sus propios establecimientos. Pero el budismo, junto con el desarro-
llo de estas instituciones, continué con ceremonias que los cristianos
desconocian y se hicieron muy populares entre los chinos. Una de
ellas es la liberacion de las criaturas vivas, fangsheng, una costum-
bre antigua del budismo chino que consiste en la liberaciéon de ani-
males. Los devotos compran peces vivos en la pescaderia y luego los
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depositan en las piletas. También hay establos de cerdos y vacas que
pueden ser rescatados de la muerte, pero los animales mas ficiles
de liberar eran los que podian subsistir por si mismos, como los
péjaros, los reptiles y los peces. Era comun que este rito se hiciera
cercano a la fecha de las celebraciones al bodhisattva® de la compa-
sion, Guanyin. Este rito no solo significaba ganar mérito por salvar a
un ser vivo, sino también crear el mérito contra los desastres natu-
rales (Welch 1967:378). En 1963, Welch observé en un monasterio
el rito fangsheng, cuando China ya se habia conformado como una
republica comunista y, sin embargo, se seguian practicando las acti-
vidades religiosas.

El discurso general entre los buddlogos como Donald Lépez es
que el budismo, a principios de siglo XX, se adapta a la modernidad,
por medio de un discurso que rechaza los elementos mdgicos y ri-
tuales y expone tendencias universales e igualitarias. De acuerdo con
Don Pittman, quien hace eco de la famosa catalogacion de Gananath
Obeyesekere del budismo protestante, el budismo chino moderno
incluye un mundo interior de ascetismo, racionalismo, el recha-
7o a la innovacion a favor de la recuperacion del mensaje original
del Buda, ecumenismo y un alcance a las misiones globales (Tarocco
2007:11-12). A través del siglo XX algunos budistas han condena-
do la extension de rituales de purificacion, exorcismo, muerte y con-
sagracion y enfatizan en la meditacién como una experiencia personal
transformativa y una llave a la practica budista (Tarocco 2007:12).

Al respecto, estoy de acuerdo con que en China se intenta diri-
gir el budismo hacia un pensamiento mds racional, moral, ético y
misionero. Sin embargo, veremos que, a pesar de las reformas mo-
dernistas, de la llegada del comunismo con una politica antirreligiosa
y de los diez afos de represion durante la Revolucion Cultural (1966-
1976), el budismo se adecua a este discurso moderno, pero también
seguiran las prdcticas de ritos madgicos, las creencias de monjes
con poderes o aquellas que se catalogarian como supersticiones.

3 Explicacion del ser bodhisattva:“[...] ser (sattva) dedicado por entero a la con-
secucion del despertar (bodhi) [...] quienes han hecho el voto (pranidhana) de
alcanzar el despertar perfecto y completo con el fin de rescatar a todos los seres
del renacer y el sufrir [...]. Los bodhisattva protagonizan toda una mitologia de
prodigios y leyendas similares a las que otras tradiciones asocian a dioses y santos”
(Arnau 2007:197).
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2. éQué sucede después de 1949?

Segin la teoria marxista, las religiones estin hechas por el hombre
y no viceversa, solo contribuyen a que las personas prediquen y no
actden y son meramente una fuente de consolaciéon y de justificaciéon
(DuBois 2011:197).

Mao Zedong dice a los campesinos que la religion es parte de sus
problemas, porque aceptan su destino o piden en vano al cielo. Les
aconseja formar una asociacion de campesinos, de otra manera no
podrian derrocar a la burguesia. Ademas, Mao les dice: “los dioses
y las diosas son cosas miserables, los han adorado por siglos y, sin
embargo, no han derrocado a ninguno de estos tiranos. Ahora uste-
des quieren reducir las rentas, icomo lo van a lograr?, évan a creer en
los dioses o en una asociacion de campesinos?” (DuBois 2011:201-202).

A pesar de este pensamiento maoista, la Republica Popular Chi-
na siempre profeso la tolerancia de la religion. El articulo 88 de la
constitucion de 1954 dice que todo ciudadano tiene el derecho
de profesar una creencia religiosa. Sin embargo e irOnicamente,
quien practicaba la religion era un enemigo para el pueblo y, por lo
tanto, para el partido.

Una de las formas de incentivar el alejamiento de las practicas
religiosas era por medio de cooperativas agricolas para los mon-
jes. Un ejemplo es que en 1956 se publica en una revista budista la
creacion de la Cooperativa de Agricultores de Alto Rango, que esta-
blecen los discipulos budistas en la montana Zhongnanshan. En la
ermita Da maopeng y en los templos que estdn en los picos de
la montafa en Nanwutai, un grupo de monjes se reunieron para
estudiar sobre el mejoramiento de la conciencia politica y dar
la bienvenida al alto rango socialista. Entre los dias 17, 18 y 19 del
segundo mes —fecha que coincide con la celebracion al bodhisattva
Guanyin— se hizo una gran reunién en la que se discutio la forma-
ciéon de una cooperativa para desarrollar los productos agricolas y
los bosques. Para esto se debia llevar a cabo un plan y los miembros
socialistas administrar el trabajo (Taiyu 1956:4606).

Este tipo de actividades, junto con la interrupcion de ceremonias
importantes budistas, eran las estrategias del gobierno para gene-
rar interés en los monjes, aislarlos de sus responsabilidades religiosas
y lograr menor atencion hacia los ritos budistas.
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La Revolucion Cultural inicia con la campana del Golpe a los
Cuatro Viejos —usos antiguos, costumbres antiguas, cultura antigua
y pensamiento antiguo—, que en 1966 llamo a los estudiantes a des-
truir todos los vestigios fisicos de la China anterior a la revolucién,
incluyendo templos confucianos, daoistas, budistas y tradicionales
chinos, junto con todos sus tesoros culturales (Dubois 2001:214).4

3. El Budismo después de 1980

A pesar de la represion, el budismo no desaparece. Desde 1978 el
gobierno chino ha disminuido las prohibiciones de las practicas re-
ligiosas y se realiza el Tercer pleno del onceavo comité central, en el
que se reinstaura la politica de libertad de creencias religiosas. En
1982 se revisa la constitucion nacional y en el capitulo 36 se esta-
blece la proteccion especifica a las actividades religiosas (Chandler
2006:171-174).

Chandler indica que la llave de esta revalorizacién del budismo
ha sido el balance de las técnicas modernas con la sabiduria tradi-
cional, pero también habria que agregar las circunstancias sociales
y econémicas que hacen del budismo una “almohada” para el partido
comunista.

Xulio Rios, en el informe anual de la politica china de 2012, plan-
tea que en 2011, el primero del nuevo Plan Quinquenal, se vislumbra
como el inicio de la recta final hacia la prosperidad. Pero el gobier-
no es consciente de que debe potenciar la cultura para mejorar las
relaciones con el mundo exterior, que “ignora los trazos esencia-
les de su identidad y que abriga numerosas reservas respecto a la
genuina bondad de la modernizacion china” (Rios 2011:3). Los indi-
ces de corrupcion son altos y siguen creciendo, lo que habla de una
sociedad poco honesta. A esto se suma una sociedad menos feliz,
menos compasiva e indiferente hacia el otro (Rios 2011:8). El go-
bierno reconoce que el budismo, como una institucion religiosa bien
formada, puede colaborar en la formacion de chinos mas honestos
y virtuosos. Aunque el confucianismo juega un papel primordial en
el mejoramiento de la moralidad del pueblo chino, carece de una

4 Debido a que este articulo se centra en el budismo continental y especificamente
chino, no hago referencia al budismo taiwanés y tampoco al budismo tibetano.
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repuesta hacia el ser humano sobre lo que hay mds all4, después de
la muerte y si es posible alcanzar la plena felicidad. El budismo de la
Tierra Pura asume la responsabilidad del bienestar de sus creyentes
en la tierra y, después de la muerte, en el paraiso. Asimismo, l1a creen-
cia en la naturaleza budica en todos los seres vivos es un enorme
incentivo para los devotos budistas. Gran parte de los monjes chinos
concentran su discurso en la creencia en el Buda Amitabha, 1a repe-
ticion de su nombre para llegar al paraiso y que todos pueden al-
canzar la iluminacién porque todos tienen la naturaleza budica. La
devocién al Buda Amitabha es tal que a veces los creyentes no distin-
guen entre Amitabha y Sakyamuni, el Buda historico.

Estos dos elementos budistas, la Tierra Pura y el tathdgatagarba,
permiten al devoto campesino, al desamparado, a los chinos que
viven en extrema pobreza, creer en la transitoriedad de esta vida y
tener la fe de que podran liberarse de todo sufrimiento. Que el budis-
mo logre transmitir esta ensefnanza a los mas necesitados es, sin lugar
a dudas, una forma de apaciguar los 4nimos de muchos chinos, que
estan conscientes de las injusticias y la desigualdad social.

Habria que preguntarse cudntos chinos se consideran budistas
para saber a qué porcentaje de la poblacion influye el pensamiento
budista. Sin embargo, las estadisticas son relativas y cuestionables
—unos hablan del 8% o 10%, otros de un 50% de toda la poblacién—,
pero a decir verdad, en la prictica no veo la utilidad de los promedios,
sino en la observacion de la sociedad. La presencia de las imdgenes
budistas en los espacios publicos y privados, como también el uso de
amuletos se estd haciendo cada vez mds comun en China. Las jove-
nes acostumbran a llevar al Buda Mile y los hombres al bodhisattva
Guanyin. Muchos de ellos no se consideren budistas, pero aseguran
que el Buda o el bodhisattva les da proteccion y los ayuda para en-
frentar las adversidades de la vida. Es muy coman que los ancianos
y los adultos practiquen el budismo e intenten transmitir la religion
a sus hijos y a sus nietos regalandoles una imagen o un amuleto. De
esta manera, el budismo no solo funciona como religion, sino como
un lazo que conecta a los jévenes con la familia.

Por otra parte, los monjes, junto con el cumplimiento de sus res-
ponsabilidades mondsticas, son verdaderos consejeros y guias en
diversas situaciones dificiles que enfrentan los chinos. Los padres
suelen acudir al templo para que los monjes les aconsejen como
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guiar a su hijo inmerso en la vida materialista y superficial. También
es comun que mujeres divorciadas o ancianas se hagan monjas o
laicas. Muchas de ellas toman el voto del bodhisattva, que es un com-
promiso de entrega a la dedicacion de la compasion hacia los seres
vivos y se dedican por entero a las practicas, a peregrinar a las monta-
fias y a pasar gran parte del tiempo en los monasterios.

Al igual que en principios de siglo XX, hay templos que se hacen
cargo de la creacion de escuelas, orfanatos, hospitales, etcétera. Por
ejemplo, en el templo Nanputuo y el convento Chanyuan en Xiamen
se fundaron organizaciones de caridad para los nifios, los ancianos y
los enfermos (Chandler 2006: 184).

También los monjes suelen visitar estos lugares y dan sus ben-
diciones. Un caso es el del monje Juezun del templo Baiyi-tang en
Zhongnanshan, que durante el verano de 2011 llevo a las devotas del
templo a que visitaran un orfanato de nifios, que esta en las afueras
de Xian. El monje repartié amuletos e incluso dio un billete de diez
yuanes a cada uno de los ninos de la escuela y dond una suma de
dinero a la institucion.

La percepciéon de muchos devotos hacia algunos monjes es de un
maestro que no solo ensena y predica el Dharma, sino también de
alguien que tiene poderes especiales, que puede observar mds alld
de la realidad, que puede vivir muchos anos, que es capaz de pasar
largo tiempo sin comer y periodos extensos meditando en una ermi-
ta en la montana. Algunas devotas de los templos en Zhongnanshan
dicen conocer a monjes con poderes sobrenaturales y a veces van
a visitarlos y a dejarles comida durante el periodo de practica ascética
en la montana.

La Asociacién Budista China sigue fomentando los ritos funera-
rios tradicionales en los que el cuerpo de un monje o de una monja,
producto de la gran sabiduria y compasion, no se descompone y
se convierte en una reliquia adorada por todos los budistas. Se cree
que el monje alcanza el grado de bodhisattva y por esto todo su cuer-
po se cubre de oro. En China es famosa la figura del monje Huineng,
el sexto patriarca de la corriente Chan, que muere en 713 y se dice que
su cuerpo se transformd en una reliquia indestructible. Hasta ahora
es posible visitar el cuerpo bafado en oro de Huineng, en el templo
Nanhua, en Guangdong. En la actualidad todavia se realiza el rito de
bafar en oro el cuerpo momificado de estas personas sagradas.
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Incluso hay casos de laicos, como la devota Huang Yulan, quien falle-
ce en 2001 y su cuerpo no se corrompe.’

Los ritos tradicionales se siguen practicando, incluso aquellos que
no tienen que ver con los ritos funerarios o las celebraciones al Buda
y a los bodhisattvas. Uno de ellos es el rito de la consagracion de
la imagen. El término chino para nombrar a esta ceremonia es kaiyan
FFHR, que significa “abertura de los 0jos”. La costumbre es que se
introduce en la imagen —que generalmente es una escultura de ma-
dera o de bronce— un tejido de hilo de cinco colores, monedas que
representan los ojos del dragén, un espejo redondo y otros objetos.
Después de este procedimiento que se llama “inspirar” a la imagen,
rushen N4, se procede a pintarle los ojos (Swearer 2004:215). Todo
este rito va acompanado de varias lecturas de satras y cantos. Ac-
tualmente no se sigue exactamente el mismo procedimiento, pero la
ceremonia continda siendo fundamental para la consagracién, tanto
para una imagen nueva como para aquellas que se restauraron. En
2011 presencié la consagracion de las imdgenes de la gruta de Guan-
yin, en la montana Daxiang, en Gansu. Todas las imdgenes que serian
consagradas tenian el rostro cubierto con una tela roja. La ceremonia
duré dos dias y asistieron todos los monjes y el abad del templo en
la montafa.

El rito fangsheng —Ila liberacion de las criaturas vivas—, se sigue
realizando en algunos lugares, como en la montana Zhongnanshan.
Después de la celebracion del dia 19 del sexto mes del bodhisattva
Guanyin, el maestro Juezun del templo Baiyi fue al mercado y com-
pré decenas de serpientes. Volvid a la montana y se reunié con otros
monjes y devotos para llevar a cabo el rito y liberar a las serpientes.

El rito fangsheng adquiere un importante sentido ecoldgico en
esta época, pues en lo que respecta al medio ambiente, China vive
una enorme crisis ambiental; la degradacion del suelo ha empeora-
do, se han perdido 8.2 millones de hectdreas de tierra arable y las
sequias siguen desmejorando la situacion (Rios 2011:9).

Una manera de conservar el ecosistema es que desde 1990 el go-
bierno aplica la politica de fundar reservas naturales, especialmente

5 En el budismo, el significado de reliquia (Sarira) se refiere a todo aquello que
quedé del Buda o de un monje eminente: cenizas, huesos, cuerpos momificados
e incluso objetos como la vasija, la ropa o un texto. De esta manera es que se
entiende el valor que tiene para el budismo la momificacion de los cuerpos de los
monjes y laicos (Faure 1992:186).
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en las zonas montanosas y asi resguardar las especies y los animales
que habitan en el lugar. Muchas de estas montafas son sagradas para
los daoistas y para los budistas, por esto también es que las religiones
intentan cuidar estos sitios, donde no solo hay templos y monjes,
sino que también son considerados moradas de divinidades, de bu-
das y de bodhisattvas.

El vegetarianismo y la regla de no matar a ningin ser vivo se
convierte en una colaboracion a las politicas de proteccion ambien-
tal. En paises budistas como Tailandia, las practicas, las doctrinas y
las escrituras religiosas se han dirigido hacia un discurso de respe-
to a la naturaleza y de compasion a todos los seres vivos, creando
una ética budista hacia el medio ambiente (Swearer 2004:2). El budis-
mo chino todavia no ha encaminado la doctrina hacia un discurso de
proteccion de la naturaleza, pero gran parte de los monjes son cons-
cientes de su cuidado y de ensefar a los devotos a no tirar la basura
en cualquier sitio y a cuidar el agua y los bosques. Dada la interaccién
que hoy existe entre las diversas asociaciones y corrientes budistas
de toda Asia, es muy posible que en unos anos el budismo chino siga
las politicas ecoldgicas de otros paises y tenga un papel crucial para
el mejoramiento del medio ambiente en este pais.

Ademads de estos aspectos morales y éticos, el partido reconoce
la atraccion hacia los templos budistas y las montafas de peregrina-
cién para el turismo doméstico y extranjero. Por esto, hoy por hoy;,
son cientos los templos que se estdn construyendo o restaurando
en China. A su vez, se publican miles de libros, revistas, afiches,
discos compactos, peliculas, que son gratuitos para que toda la po-
blacion pueda adquirirlos. El gobierno convoca periddicamente a
las asociaciones budistas para informarles de todas las construccio-
nes de templos, pagodas y monasterios que se han hecho duran-
te ese periodo. También el nimero de ritos, ceremonias, funerales
que se han llevado a cabo y el nimero de ordenaciones que se han
celebrado. Todo esto para mantenerlos al tanto de que el gobierno co-
labora con la institucién y lo seguird haciendo siempre y cuando los
monjes continden transmitiendo la ensenanza socialista y patridtica.
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4. Conclusiones

El budismo chino sigue en pie y muy soélido. Para el gobierno es el
lado amable, comprensivo y esperanzador de una China con mu-
chas desigualdades. Por esto, el partido comunista abre las puertas a
todas las ceremonias y a la propagacion del budismo, pero sin soltar
el hilo politico que los mantiene en el poder, que se manifiesta en el
discurso patridtico que los monjes deben transmitir a los devotos.

El budismo hace uso de las nuevas tecnologias, tiene métodos de
organizaciones modernas y practica la religion con un tono humanis-
tico, que se adapta a la realidad de los chinos (Chandler 2006:183). Es
comun encontrar en tiendas, en los templos o mercados una extensa
variedad de productos budistas, como conferencias de monjes graba-
das en discos compactos, series televisivas e incluso karaoke budista.
Es evidente su ingreso al mercado audiovisual y a las comunicaciones
tecnoldgicas como internet, donde es cuantioso el nimero de pagi-
nas electrénicas budistas. Por estos medios se enfatiza la devocién,
la compasion y la certidumbre en la liberacion del sufrimiento en la
tierra y en el paraiso de Amitabha.

El gobierno chino estd al tanto de que el budismo, a pesar de no
ser la Unica religion oficial ni tampoco tener una alta poblacién oficial
de creyentes, estd presente en la vida de muchos chinos. El gobierno
confirma que los monjes budistas no solo son maestros que transmi-
ten la ensenanza del Dharma, sino también la educacion, la ética y la
moral en las personas. Por esto también es que se da cuenta de que
el budismo puede fortalecer el amor a la patria.

Al mismo tiempo, el gobierno conoce el potencial econémico
de las areas turisticas budistas. En la actualidad, el boleto de en-
trada para famosos escenarios budistas como las grutas de Mogao
en Dunhuang o las grutas de Longmen en Luoyang se eleva a los cien
yuanes, que equivale a cerca 200 pesos mexicanos. Son millones de
turistas los que visitan estos sitios durante todo el ano y el boleto es
aun mas caro cuando se trata de turistas extranjeros.

Para el partido comunista el budismo se ha convertido en uno de
sus mejores aliados para el mejoramiento moral de la sociedad, para
apaciguar las dificultades y las injusticas y para desarrollar el turismo
en todo el pais.
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mérica Latina y el Caribe, a pesar de las embajadas chi-
nas en sus respectivos paises, a pesar de sus comuni-
dades chinas, mds 0 menos extensas, a pesar de sus centros
e instituciones académicas dedicados al estudio de aquel
pais, aun estd lejos de conocer a China, no obstante que ya
es uno de los principales socios comerciales de varios paises
de la region. Conscientes de la incomprension mutua, so-
bre la cual se cimientan nuestras relaciones actuales, los pai-
ses latinoamericanos y caribenos estin emprendiendo accio-
nes para acercarse a China en todos los ambitos. Los institutos
Confucio, que en los Gltimos afios proliferaron en nuestra re-
gion, ofrecen a los jovenes latinoamericanos la oportunidad
de aprender chino, las becas del gobierno chino impulsan a
cada vez mds estudiantes latinos a estudiar en China e insti-
tuciones académicas latinoamericanas abren programas de
ensenanza e investigacion sobre diversos aspectos de China.
La RED ALC-CHINA es un esfuerzo sin precedentes en
acercar estas dos importantes regiones del mundo, generan-
do informacion en los ambitos, politico, econdmico y cultu-
ral con el propdsito de formular politicas de estado que se
reflejen en el bienestar de nuestros pueblos. Invitamos cor-
dialmente a todos los interesados en el tema de China y su
relacion con América latina y Caribe a participar activamente
en las actividades de la RED ALC-CHINA.

BN: 978-607-8066-07-0

786078706607




	Indice
	Introducción
	Sección 1 Historia
	Confucio y Sócrates. De la China milenaria a la Grecia clásica. El trayecto del ethos a la ética
	El conocimiento de China en Europa y América en el siglo XVI a través de los misioneros agustinos

	Sección 2: Aprendizaje de la lengua
	Las traducciones de textos clásicos de medicina tradicional china. Análisis del caso del 黄帝内经经素问Huan
	Los proverbios chinos chengyu 成语: un acervo histórico-cultural en acción
	La introducción del idioma chino en Occidente: un paseo por los siglos XVI al XVIII (de la anécdota 

	Sección 3: Cultura
	Las primeras migraciones chinas en el Caribe. Un análisis desde la geografía
	Proyecto de investigación: el chino latino como identidad en construcción por más de siglo y medio. 
	Modernización urbana en Oriente y Occidente. Un diálogo fecundo
	El retorno de la Tierra Pura:  la colaboración del budismo  en las políticas sociales de China

	Sobre los autores

