La Iglesia en Cuba al final del periodo colonial

Juan Bosco MoRES CARREDANO

Introduccién

La historia de la Iglesia en Cuba, tanto en lo que se refiere a la época colc
nial como a la del siglo XX, ha merecido hasta ahora un escaso interés de parte
los historiadorés Si prescindimos de las referencias obligadas en las obras genere
leg, los estudios especificos sobre la Iglesia en Cuba para los tres primeros sigl
de presencia espafiola en la isla son muy escasos; ademas, algunos adolecen de
excesiva carga ideoldgica que les resta valor cieritifico

Para el siglo XIX contamos con mas informacién. A través de las semblan-
zas biograficas de algunas figuras de la Iglesia especialmente queridas para la h
toriografia nacionalista —como son Félix Varela y el obispo de La Habana Juai
José Diaz de Espada (1802-1832)—, podemos conocer algunos aspectos parcic
de la actuacion de la Iglesia en las primeras décadas del sigloPgbé las déca-

1. La Unica obra general sobre la Historia de la Iglesia en Cuba es la de IssmaéfiiBtoria Ecle-
siastica de Cubaen 5 volimenes, Barcelona 1976, de relativo valor cientifico debido a su caracter
compilatorio y cuasi apologético, pero muy util por la abundancia de datos que proporciona.

2. Entre las obras generales destaca la de LerRERo, Cuba:economia y sociedai5 vols.,
Madrid-Rio Piedras-Miami 1975-1995, que se detiene algo en la labor institucional de la Iglesia du
rante los siglos coloniales, utilizando fuentes primarias (vol. 5, pp. 55-121; vol. 8, pp. 111-137; vol.
13, pp. 9-26 y 85-118; y vol. 14, pp. 167-178).

3. Véase, por ejemplo, el articulo de ManuelR¥NOFRAGINALS, Iglesia e Ingenipen «Revista de
la Biblioteca Nacional José Marti» 1-4 (enero-diciembre 1963), redactado con claros propdésitos «re
volucionarios».

4. Cfr. Eduardo ®rRRESCUEVAS, Obispo Espada. llustracion, reforma y antiesclavistreHaba-
na 1990; y del mismd;élix Varela. Los origenes de la ciencia y conciencia cubabasiabana
1995, con una amplia bibliografia.
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das centrales del siglo XIX destacan los magnificos trabajos de Reinerio®Lebroc
Por ultimo, para las décadas finales del siglo, las de la lucha por la independenci
destacan los numerosos trabajos de Manuel Maza Miquel, S.1., que estudié en !
tesis doctoral la situacién de la Iglesia cubana finisecular a través de la correspo
dencia de los obispos de Cuba con la Santa®Sede

En este breve trabajo de sintesis pretendemos ofrecer un panorama de la sitt
cion de la Iglesia en Cuba al acercarse la crisis que acab6 con la dominacién espai
la de la isla. Al ser una institucién estrechamente ligada al Estado y al «ser» espafi
la evolucion de la Iglesia en la Cuba del XIX hay que entenderla en el contexto de |
evolucion politica y social que finalizara con la independencia en 1898.

1. 1830-1850: La aplicacion del liberalismo en Cuba

Se puede decir que en la década de 1830 finalizé, desde el punto de vis
politico, el antiguo régimen en Cuba. Ello supuso un cambio sustancial en las relz
ciones entre la colonia y la metrépoli. Hasta esa década habia funcionado a la pe
feccidn un pacto peculiar entre la élite criolla y el gobierno metropolitano; fue la
época (1790-1830) del auge azucarero y de la economia esclavista, de la que ta
bién participaban las instituciones eclesiésticas, cuyos representantes en Cuba ni
ca se mostraron abiertamente en contra de aquella injusta institucion, desde has
mucho tiempo condenada por la Iglésia

5. Cuba: Iglesia y sociedad (1830-1860jadrid 1976;Episcopologio Miami 1985, utilisimo
como gran diccionario biografico de la Iglesia cuban@ag Antonio Maria Claret, arzobispo misio-
nero de CubaMadrid 1992.

6. Between Ideology and Compassion. The Cuban insurrection of 1895-98 through the private co:
rrespondence of Cuba’s two prelates with de Holy, &sorgetown University, Washington 1986.
Otros estudios del mismo aut@uba, Iglesia y Maximo Gémean «Estudios Sociales» 67 (198B.

Casas, un cura politico en la Cuba de los & «Estudios Sociales» 75 (julio-septiembre 1988) 5-31;
Clero catolico y esclavitud en Cubenibidem79/80 (enero-julio 1990), 17-60e6n XIIl, José Marti y

el Padre McGlynn. Un esforzado luchador social en Nueva York a fines del siglenittitlem84
(abril-junio 1991), 43-71Desidero Mesnier (1852-1913): un sacerdote y patriota cubano para todos
los tiemposenibidem92 (abril-junio 1993), 77-92; y, por Ultimo, dos publicaciones més extdfisas:
alma del negocio y el negocio del alma. Testimonios sobre la Iglesia y la sociedad en Cuba, 1878-189.
Santiago de los Caballeros (Santo Domingo) 1990, que recoge los testimonios de eclesiasticos espa
les; yEI clero cubano y la independencia. Las investigaciones de Francisco Gonzélez del Valle (1881
1942) Santo Domingo 1993, un estudio histdrico-critico de la visibn —claramente sectaria y negati-
va— de un cubano liberal respecto a la actuacion de la Iglesia en Cuba en la época colonial.

7. No obstante, los cuatro eclesidsticos mas influyentes en la isla durante estos decenios —lI
presbiteros José Agustin Caballero y Félix Varela (considerados entre los «padres intelectuales» ¢
nacionalismo cubano) y los obispos Juan José Diaz de Espada, de La Habana, y Joaquin de Osés
Santiago de Cuba— se manifestaron abiertamente en contra de la trata y a favor de mejorar las con
ciones de vida de los esclavos.
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En la década del 30, aquel pacto colonial se rompid. Desde la peninsula ¢
impuso el liberalismo doctrinario y autoritario, reflejado en los «poderes omnimo-
dos» que se entregaron al capitdn general de la isla. Los deseos de autonomia, «
cientes entre la burguesia criolla, fueron claramente despreciados por las autoric
des y las Cortes espafiolas, lo que propicio el desarrollo del independentismo, ¢
unos, y del espiritu anexionista a los Estados Unidos en otros, pais con el que se
gaba cada vez mas la economia cubana y en donde existian intereses politico
econdmicos —sobre todo entre los estados surefios— que favorecian laéanexion

Al mismo tiempo, se aplicaban en la isla las medidas anticlericales y desa
mortizadoras dictadas por los gobiernos liberales de Madrid. Las 6rdenes religios:
fueron suprimidas y sus bienes literalmente confiscados en 1841; al afio siguien
fue secularizada la Universidad de La Habana, que desde su fundacién en 1731 |
bia estado dirigida por los domini€oEl nimero de eclesiésticos quedo reducido a
la mitad. La Iglesia perdi6 sus bienes y pasé a depender aun mas del Estado.

Estas medidas aceleraron el proceso de descristianizacion de Cuba, que
realidad venia de lejos, como lo pone de manifiesto la general aprobacion de
opinién publica a las medidas desamortizadoras de 1841. La incredulidad o indife
rencia estaba ya muy extendida entre las clases ilustradas cubanas. Uno de és
afirmaba entonces que la religién tenia mas partidarios sélo entre la poblacion c
color libre, las familias mas antiguas de las ciudades y las clases medias —literz
mente «medianias»— de los barrios extramuros de La Habana (donde, por ciert
se concentraba una buena parte de la poblacién espafiola inmi§jrante)

Desde fines del siglo XVIII Cuba constituia una provincia eclesiastica con
dos sedes episcopales; la mas antigua era la capital del Oriente, Santiago de Cu
gue queddé como arquididcesis en 1789, al crearse la diécesis de La Habana; és
no obstante, tenia mucha mas importancia por ser la capital y centro de la isla ¢
todos los aspectos; a finales del siglo XIX era una ciudad con mas de doscient
mil habitantes, frente a los menos de 40.000 que tenia Santiago.

Hacia mediados de siglo, Cuba contaba con 438 eclesiasticos, de los gt
252 residian en el departamento occidental (lo que mas tarde serian las provinci
de La Habana y Matanzas), 101 en el Central (Las Villas y Puerto Principe o Ce
magiey), y 85 en el Oriental (Santiago de Cuba y Bayamo). Esa distribucion se ct

8. Véase Luis WvARRO GARCIA, La independencia de Cubiladrid 1992, pp. 125-233.

9. Esta Ultima medida venia siendo, no obstante, una vieja aspiracion de toda la élite criolla cuban
apoyada incluso por el obispo de La Habana Juan José Diaz de Espada (1800-32): véasedres B. A
CARREDANO, La Sociedad Econdmica de La Habana y los intentos de reforma universitaria en Cuba (1793
1842) en «Estudios de Historia social y econémica de América» 9 (Alcala de Henares 1992) 369-395.

10. R. LEBROG San Antonio Maria Clarep. 72.
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rrespondia bien con la de la poblacion y riqueza de la isla. En cuanto a érdenes
congregaciones religiosas, tras las medidas desamortizadoras sélo quedaron al
nas femeninas (clarisas, catalinas, carmelitas y las Hermanas de la Caridad q
atendian la Casa de Beneficencia) ademas de los hospitalarios y otros pocos re
giosos concentrados en cuatro conventos de La Habana

Coinciden estos afios centrales del siglo con un auge de la trata esclavista —
pesar de que el gobierno espafiol se comprometié en 1836 a suprimirlo— y con t
endurecimiento de las condiciones de vida para la mayoria de la poblacion, es d
cir, los campesinos y los esclavos. A toda esa poblacién rural apenas llegaba la i
fluencia de la Iglesia. Los duefios de las haciendas no facilitaban la atencion espil
tual de los esclavos, la mayoria de los cuales no recibieron ninguna instruccié
religiosa. La presencia y actividad de la Iglesia, que en los siglos XVIl'y XVIII era
bien visible en el campo, se redujo cada vez mas al mundo urbano.

En una sociedad fuertemente materializada, donde la mayoria de sus mien
bros de origen europeo —laicos y clérigos, ricos y menaos ricos— aceptaban comr
algo normal el sistema esclavista, la religion y la Iglesia en general no gozaban d
prestigio y autoridad moral que en otros territorios de la monarquia hispanica. #
ello tampoco ayudaba la falta de ejemplaridad moral de muchos de los miembrc
del clero. Los mismos aires anticlericales que venian ahora desde la peninsula
podia decir que llovian sobre mojado. Pero sin duda, la existencia de la esclavitt
a gran escala, en un territorio de un estado que se definia esencialmente como ce
lico, ha de ser visto como uno de los factores clave para entender la falta de arrai
del catolicismo en Cuba. Un dato significativo: durante la década del 40 no salie
ron ni media docena de sacerdotes del Seminario de La Habana

Los liberales «moderados», en el poder en Espafia desde 1843, intentaron, [
lo que se refiere a Cuba, hacer tabla rasa de la anterior politica anticlerical y apoye
se de nuevo en el clero para favorecer el espiritu «espafolista» entre la poblacidn
sobre todo, para mantener a los esclavos sujetos a obediencia. Pero esta politica ct
cide con el gobierno en Cuba del general O’Donnell y la represion de la conspiracio
de «La Escalera» —un intento de rebelion esclava atizado por agentes ingleses-
llevada a cabo con tales excesos que indigné también a la poblacion blanca de la is

2. 1850-1868: anexionismo y recuperacion eclesiastica

La década de 1850, hasta el comienzo de la Guerra de Secesién en los Es
dos Unidos, fue la época de mayor auge del anexionismo, expresién entonces ¢

11. R. LeBrog Cuba: Iglesia y sociedad (1830-1860p. 64 y 177.
12. R. LEBROC San Antonio Maria Clarep. 98.
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separatismo cubano. El anexionismo respondia en realidad a los intereses ecot
micos y politicos de un sector de la alta burguesia cubana, mas que a un sentimie
to nacionalista. Pero también fue un arma en manos del gobierno metropolitan
para justificar su negativa a dotar de autonomia politica a la isla. En todo caso,

anexionismo incremento la fractura entre cubanos y espafioles durante esta déca

La sociedad cubana de los 50 reflejaba ya la estructura que permanecera t
sicamente inalterable hasta la llegada de la independencia. Por debajo de un sec
reducido formado por los grandes hombres de negocios, estrechamente ligados ¢
metrépoli y caracterizados como «espafiolistas», la mayor parte de la burgues
criolla —abogados, médicos y periodistas, intelectuales y hacendados medianos
era de mentalidad liberal y laicista. En general, en las actitudes e ideas de esta b
guesia cubana era palpable una fuerte influencia de los Estados Unidos, en cuy
Universidades se habian educado muchos de ellos. Esa burguesia gozaba de
presencia relevante en la prensa, en los foros intelectuales de la isla y en algun
centros de ensefianzaAlgunos de los miembros mas influyentes de esta burgue-
sia reproducian el discurso ya manejado por los libertadores americanos a princ
pios de siglo, el de que todos los males de Cuba se debian al dominio colonial €
pafiol, en el que la Iglesia jugaba un papel principal. Pocos de ellos se confesab
catdlicos, pero su anticlericalismo acababa donde empezaba el nacionalismo: a
mientras el clero espafiol era un instrumento de opresion, el clero cubano era ger
ralmente un ejemplo de patriotismo.

Una buena parte de esa burguesia pertenecio a la masoneria. La guerra
independencia iniciada en 1868 fue preparada en las logias, presentes en casi to
las ciudades de la isla. Aunque la pertenencia a la masoneria se debié mas a ra
nes tacticas y organizativas que ideolégicas —se convirtié en la Unica via para pt
der conspirar contra Espafia—, sin duda contribuyé también a que creciera ent
ellos la hostilidad hacia la Iglesia.

Por otro lado, a partir de mediados de siglo, la presencia de espafioles peni
sulares se fue incrementando de forma progresiva en la isla. Estos emigrantes fu
ron ocupando algunos sectores laborales clave —obreros de las fabricas de taba
oficios técnicos de las grandes fabricas de azicar— y dominaron las actividades
servicios como el comercio al por meros pequefios talleres,hasteleria ytras.

13. El rector de la Universidad de La Habana se quejaba al ministro de Ultramar, en 1874, de q
en muchos centros de ensefianza de la isla se ponia en manos de la juventud «libros que tratan d
historia de los Estados Unidos y de la vida y hechos de los mas exaltados insurrectos y en los que
lee que “con los espafioles no se debe ir ni ain al cielo”, haciendo calculada omisién de las glorias
Espafa» (J.B. Mores CARREDANO, La Universidad de La Habana al final del periodo colonial: un
informe del Rector de 1874n «Estudios de Historia social y econémica de América» 9 [Alcala de
Henares 1992] 235-243).
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Por supuesto, ocupaban también la mayor parte de los puestos de la burocracia
lonial, ademas de las fuerzas militares y policiales.

De este modo, los espafioles peninsulares se encontraban en una evidel
posicion de superioridad que, unido al olvido de las promesas de autonomia para
isla hechas por las autoridades liberales de la peninsula, contribuyé decisivamer
al incremento del sentimiento nacionalista e independentista entre la poblacién ct
bana. En este ambiente social y siendo inevitable la asociacion de la Iglesia con
espafol, la imagen de aquella ante las clases medias y populares cubanas qued
distorsionada.

Mientras tanto, y al igual que en la peninsula, las instituciones eclesiastica
experimentaron una cierta recuperacion en Cuba a partir de la firma del concordi
to entre Espafa y la Santa Sede en 1851. Esa recuperacion afect6é sobre todo a
congregaciones religiosas, que fueron autorizadas a regresar a la isla a lo largo
1852. Ese mismo afio llegaron a la provincia de Oriente las religiosas de la Ens:
flanza de Maria Inmaculada. En febrero del afio siguiente regresaron los jesuite
gue fundan el famoso colegio de Belén, en La Habana, en 1854. Los Escolapic
llegaron en 1857 y se hicieron cargo de la nueva Escuela Normal —para la formg
cion de maestros, la Unica de la isla— de Guanabacoa, cerca de La Habana;
1858 fundaron un Liceo en Puerto Principe, la segunda ciudad de laisla, en la r
gién centro oriental. En 1863 llegaron los Padres Padles, que se hicieron cargo
la importante parroquia de La Merced, en el centro de La Habana, y comenzarc
enseguida sus famosas misiones populares. Por parte femenina, habian llegado
Hermanas del Sagrado Corazén, que abriran colegios en La Habana y Sancti Spi
tus. Las Hijas de la Caridad atendian todos los hospitales y se hicieron cargo ¢
dos colegios de nifias pobres en La Hatfana

Durante estos decenios centrales destaca con luz propia el magisterio y a
cién pastoral de Antonio Maria Claret, arzobispo de Santiago de Cuba (1851-1857
canonizado en 1950. A pesar de contar con muchos enemigos —llegé a sufrir L
atentado—, luché con fuerza contra la relajacion de costumbres, la explotacion ¢
los esclavos y la ignorancia general en materia religiosa; reorganizé la diécesis
procuré mejorar la formacion del clero; preocupado por la ensefianza, propuso ur
reforma de todo el sistema para la isla, fundé un centro modelo en Puerto Princiy
(Camagley), la Casa de la Caridad, y la Congregacién de Religiosas de la Ens
flanza. Perseguido por espafioles y cubanos, y con la desafeccion del capitan ge
ral Gutiérrez de la Concha, tuvo que ser llamado a Espafia ef 1857

14. R. leBrog Cuba: Iglesia y sociedad (1830-1860p. 178-79.
15. R. LEBROC San Antonio Maria Clarepassim
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3. 1868-1878: La guerra de los Diez Afos

Después de las tentativas autonomistas y anexionistas, en las que habian
mado parte activa muchos de los cubanos més renombrados en las décadas centr
del siglo, la fractura ideoldgica entre los dos sectores de la burguesia —cubanos y ¢
pafioles— se agudiz6 enormemente. De todas formas, la explosién del primer co
flicto armado en septiembre de 1868, que coincididé con el inicio de la «Gloriosa» el
Espafia, tuvo que ver sobre todo con la evolucién y transformacién de la econom
azucarera, abocada a un proceso ya imparable de concentracion capitalista que pe
dicé enormemente a los pequefios y medianos hacendados criollos, mayoritarios
las regiones central y oriental de la isla, donde precisamente estall6 el conflicto. L
guerra afectd casi exclusivamente a las regiones centro-orientales, pero causoé
gran numero de bajas por ambos lados y puso las bases definitivas para la indepr
dencia de la isla, al agudizarse el distanciamiento entre Cuba y la m&tropoli

La actitud intransigente adoptada por muchos espafioles quedd materializi
da en la formacién del Cuerpo de Voluntarios —una fuerza auxiliar del ejército re-
gular— y la fundacion del Casino Espafiol de La Habana. La actuacion arbitrarie
despodtica y en muchos casos salvaje de los Voluntarios dejé una huella dificil d
borrar en las mentes de los cubanos. Su fanatismo llego al extremo de impedir q
desembarcara el obispo de La Habana, Jacinto Maria Martinez, a su regreo c
Concilio Vaticano | en 1871, porque habia pedido clemencia para los cubanos col
denados. La represion de las autoridades espafiolas fue acorde con una situacior
guerra, pero excesiva en muchos aspectos; valgan como muestra los juicios sun
rios de simples sospechosos y su envio a presidios africanos y peninsulares, el fu
lamiento en 1871 en La Habana de unos estudiantes de Medicina tras un juicio ii
justo y el fusilamiento del parroco de Yaguaramas, Francisco Esquembre, acusau
de ayudar a los rebeldes.

En relacion con la Iglesia, ya durante esta primera guerra se configuran lo
elementos que van a caracterizar la situacién en los ultimos decenios del siglo:
mayor parte del clero es peninsular y apoya, l6gicamente, la causa espafiola, q
identifican con la defensa de la religién, desde el mismo momento en que toda |
direccidn revolucionaria pertenecia a la masoneria y se presentaba como liber:
republicana y rebelde al orden establecido. Pretender una actitud distinta por patr
del clero hubiera sido pedir demasiado: los rebeldes fueron condenados por toda
jerarquia espafiola.

16. Por parte esparfiola hubo al menos 80.000 bajas directamente relacionadas con la guerra; |
parte cubana es mas dificil precisarlo, pero el propio capitan general de la isla, Jovellar, las cifraba «
200.000, causadas directa o indirectamente por la guerra (cfr. RavgreAsGuerra de los Diez
Afos La Habana 1972, Il, pp. 377-78).
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4. 1878-1895: Afios de transicion

Con la Paz del Zanjon (1878) se puso fin a la guerra de los Diez Afios y st
inicié la aplicacién de la legalidad constitucional a Cuba, por primera vez en st
historia. La novedad mas importante en la practica fue la formacion de dos parti
dos politicos en la isla: el Liberal Autonomista, que representaba a la burguesia ci
bana (incluso algunos que habian luchado por la independencia), y el Partid
Unién Constitucional, que concentraba al espafiolismo intransigente. Sin embarg:
el sistema electoral se disefi6 y amafid para que saliera siempre favorecido el ¢
gundo. Por otro lado, el gobierno metropolitano mantuvo hasta 1891 una politic:
comercial y fiscal negativa para la economia de la isla. El resultado de toda esa p
litica no pudo ser otro que ensanchar las diferencias entre cubanos y espafioles
ninsulares, entendiéndose por éstos, cada vez mas, al reducido sector que domi
ba las finanzas y a los altos funcionarios. Un dltimo intento, muy inteligente, de
Antonio Maura, ministro de Ultramar en 1893, para otorgar una verdadera autonc
mia politica a la isla, fracaso por la oposicién de la mayoria de los diputados de |
Cortes espafiolas, perdiéndose lo que pudo haber sido la Ultima ocasion de camb
el curso de la historia

Por otro lado, la transformacién econdmica seguia su curso en el sentido ai
tes apuntado, afiadiéndose ahora la creciente dependencia econémica de los E:
dos Unidos, en capital y en mercado, lo que hacia que el dominio espariol de la is
resultara cada vez menos justificable.

La constitucién canovista de 1876 restauraba en Espafia la confesionalidz
del Estado, aunque admitia la tolerancia; la Iglesia volvié a tener un papel prepor
derante en la educacién primaria y secundaria; las relaciones con la Santa Sede
estrecharon: tanto Ledn XlIl como su secretario de Estado Mariano Rampolla, qu
habia sido nuncio en Madrid, bendijeron la nueva monarquia constitucional, fun
damentada en el liberalismo moderado; una razén de peso detras de ese apoyo
Pontifice contaba con el favor de Espafia en sus gestiones ante las cortes europ
para recuperar Roma de manos del gobierno italiano.

El gobierno espafiol volvié a disfrutar el derecho de presentacion de obispo
y esto, unido al hecho de que se consideraban aun vigentes en Cuba las Leyes
Indias a pesar del nuevo orden constitucional, sirvié para que la Iglesia cubana <
guiera siendo, como lo fue siempre, una institucion fuertemente dependiente d

17. El propio Maximo Goémez, generalisimo del ejército libertador cubano, llegaria a reconocer
que «...si las reformas de Maura hubieran sido aplicadas a tiempo, la Revolucién no habria sido pos
ble»: cit. Emiliobe DieGo (dir.), 1895: La guerra en Cuba y la Espafia de la Restauradadrid
1996, pp. 116-17.
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Estado. Esta realidad va a mermar significativamente su capacidad de influenc
entre los grupos criollos liberales para quienes, a medida que vaya creciendo ¢
ellos el sentimiento independentista, la Iglesia se va a convertir en un puro instrt
mento de la dominacion espafiola.

A lo largo de los 70 y los 80 continuaron llegando ordenes y congregacione:
religiosas a la isla, siempre desde la peninsula. En 1871, las religiosas del Amor
Dios; en 1875 las Siervas de Maria; en 1880 los Carmelitas descalzos; en 1886 |
Hermanitas de los Ancianos Desamparados; los Franciscanos regresan en 1887 ¢
pués de cuarenta afios de ausencia; en 1891 los Pasionistas, etc. Los religiosos e:
floles van ocupando un lugar preponderante en la ensefianza no universitaria, des
cando los palles, que se hacen cargo del Seminario de La Habana en 1879,
jesuitas, que abren nuevos colegios, y los escolapios, ademas de las congregacio
femeninas. La labor educativa y pastoral de estas congregaciones se empefié en |
firmar la vocacion hispana y catélica de Cuba, pero esa labor de tendencia «hispai
zante» no pareci6 calar hondo en la juventud cubana. Por otro lado, los religiosc
concentraron su actividad casi exclusivamente en las ciudades, quedando el cam,
una vez mas, en un gran abandono desde el punto de vista pastoral.

Las referencias que poseemos de la situacion de la Iglesia en la isla duran
estas décadas son bastante pesimistas. El arzobispo de Santiago, José Martin
rrera, informaba al minitro de Ultramar sobre el estado de su didcesis después de
visita pastoral realizada en 1885. El panorama que pinta no es alentador: el cle
era escaso; trece de las 54 parroquias de la didcesis no disponian de sacerdote —
riosamente la mayor parte de las pequefias poblaciones que habian sido afecte
los insurrectos durante la guerra de los Diez Afios—, y en total habia 52 vacante
esta situacion se debia a la escasez de vocaciones, lo que obligaba a traer clerc
fuera, que tampoco era facil de encontrar por el nada atractivo panorama que se
ofrecia: falta de ingresos para mantenerse, iglesias destruidas en la anterior gue
que no habian sido reparadas, espiritu de sacrificio necesario para atender una |
blacién ignorante y enormemente dispersa, inclemencia del clima, etc.; los mismc
capellanes castrenses estaban deseando volver a la peninsula nada mas cumplir
sus compromisdés

Msr. José Maria de Cos y Macho, sucesor de Martin Herrera en 1889-92
paso de las quejas a los hechos. Consiguio del gobierno que se restableciera la
tacion de los 54 coadjutores vacantes y otros medios para restablecer los estud
del Seminario, en el que estudiaban la carrera eclesiastica cuarenta jévenes per
sulares para los que consiguio la exencién del servicio militar. Organizé misiones
puso en marcha escuelas de catecismo, etc. A pesar de ello, los efectos del clii

18. M. Maza, El alma del negocio y el negocio del alnpp. 17-27.
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sobre su precaria salud y la escasez de resultados en relacion a sus esfuerzos le
varon a solicitar su traslado a la peninSula

En medio de este panorama, otro testimonio, esta vez de un sacerdote esj
flol famoso por su actitud integrista y espafiolista, nos muestra las duras condicit
nes en las que se veia obligado a ejercer su ministerio un parroco rural en la Cu
de finales de siglo. Para este personaje, o que en Cuba se llamaban pueblos «
son mas que la agrupacion de diez o veinte familias que se cobijan a la sombra
cuatro maderos a que se atan o clavan hojas de arboles o tablas mal unidas»,
donde no se supera el nivel de sobrevivencia. El cura, ademas, si quiere admini
trar los sacramentos debera buscar a sus feligreses en sus bohios o chozas e
campo; la gente s6lo acude al templo la noche de Navidad, en Semana Santa y
dia del patron. En esas condiciones resultaba practicamente imposible la ensefi:
za de la doctrina cristiana. Por todo ello, Casas opinaba que el cura rural en Cul
era un auténtico héroe, que recibia encima las criticas de unos y otros. A pesar
ello, este sacerdote opinaba que sélo la religion catélica podia mantener a Cul
fiel a Espafia, y que la manera como el propio gobierno espafiol habia tratado a
Iglesia, junto al permisivismo hacia los protestantes y masones y la libertad d:
prensa, serian finalmente la causa de la pérdida de®a isla

Otro testimonio, esta vez del obispo de La Habana Ramon Fernandez Piér«
la (1879-1887), que informaba al ministro de Ultramar de la situacion moral y reli-
giosa de la isla en 1880, mantiene el mismo tono pesimista. El clero, de origen pt
ninsular en su mayoria debido a la escasez de vocaciones nativas, no tenia mucl
veces el celo necesario y ademas resultaba escaso para atender a la poblacion,
bre todo en el campo, donde la mayoria carecia de instruccion religiosa, viviendo
muriendo sin haber recibido otro sacramento que el del bautismo. La poblacion u
bana estaba bien atendida pastoralmente, pero la indiferencia era general: de |
doscientos mil habitantes de La Habana no oian Misa mas de tres mil. El bue
obispo concluye que, en su opinion, «nunca ha habido base religiosa» en Cuba.
gue el anico modo de remediarlo era traer muchos religiosos desde la peninsu
gue se dedicasen a misionar al pugbks decir, se trataba de volver a empezar.
Desde luego, en el periodo 1876-1895 la proporcion de clero espafiol fue muy st
perior al cubano.

La nueva realidad politica permiti6 el desarrollo en la isla, mal que bien, de
los derechos constitucionales de reunién y asociacion, tolerancia religiosa, una r

19. Informe de la Nunciatura sobre el Episcopado y los Cabildos en Espafia, Madrid 31.X11.1890
en Vicente GrceL ORrTi, Ledn Xlll y los catdlicos espafiold2amplona 1988, pp. 333-335.

20. M. Maza, J.B. Casas, un cura politico en la Cuba de los 90

21. M. Maza, El alma del negocio y el negocio del almpal12.
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lativa libertad de prensa, etc., cuyos efectos en la vida civil no eran bien aceptad:
por la jerarquia y el clero todavia enemigos del liberalismo. Asi, el nuevo obispc
de La Habana, Manuel Santander y Frutos (1887-1899) se quejaba en 1888 de ¢
no sélo los cubanos liberales no respetaban los derechos de la Iglesia; tampoco
hacian las autoridades: el gobernador de La Habana, Calleja, defendia frente
obispo su caracter de «Vicepatrono», igual que un capitdn general de fines d
XVIII; los jueces municipales alentaban a los contrayentes al matrimonio civil; los
ayuntamientos incautaban los cementerios; existia una evidente permisividad of
cial con la propaganda protestante, que se extendio por la isla en e&os afios

El informe de la Nunciatura en Madrid, antes citado, recogia la vision nega-
tiva del obispo Santander sobre la situacion del catolicismo en aquella diécesis, s
flalando cuatro causas: el alto indice de poblacion mévil procedente sobre todo
los Estados Unidos, «normalmente incrédula»; la extensién de la masoneria, pr
sente en todas las clases sociales; «la escasez, ignorancia, inercia, avaricia e inr
ralidad de una buena parte del clero»; y «la falta dde familia», ya que los espafiol
gue iban a la isla lo hacian por pocos afios y con el Unico fin de ganar dinero.

«No causa, pues extrafieza —continuaba el informe— que los intereses di
espiritu estén casi olvidados. La inmoralidad lo domina todo; la prensa es total
mente impia; la indiferencia o ignorancia religiosa es tal que el 80% de los habi
tantes mueren sin sacramentos, y entre ellos algunos que no se confesaron en t
su vida; en el campo viven como salvajes; y sin embargo ésta es gente bastai
sencilla y ddcil, y de ella podria considerarse una fuerza considerable para la reg
neracion de la isla». Terminaba con un juicio poco favorable hacia el obispo Sar
tandef®.

Todas estas opiniones pecan sin duda por su caracter generalizador, pero f
tan todavia estudios mas detenidos que nos permitan conocer con mayor profuni
dad y objetividad toda la realidad del catolicimo cubano finisecular.

5. La jerarquia, el clero y la Guerra de Independencia (1895-98)

Desde los inicios de las guerras de independencia, en 1868, la jerarqui
eclesiastica en Cuba y en Espafia interpreto la lucha de los cubanos exclusivame
te en clave europea y espafiolista, como un ejemplo mas de los ataques del libe
lismo radical y antirreligioso contra la Iglesia y el orden social. Esto mismo volvid
a suceder al iniciarse la definitiva guerra de independencia en 1895. Como ocurr

22. Ibidem pp. 75-80.
23. Informe de la Nunciatura., pp. 336-37.
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con una gran parte de su magistérias palabras de Leodn Xlll en su enciclBa
pientiae christiana€1890) —«arrastrar a la Iglesia a algun partido politico o que-
rer tenerla como auxiliar para vencer a los adversarios, propio es de hombres q
abusan inmoderadamente de la religion»— no fueron bien entendidas por una bu
na parte de la jerarquia peninsular y del clero en Cuba, que ligaron la causa esf
fiola con la de la religion, haciendo un dafio irreparable a la imagen de la Iglesia €
la isla.

Efectivamente, algunos obispos espafioles convirtieron la guerra de Cub
en autética guerra santa: hicieron colectas en pro de la causa y llegaron a prorr
cionar la formacion de batallones de voluntarios, amén de repartir bendiciones
las tropas, promover novenas, hacer discursos patriéticos en los que se satanize
a los rebeldes, etc. En los Boletines eclesiasticos de al menos 18 didcesis espa
las se presentaba a los independentistas cubanos como enemigos de Diosy lar
gione.

A pesar de todo, las criticas que hicieron los independentisats cubanos a
Iglesia durante la guerra y despliég que siguen siendo la Unica intepretacion
adoptada por la historiografia cubana aétupkcan de simplistas. La realidad de-
bié ser mucho mas compleja, como suele ocurrir en todas las guerras y mas cuan
se trata de una guerra civil, como lo fue ésta. Es cierto que hubo clérigos espariol
gue combatieron con las armas a las tropas mambisas; algunos lo hicieron conve
cidos de que combatian al mismo diablo, pero otros actuaron asi para defender a
pequefa poblacion de la que eran parrocos del asalto, incendio y saqueo practic
dos sistematicamente por el ejército libertador. Estos hechos se produjeron sob
todo en las provincias central y occidental de la isla, cuando fueron invadidas pc
las columnas de Antonio Maceo y Maximo Gémez a partir de enero de 1896.

Se podrian aducir abundantes pruebas de la parcialidad de estos juicio
Baste sefialar una: el silencio por parte de estas fuentes de actitudes como la del
moso padre Caballer, cubano, que como veremos luego, lideré después de la inc
pendencia un movimiento a favor del clero cubano, pero que en 1897 habia sic
apoyado para una dignidad catedralicia por el mismo capitan general Valerian

24. Gonzalo RponDo, La Iglesia en el mundo contemporandoDe Leo6n Xl a Pio XI (1878-
1939) Pamplona 1979, p. 72.

25. M. Maza, El clero cubano y la independenciap. 62-63.

26. Esta critica la realizé con especial insistencia el ensayista liberal Franoisgo ez peL VA-
LLE, destacando su extenso articHIcClero en la Revolucion CubananCuba Contemporaneda
Habana, octubre de 1918.

27. Véase el tomo Il de Historia de Cuba, Las luchas por la independencia nacional y las trans-
formaciones estructurales, 1868-18@8litada por el Instituto de Historia de Cuba, La Habana 1996,
pp. 291-293.
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Weyler, después de que hubiera mostrado su fidelidad a Espafia utilizando las ¢
mas contra las tropas de Maceo en el oriénte

La instrumentalizacion de la religién por parte de la jerarquia fue un hechc
indiscutible, pero las acusaciones generalizadoras e injustas contra toda la acci
de la Iglesia por parte de muchos independentistas liberales también lo es.

En la mayor parte de los casos, esa actitud del clero espafiol se debié a
exacerbacion bélica y al fanatismo, pero las actitudes cambian sensiblemente u
vez acabada la contienda. El mejor ejemplo de ello se encuentra en las palabras
mismo obispo Santander. Antes y durante la guerra de independencia, las pasto
les y cartas de este prelado muestran un cuadro desastroso de la situacion religi
de Cuba, mas negativo aun del que describia su antecesor: «el diablo reinaba
Cuba a sus anchas» por la perversién de las costumbres, el desprecio que se hi
de la Iglesia, etc.; los insurrectos, segun el obispo, habian quemado dieciocho igl
sias y «...alimentan un odio satanico contra la religion». Sin embargo, a finales d
1898, una vez finalizada la guerra, afirmaba que los insurrectos «no vienen a hac
una revolucion religiosa sino politica», que nunca habian atacado a los ministrc
de lareligion, antes al contrario los trataron con respeto; y todavia en 1899 escrib
que «El pueblo cubano es profundamente religioso y ama con preferencia la rel
gion catélica... Debido a la escasez de clero y estar su poblacién diseminada p
los campos, no tiene la instruccioén religiosa que seria de desear, pero digase lo ¢
se quiera, el pueblo de Cuba no es irreligioso, ni siquiera indiferente. Ama la reli
gién de sus mayore¥»Esta aparente contradiccién tiene su explicacion: durante
la guerra el enemigo eran los independentistas y el ejército libertador; a partir de
intervencion norteamericana, y mas aun estando la isla bajo la administracion c
aquel pais, lo urgente era defender a la Iglesia cat6lica y su presencia en la is
frente a la influencia protestante.

En general, tanto el clero espafiol como el cubano participé en las guerra
de independencia de una forma u otra. Entre los espafioles estaban los capellal
del ejército, los que utilizaron el pulpito o la prensa para arengar la causa espafic
y los que defendieron con las armas su pueblo. Entre los cubanos destacaron
actividades de espionaje a favor de las fuerzas mambisas, y hubo algunos sanc
nados, otros desterrados y alguno enviado a presidio.

No faltan tampoco ejemplos que demuestran que la jerarquia y la mayori:
del clero, ya fuera espafiol o cubano, puso por delante de las diferencias politicas
defensa de la Iglesia. Guillermo Gonzalez Arocha, parroco de Artemisa, estuvo
punto de ser procesado sumariamente por Weyler acusado de espiar para el lit

28. M. Maza, El clero cubano y la independencia 68.
29. |dem pp. 12-14.

AHIg 7 (1998) 79



Juan Bosco Amores Carredano

independentista Maceo, pero salvo la vida gracias a las gestiones del obispo Se
tander. Arocha llegaria a ser diputado en la cAmara de represéhtantes

La participacion del clero cubano de parte del otro bando, el independentis
ta, también fue intensa, como afirmaba un patriota liberal con agradecimiento
admiracion, a pesar de su ateismo: «... [el clero cubano] ha respondido siempre
la voz del patriotismo, ha tomado parte activa y principal en los esfuerzos hechc
para obtener de la metrépolis derechos y libertades para Cuba... pudiendo decir
gue no ha habido movimiento politico alguno, conspiracién, alzamiento o revolu-
cién en que no aparezca complicado un sacerdote nativo»

Hubo muchas actitudes heroicas, como las del parroco Martin Viladomat,
gue se quedo en su pueblo, después de que fuera incendiado por los mambises,
viendo en un establo y afirmando que no se movia de allli mientras quedara un fi
ligrés; o la labor de atencion a los «reconcentrados», en la que destacoé el sacerd
cubano ya mencionado Guillermo Arocha.

En general, no se puede caer en la tentacion de oponer curas espafioles a
ras cubanos, como lo intentan muchos ensayistas e historiadores cubanos de
época republicana y del periodo revolucionario. En realidad primo, en la inmens:
mayoria de ellos, su condicién sacerdotal a la de su origen y simpatias politica
Hubo sacerdotes cubanos que salvaron la vida de otros espafioles y al revés.
mismo obispo Santander escribia en julio de 1896 al cardenal Rampolla, refirién
dose a todos los sacerdotes de su diécesis, que los insurrectos los habian respet
a todos, sin duda, por valorar sobre todo su trabajo en favor del$ueblo

Una vez acabada la contienda, el clero cubano expresé al gobierno de lan
ciente republica duras quejas contra la politica clerical de la jerarquia espafiola,
la que acusaba de haberles maltratado por ser cubanos y haberles preterido sis
maticamente en los nombramientos. Una buena parte de la razén de esas queja:
debia a la falta de tacto del obispo de la Habana, Santander, de cuya actuacion
guejaron también, y mucho, los clérigos espafioles. Ademas, el objetivo principe
de ese escrito consistia en asegurar una direccién cubana para la Iglesia catolica
la isla, evitando que pasara a depender de la jerarquia estadounidense como lo
bia estado antes de la espafiola, y la necesidad de asegurar la preeminencia del
to catélico sobre la previsible proteccién que recibirian las sectas protestantes ba
la administracion norteamericana. Por lo demas, este numeroso grupo de sacerc
tes cubanos veria «con gusto» la permanencia del clero espafiol en Cuba, pe

30. Manuel Mesa RopRriGUEZ, Monsefior Guillermo Arocha, patriota y ciudada@ademia de la
Historia de Cuba, La Habana 1945.

31. F. ®NzALEZ DEL VALLE, El Clero en la Revoluciéon Cubana

32. M. Maza, El clero cubano y la independencia 76.
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«bajo caracter de dominado o igualitario, no predominantes sobre el clero cubar
nativo»=,

En efecto, una gran parte del clero espafiol continu6 su labor sin problema
en Cuba después de la independencia; fueron casos muy contados los que tuvie
gue marcharse debido a su activa participacién en la guerra junto a las tropas es|
flolas. En realidad esto fue lo mismo que ocurrié con la mayoria de los espafiole
residentes en la isla, cuya presencia incluso aumenté, tanto en nimero como en
participacion en la economia del pais, en las décadas inmediatamente siguiente
la independencta

6. Después de la independencia

Con la independencia (relativa) de la isla, la jerarquia y el clero espafiol tu
vieron que afrontar la oposicién de la nueva clase politica cubana y también d¢
clero cubano, una parte del cual se apresuré a exigir para si el tomar las riendas
la Iglesia en Cuba.

La Santa Sede reaccion6 con rapidez ante el cambio de circunstancias nor
brando en septiembre de 1898 a Placide Chapelle Delegado Apostélico y Adminis
trador de las diécesis de Cuba y Puerto Rico, para velar por los intereses de la Ig|
sia durante las conversaciones de paz de Paris.

El arzobispo de Santiago de Cuba, Francisco Saenz de Urturi, solicitd su re
mocién después de reconocer que veia en sus diocesanos a los enemigos de su pz
Chaelle nombro para sustuirle, en julio de 1899, al cubano Francisco de Paul
Barnada y Aguilar. El obispo de La Habana, Santander, también deseaba renunci
ante el clima de fuerte oposicién hacia su persona por parte de la mayoria del pu
blo. Una serie de sacerdotes cubanos escribian a la Santa Sede solicitando el nc
bramiento de un criollo para esa sede, pero Chapelle se incliné por un diplomatic
el auditor de la legacion pontificia en Washington Donato Sharretti, debido a su:
buenas relaciones con el gobierno de Mckinley que era el que, en definitiva, iba
decidir el futuro de la isla.

33. Exposicion del Clero cubano al muy Honorable Ciudadano Presidente de la Republica Cuba-
na, 30 de septiembre de 1898, en «Boletin del Archivo Nacional de Cuba» 8-9 (La Habana 1996) 4«
49,

34. Este es un hecho de sobra conocido. Puede consultarse: ConsuelmDrovio, Emigra-
cion espafiola a Cuba (1900-195@Revista de Indias» 174 (1987) 504-527, y, como obra de sintesis
con una amplia bibliografia, JordiAvUQUER DE MoOTES, Nacion e inmigracién: los espafioles en
Cuba (ss. XIX y XXviedo-Barcelona 1992.
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Légicamente, el nombramiento de Sbarretti levanté las protestas del clerc
cubano contra un obispo al que se consideraba extranjero y muy proximo a |
pronto odiada administracion norteamericana. A lo largo de 1900 y 1901, alguno
clérigos, entre los que destacaban el canonigo de Santiago Luis Mustelier y el h
banero Manuel Dobal, organizaron una auténtica campafa cerca de la Santa Se
con un discurso aparentemente nacionalista, en contra de Sharretti y a favor de
propia promocion a la sede habanera. Sbarretti informaba muy negativamente ¢
Mustelier. El propio Maximo Gomez planted personalmente a Sbarretti la conve:
niencia de que fuera un cubano el que gobernara la didcesis: se trataba, entre ot
cosas, de demostrar a los Estados Unidos y a todo el mundo que los cubanos e
capaces de gobernarse por si misos

Finalmente, en 1901 y ante la perspectiva de un gobierno autbnomo con ¢
que le seria muy dificil congeniar, Sbarretti aconsejé a la Secretaria de Estado va
cana ser sustituido en la sede habanera por un cubano, que resulté ser el clérigo
banero Pedro Gonzélez Estrada —ir6nicamente, un recomendado por el ultim
obispo espafiol, Santander— que fue ordenado obispo en septiembre de 190:
ejercié como primer prelado la didcesis de La Habana en la Cuba ya independiel
te. Es decir, fue precisamente el temor a un enfrentamiento con el nuevo gobierr
cubano lo que movié a la Santa Sede a nombrar, por fin, a un clérigo cubano pa
la di6cesis habanera.

En opinién de Chapelle y de los superiores de los institutos religiosos de Lz
Habana, el problema mas grave del catolicismo cubano a fin de siglo era el indife
rentismo, muy extendido sobre todo entre la clase alta criolla, una parte de la cu
(la mas activa politicamente) era ademas anticlerical por su filiacibn masonica; la
clases populares vivian en la ignorancia religiosa y la inmoralidad era general; un
parte del clero secular tampoco era un ejemplo de moralidad: el concubinato no e
rarc®.

Durante el periodo republicano (1902-1959) y hablando en términos socio-
I6gicos, el catolicismo cubano ha mantenido parecidas caracteristicas a aquel «
las ultimas décadas del XIX. Una buena parte de la clase alta, especialmente los |
telectuales, ha continuado siendo indiferente a la religiéon, aunque el anticlericalis
mo quedd mas atenuado con la separacion Iglesia-Estado, sancionada por la co
titucién de 1901. Pero la influencia del catolicismo de rasgos hispanos siguic
siendo fuerte en otro sector de la poblacion, las clases medias, por influencia d

35. Entre otros muchos, Mustelier consiguié el apoyo explicito del expresidente de la Republica e
Armas Salvador Cisneros Betancourt y del Generalisimo Maximo Gomez, ademas de 36 sacerdot
(cfr. ibidem pp. 53-57).

36. Cfr. M. Maza, Cuba, Iglesia y Maximo Gomezota 23, p. 65.
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clero espafiol, sobre todo los religiosos, que dirigian muchos de los mejores coli
gios de segunda ensefianza. Durante los afios 20, 30 y 40 de este siglo tuvier
también un amplio desrrollo las asociaciones catélicas, como los Caballeros catdl
cos, las Hijas de Maria, la Accion Catdlica y la Agrupcidon Catdlica Universitaria.

En efecto, la emigracion espafiola se increment6 notablemente en esta pi
mera mitad del siglo XX, como consecuencia de las dificiles circunstancias socie
les y econémicas por las que atraveso la peninsula. Muchos de estos emigrant
sobre todo los procedentes del norte peninsular y la meseta, conservaron su fe y
practica religiosa también como un signo de identidad. Sin duda, en Cuba se as
ci6 —y se ha seguido asociando hasta hoy dia— lo espafiol con el catolicismo,
los dos conceptos contribuyen a definir un cierto perfil de prestigio personal y so
cial unido a otros valores como el trabajo, la seriedad, el espiritu de sacrificio, et
gue conducen a asociar sutilmente, por oposicidn, a lo cubano con los vicios col
trarios. De ahi que el catolicismo goce de un cierto prestigio incluso hoy en dia,
pesar de la dura campafia anticatélica, primero, y antirreligiosa después, llevada
cabo por el partido comunista cubano en los afios 60.
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