Universidade de Brasilia
Instituto de Psicologia

Programa de Pds-Graduacdo em Psicologia Clinica e Cultura

Elizabeth Cristina Landi

O Feminino e a Solidao

Brasilia
2017



Elizabeth Cristina Landi

O Feminino e a Solidao

Tese apresentada ao Programa de Pos-
Graduacao em Psicologia Clinica e Cultura, da
Universidade de Brasilia, como parte dos
requisitos a obtencdo do grau de Doutora, sob
orientacdo da Profd. Dr2 Daniela Scheinkman
Chatelard.

Brasilia
2017



Elizabeth Cristina Landi
O Feminino e a Solidao

Tese de doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduacgdo em Psicologia Clinica e
Cultura do Instituto de Psicologia da Universidade de Brasilia, avaliada pela seguinte
banca examinadora.

Profé. Dr2. Daniela Scheinkman Chatelard (Universidade de Brasilia)
Presidente

Prof. Dr. Jean-Michel Vives — (Université Nice Sophia Antipolis, France)
Membro

Profé. Dr2. Denise Maurano — (Universidade Federal do Rio de Janeiro)
Membro

Profé. Dr3. Luciana Krissak Pinheiro Salum - (Universidade de Brasilia)
Membro

Profé. Dr2. Marcia Cristina Maesso (Universidade de Brasilia)
Suplente



AGRADECIMENTOS

A Daniela Chatelard pelas indicages pontuais e precisas que me impulsionaram a ir muito
além do que imaginava, a escrever o desconhecido. Admiro muito a fidelidade a letra de

Freud e de Lacan que vocé transmite tdo rigorosamente na universidade.

A Denise Maurano pelos férteis seminarios sobre o feminino, pela generosa leitura e

observacdes feitas no percurso deste trabalho. Com vocé aprendo muito!

Ao Jean-Michel Vives pela generosidade na transmissdo da psicanalise, que ndo mede
esforcos para atravessar 0 oceano e nos trazer vigorosamente o ouro! Obrigada pela
importante contribuicdo para o desenvolvimento desta pesquisa.

A Luciana Salum pelas preciosas contribuicdes que ressoam na escrita deste trabalho!

A Marcia Maesso, por aceitar compor esta banca de defesa.

Aos companheiros de estrada que fizeram o caminho de Goiénia a Brasilia tornar-se uma
divertida e deliciosa viagem. Obrigada Hélio e minhas queridas companheiras Juliana, Elise
e Maysa, pela fertilidade de tantos compartilhamentos!

Aos colegas do Corpo Freudiano Secdo Goiania, cuja interlocu¢do mantém vivo o desejo de
ir longe com a causa psicanalitica. Em especial agradeco os companheiros do cartel sobre o
Seminério 19: Igor, Roberta e Ana Tereza, que me acompanharam nas descobertas sobre o

feminino e a soliddo.

A minha mae, por me ensinar a ndo desistir diante dos obstaculos que a vida imp&e. Ao meu

pai, por me transmitir incansavelmente o desejo de saber sempre mais.

Aos meus filhos amados, Clarice e Artur, pela compreensdo. Vocés me contam diariamente

0 que vale mais na vida.



Ao meu analista, pela escuta da minha letra e por me acompanhar na travessia do feminino
e da solidao.

Ao0s que me enderecam sua carta/letra, de onde extraio a poesia do feminino, da solidao, da

psicanalise.

Ao meu amor, Altair, pela paciéncia, apoio, carinho. E por me fazer a companhia necessaria

para que eu descubra o feminino e a solidao.



’

“Para ndo ficar sozinha, eu fumo, eu bebo™.

“Essa solidao é uma coisa minha, me lembra esse desamparo familiar, da minha
made, do meu pai, dos meus irmdos”.

“Ficar solteira é ficar no desamparo, na soliddao”.

“Quero aprender a ficar sozinha, ndo ter que ter o olhar do outro o tempo todo”.
“Estou descobrindo que da para eu ficar so”.

“De forma genuina eu sou isso, eu sinto essa soliddo”.

“Quando estou na andlise, diminui o medo de ficar sozinho”.

“Solta no mundo, na soliddo. Estar solta no mundo tem a ver com essa
separag¢do do outro”.

“A soliddo pode me libertar porque eu ndo vou ficar esperando ninguém me libertar’.

1 Essas frases foram escutadas por mim, na clinica psicanalitica.



RESUMO

Landi, E. C. (2017). O feminino e a solidao. Tese de Doutorado, Instituto de Psicologia,
Universidade de Brasilia.

A presente pesquisa tem como objeto de estudo a articulacdo conceitual entre o feminino e
a soliddo. A fim de investigar as interseccGes entre 0 campo de gozo feminino e a solid&o, o
tema da sexualidade feminina é abordado a partir das construcées de Sigmund Freud e dos
desdobramentos realizados por Jacques Lacan, priorizando, para aléem da diferenca sexual,
a distincdo entre as posicdes de gozo masculina e feminina, conceituacbes desenvolvidas na
ultima década de seu ensino. A soliddo é abordada em diferentes articulagbes, com a
angustia, o desejo, 0 amor e 0 gozo, tanto masculino quanto feminino. A solid&do se apresenta
na clinica enquanto fenémeno que se destaca da estrutura em falta do sujeito, caracterizada
pelo desamparo. As operacBes de alienacdo e separacdo estruturam e promovem O
movimento do sujeito da soliddo estrutural a soliddo relativa ao desejo, atravessamento que
ndo se faz sem angustia. Em relacdo ao amor, a escuta clinica de sujeitos em anélise destaca
a demanda de amor como manifestacdo da solidao estruturalmente latente. Contrapondo-se
a soliddo inevitavel, o amor visa respondé-la por meio da ilusdo que visa fazer do encontro
amoroso a fusdo afirmativa do Um, campo no qual se situa o gozo falico, narcisicamente
orientado para elidir o impossivel da relacéo sexual. A solidao do gozo falico, aqui nomeada
soliddo Um, se apresenta para todo falante, e é efeito do afastamento da alteridade, cuja
marca ¢ a falta de um significante no Outro, escrita com o algoritmo S(A). Em oposi¢do a
soliddo do Um, esta a soliddo héteros, circunscrita ao campo do gozo feminino, do qual é
possivel aproximar-se por meio do trabalho com a letra, que cinge o encontro entre simbolico
e real. Da solidd@o héteros participa qualquer sujeito, independente do sexo no registro civil,
com a condicdo de dirigir seu gozo a falta impossivel de ser recoberta pelo simbdélico. O
romance moderno O deslumbramento, de Marguerite Duras, e a tragédia grega Antigona, de
Séfocles, foram tomados como emblemas da articulagdo entre feminino e soliddo. Os efeitos
dessa conexao podem ser colhidos no trabalho solitario de contorno do furo do qual a obra
de arte é o produto da criacao.

Palavras-chave: Freud; Lacan; Feminino; Soliddo; Gozo Falico; Gozo Feminino.



RESUME

Landi, E. C. (2017). Le féminin et la solitude. Thése de Dotoract, Instituto de Psicologia,
Universidade de Brasilia.

Cette recherche a pour objet d'étude la relation conceptuelle entre le féminin et la solitude.
Afin d'étudier les intersections entre le champ de la jouissance féminine et la solitude, le
theme de la sexualité féminine est traité a partir des constructions de Sigmund Freud et des
développements réalises par Jacques Lacan, donnant la priorité, au-dela de la différence
sexuelle, a la distinction entre les positions de la jouissance masculine et féminine, concepts
qu’il a développés dans la derniere décennie de son enseignement. La solitude est abordée
dans différentes versions, la reliant a I'angoisse, au désir, a I'amour et a la jouissance, a la
fois masculine et féminine. La solitude se présente dans la clinique comme un phénomene
qui se démarque de la structure manquante du sujet, caractérisée par I"abandon. Les
opérations d'aliénation et de séparation structurent et promeuvent le mouvement du sujet de
la solitude structurelle a la solitude liée au désir, passage qui ne se réalise pas sans angoisse.
En ce qui concerne I'amour, I'écoute clinique de sujets en analyse met en évidence la
demande d'amour comme une manifestation de la solitude structurellement latente.
Contrairement a la solitude inévitable, I'amour cherche a lui répondre a travers l'illusion
visant a faire de la rencontre amoureuse la fusion affirmative de I"Un, champ dans lequel se
trouve la jouissance phallique, narcissiquement orientée pour supprimer I"'impossible du
rapport sexuel. La solitude de la jouissance phallique, nommée ici la solitude Un, se présente
a chaque parlétre et résulte de I"éloignement de l'altérité, dont la marque est I'absence d'un
signifiant dans I'Autre, écrite avec 1'algorithme S (A). En opposition a la solitude de I'Un, se
trouve la solitude hétéros, limitée au champ de la jouissance féminine, duquel on peut
s"approcher au travers du travail avec la lettre, qui enserre la rencontre entre le symbolique
et le réel. N"importe qui peut participer de la solitude hétéros, quel que soit son sexe dans
I'état civil, a la condition de conduire sa jouissance au manque impossible a étre recouvert
par la symbolique. Le roman moderne Le ravissement de Lol V. Stein, de Marguerite Duras,
et la tragédie grecque Antigone, de Sophocle, ont été pris comme emblémes de la relation
entre le féminin et la solitude. Les effets de cette connexion peuvent étre récoltés dans le
travail solitaire de tourner autour du trou duquel 1'ceuvre d'art est le produit de la création.

Mots-clés: Freud; Lacan; Féminin; Solitude; Jouissance Phallique; Jouissance Féminine.



ABSTRACT

Landi, E. C. (2017). The feminine and the loneliness. Doctoral Thesis, Instituto de
Psicologia, Universidade de Brasilia.

The present study has as research material the conceptual articulation between the feminine
and the loneliness. To explore the intersections between the feminine enjoyment orbit and
loneliness, the feminine sexuality theme is approached by Sigmund Freud’s constructions
and the developments shaped by Jacques Lacan prioritizing, beyond sexual difference, the
distinction between feminine and masculine enjoyment positions, concepts developed during
his last teaching decade. Loneliness is approached in different versions, drawing it with
anguish, desire, love and enjoyment, both feminine and masculine. Loneliness presents itself
in the clinic as an occurrence in which the lack of structure of the subject is evident,
characterised by helplessness. The alienation and segregation operations structure and
promote the subject’s movement from structural loneliness to loneliness relative to desire,
path that cannot be crossed without anguish. Picturing love, the clinic listen of subjects in
analysis highlights the demand of love as a manifestation of structurally latent loneliness.
Opposing to unavoidable loneliness, love seeks to answer it by the illusion that seeks to make
from the love encounter the affirmative fusion of One, area in which the phallic enjoyment
situates itself, narcissistically oriented to exclude the impossible out of the sexual relation.
The loneliness of the phallic enjoyment, here named loneliness One, presents itself to every
speaker, and is a result of the distance of the otherness, which is marked by the lack of a
significant in the Other, written with the algorithm S(A). Opposing to the loneliness of One
is the héteros’ loneliness, written in the feminine enjoyment orbit, of which is to get close to
by the work with the letter, which links the encounter between the symbolic and the real.
Any subject can partake in the héteros loneliness, not depending of the sex in the civil
register, with the condition of directing their enjoyment to the absence impossible of being
covered by the symbolic. Marguerite Duras’ modern novel O deslumbramento, and
Sophocles’ Antigone were taken as emblems of the articulation between the feminine and
loneliness. The effects of such connection can be gathered in the lonely work of getting
around the hole of which the artwork is the creation’s product.

Key words: Freud; Lacan; Feminine; Loneliness; Phallic Enjoyment; Feminine Enjoyment.
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Introducgéo
“A escrita é o desconhecido.
Antes de escrever nada se sabe do que se vai escrever.
E em total lucidez.
E o desconhecido de si mesmo,

de sua cabeca, de seu corpo”.
(Escrever, Marguerite Duras)

A presente pesquisa tem como objetivo principal investigar as articulagGes entre o
feminino e a soliddo, partindo das elaboracGes de Freud e de Lacan. Ainda que a primeira
vista se possa reduzir a articulagdo entre feminino e soliddo a soliddo das mulheres, ndo é
esse 0 objetivo em foco nesta pesquisa, uma vez que feminino ndo se restringe as mulheres,
as quais nao podem ser universalizadas em um conjunto, tal como sugere a expressao “das
mulheres”. A questdo do feminino na psicanalise acompanha sua historia desde os
primérdios, quando Freud se dispds a silenciar para escutar o que tinham a dizer as histéricas,
predominantemente pertencentes ao sexo feminino no registro civil. Foi escutando uma a
uma e se debrugando com rigor e profundidade na investigacdo acerca da sexualidade, que
Freud entendeu que as questdes relativas a sexualidade feminina eram de dificil apreenséo,
e ndo se revelavam de forma evidente na clinica e nos desenvolvimentos tedricos dela
advindos. Suas formulagdes se restringiram a referéncia ao falo, ndo excedendo os limites
do jogo de presenca e auséncia que ele impde.

A constatacdo clinica de que as criangas, num primeiro momento de suas vidas,
tendem a igualar os sexos pela atribuicdo do pénis a meninos e meninas, considerando a
existéncia apenas deste 6rgdo genital, levou Freud a destacar a primazia do falo na
experiéncia infantil de diferenciacao entre os sexos. A medida que empreendem sua pesquisa
a respeito da sexualidade, constatam uma diferenca que é significada como presenca de pénis

nos homens e auséncia do 6rgdo nas mulheres, 0 que produz como consequéncia a angustia
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de castragdo no menino e a inveja do pénis (Penisneid) na menina. Freud conclui que na
diferenciacdo dos sexos a primazia ndo estd nos 6rgdos genitais, mas no falo. Ha ai um
deslocamento radical da sexualidade do lugar do corpo bioldgico, orgénico, para o ambito
da sua significacdo simbolica.

Se simbolicamente a sexualidade esta estruturada a partir da presenca/auséncia falica,
dialética presentificada no complexo edipiano, o acesso & feminilidade ndo se faz de modo
simples, pois é necessaria uma sequéncia de atravessamentos que uma menina deve fazer
para tornar-se mulher: da mée ao pai; do clitoris a vagina; da atividade a passividade. Em
linhas gerais, tanto a sexualidade masculina quanto a feminina na perspectiva freudiana
implicam o posicionamento do sujeito frente ao falo e a castracdo, a partir da identificacdo
e da escolha objetal advindas do encontro com as figuras parentais no complexo de Edipo.
Mas para uma mulher, o percurso nao é direto e, na perspectiva freudiana, a feminilidade
esta circunscrita a espera de algo, por exemplo um filho, que substitua a falta falica.

Seguindo a trilha aberta pelo saber freudiano relativo a sexualidade masculina e
feminina, Lacan prosseguiu o trabalho articulando a psicanélise aos estudos linguisticos e
antropolégicos, num primeiro tempo de suas elaboracdes. Destacou o falo da obra freudiana
e o elevou a categoria de significante fundamental para todo falante, elemento de troca
simbdlica que posiciona o sujeito sexualmente a partir da dialética do ser/ndo ser, bem como
ter/ndo ter o falo. Para tanto, retoma o conceito de castracdo como fundamento da operagédo
de passagem do gozo ao desejo, que advém da negativizacao falica, isto €, da castracdo,
operacdo que implica o sacrificio do falo como simbolo e de sua presenca como falta.

Enquanto discute a centralidade do significante falico na estruturacdo do sujeito,
Lacan questiona as possibilidades femininas de lidar com o falo e a falta. No final da década
de 1950 e inicio de 1960, destaca os artificios femininos para lidar com a castracdo e mostra

a mascarada como efeito da identificacdo falica que uma mulher encontra para ser amada e
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desejada. No entanto, deduz também um desejo especificamente feminino, que nao se limita
as insignias falicas, mas localiza uma mulher dividida entre auséncia e sensibilidade. Na
década de 1970, avancando para além das elaboracgdes acerca do simbolico, no qual o falo é
o significante privilegiado, Lacan propde um gozo especificamente feminino e, com a
aproximacé&o da I6gica moderna e da matematica, concebe as posi¢des de gozo, ndo limitadas
ao campo do desejo, mas enderecadas a uma satisfacdo que esta além do principio de prazer.
Nelas, faz uma diferenciagdo entre o gozo masculino, ou gozo félico, sustentado pelo falo, e
outro que ndo se limita a ele, e que ndo encontra uma referéncia para fundar-se como
universal, trata-se do gozo Outro, ou gozo feminino, suplementar ao gozo falico.

O gozo relativo a posicdo feminina ndo se restringe aqueles pertencentes ao sexo
feminino no registro civil, podendo elas inclusive ndo se localizarem nele. Aqueles e aquelas
que se posicionam do lado feminino estdo ndo-todo inscritos na logica falica, por isso ndo
podem ser inseridos num conjunto que os universalize, tal como acontece aos que se situam
predominantemente na posi¢do de gozo masculina. Por efeito dessa distin¢ao entre a posi¢ao
masculina, possivel de ser universalizada no conjunto “todo falico” e da feminina delimitada
ao “ndo-todo falico”, Lacan afirma a impossibilidade da existéncia da relagcdo sexual, que
promoveria a complementacao entre ambos.

H& um limite que impede a escrita I6gica da relacdo sexual. Os impossiveis de serem
simbolizados estdo circunscritos ao real e nele estdo a relacdo sexual, A mulher e 0 gozo
feminino. Falta um significante que permita escrever definitivamente o que é a relacdo
sexual, “A” mulher, o gozo feminino, e 0 matema S(A) — lido como falta de um significante
no campo do Outro — é a escrita possivel do que ndo cessa de ndo se escrever, escrita do que
resta irrepresentavel. E este aspecto conceitual relativo ao feminino que pretendo investigar.
Para tratar do feminino, considerei o caminho percorrido por Freud e por Lacan na tentativa

de decifrar o enigma relativo a sexualidade feminina, bem como os desdobramentos
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posteriores que fizeram Lacan avancar além do campo do desejo rumo ao campo do gozo,
do qual se destaca o feminino, objeto da presente investigagao.

Em relacdo a soliddo, foi minha experiéncia de escuta de sujeitos pertencentes ao
sexo feminino e masculino que encaminhou esse recorte. As queixas dos que buscam analise
n&o raro se referem aos embates que cada um empreende com o semelhante na busca de um
lugar menos solitario. Uns narram historias de extremo abandono e dos efeitos de soliddo
que marcam profundamente suas vidas. H& aqueles que contam dos artificios sintométicos
de que dispdem para responderem a soliddo avassaladora que os atravessa. Outros somente
constatam a soliddo que os acompanha a medida em que a analise vai avancando. Nao €
incomum também que a experiéncia de falar a um analista comece a abrir possibilidades de
alivio da angustiante soliddo. Numa direcdo mais radical, ha aqueles que a andlise conduz
ao encontro com uma outra soliddo, diferente daquela que angustiadamente os deixava
desolados. Em todos 0s casos, o cerne da questdo esta no (des)encontro entre o campo do
sujeito e o campo do Outro.

Uma das raras vezes em que Freud abordou a solid&o foi associando-a, ao lado do
siléncio e da escuriddo, a angustia infantil, que é revivida nas experiéncias de inquietante
estranheza ao longo da vida. Na mesma seara da angUstia esta o desamparo e a presenca e/ou
auséncia do objeto de amor, aspectos conceituais que se entrecruzam com a solidao nas
origens da estruturacdo do sujeito e nas reedi¢fes das experiéncias inaugurais. Com Lacan,
a investigacdo soliddo atravessa também a angustia, o desamparo e as operacdes de alienacao
e separacao, sendo as Ultimas estruturantes do sujeito em sua relacdo com o Outro. Alienagédo
e separacdo operam tanto a extimidade? da dependéncia simbdlica quanto a distancia

necessaria para solitariamente o sujeito do desejo advir. Desse percurso, extrai uma versao

2 Extimo é um neologismo cunhado por Lacan (1959-60/1997, p. 173) para designar o que no sujeito conjuga
0 mais intimo com o radicalmente exterior, sua “exterioridade intima”.
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da soliddo estrutural, que se articula ao conceito de real, bem como uma outra soliddo
promotora do desejo, ligada ao simbdlico.

Para fazer frente ao real, registro da realidade humana que ndo encontra
representacdo no simbolico, a demanda neurdtica encontra no amor uma defesa contra a
soliddo. Essa questdo da demanda esté presente no cerne da clinica psicanalitica e a dire¢do
do tratamento depende da resposta que o analista lhe confere. Além disso, 0 amor cumpre
uma fungdo especifica para uma mulher, funcionando como resposta para a falta de
representacdo do sexo feminino no inconsciente e, de certo modo, como defesa contra a
soliddo.

Além da articulacdo entre soliddo, angustia, desejo e demanda de amor, avango na
investigacao relacionando a soliddo ao gozo falico, também chamado gozo do Um, e ao gozo
Outro. Proponho como problema central interrogar as diferencas entre a soliddo relativa ao
gozo félico e aquela relativa ao gozo feminino. Quais as especificidades da soliddo para
aqueles que estéo inscritos na posicdo de gozo masculina? E para aqueles que séo ndo-todo
inscritos nela, posicionando-se do lado feminino? Em que aspectos a soliddo do Um, relativa
a posicdo de gozo masculina, se diferencia da solidao héteros, relativa a posi¢do feminina?
Além disso, a travessia de uma anélise leva o sujeito a aproximar-se da soliddo feminina?
Quiais sdo seus efeitos?

Segui, como método de pesquisa, a indicacdo de Lacan (1971-72/2012, p. 24) quando
diz: “E quando escrevo que descubro alguma coisa”, que se alinha a poesia de Marguerite
Duras, na epigrafe dessa introducdo. Por meio da escrita de um conceito, outros
compareceram e convocaram mais palavras, promovendo descobertas e redirecionamentos
do caminho de pesquisa. Enquanto pesquisa bibliografica, sustento a pesquisa conceitual nas

obras de Freud e de Lacan, nas quais encontro os fundamentos para abordar o tema em
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questdo. Ainda que nenhum deles tenha abordado diretamente a articulacéo entre o feminino
e a solidao, fornecem os elementos necessarios para a aproximacao entre ambos.

Na obra freudiana, investigo os desenvolvimentos conceituais acerca do falo, da
diferenca sexual, da castracdo, da sexualidade feminina, bem como acerca da pulsédo de
morte, da angustia, do estranho, e da soliddo. Na obra de Jacques Lacan, priorizo dois
momentos, o primeiro relativo a abordagem da sexualidade feminina, e o segundo a
abordagem da duplicidade dos gozos masculino e feminino. Os conceitos de falo, castracéo,
objeto a, angustia, alienagdo, separagdo, desejo, demanda de amor foram discutidos com a
finalidade de articula-los tanto ao feminino, quanto a soliddo. Além disso, as duas posi¢des
de gozo foram investigadas visando estabelecer as ligagdes de cada uma com a solidé&o.

Além do aprofundamento conceitual, recorro a alguns fragmentos clinicos, extraidos
da minha experiéncia de escuta enquanto psicanalista, que aqui s&o expostos com finalidade
ilustrativa, sem a pretensdo de abordar os casos clinicos. Sigo também a recomendacéo
freudiana de escutar o artista, cuja obra ilumina a frente o caminho do psicanalista,
oferecendo o brilho necessario a aproximacédo de temas tdo bem tratados pelos poetas, como
o feminino e a soliddo. Como emblema dessa articulagdo escolhi abordar o romance
moderno O deslumbramento, de Marguerite Duras, e a tragédia grega Antigona, de Sofocles.
Ambos abrem 0 acesso ao ponto em que o feminino solitariamente ultrapassa os limites

falicos e promove o acesso possivel ao real.
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Parte 1 — O Feminino e suas versdes

Capitulo 1. A sexualidade feminina em Freud

Para articular soliddo e feminino no campo psicanalitico, faz-se necessario situar o
surgimento e o desenvolvimento de ambas categorias ao longo da obra de Freud, fundador
da psicandlise, e de Lacan, psicanalista que de maneira radical se debrucou sobre a letra
freudiana a fim de recuperar sua dimensdo original, potente e subversiva. Partindo do
feminino, a primeira parte deste trabalho visa retornar a Freud colocando em evidéncia seu
percurso na construcdo de um saber acerca da sexualidade feminina. Para tanto, serdo
tratadas as elaboracdes freudianas acerca da diferenca sexual, da primazia falica, do Edipo
feminino e as possibilidades de articulacao entre feminilidade e pulsdo de morte.

O campo psicanalitico se ocupa da investigacdo e do tratamento do que promove o
sofrimento, estreitamente ligado as trocas sexuais do sujeito com o campo do Outro®.
Advindo da experiéncia clinica com sujeitos que sofriam de sintomas neuroéticos, Freud
construiu um saber acerca da determinacao inconsciente do sofrimento, encontrando em seu
amago a sexualidade infantil. As trocas sexuais estabelecidas com os outros semelhantes por
meio dos quais a crianga vem ao mundo sdo essencialmente trocas simbolicas que incidem
no corpo, constituindo-o como corpo simbdlico. O saber do inconsciente foi escutado por
Freud por meio dos ditos de seus analisantes, que Ihe narravam sua sexualidade e os efeitos
dos encontros e desencontros com o Outro.

Freud (1905/2016) concebe a presenca da sexualidade desde o inicio da infancia,
indicando seu apoio nas fungdes somaéticas vitais, seu objeto como o proprio corpo e 0 seu

alvo sexual dominado por uma zona erégena. Estabelece também o conceito de pulsdo —

3 Conceito desenvolvido por Lacan (1964/1998) que indica o campo simbdlico, onde se situa o encadeamento
dos significantes que determinam o sujeito.
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forca constante proveniente do corpo que encontra representacdo no psiquismo — que
caracteriza 0 movimento da sexualidade desde o inicio da vida. Com o conceito de puls&o,
fundamento da sexualidade, Freud entrelaca definitivamente corpo e psiquismo, situando a
sexualidade como sujeita as experiéncias de (des)encontro com o Outro e dividida em dois
tempos de organizacdo, o pré-genital e o genital.

O tempo pré-genital comporta o enlagamento da crianga com o Outro materno, seu
primeiro objeto de amor. Por meio da pulséo oral, o bebé encontra no seio e seus correlatos
a satisfagdo propria ao primeiro tempo da vida. E um momento em que predomina a
satisfacdo auto erdtica, uma vez que o proprio corpo € tomado como objeto de satisfacéo,
como no chuchar da prépria lingua (Freud, 1905/2016). No entanto, o Outro j& esta ali muito
antes, nomeando e impondo certa orientagdo ao autoerotismo infantil.

Num segundo tempo da organizagdo pré-genital, a zona erdgena privilegiada no
corpo da crianga situa-se nos esfincteres, dai o encontro com o Outro ser mediado pela
regulacdo do controle corporal. Em fungdo da demanda do Outro, a crianga coloca em acéo
a pulsédo de dominacdo, retendo ou expulsando as fezes, seu primeiro produto. Segundo
Freud (1905/2016, p. 108-109), na organizacdo sadico-anal, “ja se encontra desenvolvido o
antagonismo que permeia a vida sexual; mas os opostos ainda ndo devem ser designados
como masculino e feminino, e sim como ativo e passivo”. A oposigdo sexual se expressa no
dominio da musculatura corporal, que ora submete-se a demanda do Outro, ora opde-se a
ela, evidenciando tanto a passividade quanto a atividade corporal. Todos esses processos vao
constituindo o corpo simbélico da crianca, absolutamente atravessado pelo campo alteritario.

Interessante notar que desde o inicio da vida sexual a oposi¢cdo masculino e feminino
é destacada por Freud, mesmo antes da diferenciacdo entre os sexos ser concebida pela

crianca. E justo essa construcdo da diferenca sexual, ampliada para uma polarizagdo entre

19



atividade e passividade, que perpassara a sexualidade ao longo da vida, compondo também

a polarizacdo masculino e feminino que lhe é tipica.

1.1. A questdo da diferenca sexual e a primazia félica

Inicialmente a crianga desconhece a diferenca entre 0s sexos e a vagina como 0rgao
genital feminino. O efeito desse desconhecimento é a producdo de saber que visa recobrir
essa falta, nomeado por Freud (1908/2015) de teorias sexuais infantis. A primeira teoria
elaborada pela crianca € a que desembocaré na primazia féalica, uma vez que diz respeito a
atribuicdo do 6rgdo genital masculino a todos. Esse € um modo encontrado pela crianca,
especialmente 0 menino, de expressar o alto investimento narcisico advindo do prazer que
experimenta com a masturbacdo infantil. Freud (1924/2011) mostra que a masturbacao
infantil € um modo de descarga para a excitacdo sexual advinda do complexo de Edipo,
fendmeno central da sexualidade infantil que tem como ponto de partida a ligacdo da crianca
com a mae, seu primeiro objeto de amor.

A atividade sexual voltada para o proprio 6rgao genital, zona erégena privilegiada
nesse tempo, caracteriza o estagio falico, assim nomeado em funcéo da primazia do falo na
experiéncia infantil de diferenciagdo entre os sexos. Esse tempo é considerado por Freud
(1923a/2011) o auge da sexualidade infantil, cuja caracteristica é o que a diferencia da
organizacdo genital adulta: para ambos os sexos apenas 0 Orgdo genital masculino é
considerado, dai a primazia do falo.

No inicio da vida, a possibilidade de atribuir a uns e outros certas caracteristicas que
os distinguem enquanto pertencentes ao sexo masculino ou feminino ndo se faz pela
evidéncia empirica da existéncia de um 6rgéo genital proprio aos homens e outro préprio as
mulheres. N&o é possivel a crianca atribuir pénis a um e vagina a outro, do que se extrai 0

desconhecimento da diferenca sexual. A intensidade com que a crian¢a do sexo masculino
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vive a primazia falica a leva muitas vezes a falsear a percepcdo da auséncia do 6rgéo nas
mulheres, especialmente na mée, ou mesmo recusé-la (Freud, 1908/2015; 1923a/2011). No
entanto, com a incidéncia das ameacas de castracdo que comparecem em funcdo da
masturbacdo infantil, e a inevitvel constatacdo da inexisténcia do pénis nas mulheres,
inclusive na mae, resta a0 menino temer a castracdo. Ao constatar a diferenga sexual, o
complexo de Edipo no menino néo resiste ao complexo de castragdo, levando-o a admitir a
diferenca sexual. Como consequéncia, 0 menino abandona os investimentos libidinais
incestuosos, sublima-os e toma a autoridade paterna como modelo de identificacéo,
introjetando-a como supereu, instancia psiquica responsavel pela instituicdo dos ideais, bem
como dos imperativos morais (Freud, 1924/2011; 1923a/2011; 1923b/2011). Seu destino
sexual, posicionando-se do lado dos que tém o falo, esta dado na versdo positiva do Edipo
masculino.

A primazia falica, portanto, € um momento importante da sexualidade infantil, pois
revela a dificuldade de lidar com o que se apresenta do lado feminino, uma vez que nao é
possivel simbolizar o sexo feminino tal como se faz com o masculino. A imagem ausente do
pénis ndo pode ser formulada como presenca da vagina, dai seu carater enigmatico. E a
diferenga anatbmica entre 0s sexos produz consequéncias psiquicas, isto €, a constatacdo
imaginaria da presenca do pénis caracterizando os homens e a auséncia do mesmo
caracterizando as mulheres produz efeitos simbolicos que levaram Freud (1923a/2011) a
indicar a existéncia de um unico 6rgdo para ambos 0s sexos, o falo. Por que nesse momento
Freud nomeia o falo no lugar do pénis? Podemos pensar com a leitura lacaniana que articula
os registros do simbolico, imaginario e real, que ele indica ai uma passagem sutil do pénis,
enquanto referéncia imaginaria, ao falo como elemento simbdlico que se apresenta
positivado para uns e negativado para outros, assim a diferenca imaginaria entre 0s sexos

produz consequéncias simbolicas. E essas ndo sdo as mesmas para ambos 0s sexos, pois
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simbolicamente cada sujeito se localizara no mundo como pertencente ao conjunto dos que
tém o falo e temem a castracdo, ou ao conjunto dos que ndo o tém, mas querem té-lo (Freud,
1925a/2011).

Dai podemos indagar qual é a importancia da diferenciacdo entre sexos na
estruturacdo subjetiva. Uma abordagem a essa questdo pode ser encontrada em Freud
(1933a/2010, p. 265), num dos ultimos trabalhos sobre a feminilidade, quando aponta que a
primeira distincdo que fazemos quando encontramos um ser humano é se “¢ macho ou
fémea? . Essa classificacdo é uma das primeiras possibilidades da crianca situar-se como
pertencente ao universo simbdlico. Dai a diferenca sexual ser “‘um referente para a existéncia
coletiva” (Poli, 2007, p. 3).

E assim que cada sujeito advém, por meio da diferenciacdo que pode fazer em relagio
ao campo do Outro, seu referente. Assim, homens e mulheres atravessam a sexualidade
infantil por meio do referencial féalico, situando-se no conjunto dos falicos ou dos castrados,
mas isso ndo é suficiente. No caso dos homens, aqui entendidos como aqueles que pertencem
ao sexo masculino, ter o falo implica necessariamente entrar na seara dos que estdo em risco
de perdé-lo, por isso ttm um modo peculiar de lidar com os efeitos de inibicdo da
masculinidade e promocao da feminilidade proprios a castracdo. Ja as mulheres, isto &,
aquelas que pertencem ao sexo feminino, ndo ter o falo implica de saida uma experiéncia de
falta que produzira diferentes modos de enfrentamento da castracao, sendo o primeiro deles

a entrada no complexo de Edipo (Freud, 1925a/2011).

1.2. Edipo feminino e seus destinos
Apesar da clinica freudiana publicada ser constituida predominantemente por
sujeitos do sexo feminino, Freud demorou mais de duas décadas para estabelecer uma

construcao tedrica mais desenvolvida acerca do complexo de Edipo nas mulheres. Entendia
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que em suas elaboracdes havia lacunas, pontos obscuros que precisavam ser elucidados, mas
n&o recuou em indicar as referéncias centrais nas quais esses sujeitos portadores da auséncia
do pénis se apoiam para empreender sua travessia edipiana.

E na articulagdo entre complexo de Edipo e de castragio que se ancora a estruturagio
fundamental de todo sujeito, encaminhando-o rumo & assuncdo de uma posi¢do na
distribuicdo sexuada. Assim, a condi¢cdo de homem ou mulher, ainda que inscrita no registro
civil e marcada anatomicamente no corpo, se constroi simbolicamente, por efeito do modo
como cada crianga se encontra com seus primeiros objetos de amor e 6dio, dai a definicdo
da escolha objetal adulta e da identificacdo serem efeitos do atravessamento edipiano, que
inclui a lida com a castracao.

No menino, o Edipo positivo entra em declinio com o temor da castracio, que indica
sua chance de livrar-se da perda do 6rgdo, caso corresponda ao que a lei paterna ordena. E
pelo amor narcisico dirigido ao proprio 6rgao que que ele desiste do objeto proibido e segue
seu rumo em direcdo a virilidade que Ihe pode ser ofertada em troca da renincia pulsional.
O menino sai do Edipo portando a marca da presenca falica, ndo sem colocar-se numa
posicdo de guarda e recuo frente ao desejo incestuoso. A principio, sua masculinidade parece
garantir-se caso ele se submeta a castracao simbolica. Essa possibilidade podera encaminha-
lo & identificacdo com o proprio sexo, bem como a escolha objetal dirigida a outras mulheres
que virdo em substituicdo ao objeto materno.

Ja o Edipo feminino organiza-se de outra maneira, em funcdo do destino reservado
aos seres sem pénis, castrados. Quando Freud (1924/2011) afirma que a anatomia é o destino,
parece dar peso nesse aspecto imaginario proporcionado pela condi¢do pregnante da imagem
do 6rgdo genital masculino e velada do 6rgdo feminino. No entanto toda sua construcéo
acerca dos destinos possiveis aos sujeitos do sexo feminino abre o caminho para as

possibilidades simbolicas. Assim, podemos dizer que a anatomia € o destino, mas no sentido
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de que é impossivel denegar as marcas anatbmicas, as quais por meio do desejo do Outro
produzirdo efeitos simbdlicos. Lacan (1962-63/2005), ao considerar essa frase freudiana, diz
que o destino é o desejo, e que a anatomia deve ser lida no seu sentido etimolégico, ana-
tomia, isto é corte no corpo, produzido pelo Outro, campo simbolico de onde provém o
significante. Desse corte resta o desejo. Assim, a anatomia esta destinado o desejo, uma vez
que corpo sera cortado pelo simbolico.

O primeiro aspecto do Edipo feminino é o fato dele ser iniciado a partir do complexo
de castracio, o que ocorre no caminho inverso ao Edipo masculino. A entrada da menina no
Edipo acontece quando ela se depara com sua falta de pénis, 0 que é experimentado como
desvantagem em relacdo aos portadores do pénis. Esse balizador fundamental relanga a
crianga do sexo feminino na experiéncia da falta, ja experimentada desde que iniciou sua
trajetoria pulsional, uma vez que ndo encontra objeto que possa responder completamente a
insisténcia pulsional, posto que ndo ha.

Diante da constatacdo da castracdo, a menina percebe-se em falta e numa posicéao de
reivindicacgdo, situa-se como faltosa, como quem espera uma compensac¢do. Ela buscard no
pai a resposta & sua falta, pois supde que ele tenha o que ela busca. E nesse ponto que
podemos ler a passagem feita por Freud (1924/2011; 1925a/2011) do pénis ao falo. Nao é
exatamente o 6rgdo que a menina espera do pai, mas um substituto simbolico do falo faltoso,
que podera ser um filho. Assim, a equacdo pénis — falo — filho € nomeada por Freud como
simbdlica, indicando que para além da experiéncia imaginaria, situa-se o encadeamento de
elementos determinantes da significacdo inconsciente que constitui o sujeito.

E somente na sua Gltima década de vida que Freud pode se dar conta, de forma mais
clara, de certos aspectos cruciais do Edipo feminino, cuja complicacio e dificuldade reside
no modo como a menina atravessa 0s primeiros tempos da sexualidade infantil. No entanto,

meninos e meninas vivem situagdes que em nada se diferem no que diz respeito a
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organizacao sexual infantil pré-genital, caracterizada pela énfase na vincula¢éo ao primeiro
objeto de amor, a pulsdo oral dirigida ao seio materno, o controle dos esfincteres e a primazia
falica. Exatamente quando as criancas se deparam com a diferenca sexual é que os trilhos de
meninos e meninas se tornardo distintos.

O menino temerd a castragdo e por isso se distanciara da mae, que ainda assim
permanecera sendo seu objeto de amor privilegiado, no caso do complexo de Edipo positivo.
Mas a menina far4 uma substituicdo do objeto de amor, deixando a mé&e e redirecionando
sua demanda ao pai. Se 0 menino toma o pai como rival desde o inicio, uma vez que é ele
quem o separa da mée, a menina também ja passou por essa experiéncia paterna intrusiva,
porém nesse outro tempo recorrerd ao amor do pai buscando uma resposta a sua falta. A
rivalidade com a mae serd inevitavel, especialmente porque a menina lhe imputara a
responsabilidade de té-la feita mal aparelhada. Freud (1933a/2010) chega a dizer que devido
a ambivaléncia, o 6dio a mde nesse tempo edipiano é proporcional ao amor a ela antes
dirigido. A ligagdo pré-edipiana da menina com a mée é ambivalente, estando presentes
impulsos ativos e passivos dirigidos intensamente a ela, e a direcdo da demanda amorosa ao
pai é que a fard separar-se da mde, a0 menos provisoriamente. Ha nesse sentido uma
passagem do amor ao 6dio pela mde, fundamental para se compreender o destino da
feminilidade.

A peculiaridade evidenciada por Freud (1933a/2010) é que a separacdo do menino
de sua mde ndo acontece permeada pelo 6dio tal como para a menina. A mée pode ter
frustrado ambos, repreendido a masturbagdo ou coibido seus desejos sexuais, mas enquanto
para 0 menino isso ndo é suficiente para fazé-lo afastar-se radicalmente de sua mae, para a
menina tudo isso se intensifica e produz um ressentimento dirigido a esta que antes era sua
poténcia falica. O amor intenso ao primeiro objeto €, depois da constatacdo da castracao,

transformado em &dio, 0 que a incita a fazer uma substituicdo de objeto, passando da mae
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ao pai. No entanto, Freud (1931/2010) chega a afirmar que a intensidade da ligagdo com a
mde é por vezes tdo forte que algumas mulheres sequer fazem a passagem para o objeto
masculino, o que podera resultar numa escolha homossexual.

Para entender a hostilidade da menina dirigida a mée, Freud (1931/2010) enumera
alguns fatores que a potencializam, acrescentando peso a questdo edipiana que mostrou a
menina a falta materna reproduzida no seu proprio sexo e conduziu-a ao pai como portador
da solugdo. Um deles é a demanda de amor insistente, ciumenta e intensa que a crianca faz
a mée, exigindo-lhe satisfacdo completa, 0 que necessariamente produzira desapontamento
e, consequentemente, hostilidade. Desde cedo a crianga experimenta os efeitos da
completude impossivel entre ela e seu objeto de amor, revoltando-se contra a mde que um
dia pareceu oferecer-lhe alguma satisfacdo, mas muito incompleta. Disso resulta a insistente
demanda de amor dirigida aos outros objetos.

Outro fator, 0 mais relevante deles, € a falha materna em fornecer a menina o 6rgao
genital verdadeiro (Freud, 1931/2010). Deriva da castracdo a depreciacdo da mae pela
menina, que ndo aceita sua condi¢do sem relutancia. Ainda que a esperanca de ter o falo
imaginario finde, o desejo permanece. Outros objetos serdo inseridos na série daqueles que
a mae se mostrou provedora insuficiente, particularmente por ndo a ter nutrido o bastante.
Ela torna-se alvo da depreciacdo como se fosse possivel a oferta suficiente dos objetos
desejados, ou seja, a revolta que a menina dirige a mae sustenta-se na reivindicacdo do
impossivel. Além disso, a menina afasta-se dela devido a proibicdo da atividade
masturbatdria. Ressente-se porque num primeiro momento a mde apresentou-lhe o0s
caminhos da excitacdo sexual por meio dos cuidados corporais, mas depois cerceou sua
atividade sexual, velando-a e reprimindo-a.

Por fim, um outro fator fundamental responsavel pelo distanciamento da mae pela

menina é a ambivaléncia, tipica da infancia. A intensidade amorosa vivida com o primeiro
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objeto produz inevitaveis decepc¢Bes que incitam o 6dio. Nesse sentido, Freud (1931/2010)
sugere que nessa dependéncia primitiva a méde estd o germe da paranoia posterior nas
mulheres, referida ao temor de ser morta, devorada pela méde, o que também leva a
hostilidade.

Essa posigdo apassivada da menina frente & mée expressou-se numa analisante* do
sexo feminino que tinha como queixa inicial a fobia de um certo réptil. Depois de varios
meses de analise, em certa sessdo ela entra no consultério tampando a boca pois havia feito
um procedimento odontoldgico com anestesia. Dizia ter pensando em desistir de ir a sessdo
pois se preocupava com 0 que a analista pensaria ao vé-la com a boca torta. Ao ser
questionada acerca disso e comecar a falar, associou o olhar da analista a0 da mae e
recordou-se de uma cena da infancia, em que fora flagrada pelo olhar reprovador da mae
enquanto se masturbava. Ao relatar isso foi tomada de um choro de horror por visualizar
naquele instante o olhar do réptil de que tanto tinha medo: “E isso que eu tenho mais pavor
nesse bicho, ¢ do olhar dele pra mim! Ai que horror!”.

Esse fragmento clinico condensa alguns aspectos da complicada relacdo mée e filha.
O sujeito em questdo apresentou de forma bastante evidente o lugar que o objeto fobico
ocupava em sua economia psiquica, era um anteparo a invasao materna, operada por meio
do olhar cerceador da atividade sexual infantil, bem como de toda sua sexualidade, até
mesmo depois de adulta. Nas palavras da analisante, a relacdo com a mae era por ela
altamente valorizada e sua grande dificuldade era contrariar qualquer opinido materna.
Entendia que qualquer oposicdo de ideias seria uma enorme discussdo, ainda que
objetivamente isso ndo acontecesse. A hostilidade da filha em relacdo & mée ficava bastante
recalcada e sequer uma ideia contraria podia ser por ela exposta, tudo em nome do amor a

mée. Nessa cena recordada, suscitada na e pela transferéncia, ela toma o olhar materno como

4 Os fragmentos de casos clinicos aqui expostos séo resultados da minha experiéncia na clinica psicanalitica.
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reprovador da sua atividade masturbatéria, um olhar que invade sua intimidade, sem
permissao, pela janela do seu quarto. Nesse momento, ela pode formular o quanto o olhar
invasivo e repressor da mae a acompanhava e era da ordem de um horror, e o0 quanto a odiava
por isso. Como o pai ndo se fazia presente como possibilidade de resgate do temor de ser
invadida, restou-lhe o objeto fobico, que metaforizou o olhar materno. A anélise possibilitou-
Ihe o reconhecimento do ddio e da dificuldade em apresenta-lo a mae, bem como abriu-lhe
0 espaco para demandar o olhar do pai.

Dentre as possibilidades da menina ao constatar a castracdo, uma delas é a conquista
da feminilidade, do tornar-se mulher e este percurso é indireto, pois comporta muitas
passagens dificeis de serem atravessadas (Freud, 1931/2010; 1933a/2010). A hostilidade
dirigida @ mae é um dos fatores que contribui para que a menina transfira sua libido desse
primeiro objeto a outro. Ao dirigir-se ao pai como objeto, sera necesséaria a diminuicao dos
impulsos ativos, que foram muito frustrados em funcdo da impossibilidade de realizacao, e
0 aumento dos passivos, na medida em que ela se dirigira ao pai numa posicéo de espera, de
falta, demandando dele uma resposta a sua castracao.

O caminho da feminilidade implica no recalque da masculinidade prévia, instaurada
na primeira infancia, com a primazia falica. As tendéncias pulsionais passivas auxiliardo a
transicdo para o objeto paterno, abrindo o caminho para a feminilidade, desde que os restos
da ligacdo com a mae ndo atrapalhem, porque na relagdo com a mae 0s objetivos sexuais sao
ativos e passivos (Freud, 1931/2010). Passivamente a crian¢a recebe os cuidados maternos,
vive a excitacdo dos impulsos passivos falicos e responde a eles de modo a buscar o dominio
do que lhe chega, inclusive por meio do brincar e da masturbacéo clitoridiana, cuja satisfacéo
deriva dos impulsos ativos falicos.

Apesar de em toda sua obra Freud articular feminino a passividade e masculino a

atividade, na conferéncia Feminilidade esclarece que hd um erro de superposicdo, além de
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um reducionismo e de uma inutilidade nessa articulagdo. Defende ent&o que a feminilidade
se caracteriza pela preferéncia as finalidades passivas da pulsdo, o que ndo € o mesmo que
passividade, pois para alcanca-las pode ser necessaria uma grande quantidade de atividade.
Assim, o caminho para a feminilidade é feito quando a finalidade pulsional predominante
deixa de ser ativamente falica, ativa, agressiva e passa a passividade, 0 que acontece se a
menina se coloca numa posicdo faltosa, de quem espera do Outro o que ela ndo tem. Os fins
passivos serdo vividos a partir dessa posicdo de quem concede ao Outro o lugar de
ativamente produzir os meios para satisfazé-la. O trabalho a ser feito pela menina implica
num ativo recuo da atividade falica, que a coloca na possibilidade de satisfazer-se pelo que
recebera do Outro, o falo.

Essa passagem importante para os fins passivos caracteriza, além da mudanca de
objeto da menina, que deixa a mae e escolhe o pai, a modificacdo de zona erégena, do clitoris
avagina. A transformag¢ao na zona erdégena nao retira a excitabilidade clitoridiana, mas “com
a mudanca rumo a feminilidade, o clitdris deve ceder a vagina sua sensibilidade, e, com isso,
sua importancia, no todo ou em parte” (Freud, 1933a/2010, p. 271). Essa transferéncia se faz
com a cessacdo da masturbacdo clitoridiana, que parece indicar uma mudancga no ser, uma
vez que na fase falica, “as diferencgas entre os sexos recuam completamente diante das
semelhancas. Temos de reconhecer que entdo a garota pequena € um pequeno homem?” (p.
271). Se nesse tempo anterior, a diferenca sexual ndo se apresenta por haver para ambos 0s
sexos apenas o falo como referéncia, com a constatacdo da castracdo a menina tera que
transformar seu préprio corpo, seu ser, deixando de ser esse homenzinho para descobrir na
sensibilidade da vagina um outro modo de satisfacdo que priorize a meta passiva, rumo a
feminilidade. H4, portanto, duplicidades no caminho da construcdo da feminilidade,
envolvendo tanto a escolha objetal quanto a identificagéo, o ser, a partir da mudanca de zona

erodgena, e o ter, a partir da mudanca de objeto.
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Esse destino edipiano rumo a feminilidade é considerado demorado e indireto, mas
ndo € o Unico (Freud, 1931/2010; 1933a/2010). Outras duas saidas sdo apontadas por Freud
como possibilidades diante da revolta por constatar-se castrada. Uma menina pode crescer
insatisfeita com sua condigéo, apassivar-se e abandonar a atividade sexual, recalcando-a, o
que a conduzird a neurose. Outra possibilidade € a intensa énfase em sua masculinidade, que
a levard a ocupar uma posicdo de desafio e autoafirmacdo falica, caminho que podera
conduzi-la @ homossexualidade.

Como as questdes acerca da escolha amorosa e da identificagdo séo centrais na
andlise, algumas ilustracfes clinicas chamam a atencdo pela atualidade da elaboragédo
freudiana acerca dos destinos da sexualidade feminina. Uma delas é de um sujeito que se
casou, teve filhos, e chega ao tratamento dizendo da sua eterna insatisfacdo e de seu grande
sofrimento por fazer de qualquer pequena dificuldade da vida um enorme problema. Se
reconhece como uma criancga que neuroticamente escolheu sofrer passivamente diante da
vida. Mesmo tendo como companheiro um homem cheio de qualidades e muito amoroso,
bem como condi¢des objetivas bastante favoraveis a uma vida prazerosa, ela negou-se a
usufruir da satisfacdo, parecendo mesmo gozar da posi¢éo de quem vira as costas a qualquer
prazer possivel.

Outra analisante conta, com grande expressdo de prazer, que alguns amigos do seu
ex-namorado lhe disseram, numa roda de conversas em gue ela era a Unica do sexo feminino,
que ela era homem. Isso foi tomado por ela como um grande elogio: “Sou homem!”, repetiu
por vezes essa sentenga. Depois, formulou o seguinte sobre sua escolha sexual: “Busco um
homem que seja mais macho que eu”. Ao associar livremente situou sua masculinidade com
um grande desejo de ser colocada no lugar de objeto do desejo desse homem-macho. Ainda
que sua orientacdo ndo seja homossexual, sua posicdo diante dos homens coincide com essa

saida cujo complexo de masculinidade € vivido de forma intensa e o caminho para a
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feminilidade aparece como um desafio imposto ao seu parceiro que terd que ser bastante
homem, ou seja, portador de uma falicidade capaz de fazé-la render-se a posicdo de objeto
do desejo dele, portanto a satisfacdo pulsional passiva, tipica da feminilidade.

Em contraposicdo a esses dois caminhos, um que nega a vida sexual e outro que a
afirma pelo viés absolutamente falico, Freud (1931/2010;1933a/2010) formula o terceiro,
que se faz possivel com o direcionamento da inveja do pénis, nome forjado por ele para tratar
da castracdo feminina, ao pai. Dai a “oposigdo entre a ligagdo ao pai € o complexo da
masculinidade” (Freud, 1931/2010, p. 220), pois para toma-lo como objeto, a menina tera
que se colocar numa posicao que concede a ele a atividade a fim de que ela usufrua dos fins
passivos. Esse € um dos trabalhos a mais que a menina tem que fazer para que a feminilidade

possa emergir.

1.3. O enigma da feminilidade e a pulsdo de morte: o irrepresentavel

Ao tratar da diferenca sexual e do modo como cada um se localiza frente a essa
questdo desde a infancia, Freud sugere que o falo € a Unica possibilidade de conhecer a marca
da diferenca sexual, o qual se apresenta positivado para uns e negativado para outros. E uma
caracteristica da sexualidade a primazia félica, mas isso ndo responde absolutamente o
carater enigmatico da sexualidade feminina. Diz Freud: “Sabemos menos sobre a vida sexual
da menina pequena do que sobre a do menino. N&o precisamos nos envergonhar por essa
diferenca; afinal, também a vida sexual da mulher adulta é um dark continent [continente
escuro] para a psicologia” (1926a/2014, p.130). Se é assim, trata-se de algo que ndo passa
pelo crivo simbdlico e apresenta-se como enigmatico, restando a consulta aos poetas para
buscar o saber acerca desse desconhecido. Ha entdo no terreno da vida sexual feminina algo
que ndo passa pela representacdo, ndo encontra inscricdo no psiquismo, o que implica na

inexisténcia de um significante que o represente, sendo impossivel nomear a marca
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tipicamente feminina no inconsciente, tal como o falo o € para todo falante inscrito na ordem
simbdlica.

O desconhecimento e o carater enigmatico do feminino podem ser articulados a esse
campo em que as representagdes nao sao suficientes, no qual algo do pulsional ndo encontra
um modo de inscrever-se simbolicamente. E possivel articular o feminino, enquanto o que
ndo encontra inscricdo no inconsciente, e a pulsdo de morte? A morte em si é uma
experiéncia da qual nada se pode dizer, ja a pulsdo de morte € um conceito que funciona para
indicar que o sujeito é movido por algo além do principio de prazer. Trata-se de uma
tendéncia arcaica e mais elementar do que o principio de prazer e que visa 0 retorno ao
inorganico (Freud, 1920/2010). Dai a nomeacéao desse grupo de pulsdes em torno da morte,
experiéncia desconhecida e inevitavel, para a qual todos caminhamos. As pulsdes de morte
se encontram amalgamadas as pulsdes de vida, que funcionam como um desvio, pois visam
preservar a vida para que cada organismo morra por razdes internas.

De um lado as pulsBes de vida reinem em si toda as formulag¢Ges acerca da pulsdo
sexual e do Eu, estabelecem ligacbes com 0s objetos varidveis que poderdo vir a oferecer-
Ihes o cumprimento de sua finalidade, a satisfacdo, o escoamento da excitacdo, ainda que
parcialmente. Funcionam regidas pelos principios de prazer e de realidade, que as regulam.
De outro lado, mas de modo mais radical, no fundamento das pulsdes de vida estéo as pulsdes
de morte, as quais visam retornar ao estado inanimado (Freud, 1920/2010). Ambas as
pulsdes tém um carater conservador, visam reduzir a tensdo, sendo que algumas delas séo
enlacadas pelo aparelho psiquico, encontram nele representacéo, o que é feito por meio da
captura das mocBes pulsionais que substituirdo o processo primario pelo secundario,
transformando a energia livre e movel em energia ligada. Isso permitira certa regulagdo da

excitacdo, a busca do prazer e a evitacdo do desprazer por determinadas trilhas.
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Na comparagdo entre os dois grupos pulsionais, evidencia-se o carater discreto,
silencioso e destrutivo da pulsdo de morte, associada também ao 6dio (Freud, 1920/2010).
Esse siléncio pode estar associado ao carater arcaico da pulsdo de morte, posto que é a
ligagdo aos objetos que oferecera ruido as pulsdes, quando elas se destacam do fundo da
pulsdo de morte, revelando-se figura (Garcia-Roza, 2003). Além disso, o siléncio esta
intrinsecamente atrelado a dificuldade de se apreender essa pulsdo, que somente pode ser
revelada quando esta fusionada com Eros, como se vé no sadismo e no masoquismo (Freud,
1930/2010). Nas pulsBes destrutivas, nas quais se manifesta o ddio, encontra-se alguma
manifestacdo apreensivel da pulsdo de morte (Freud, 1923b/2011).

Essa referéncia freudiana que estd no O Eu e o Id indica a dificuldade de encontrar
representacdo da pulsdo de morte no psiquismo, o que nao significa que ela ndo esteja ali,
exercendo seu poderoso empuxo a quietude, ao siléncio. N&o seria o carater enigmatico da
sexualidade feminina crivado por essa mesma falta de representacdo, reinando ai certo
siléncio? Se ndo ha para a sexualidade humana outro significante que demarque a diferenca
sexual, a ndo ser o falo, representante do masculino, restando as mulheres a presenca falica
pelo negativo, podemos aproximar o inominavel da pulsdo de morte ao inominavel do
feminino. Além disso, todo encontro com o irrepresentdvel remete a algo de dificil
simbolizacdo, em que a angustia pode comparecer. Quando algo escapa a nomeacdo, ao
saber, emerge um inquietante estranhamento. Faltam palavras para dizer o que é a morte, a
loucura e o sexo feminino, por isso a misoginia de alguns homens neuroticos que “declaram
que o genital feminino ¢ algo inquietante para eles” (Freud, 1919/2010, p. 272).

Nesse campo podemos articular o feminino, enquanto enigmatico continente negro,
a pulséo de morte, e a tudo o mais que, por escapar a representacdo, retorna provocando
angustia. A soliddo é também uma das expressdes dessa face estranha da pulsdo de morte,

por isso ela, juntamente com o siléncio e a escuriddo sdo fatores ligados a angustia infantil,
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que permanece ao longo da vida da maioria das pessoas (Freud, 1919/2010). A aproximagéo
dessas experiéncias de siléncio, soliddo, escuriddo pode causar estranhamento e angustia,
pois elas se apresentam como emergéncia do irrepresentavel.

A angustia é um afeto que se apresenta na clinica psicanalitica desde seu inicio,
levando Freud a conceber uma primeira teoria da angustia. Apos os anos 1920, quando
conceituou a pulsdo de morte, o pai da psicanélise elabora uma revisao da teoria da angustia,
concebendo-a como reacdo a perda do objeto, quando o eu é colocado em situacéo de perigo.
As situacOes elencadas por Freud (1926b/2014) — temor da perda do objeto, da castracdo no
menino e da perda do amor na menina, bem como do supereu — implicam a separacao da
made, que € o objeto primeiro, responsavel pelo apaziguamento e direcionamento do excesso
pulsional para o campo da representacdo, da simboliza¢do. Se 0 objeto se vai, 0 sujeito é
invadido por um estado de excitacdo pulsional intensa que se descarrega sob a forma de
angustia, remetendo-o ao desamparo original.

Nesse sentido, esse afeto que ndo engana liga-se a presenca ou auséncia do objeto,
que emerge como figura, tal como sugere Lacan (1962-63/2005), a partir da retomada da
obra freudiana. Ao desconstruir as no¢Ges de normalizacdo que alguns pds freudianos
empreenderam na tentativa de unir o sujeito ao objeto ideal, fazendo deste um
correspondente do sujeito, Lacan (1956-57/1995) explicita o carater significante do objeto,
articulando-o aos trés registros da realidade humana — real, simbdlico, e imaginario — e
destacando dois campos. Um deles é o campo do objeto, do significante, do representavel,
outro é o campo da angustia, da morte, do irrepresentavel.

Destacamos alguns momentos em que esse movimento estrutural e estruturante se
explicita. Ao iniciar a discussdo sobre 0 que € 0 objeto, especialmente o objeto fobico e o
fetiche, Lacan (1956-57/1995, p. 21) diz que ele ¢é “colocado sobre um fundo de angustia. O

objeto é instrumento para mascarar, enfeitar o fundo fundamental de angustia que

34



caracteriza, nas diferentes etapas do desenvolvimento do sujeito, sua relagdo com o mundo”.
Diante da imponéncia do real, o objeto fobico e o fetiche funcionam mascarando a angustia.
O objeto € um modo de protecdo, que advém com a articulagdo significante, proveniente do
campo do Outro, responsavel por fabricar a natureza simbolica do homem, que cava o real
como “relha de arado, nele introduzindo uma dimensao original” (p. 243).

Desde as formulacGes freudianas acerca da pulsdo de morte, que ndo encontra
representacdo no psiquismo, pode-se entrever os limites do simbolizavel, sendo que “o
significante funciona sobre o fundo de uma certa experiéncia da morte” (Lacan, 1956-
57/1995, p. 50). A ordem simbdlica é efeito da intima articulacdo entre vida e morte e a
matéria prima da simbolizacdo é a dimensao erdgena, visivel na propria vitalidade e erecao
corporal. Sob o fundo dessa dimensédo situa-se a experiéncia de ameaca de castracdo, ou
constatacdo da mesma vividas pela crianca, que ndo se faz em rela¢do a natureza corporal,
mas a apropriacdo dessa materialidade pelo significante, que coloca a problematica
presenca/auséncia do falo no nivel da articulagdo imaginaria e simbdlica, transformando o
corpo do vivente em corpo encarnado pelo significante.

Diante do apelo da crianca faltosa, o Outro a reveste falicamente para oferecer-lhe o
dom, simbolo de amor, que se apresenta via objeto real, ja recoberto pelo significante,
portanto transformado em objeto simbélico. Seja qual for o objeto, seio ou mamadeira no
primeiro tempo, ele adquire valor simbélico por estar referido ao Outro, porque néo se trata
de satisfacdo de necessidade, mas o que ja esta em questdo nesses primérdios é a demanda
do Outro. Ao oferecer um tanto desse objeto parcial, que ndo aplaca a necessidade bruta
absolutamente, uma vez que isso é impossivel, resta a falta promotora do desejo.

A dolorosa dialética do objeto, ao mesmo tempo ali e nunca ali, em que ela se

exercita, nos é simbolizada neste exercicio genialmente captado por Freud em estado

puro (...). Esta é a base da relacdo do sujeito com o par presenga-auséncia, relacdo
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com a presenca sobre fundo de auséncia, e com a auséncia na medida em que esta

constitui a presenca (Lacan, 1956-57/1995, p. 186).

Estes significantes que situam algo sob o fundo de outra coisa se repetem no
seminario sobre A relacdo de objeto: “objeto frente a realidade angustiante”, “significante
sobre o fundo de experiéncia da morte”, “presenca sobre o fundo de auséncia” (Lacan, 1956-
57/1995). De um lado a auséncia, a morte, a angustia, do outro a presenca, o significante, o
objeto. Determinacdo simbdlica insistente, que evidencia o dualismo pulsional, bem como a
diferenga articulada entre real e simbdlico. O objeto nesse momento do pensamento
lacaniano é pensado como resposta a falta, é objeto simbolico, que cumpre a fungéo de
mascarar a angustia fundamental.

Mais adiante no seu ensino, ao tratar da angustia, Lacan (1962-63/2005) formula o
conceito de objeto a. O que ja estava presente alguns anos antes, comparece nesse momento
de um outro modo, colocando em evidéncia outra face do objeto, para além do simbodlico.
Para tanto, Lacan recupera o esquema 0tico, que trata da constituicdo do sujeito a partir do
desejo do Outro, por meio do investimento na imagem especular. O campo do investimento
corpo erdgeno, onde se inscreve o significante. No entanto, algo do investimento libidinal
ndo é captado pela imagem especular e resta operando por sua invisibilidade. O que fica de
fora do espelho é o falo, que comparecera como falta, ou “a menos”, dai a notacdo dessa
reserva operatoria como —. O falo entra do lado da reserva libidinal imperceptivel que
incide no corpo promovendo alguma satisfacdo do desejo, por isso falo negativado (—o) pela
operacdo de castracdo. E 0 objeto a comparece como residuo que escapa a especularizacdo
(Lacan, 1962-63/2005).

O sujeito é dividido pelo significante proveniente do campo do Outro e dessa

operacdo simbdlica, portanto félica, resta o0 objeto a, causa de desejo que estabelecera a
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direcdo da fantasia, estruturada pelo que resta da divisdo do sujeito. Como o falo ndo pode
oferecer satisfacdo absoluta ao falante, o a, como letra da falta, opera empurrando o sujeito
rumo aos objetos parciais da pulsdo. Segundo Lacan (1962-63/2005, p. 51), “o &, suporte do
desejo na fantasia, ndo é visivel naquilo que constitui para o0 homem a imagem de seu
desejo”, mas ¢ justamente por meio dessa operacdo invisivel que ele abre ao sujeito barrado
a via de acesso ao desejo.

A operagdo de divisdo do sujeito € também instituicdo da ordem da demanda, que se
articula em significantes que enganam, porque funcionam para recobrir a falta, desviar da
morte. Assim, todo o campo do significante cumpre a funcéo de instituir os objetos de que
nos servimos para a satisfacdo parcial da pulséo, por meio da demanda do Outro, o que
mantém escamoteado o objeto a. Segundo Soler (2012a, p. 52), temos

De um lado o significante que engana, que preside a davida e a incerteza; do outro

lado o objeto, que nédo é representado, que &, portanto, bem dificil de capturar, que

ndo é visivel, que, todavia, ndo engana, e que &, na verdade o Unico indicador clinico,
segundo Lacan.

Esse indicador que ndo engana, ja que esta fora do campo da demanda, do
significante, s6 pode ser clinicamente acessado pelo afeto da anguUstia, que ndo é sem objeto.
A angustia é um afeto cujo objeto € o a, porcdo real do corpo que escapa ao olhar do Outro,
portanto a imaginarizacdo do corpo préprio e a simbolizacdo. Situa-se como apresentacao
do real, que pode invadir a cena simbolica e provocar efeitos de inquietante estranheza. A
estrutura da fantasia ($ ¢ a) ¢ a mesma da angustia, posto que esta ¢ sinal da “relagdo do
sujeito com o objeto a” (Lacan, 1962-63/2005, p. 98). A diferenca entre ambas esta no
enguadramento simbolico produzido na fantasia, que emoldura a cena com o significante,

enguanto a angustia esta referida a emergéncia do real na cena, mostrando aquilo que do
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mundo resta irrepresentavel. Assim, a angustia infantil frente a castracdo materna ndo deixa
de efeito do encontro com a face ndo simbolizavel do feminino.

Para além da objetividade, Lacan (1962-63/2005) constroi o objeto a referindo-se ao
corpo no qual o significante encarna. A questdo é que algo do corpo ndo pode ser
representado pelos significantes, nem especularizado, portanto ndo tem contorno, forma. A
libido compde o real do corpo, mas ndo se deixa recobrir toda pelo significante, restando o
objeto a, escrito como notacdo algébrica por meio de uma letra, que designa uma presenca
do irrepresentdvel. Os objetos representdveis, reconheciveis, intercambidveis, que se
agrupam no que se pode chamar de objeto comum ndo sdo o objeto a, causa dos outros,
reserva libidinal que comparece no real do corpo constituindo os objetos comuns, operando
também por sua invisibilidade.

Enquanto a operacdo do objeto a é feita pela sua invisibilidade, ele funciona como
objeto causa do desejo, pois instaura a falta que incita o desejo. Entretanto, se algo invadir a
cena, a angustia emergird. Retomando a posi¢do freudiana, que situa a angustia como sinal
do perigo de perder o objeto, Lacan (1962-63/2005) recoloca a questdo em outros termos,
fazendo ver que a angustia é sinal de uma falta do apoio dado pela falta, isto é, efeito do
excesso da presenca do Outro. “Nao se trata de perda do objeto, mas da presenca disto: de
que os objetos ndo faltam” (p. 64). E a presenca da imagem daquilo que deveria ficar
invisivel, isto €, do estranho que invade a cena familiar e causa angustia, o afeto que nao
engana. Portanto, se “a falta vem a faltar” (p.52), algo de estranho comparece, provoca
angustia e lanca o sujeito fora do simbdlico.

A angustia pode afundar o sujeito num lugar paralisante de assujeitamento ao Outro,
no entanto, é fundamentalmente um ponto de passagem, fundo do qual emerge o sujeito
desejante. O sujeito é dividido pelo Outro, tesouro dos significantes, e dessa operacao resta

0 objeto a, dejeto que resiste a significantizacdo e constitui o sujeito desejante (Lacan, 1962-
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63/2005). Pode-se extrair dessa operacdo de divisao do sujeito e passagem pela anglstia uma
certa experiéncia de morte, suporte necessario para a criacao.
Ao abordar a pulsdo de morte, Daniela Chatelard (2005, p. 46) liga a tendéncia ao
inorganico a angustia e a criacdo:
Nesse lugar de estado zero, vazio, um objeto pode transformar essa pulsdo de morte
em criacdo, ndo o objeto como tamp&o, como objeto transformado pelo eu (moi), e
sim o objeto como causa do desejo, de uma produgdo, podendo até fazer emergir a
angustia, mas ndo como estado de angustia fenomenoldgica, mas a angustia como

objeto a, ndo especular.

Parece haver ai, entdo, uma possibilidade de articular o objeto a em sua face ndo
especularizavel, a angustia, sinal do real, que pode incitar a criagdo. E o feminino, serd que
por sua participacdo nesse campo que excede a representacao liga-se justamente ao que pode
incitar a criacdo? Para articular esses conceitos, faz-se necessario adentrar nas elaboracoes
lacanianas acerca do feminino, desde a operacéo do significante falico na divisdo dos sexos

até o ponto em que ele recorre a légica para elaborar as tdbuas da sexuacéo.
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Capitulo 2. Da sexualidade a sexuag¢édo em Lacan

O ponto de partida de Lacan é a releitura que ele empreende da obra freudiana,
destacando na mesma a incidéncia da linguagem na estruturagéo do sujeito do inconsciente.
As leis do inconsciente descobertas por Freud sdo retomadas por Lacan e evidenciadas a
partir da linguagem, da qual o sujeito emerge como efeito do encadeamento de significantes,
por isso a vida sexual esta submetida a articulacdo significante e a diferenga sexual s6 pode
ser concebida a partir dele.

Se 0 que Freud descobriu, e redescobre com um gume cada vez mais afiado, tem

algum sentido, é que o deslocamento do significante determina os sujeitos em seus

atos, seu destino, suas recusas, suas cegueiras, seu sucesso e sua sorte. (Lacan,

1955/1998, p.33-34).

A determinagcdo significante do destino do sujeito o inscreve na dimenséo simbdlica,
para além do sexo bioldgico. A sexualidade é, assim, efeito de linguagem. Dentre todos 0s
significantes, Lacan (1958a/1998) escuta de Freud seu destaque a um deles, o falo, e o eleva
a categoria de significante privilegiado, posto que instala a posicdo do sujeito do
inconsciente. O falo ndo é um mero objeto parcial, tal como foi suposto por alguns pds-
freudianos. E um significante, nocao necessaria a articulagio dos fendmenos analiticos, pois
o significavel sofre suas marcas, o que implica diretamente a matéria de que é feito o homem,

a linguagem.

2.1 O falo no centro: significante da falta
O conceito de falo encontra na obra lacaniana alguns desdobramentos que o
caracterizam ora a partir do registro imaginario, ora a partir do simbdélico. No final do

Seminario 3, Lacan (1955-56/2002) retoma da obra freudiana a posigdo central do falo na
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economia libidinal, situando o Edipo como um tridngulo no qual, entre pai, mée e crianga, 0
falo é incluido. No seminério seguinte, ao tratar da relagdo de objeto como falta, o falo entra
como terceiro da triade mée, crianca, falo, uma vez que a mae falta o elemento de que ela
propria é desejante e ao qual imaginariamente a crianca se identifica. A partir dessa
identificacdo ao falo imaginério, a crianca é introduzida na simbdlica do dom, na medida em
que é preciso que o menino faca dom do que tem e a menina do que ndo tem para entrar no
jogo das trocas inter-humanas. Ao entrar na simbdlica do dom, o falo passa a objeto
simbdlico, por isso é importante destacar que uma mulher ndo tem o falo simbolicamente,
mas participa dele “a titulo de auséncia” (Lacan, 1956-57/1995, p. 155). Esse objeto que
existe para ela como auséncia a coloca numa posi¢do nostalgica:

(...) ndo se trata em absoluto de um falo real na medida em que, como real, ele exista

Ou ndo exista, trata-se de um falo simbolico, na medida em que é de sua natureza

apresentar-se na troca como auséncia, auséncia funcionando como tal (p. 154).

O funcionamento do falo como elemento de troca simbolica, tanto por sua presenca
quanto por sua auséncia, tem um valor fundamental no sistema significante. Desde a
elaboracdo freudiana, ainda que Freud ndo tratasse do significante diretamente, a funcao
significante do falo foi estreitamente vinculada ao complexo de castracdo, né que articula o
sujeito as questdes cruciais e que o langa no mundo como desejante. Esse é o destaque dado
pelas formulacgdes lacanianas nos anos seguintes, nos Seminario 5 e 6, bem como no escrito
A significacdo do falo.

O complexo de castracdo em sua funcdo de no estrutura o sujeito numa dada posicao
que produz efeitos sintométicos e instala-o numa posigdo inconsciente, a partir da qual se
identifica com o conjunto dos pertencentes ao sexo masculino ou ao feminino, a partir do
qual podera responder as demandas de seu parceiro sexual e exercer a maternidade ou a

paternidade (Lacan, 1958a/1998). Como essas func¢des do complexo de castragdo sdo tdo
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importantes e a grande dificuldade com que Freud (1937/1976) se depara no final da analise
é justamente a superacdo dos efeitos da castracdo — inveja do pénis na mulher e luta contra
a passividade no homem, ambos sinais do repudio a feminilidade — Lacan vé ai uma
dificuldade a ser atravessada.

A problematica do complexo de castracdo enquanto repudio a feminilidade deve ser
pensada a partir das seguintes questdes: a menina é privada do falo enquanto objeto
simbdlico, além de castrada inicialmente pela mée e depois pelo pai; a mée € considerada
falica; a castracdo s é constatada pela descoberta da castracdo materna; por fim ha uma
dominancia imaginaria do falo, que se expressa no desconhecimento da vagina. Partindo
dessa ultima questdo, sera necessario que alguém apresente a crianca o funcionamento da
vida sexual, tal como a velha senhora inicia Dafne e Cloé, na fabula de Longo (Lacan,
1958a/1996).

Se a diferenga sexual, bem como a atividade sexual, necessitam de iniciagéo por parte
do campo do Outro, é sinal de que o assujeitamento simbdlico cria as condicbes para que
cada um se posicione como pertencente a um sexo e se direcione a um parceiro. E do Outro
que virdo os significantes a partir dos quais o sujeito podera localizar-se.

Isso fala no Outro, dizemos, designando por Outro o préprio lugar evocado pelo

recurso a palavra, em qualquer relacdo em que este intervém. Se isso fala no Outro,

quer o sujeito 0 ouca ou ndo com seu ouvido, € porque é ali que o sujeito, por uma
anterioridade ldgica a qualquer despertar do significado, encontra seu lugar
significante. A descoberta do que ele articula nesse lugar, isto é no inconsciente,
permite-nos apreender ao preco de que fenda (Spaltung) ele assim se constituiu.
(Lacan, 1958a/1998, p. 696)
Essa bela citagéo situa precisamente o sujeito dividido pelo campo do Outro, tomado

aqui como lugar de onde o significante produz seus efeitos constituindo o falante. O sujeito
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do inconsciente encontra seu lugar no Outro, lugar da palavra, e a analise é a praxis que
possibilita a investigacdo dessa determinacdo significante. A partir dessa premissa
fundamental Lacan concebe o falo pela sua fungdo simbdlica que divide o sujeito, inclusive
no ponto em que ela implica a partilha dos sexos. Assim, o falo é o significante que nomeia
os efeitos de significado, em seu conjunto. O falo entra em jogo quando o sujeito €
convocado a simbolizar, dai a contundente afirmagao: “o significante do significado em geral
¢ o falo” (Lacan, 1957-58/1999, p. 249).

Enquanto significante primordial, o falo comparece via desejo do Outro, que desvia
as necessidades e as transforma em demanda. O desejo surge dai, como residuo do que ndo
pdde ser satisfeito no &mbito das necessidades, isto é, como diferenca entre a necessidade e
a demanda.

O desejo (...) é arrancado do terreno das necessidades, ganha uma condic¢éo absoluta

em relacdo ao Outro. Ele é a margem, o resultado da subtracao (...) da exigéncia da

necessidade em relacdo a demanda de amor. Inversamente, 0 desejo apresenta-se
como aquilo que, na demanda de amor, é rebelde a qualquer reducdo a uma

necessidade. (Lacan, 1957-58/1999, p. 395).

Assim, o desejo surge da insuficiéncia do amor em responder a necessidade bruta,
que de fato deixa de existir por causa do fisgamento da crianca pelo Outro. Desse resto
insatisfeito, em falta, surge o sujeito desejante, dentre os significantes advindos do campo
do Outro. O desejo emerge entdo do que fica em falta pela resposta produzida pela demanda
materna. Falta algo ao campo do Outro, falta um significante que responda completamente,
por isso a demanda sera sempre insuficiente frente ao desejo. A falta no Outro materno lanca-
0 em direcdo ao objeto desejado, seu filho/falo, de quem se espera a resposta a castragdo
materna. A crianca €, assim, colocada no lugar do que falta a mae, é o falo, porém néo é o

falo também. “Hé nela o desejo de Outra coisa que ndo o satisfazer meu proprio desejo”
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(Lacan, 1957-58/1999, p. 188). Dessa dialética proposta por Lacan como o primeiro tempo
do Edipo, o desejo comparece, uma vez que diante do desvio realizado ao tomar a
necessidade da crianca como demanda, um residuo surge instituindo a falta, afinal o ‘filho
falo’ também ndo responde completamente 0 que falta a mée, posto que é e ndo é o falo.
Desse triangulo mée, filho e falo, a funcéo paterna participa especialmente por sua
ligacdo de ordem metaforica com o falo, como se pode ver na articulagdo entre o triangulo

imaginario e o simbolico:

2 P
Figura 1: Recuperada de Lacan (Lacan, 1957-58/1999, p. 165)

Num primeiro tempo a triade mée, crianca, falo se estabelece, como se vé no triangulo
pontilhado, promovendo a identificacdo imaginaria da crianca com o falo. Num segundo
tempo, o pai intervém como significante que substitui o significante materno, metaforizando
0 objeto do desejo da mae, isto é, o falo. E posicdo do pai que, por portar a lei, priva a mée
do ‘filho falo’ e instaura a crianga na dialética do ser/ ndo ser o falo e posteriormente ter/
ndo ter o falo. A funcdo paterna intervém pela via do significante Nome-do-Pai, que enuncia
a lei que interditard o desejo da mae. “O essencial ¢ que a mae funde o pai como mediador
daquilo que esta para além da lei dela e de seu capricho” (Lacan, 1957-58/1999, p. 197).

E a castracdo materna que leva a mae ao exercicio de seu capricho diante do filho
colocado no lugar do falo de que é privada, dai a demanda de amor sofrer os efeitos desse
capricho materno. No entanto, por portar o Nome-do-Pai, o Outro materno oferecera o que
ndo tem, sua castracdo, e uma demanda que ndo poderd responder satisfatoriamente a

crianca. O desejo advém dessa falta, dependente da lei paterna. “Ai se assina a conjungao do
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desejo, dado que o significante falico é sua marca, com a ameaca ou a nostalgia da falta-a-
ter” (Lacan, 1958a/1998, p. 701). A castracdo materna serd assim a referéncia fundamental
a partir da qual o menino balizara seu desejo a partir da ameaca de castracdo e a menina a
partir da sua privacao, falta-a-ter.

O falo é, assim, um significante que posiciona o sujeito numa dada identificacao.
Seré necessario renunciar a ser o falo para que se possa té-lo:

...0U 0 sujeito ndo o €, ou o sujeito ndo o tem. Se o sujeito é o falo — (...) como objeto

do desejo da mée —, pois bem, ele ndo o tem, ou seja, ele ndo tem o direito de fazer

uso dele (...). Por outro lado, se o tem, ou seja, se realizou a identificacdo paterna,

pois bem, uma coisa é certa, e é que, esse falo, ele ndo o é (Lacan, 1958-59/2016, p.

482-3).

Essa renlncia, que o menino faz a partir da ameaga de castracdo e da metafora
paterna, implica uma perda, uma vez que ele s6 sera viril, se tiver o falo, que podera Ihe ser
doado pelo pai simbdlico. No entanto para té-lo devera ndo ser o falo materno, tomar
distancia desse lugar que ocupou no desejo da mae e ao qual se identificou primitivamente.
Se ficar aprisionado na condicdo de ser o falo da mée, ndo podera advir como desejante,
aberto a pluralidade dos objetos. No caso da menina, a privacéo do falo de saida a colocara
numa outra posi¢do, pois, enquanto o menino “ndo ¢ sem té-1o”, “ela € sem té-lo” (Lacan,
1958-59/2016, p. 236). A partir da privacao do falo, uma menina tera que sustentar seu ser.

O complexo de castracdo, né fundamental na estruturacdo do sujeito, esta em estreita
articulacdo com falo. Para destacar seu valor preponderante na economia das trocas entre 0s
sujeitos, Lacan (1957-58/1999, p. 359) recorre a origem do falo na antiguidade grega,
guando o mesmo era concebido como um simulacro, uma insignia, um objeto substituto que
tinha as caracteristicas de um substituto real, “era considerado como tendo um carater

significativo derradeiro”.
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Maurano (2001) retoma a mitologia grega para situar a origem do falo como objeto
de veneracdo advindo de Priapo, filho de Dionisio e Afrodite, que nasceu portando
deformacBes no d6rgdo genital por efeito de uma maldigdo. Deixado numa outra cidade,
Priapo fora maltratado em funcdo da ameaca que representava aos maridos. Apos a cidade
ser assolada por uma peste, atribuida aos maus tratos dispensados ao filho de Afrodite, os
habitantes reintegram Priapo, tornado “objeto de veneracdo, representando-0 pela imagem
do phallus e instituindo festas em sua honra, nas quais 0 povo se entregava a todo tipo de
libertinagem” (p. 60). Interessante notar que o falo emerge como representante da
fecundidade e da abundancia, como turgescéncia vital, ligada ao que a psicanalise conceitua
como libido, energia da pulsdo sexual. O falo representa a imagem do fluxo da vida e,
articulado a pulsdo, contrasta sua turgidez com a esséncia oca do significante (Lacan,
1958a/1998; 1957-58/1999).

Se na Antiguidade o falo tinha o poder de afastar o negativo por sua capacidade
positiva, a articulagdo ao campo do significante produz o inverso, pois enquanto significante
da falta, oco, ele somente podera ser expressao da turgescéncia vital se for velado e, por
efeito da operacdo de castracdo, barrado. A polarizacdo entre positivo e negativo sera
abordada por Lacan ao estabelecer a diferenga entre o falo como simbolo, representado pelo
phi maiasculo (®) e o falo como significante da falta, representado pelo phi minusculo
negativado (—o).

No Seminario 8, A transferéncia, o ®@ sera abordado como o simbolo inominavel,
cujo desvelamento € insuportavel, pois ele estancaria a cadeia significante por ser presenca
real do desejo. Seu isolamento seria possivel apenas num mecanismo perverso (Lacan, 1960-
61/2010). A absolutizacdo do falo pode ser pensada como efeito da inoperancia da castragéo,
de onde a falta ficaria elidida, o que remete ao falo como simbolo adorado, tanto pelos povos

da Antiguidade quanto pelo perverso. Nesse sentido, no escrito Subversdo do sujeito e
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dialética do desejo no inconsciente freudiano, Lacan (1960a/1998) aborda o ® como
significante do gozo, impossivel de negativizar e responsavel tanto pela perversdo no sexo
masculino quanto pelas particularidades da sexualidade feminina.

E como —¢ que o falo sera um operador fundamental do desejo, por ser ele proprio
uma degradacdo do falo como simbolo (®). Esse sinal de subtragdo estd ai justamente porque
trata-se de “simbolizar aquilo que falta ao Outro”, o que s6 pode ser inscrito na medida em
que o falo é tomado como significante (Lacan, 1960-61/2010, p. 273). O fundamental nessa
diferenga entre o simbolo ® e 0 —¢ ¢ que o primeiro se situa no &mbito do gozo, sem barra,
sem falta, enquanto o segundo remete ao que é subtraido do Outro, sendo assim o significante
que comparece por causa da falta.

O sacrificio simbdlico do falo esta posto para quem fala, o que marcaré a proibicéo
do gozo. “A castracdo significa que € preciso que o gozo seja recusado, para que possa ser
atingido na escala invertida da Lei do desejo” (Lacan, 1960a/1998, p. 841). Recusar o gozo
€ 0 mesmo que renunciar a ser o falo que ignora a falta do Outro e o toma como Outro
absoluto. Ao desapegar-se do falo como objeto de identificagdo, 0 sujeito pode aceder aos
seus representantes simbolicos, uma vez que o falo € “auséncia presente, o qual vai impelir
o desejo mais longe” (Maurano, 2001, p. 176).

O falo esta, portanto, no centro da sexualidade do falante, uma vez que por sua
presenca significante ele lanca o sujeito no desejo, ao preco da sua interdicdo como marca
permanente de identificacdo e da circulacdo desse significante na economia das trocas
intersubjetivas. De saida, o que funda a posicdo central do falo é a falta, condicdo de
estruturacdo do sujeito como desejante. Para aqueles que pertencem ao sexo feminino, a falta
que impele o desejo possibilita o acolhimento do ‘filho falo’, resposta a sua falta-a-ter. E
assim que a crianga cai no triangulo imaginério se identificando ao que supostamente viria

responder a falta materna. Afinal, “se 0 desejo da mde é o falo, a crianca quer ser o falo para
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satisfazé-lo” (Lacan, 1958a/1998, p. 700). No entanto, ha ai uma insuficiéncia, pois a crianca
ndo podera dar provas suficientes para aceder ao lugar de ser aquilo que a mée deseja.
Instala-se ai a divisdo do desejo, que é provada no desejo do Outro, entre o falo que se
gostaria de ser e 0 que de fato se tem para conceder ao Outro. A crianga ndo tem o suficiente
para ser 0 que gostaria. Para além dessa insuficiéncia, a operacao da castracdo pela insercao
do Nome-do-Pai, retirard o filho do lugar do falo e o colocara em falta, o que abrird ao

mesmo a possibilidade de desejar.

2.2. Entre falo e falta, a mascarada

A via do desejo abre-se para ambos 0s sexos, porém com uma distin¢do importante
entre eles: ndo ha desejo possivel a eles que ndo passe pela ameaca de castracdo, bem como
ndo ha desejo para elas que ndo seja pautado na nostalgia da falta-a-ter (Lacan, 1958a/1998).
E por essa indicagdo colhida por Lacan na obra freudiana que sera abordada a divisao
feminina entre o falo e a falta, a partir de um recurso utilizado de modo recorrente por uma
mulher: a mascarada.

O falo estrutura 0 encontro entre 0s sexos em torno do ser e do ter e do jogo entre
presenca e auséncia. E o uso da méscara como amparo necessario ao encontro com o
parceiro, especialmente em se tratando do sujeito marcado pela nostalgia da falta-a-ter, ndo
deixa de ser um velamento da falta falica é efeito. Foi a psicanalista Joan Riviere, que, em
1929, escreveu o artigo A feminilidade como méascara para abordar o recurso a mascarada
pelas mulheres. A pergunta que a guiou em sua escrita foi: “o que é a natureza essencial de
uma feminilidade inteiramente desenvolvida?” (Riviere, 1929/2005, p. 22). Essa é uma
questdo freudiana por principio, pois diz respeito ao enigma da feminilidade, ao ‘que quer
uma mulher?’ que intrigou Freud e todos os psicanalistas que o seguiram. A resposta

encontrada por Riviere foi, em sintese, que a feminilidade é usada por algumas mulheres —
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aguelas que ndo chegaram ao ideal da genitalidade heterossexual — como recurso para
mascarar a ansiedade de ser reconhecida pelo que tem. Para a autora, essas mulheres que
usam a feminilidade como mascara escondem seu sadismo, rivalidade, revolta e desejo de
se afirmarem superiores aos homens, no entanto, apreensivas por té-los desafiado e temendo
sua ira, apresentam-se com o disfarce de mulher castrada. Desejam ser reconhecidas pelo
que tém, mas dissimulam o ter pelo jogo de seducdo, na espera de causar o desejo dos
homens. Riviere (1929/2005) menciona o sonho recorrente de uma analisante no qual
pessoas usavam mascaras para evitar um desastre, para escapar ilesas. A mascara da
feminilidade é um disfarce utilizado com a finalidade de escapar ao desastre que deixaria as
claras o engodo de sua suposta supremacia masculina. Trata-se de uma tentativa de recobrir,
néo a falta-a-ter da mulher, mas justamente o ter, sua posi¢cdo masculina, advinda do que ela
havia tomado do pai.

Lacan retoma esse artigo e evidencia nele o valor significante do falo, que opera para
além das apreensdes imediatas da percepcdo e fomenta o posicionamento do sujeito frente
ao desejo e ao parceiro sexual. A mascarada sera tomada por ele como possibilidade de
recobrimento da castracao feminina e como operador para viabilizar o encontro comico entre
0s sexos (Lacan, 1957-58/1999). Na comédia, desfruta-se justamente do efeito do falo
enquanto significante que, mesmo fracassado, reveste-se do disfarce para emergir
sustentado. O cdmico esta justamente nesse recobrimento mentiroso da castracdo. Isso faz
com que Lacan conceba a articulacdo entre a mascarada e a comédia dos sexos, uma vez que
0 encontro entre 0s sexos acontece pela via do disfarce da castracdo e da exibicdo do que se
supOe ser objeto do desejo do Outro, que aqui funciona como parceiro.

A realidade somente se faz possivel por meio do significante, que funciona
mascarando a falta do que ndo se tem. Para tanto, é preciso parecer ter, o que € forjado por

fantasias de condutas ideais para cada um dos sexos (Lacan, 1958a/1998). Se o encontro
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sexual ndo é natural, hd que se descobrir as artimanhas da seducdo, que contém em si a
dissimulacdo do que se quer elidir, a falta, o que concede a esse encontro um caréater de
comicidade, pois expde a duplicidade falo e falta. Nesse terreno, os sujeitos do sexo
feminino, aqui tomados pelo significante mulher, carecem de um modo particular de
disfarce.

Por mais paradoxal que possa parecer essa formulacédo, dizemos que é para ser o falo,

isto é, o significante do desejo do Outro, que a mulher vai rejeitar uma parcela

essencial da feminilidade, nomeadamente todos os seus atributos na mascarada

(Lacan, 1958a/1998, p. 701).

Rejeitar os atributos da feminilidade é justamente rejeitar a inexisténcia do
significante que caracterize a mulher como tal. Quais seriam os atributos da feminilidade?
Todas as possibilidades de descrever os atributos femininos recairdo em tragos, objetos,
artificios falicos, que apresentardo necessariamente o recobrimento da falta-a-ter, por isso
ndo ha atributo especifico da feminilidade, assim como ndo ha o significante do sexo
feminino. Assim, rejeitar a feminilidade ¢ encenar o ‘ser sem ter’, isto é, encarnar as insignias
falicas como mascara e rejeitar o ser em falta e, a fim de se colocar numa posi¢édo de objeto
desejavel. Como a castracdo € da ordem do horror, faz-se necessario esse disfarce, que
recoloca o falo em cena, recobrindo o que ndo ha por tras da mascara.

Esse recurso da mascarada € a primeira possibilidade de fazer-se mulher, e a clinica
psicanalitica é recheada de variagfes desse artificio. Uma analisante, logo nas entrevistas
preliminares, se apresenta contando seu modo de funcionar mascaradamente félico.
Referindo-se ao parceiro a quem desejava conquistar, mas o qual ndo abordava téo direta e
insistentemente, disse: “Eu falava para minhas amigas: esse cara ainda vai ser meu, pode
demorar, mas serd meu. Elas me diziam: ‘Que isso! Como vocé sabe?’ e eu dizia: ‘Eu tenho

0 que ele quer, eu sou o que ele quer’”. Surpreende escutar a referéncia ao significante falico
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como mediador tanto do encontro sexual, quanto como fundamento da identificagdo. Ainda
que ela ndo nomeie imediatamente 0 objeto que ela tem e que ela é, trata-se do falo,
significante da falta, nome do desejo, do qual se reveste para aticar o desejo do parceiro.

A mulher ndo € o falo, mas sua possibilidade de ser amada e desejada se faz pela
identificacdo ao falo, por meio da mascarada, pois € assim que ela pode convocar o desejante
e 0 amante. Ela endereca sua demanda ao parceiro porque encontra nele o érgdo viril, fetiche
significante do seu desejo, posto que o objeto do desejo é falico. Além disso, ha uma
coincidéncia e entre o objeto do desejo e do amor, por isso ser desejada e ser amada estdo
num mesmo registro. Freud (1926b/2014) j& anunciara isso quando viu o valor do amor para
a menina, pois que para ela a perda do amor tem um peso maior, equivalente a ameaca de
castragdo para o menino. Soler (2005, p. 80) afirma que “o ser mulher sustenta-se
duplamente no amor, na medida em que o ‘ser amada’ equivale a ‘ser o falo’, e também na
medida em que s6 se ama a partir da propria falta”. Importa menos a mulher a satisfagdo
sexual que ser amada e desejada, por isso a frigidez é mais tolerada pela mulher que pelo
homem. Na estrutura, Freud ja havia apontado uma certa frouxiddo do recalque na mulher,
0 que a coloca em outra relagdo com o proprio corpo, diferente do homem, para quem o
recalque inerente ao desejo é maior e a impoténcia mais dificil de suportar (Lacan,
1958a/1998).

Na comédia, o homem coloca em cena seu desejo pela via da degradacéo, tomando
a mulher como fetiche, objeto degradado que sustenta sua virilidade. Se ele ndo é sem ter,
faz-se necessario apresentar-se falicamente, sustentando também certo mascaramento da
castracdo. Do ponto de vista do amor, ele espera da mulher que ela dé o que nao tem, ao ser
o falo para ele. Ha para os homens uma disjungéo entre amor e desejo, sendo que o amor
tem um peso maior para as mulheres e o desejo para os homens, inclusive em se tratando de

homossexualidade masculina e feminina (Lacan, 1958a/1998).
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Os homens fantasiam um masoquismo feminino, que faz parceria ao seu modo
fetichista de desejar ao tomar a parceira como objeto fetiche. E isso que faz Lacan
(1960b/1998) desconectar 0 masoquismo feminino de uma caracteristica propriamente
feminina, tal como Freud o fez, situando-o do lado dos homens. Além disso, Soler (2005, p.
63), ao abordar essa questdo do masoquismo feminino, mostra que uma das faces da
mascarada é o masoquismo. Se por um lado a mascarada “reveste-se do brilho falico para
ser 0 objeto agalmatico (...) que cativa o desejo [e] so retira seu poder da falta que inclui”,
por outro lado, mascara-se de masoquista ostentando “a falta ou a dor, ou até a dor da falta”.
Ao mostrar o avessso do brilho do objeto agalmatico, ela se faz de castrada, sacrifica-se para
submeter-se as condicBes de fazer-se objeto na fantasia do parceiro. E para o Outro, na
esperanga de dele receber o amor, que ela se mascara de masoquista. Soler (2005, p. 100)
exclama “Pobreza feminina!”. Sim, ¢ do lugar de pobre que a mulher tem como destino ser
o falo pelo amor que pode receber de um homem. A preferéncia por fins passivos predomina,
ainda que os artificios para alcancé-los seja o uso ativo da méscara.

Esse modo de entrar na parceria amorosa, Lacan (1960b/1998) nomeara de
erotomaniaco. Mas o que motiva a demanda de ser amada e desejada, na voz passiva, que
move a sexualidade feminina? O ponto de partida é justamente a inexisténcia de um
significante proprio ao feminino, algo que situe os falantes do sexo feminino em seu ser,
afinal a saida edipiana apontada por Freud €é justamente a espera do falo pelo pai, o que
coloca a menina no mesmo registro falico que o menino. Seguindo a via do significante
falico para todos, ndo sem sugerir que algo escapa desse registro, Lacan dird, no texto
precursor acerca da sexualidade feminina, Diretrizes para um congresso sobre a sexualidade

feminina, que a mulher “representa o Outro absoluto” (1960b/1998, p. 741).
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Outro absoluto é uma designagdo que retira uma mulher do registro falico. Ha algo
que ndo se assenta na ordem do significante falico, que faz com que uma mulher represente
o0 Outro absoluto, o que

é dizer que ela ndo serd nada de tudo que se possa dizer a seu respeito, que ela fica

fora do simbolico, real no duplo sentido daquilo que ndo se pode dizer e daquilo que

se goza de ndo-falico, com o Outro absoluto (Soler, 2005, p. 41).

H& algo que escapa ao que pode ser dito, justamente porque ndo estd no mesmo
campo falico em que se situam todos os falantes. Esse Outro absoluto se alinha do lado da
mulher, antes mesmo que Lacan tenha concebido as férmulas da sexuacdo. Na mesma
direcdo, Lacan sugere que a conexao que ser amada possibilita a uma mulher ser Outro para
ela mesma. Ha algo de fora do significante, que a impede de saber de si, dizer o que é ser
mulher, justamente por ndo haver um atributo que a represente. Por isso, ela ndo nasce
pronta, serd necessario tornar-se. Um dos modos de acesso ao feminino é o amor de um
homem, que a fard ser o falo para ele, dando-lhe uma consisténcia de ser (Lacan,
1960b/1998). “O amor, portanto, deixa-a sozinha com sua heteridade, mas pode a0 menos
indexa-la pelo nome do amante, como Julieta, eternizada por Romeu, Isolda, por Tristdo, ou
Beatriz, por Dante” (Soler, 2005, p. 83). Nesse sentido, pela via amorosa e falica ela encontra
um lugar de existéncia, 0 que ndo a retira desse lugar solitario onde se depara com o0 campo
da diferenca absoluta, héteros que a ronda e com o qual o significante ndo conversa. Esse é
0 campo em que se pode entrever uma soliddo afeita ao feminino, a ser desenvolvido no
sexto capitulo.

Para retira-la parcialmente desse lugar de falta do significante que a designe como
mulher, € ao parceiro que ela recorre. Diz Lacan (1960b/1998, p. 741): ““0 homem serve aqui
de conector para que a mulher se torne esse Outro para ela mesma, como o ¢ para ele”. A

conexao feita pelo parceiro é da ordem da inser¢do da parceira no funcionamento falico,
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desejante. Sobra ai um Qutro que escapa a esse circuito e ao qual a parte que nao se inscreve
no terreno significante resta a mulher. Defender-se desse Outro, como absoluto, é a tarefa
desempenhada pela mascarada, que posiciona as mulheres no falicismo masculino. Mas
nessa conexdo, ela ama de forma erotomaniaca e ele ama de forma fetichista. A erotomania
feminina a coloca como aquela que é desejada e amada, cumprindo assim sua funcéo de
objeto do Outro, enquanto o fetichismo masculino faz dela o falo desejado, numa tentativa

de garantir o velamento da castracéo.

2.3 Edipo faz homem, no faz mulher: outra légica para tratar do feminino

A abordagem lacaniana do Edipo se diferencia parcialmente da freudiana em funcéo
da presenca de operadores distintos. Enquanto Freud parte do mito para compor um conceito
universal, fazendo gravitar a neurose em torno do complexo de Edipo, Lacan, seguindo
Freud, mas acompanhado de outros fundamentos, evidencia o que ha de estrutural no
romance edipiano. Por meio da primazia do significante, da nogdo de inconsciente
estruturado como linguagem, Lacan (1956-57/1995) explicita o Edipo enquanto mito, ou
seja, narrativa ficcional cuja estrutura é propria a verdade. A partir desse referencial,
estrutura o Edipo em trés tempos I6gicos. No primeiro tempo, a crianca é colocada em
posicdo de ser ou ndo o falo da mée, uma vez que, assujeitada ao desejo do Outro,
experimenta a frustracdo imaginaria do objeto real. No segundo tempo, a palavra do pai
intervém privando a mée do filho e indicando a este que o desejo dela se situa para além
dele, fazendo operar a castracdo simbolica. Num terceiro tempo, o pai revela-se como o que
tem o falo, potente, operando a privacdo do objeto simbdlico e promovendo a identificacdo
ao ldeal do eu, a partir do qual a crianga recebe o titulo de propriedade para que faga uso de

da sua virilidade num outro lugar (Lacan, 1957-58/1999).
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Para a menina, esses trés tempos coincidem, mas Lacan (1957-58/1999), partindo da
constatacdo da castracédo, Penisneid (inveja do pénis) explicitada por Freud, apresenta trés
modalidades distintas desde a entrada até a saida do Edipo da menina, situando a frustracéo
imaginaria do objeto real como relativa a impossibilidade de a menina receber o pénis do
pai. Diz também que a castracdo simbolica implica na rendncia ao clitéris como substituto
tdo importante quanto o pénis e que a privacao real diz respeito ao filho, objeto simbolico
que ela ndo recebe do pai. Essa privacéo é de fundamental importancia no Edipo feminino,
pois, pela abordagem freudiana, comparece na falta do pénis que a menina ndo recebeu da
mde e, na leitura lacaniana, no filho que ela ndo recebeu do pai, restando ai uma marca de
falta que se soma a falta fundamental pelo fato de ser falante e pertencer ao universo dos
castrados estruturalmente, dos que desejam porque no cerne do seu ser ha a falta, falta-a-ser.

Ainda que nas mulheres nao falte nada, uma vez que “no real ndo falta nada” (Lacan,
1962-63/2005, p. 205), a privacao do objeto simbdlico, essa falta-a-ter, incide promovendo
um destino diferente dos homens, que por principio se afastam do gozo proibido pela lei
paterna, a fim de preservar justamente o mesmo objeto simbdlico. Assim, para uma menina,
além da castracdo, a privacdo do objeto simbolico comparece como balizador fundamental
do Edipo feminino.

Para Freud, a menina torna-se mulher quando se coloca no lugar de esperar o falo,
objeto simbolico, daquele que o tem, pela reivindicacdo. Lacan (1960b/1998) dira que no
lugar desse desejo de ter o falo (Penisneid), ela se identificara ao falo, sera o falo
simbolicamente com a finalidade de ser amada e desejada por um parceiro. Até aqui as saidas
para a feminilidade se situam exatamente no campo falico, uma vez que se trata do filho
como substituto falico ou da mascarada como acesso ao desejo do parceiro.

Essas sdo saidas falicas, por isso ndo é suficiente dizer o Edipo faz uma mulher. Ser

o falo, ser objeto de desejo para um homem néo sustenta 0 gozo possivel as mulheres. Ter
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um filho também ndo, o que, diferentemente de Freud, foi questionado por Lacan: “convém
indagar se a mediagdo falica drena tudo o que pode se manifestar de pulsional na mulher”
(1960b/1998, p. 739). Ser o falo ou ter um ‘filho falo’ sdo respostas que nao dizem sobre
“seu o possivel ser em si, mas apenas sobre seu ser para o Outro” (Soler, 2005, p. 29). Tanto
como identificacdo (ser) ao falo quanto como escolha do filho como falo (ter) sdo
possibilidades falicas que ndo alcancam a dimensdo do Outro absoluto representado pela
mulher. Por isso Lacan deduziu um desejo especifico feminino, que excede a mascarada e a
maternidade.

Colette Soler (2005) comenta o texto lacaniano Diretrizes para um Congresso sobre
a sexualidade feminina, dizendo que Lacan responde a pergunta freudiana “o que quer uma
mulher?” ao colocar o desejo fora da busca do ter e da aspira¢do a ser. O propriamente
feminino surge num gozo especifico, que se avizinha ao gozo masculino, mas que é outra
coisa. Em Subverséo do sujeito e dialética do desejo, Lacan (1960a/1998, p. 838) diz que o
falo simbodlico ndo negativizavel, grafado pelo phi maiasculo (®), significante do gozo,
explica “as particularidades da abordagem da sexualidade pela mulher”, o que parece dar
pistas do que na mulher excede o campo do desejo e se endereca ao gozo. Enquanto 0 —¢ ¢
o falo enquanto significante do desejo, que advém do que falta ao Outro, o @ € o falo situado
no campo do gozo. A tentativa de Lacan é de avancar para além do rochedo de castracdo
freudiano e, acreditando no adivinho Tirésias, comeca a construir a no¢do de um gozo
feminino que se destaca do campo do significante, da castracdo, engendradora do desejo.

A histdria de Tirésias, narrada por Ovidio (2003) no Livro Trés de Metamorfoses
conta que ele foi convocado por Jupiter a responder diante dele e de Juno, a quem provocara
com essa questdo: as mulheres tiram mais prazer do amor do que os homens? Tirésias podia
responder a quest@o por haver sido homem e mulher, porque nasceu homem, fruto de duas

serpentes, foi golpeado por elas e transformado em mulher por sete anos. Depois disso,
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novamente viu as serpentes e recebeu os golpes, transformando-se em homem. Assim,
conhecedor das duas condi¢des, respondeu a pergunta de Jupiter afirmativamente, recebendo
de Juno o castigo da cegueira. Como compensacao, recebeu do Pai Todo-Poderoso o poder
de prever o futuro.

Desse mito tdo interessante, que articula cegueira, uma visdo para além dos
fendmenos imediatos, e 0 gozo feminino em comparagdo ao masculino, Lacan (1962-
63/2005, p. 202) extrai desse sabio cego que vé longe, e que segundo ele deveria ser o
padroeiro dos psicanalistas, uma indicacdo acerca do enigma feminino e sentencia:

A mulher revela-se superior no campo do gozo, uma vez que seu vinculo com o n6

do desejo é bem mais frouxo. A falta, o sinal menos com que é marcada a funcéo

falica no homem, é que faz com que sua ligagdo com o objeto tenha que passar pela
negativacdo do falo e pelo complexo de castracao, o status do (— ¢) no centro do
desejo do homem, é isso que ndo constitui, para a mulher, 0 nd necessario.

A castracdo, responsavel pela negativizacdo do falo simbdélico, empurra 0 homem
rumo ao desejo, mas para a mulher o desejo comparece de outro modo, ndo todo gravitando
em torno da castragdo. Seguindo a trilha freudiana, Lacan descobre mais uma duplicidade
feminina, para além das ja evidenciadas na divisdo entre clitoris e vagina, mae e pai como
objetos de amor, que diz respeito ao que a divide entre um gozo referido ao falo e outro que
a ele escapa.

Segundo Lacan (1960b/1998), a mulher dirige seu apego ao pénis real, ao parceiro
sexual por quem espera ser amada erotomaniacamente. Esse parceiro viril, portador do falo
de que ela é privada, s é assim reconhecido a partir da castracéo, dai a revelagdo do que ha
para além do falo: “¢ um amante castrado ou um homem morto (ou os dois em um) que, para
a mulher, oculta-se por tras do véu para ali invocar sua adoragdo” (p. 742). Ha aqui uma

duplicidade: por um lado a mulher se dirige ao parceiro que tem, por outro lado espera um
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homem castrado. Por ndo ter, 0 amante castrado a toma como seu falo, objeto do desejo
fetichista.

A frente da cena encontra-se o parceiro no qual ela encontra o significante de seu
desejo, enquanto atras do véu esta seu parceiro no amor. O desejo estd explicitamente
dirigido ao parceiro portador do ‘pénis real’, mas o amor estd velado, dirigido ao incubo
ideal, que é o pesadelo provocado pelo demonio que assume forma masculina e tem relacoes
sexuais com as mulheres enquanto elas dormem (Houaiss, 2001). E na condigo de possuidas
por esse Outro que pesa sobre elas que as mulheres adoram o que esté do outro lado do véu.
Esse demonio parece evocar algo da ordem de um gozo, situado além do que se passa a
frente do véu (Lacan, 1960b/1998).

Muitas vezes essas elaboragdes acerca do gozo feminino parecem intangiveis do
ponto de vista da experiéncia e, de fato, sdo constru¢des que visam tangenciar o indizivel
por meio de uma abordagem ldgica, o que vai se explicitando cada vez mais no ensino de
Lacan. Tendo em vista a diferenca entre o que se elabora teoricamente e o que se da no nivel
da experiéncia, certa vez uma analisante relatou um sonho que pareceu se aproximar muito
dessa complexa abordagem do incubo ideal.

Era um sujeito do sexo feminino que recentemente havia perdido o marido com quem
vivera mais de vinte anos um encontro bastante intenso em varios sentidos, especialmente
no ambito do amor e do desejo sexual. Apds o falecimento dele, passados alguns meses ela
inicia uma analise tratando do vazio deixado pelo parceiro, bem como do que restara de
desejo sexual que ndo encontrava nenhum modo de escoamento. Em dada sessdo, relata o
seguinte sonho, chamado por ela de pesadelo: uma pessoa, vestindo uma luz muito forte,
parecendo um demonio, se apresenta a ela sobre seu corpo, tentando penetra-la.
Aterrorizada, ela tenta chamar alguém, mas o demonio lhe diz: “vocé ndo queria que eu

viesse, entdo ndo grite!”. Ela se acalma ao ver no pescogo desse ser uma medalha de santo e
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entende que ndo deveria ser o demdnio. Disse ndo ter tido prazer, mas fora tomada de um
pavor ao qual associou seu desejo sexual, mas do qual restou uma forte sensacao de ter sido
possuida.

Partindo da premissa lacaniana de que a interpretacdo vem pronta do Outro (Lacan,
1964/1998), esse relato impressiona por se alinhar & elaboragdo tedrica acerca do incubo
para uma mulher. Tomada pelo amante castrado, morto, incubo, numa posicao que excede 0
prazer, uma mulher pode localizar nesse campo diferente do falico. Seria esse um gozo fora
do simbdlico, se o que se pode depreender dele é colocado em palavras pelo proprio relato
do sonho? Essa é uma questdo que diz respeito justamente a distancia entre o que Lacan
(1972-73/2008) dira sobre um gozo que sé pode ser experimentado, do qual ndo se pode

dizer, e um gozo falico, limitado pelo significante.

2.4. O campo do feminino a partir da sexuagao

A sexualidade passa pelos artificios falicos com os quais os falantes se travestem
numa tentativa de consistirem, bancando o homem ou a mulher. Desse lugar dirigem-se ao
parceiro sexual jogando com a castracao, e posicionam-se a partir do ser ou ter o falo. Jaa
sexuacao consiste num modo de abordagem que interroga os efeitos da diferenca sexual
sobre 0s sujeitos para além da distincdo anatdbmica entre os sexos, questionando qualquer
falante acerca da sua posicdo frente ao gozo. Para além da relacdo do falante com satisfacéo
sexual, ha algo que imp&e a homens e mulheres duas possibilidades de gozo, um masculino
e outro feminino (Maurano, 2011).

Essa abordagem da duplicidade de gozos inicia-se justamente quando Lacan (Lacan,
1960b/1998) coloca em questdo a sexualidade feminina. Apds esse momento, ao avancgar nas
elaboragdes rumo ao que ndo se circunscreve ao simbolico, aproxima-se do real e do campo

do gozo, extraindo um saber sobre o feminino do qual s6 se pode deduzir pelo que resta
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atravessado na pena dos poetas e dos misticos, € que nao se atém aos sujeitos pertencentes
anatomicamente ao sexo feminino. Para isso, recorre a logica e & matematica, compativeis
com o discurso psicanalitico justamente porque atingem um real (Lacan,1972-73/2008).
Como se da a castragdo para as mulheres? Ha diferenca entre homens e mulheres no
que diz respeito a castracdo? Uma resposta possivel a essas questdes € a afirmacdo de Lacan
(1972-73/2008, p. 45), quando diz que “a esséncia da mulher ndo esta na castragdo”. Estranha
essa referéncia a esséncia, pois para a psicanalise a esséncia so pode ser pensada a partir da
falta, a esséncia de todo falante € a falta, dai a designacdo falta-a-ser, necessariamente
articulada a castragcdo. Considerando a falta como esséncia fundamental, a afirmacdo de
Lacan situa a falta-a-ser da mulher ndo circunscrita apenas a castragdo. Mas ndo é justamente
a castracao o que marca as mulheres como aquelas que sdo sem té-lo, o falo? Dessa aparente
contradicdo, Lacan inicia uma abordagem do feminino que contém a participacdo da funcédo
falica, aquela para a qual a castracdo funda o gozo dos falantes, mas que vai além dela,

indicando um gozo a mais.

2.4.1. A duplicidade dos gozos

O assassinato do Pai da horda primeva, gozador de todas as mulheres, instaurou a
Lei simbdlica que interditou os filhos de repetirem seu (mal)feito (Freud, 1911/2012). O
mito freudiano Totem e tabu diz da origem da civilizacdo humana, a partir da interdicdo do
go0zo, cuja consequéncia mais importante é justamente a fundacdo da ordem simbolica, que
mobiliza o desejo a partir da castracdo e coloca em operacdo a funcao falica. Se o falo é o
significante da falta para todo falante, a funcdo félica € um modo de escrever, a partir da
matematica, 0 gozo sexual. Lacan (1972-73/2008, p. 31) escreve a funcédo falica com o phi
maiusculo, ®x, com o qual expressa “o que a relacdo do significante com o gozo produz”,

sendo que o0 @ ¢é a funcdo chamada castragdo. Assim, a fungdo falica diz respeito a submisséo

60



a castracdo, produzida pela relagcdo entre significante e gozo, pois 0 gozo sexual estd
articulado ao significante sofrendo por isso os efeitos da castracéo.

O Pai gozador ¢ a excegdo, 0 Unico que pdde gozar sem passar pela castracdo, por
isso a funcdo falica ndo estd em operacdo para ele, visto que encarna miticamente o gozo
sem a presenca do significante. O Pai ndo castrado deixou como heranca a riqueza do
significante, que impossibilita 0 acesso ao gozo mitico mas abre os caminhos para 0 gozo
sexual a partir da castragdo. Lacan (1972/2003) segue Freud até esse ponto, mas se posiciona
diferente quanto as mulheres, dizendo:

eu ndo imporia as mulheres a obrigacdo de toesar pelo calcador [chaussoir] da

castracéo o estojinho [gaine] encantador que elas ndo elevam ao significante, mesmo

que o calgador, por outro lado, ajude ndo somente o significante, mas também o pé

(p. 465).

Essa frase chistosa € um modo encontrado por Lacan para dizer que a castracdo nao
pode ser tomada como medida para as mulheres tal como é para 0os homens, pois a vagina
ndo € o significante do sexo feminino. Mas quando diz que o calgador ajuda o significante e
0 pé, podemos extrair dai que a castracdo cumpre sim sua funcédo para as mulheres, mas ndo
é suficiente para estabelecer uma sentenca que as universalize, tal como acontece com a
funcdo falica, que se inscreve para todos os falantes. A partir desse passo além de Freud,
Lacan apresenta ndo os predicados de homens e mulheres, mas a distribui¢do dos falantes
em duas metades, que apesar de nomeadas masculina e feminina, concernem a qualquer um,
para além da inscricdo anatbmica do sexo, haja vista sua determinacgéo discursiva. Esse € o

quadro apresentado no Seminario 20:
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Figura 2: Recuperada de Lacan (1972-73/2(%8, p. 84)

Do lado masculino, existe uma excecdo fundada pelo Pai gozador, ndo castrado, que
é escrita com 3x.®x, onde se I& existe um x para o qual a fungo falica ndo opera, indicada
pela barra acima do quantificador existencial. A partir dessa primeira existéncia, pode-se
afirmar o universal: a fungdo félica, isto é, a castracdo funciona para todo falante, escrito
vx.®x. Do lado masculino das formulas da sexuacdo, situa-se o todo, referido ao gozo
falico, que é narcisico por nao se relacionar com a diferenca do Outro. Por ser 0 gozo que
ndo necessita do Outro, é o gozo do Um, sustentado no falo. Abaixo das férmulas
proposicionais do quadro da sexuacéo, hd 0 $ e 0 @, este ultimo sendo alvo do que vem do
lado feminino. Do sujeito barrado sai um vetor que se dirige ao a, do lado feminino, o que
expressa 0 modo fetichista de abordar o objeto causa do desejo, uma vez que o sujeito busca
no objeto a resposta para sua castragdo (Lacan, 1972-73/2008).

Do lado do Um falico, goza-se do sentido, da linguagem, o que é da ordem do
necessario, “ndo para de se escrever” e diz respeito ao que insiste em ser simbolizado (Lacan,
1972-73/2008, p. 155). N&o é possivel ser falante e ndo se submeter ao império da palavra,
dai 0 gozo félico inscrever-se no ambito do necessario, porque a linguagem € insistente em
circunscrever o real. Como néo é possivel ao simbdlico abarcar todo o real, visto que este
“ndo para de ndo se escrever”, resta ao falante sofrer os efeitos da inexisténcia da relagéo
sexual, que nédo possibilita de dois fazer um. Apesar disso, 0 neurético envereda-se no gozo
falico por ndo querer saber nada acerca da verdade, que contém em si o furo de onde se

instala o falante. Trata-se da falta de um significante no campo do Outro, que produz como
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consequéncia a desproporcdo entre 0s sexos, fazendo o gozo félico falhar e a relagdo sexual
ser da ordem do impossivel.

Do lado feminino estd o gozo suplementar. Nas formulas proposicionais, parte
superior do quadro acima, do lado direito estd o que diz respeito a posi¢cdo feminina.
Inicialmente h& a negacdo de uma excec¢do, pois ndo hd uma mulher para a qual a fungéo
falica ndo incida, afinal isso seria supor um gozo mitico para uma mulher, que poderia ser
pensada como A mulher. “Nao ha A mulher, artigo definido para designar o universal. N&o
h& A mulher pois (...) por sua esséncia ela nio ¢ toda” (Lacan, 1972-73/2008, p. 79). Dai a
escrita da formula 3x.®x, lida como néo existe x para quem a funcéo falica ndo funciona, o
que significa dizer que ndo h& mulher que ndo esteja sujeita a castragdo. Articulada a esse
existente, o universal também ser& negado, pois a mulher é ndo-toda submetida a funcédo
falica. Assim,

é na medida em que ha no 3x.®x o vazio, a falta, a auséncia de seja o que for que

negue a funcdo falica, que, inversamente, ndo ha nada a ndo ser o ndo-todo na posicao

da mulher em relacdo a funcao falica (Lacan, 1971-72/2012, p. 198).

Para os sujeitos que se posicionam do lado feminino, a castracdo opera, mas nao
totalmente e qualquer falante pode colocar-se desse lado, pois “quando se ¢ macho (...) pode-
se também colocar-se do lado do ndo-todo” (p. 81). Esses sujeitos ndo estdo fora da funcédo
falica, mas estdo ndo-todo nela, pois a castracdo ndo é sua esséncia. Ha ai mais uma
expressao da duplicidade propria a posicdo feminina, que goza falicamente, mas também
goza para alem do falo.

O modo como cada sujeito posicionado do lado feminino frequenta o0 gozo para além
do falo ¢ singular e dele “talvez ela mesma ndo saiba nada a ndo ser que o experimenta”
(1972-73/2008, p. 80). Essa experiéncia tangencia o que “ndo para de ndo se escrever”, ou

seja, algo da ordem de um real indizivel. O que se experimenta sem tangenciar com as
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palavras promove a auséncia, referente ao que estad fora do sentido, lugar feminino. A
auséncia, ja anunciada em Diretrizes para um Congresso sobre a sexualidade feminina, é
um dos polos a partir do qual a mulher goza, o outro estando limitado a sensibilidade. Da
auséncia Lacan ja havia entrevisto algo que escapa ao centro da sexualidade, localizada no
falo, a partir do qual uma mulher demanda uma parceria amorosa. “Auséncia — é 0 que lhe
permite deixar aquilo por cujo meio ela ndo participa disso, na auséncia que ndo é menos
gozo por ser auséncia de gozo, gozoauséncia [jouissabsence]” (Lacan, 1971-72/2012, p.
118). O gozo feminino estd entre centro (falico) e auséncia, ou seja, fora do campo
simbdlico, ou entre pura auséncia e pura sensibilidade.

No quadro da sexuacdo onde Lacan situa as posi¢des masculina e feminina, ele
escreve, abaixo das formulas proposicionais a direita, a divisdo de gozo d'A mulher, com um
vetor dirigindo-se ao @ (falo) e outra ao S(A) . Dirigir-se ao falo diz respeito ao desejo pelo
parceiro, localizando seu gozo na func¢éo falica, gozo a partir do centro, da sensibilidade. Por
outro lado, o vetor que aponta o significante da falta no Outro, S(A), indica que parte do
gozo feminino se localiza nesse ponto de falta, de auséncia.

Em O Aturdito, Lacan faz entrever que o gozo a mais pelo qual a mulher é
ultrapassada, tal como afirmou Tirésias, produz duas consequéncias. A primeira delas € que
uma mulher quer ser reconhecida como Unica, dai a impossibilidade de universalizar um
saber que possa abarcar todas as que se colocam nessa posicdo. A segunda é que a uma
mulher faz parceria com a soliddo, mesmo satisfazendo sua exigéncia amorosa. Essa
afirmacdo tdo pontual de Lacan (1972/2003), na qual denuncia a parceria feminina com a
soliddo, indica a insuficiéncia do amor, contingéncia importante para permitir o encontro
entre os parceiros. Localizado entre o impossivel da relacdo sexual e a insisténcia da

necessidade em se escrever, 0 amor é o que entra como supléncia frente a inexisténcia da
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relacdo sexual. Mas e a soliddo, que parceira € essa que parece atrair uma mulher para além
do amor?

A psicanalista Daniela Chatelard (comunicacdo pessoal, 26 de agosto de 2015)
apresenta uma leitura dessa duplicidade feminina, indicando que uma mulher engana seu
parceiro com a soliddo. A suposta fidelidade ao homem encobre a parceria com a soliddo e
seu arrebatamento por ela, o que se alinha a duplicidade dos gozos que a divide. De um lado
ela faz se faz objeto do parceiro, pela via do amor, por outro, goza da soliddo. O gozo relativo
ao parceiro se situa na dire¢do que A mulher faz ao @, portanto trata-se de gozo falico. Por
outro lado, a parceria com a soliddo parece situar-se na ligacdo que ela estabelece com o
significante da falta no Outro, S(A), que faz com que algo do fora do campo do sentido

compareca nessa parceria, dai um gozo suplementar ao gozo félico.
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Parte 2 — A Solidao e suas versoes

Capitulo 3. Solidao: da Angustia ao Desejo

Nascer e morrer sao experiéncias de solidao.
Nascemos sozinhos e morremos sozinhos. Nada é
tdo grave quanto essa primeira imersao na
solidao que é nascer, a ndo ser esta outra queda
no desconhecido que é morrer.

(O labirinto da solidao, Octavio Paz)

Ao tratar do gozo feminino, Lacan (1972/2003) faz entrever a parceria entre uma
mulher e a solidao, ao lado da unido com o parceiro. De um lado o amor, que permite o
encontro, apesar da impossibilidade de haver relacdo sexual, de outro lado, a solid&o. Indagar
acerca da soliddo, que ndo € um conceito psicanalitico para Freud e Lacan, € parte da
proposta desta pesquisa, com vistas a possibilidade de sua articulagcdo com o feminino.

Na psicanalise, a solidao foi tema explorado pela tradicdo inglesa, especialmente por
Melanie Klein e D. W. Winnicott, no entanto, o recorte escolhido para este trabalho recolhe
das obras de Freud e Lacan, bem como psicanalistas que se referenciam nesses autores,
articulacdes clinicas e tedricas que podem lancar luz ao tema da soliddo. Seguindo essa
tradicdo, alguns conceitos fundamentais se articulam a soliddo, tais como desamparo,
angustia, alienacdo e separacao, frustragdo, privacdo e castracdo, entre outros.

Na obra freudiana sdo poucos os momentos em que esse significante comparece,
sendo que o mais destacado na literatura psicanalitica € o que se situa no texto O Inquietante
(Das Unheimliche), em que Freud (1919/2010, p. 274) pergunta: “Além disso, de onde
procede a Unheimlichkeit do siléncio, da solidao, da escuriddo?” e, ao final da explanagao
responde que 0os mesmos participam da angustia infantil, da qual a maioria das pessoas néo
se liberta inteiramente. Antes desse momento, nos Trés ensaios sobre a teoria da

sexualidade, e na Conferéncia A Angustia, Freud aborda a angustia infantil como expressao
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da falta que a crianca sente do objeto de amor e diz que o adulto neurdtico se comporta tal
como a crianga angustiada: “comeca a temer quando fica s0, isto ¢, sem uma pessoa de cujo
amor acredita estar seguro, e a querer atenuar essa angustia com as medidas mais pueris”
(1905/2016, p. 146).

Essas raras mencoes freudianas a solidao j& nos indicam um terreno fértil para tracar
0 que o psicanalista francés Paul-Laurent Assoun (1998) chamou de metapsicologia da
soliddo. A triade freudiana que faz a cadeia associativa entre o Unheimlichkeit, a auséncia
da voz (siléncio) a auséncia do olhar (escurid@o) e a auséncia do objeto amado (a solid&o)
oferece uma primeira indicacdo de que a soliddo nao é puro isolamento, é a presenca invasiva
da alteridade oculta que retorna na cena do visivel. Soliddo é auséncia do objeto amado que
marca a presenca do estranho, por isso causa de angulstia. Em Inibi¢do, Sintoma e Angustia,
trabalho fundamental em que revisa sua teorizacdo sobre a angustia, Freud (1926b/2014)
remete a causacdo da angustia ao medo do perigo e esse, em seu nucleo, ao desamparo. O
estado de desamparo é um modo de se pensar a solidao? Seria 0 desamparo uma experiéncia

de solid&o na origem do humano?

3.1- Desamparo e solidao estrutural

Agora eu conheco esse grande susto de estar

viva, tendo como Unico amparo exatamente o

desamparo de estar viva.

(A descoberta do mundo, Clarice Lispector)

Para investigar os primérdios do aparelho psiquico, primeiro tempo em que a
condigé@o de desarvoramento absoluto se apresenta, Freud (1895/1987) escreve o Projeto

para uma Psicologia Cientifica. Dentre as varias elabora¢des que articulam 0s processos

psiquicos as quantidades que promovem o movimento e o repouso dos neurdnios, uma parte
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desse texto se destaca por tratar do ponto mitico do primeiro encontro com o Outro —
momento em que Freud aborda a experiéncia de satisfacdo. Na origem do infans, a excitacao
experimentada incita uma descarga, “uma urgéncia que ¢ liberada pela via motora”, por meio
do grito, alteracdo interna que ainda ndo é dirigida a um outro, e que ndo produz o alivio do
estimulo que o provoca, a ndo ser que uma acgao especifica intervenha promovendo alteracdo
no mundo externo. Diz Freud:

O organismo humano €, a principio, incapaz de promover essa acdo especifica. Ela

se efetua por ajuda alheia, quando a atencdo de uma pessoa experiente é voltada para

um estado infantil por descarga através da via de alteracdo interna. Essa via de

descarga adquire, assim, a importantissima funcdo secundaria da comunicacéo, € o

desamparo inicial dos seres humanos € a fonte primordial de todos os motivos morais

(1895/1987, p. 336).

Essa incapacidade de responder a excitacdo e satisfazer-se por si mesmo parece
descrever a condicdo absolutamente solitaria que estd presente no desamparo inicial. A
soliddo do infans se apresenta no desamparo e na expectativa, necessaria para que ele viva,
de que uma acdo especifica advenha de um semelhante. Nesse pequeno trecho, Freud ja
anuncia a inexoravel precariedade do humano, bem como as complica¢des dai decorrentes,
aqui chamadas de ‘motivos morais’. A impossibilidade de o aparelho psiquico promover por
si mesmo a descarga das excitacGes e experimentar a satisfacdo caracteriza a insuficiéncia
constitutiva do humano, engendrando seu enlagamento ao Outro, lugar de onde podera advir
a satisfacdo, 0 movimento, a sobrevivéncia. Da alteridade podera vir um sopro de vida que

conduzira o ser & condigdo fugidia de sujeito. Segundo Freud,

0 complexo do ser humano semelhante se divide em dois componentes, dos quais um
produz uma impressao por sua estrutura constante e permanece unido como uma

coisa, enquanto o outro pode ser compreendido por meio da atividade da memoria —
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isto é, pode ser rastreado até as informagdes sobre o proprio corpo do sujeito

(1895/1987, p. 348).

Mais adiante, no Projeto, esse complexo acima descrito € decomposto em um
componente ndo assimilavel e outro conhecido pela experiéncia do ego. De um lado, essa
estrutura constante, coesa e inassimiladvel, nomeada por Freud de coisa, e de outro um
componente que pode ser recordado, compreendido, rastreado pela memdria corporal. Na
divisdo do complexo, Freud articula a0 mesmo tempo o “a-parte e a similitude, a separagéo
e a identidade” (Lacan, 1959-60/1997, p. 68). O complexo do semelhante, ou do préximo
(Nebenmensch) apresenta uma duplicidade que institui a divisdo entre o campo das
representacdes primitivas, cujo destino sera regular as leis do prazer e desprazer, bem como
forjar a similitude e a identidade, mas também separa, deixa algo a parte, de fora desse
campo: a coisa, das Ding. Em funcdo de estar separada e exterior ao que pode ser
compreendido, essa face do objeto ¢ estranha, pois “Para 0o Eu, 0 que € mau e o0 que é
forasteiro, que se acha de fora, séo idénticos inicialmente” (Freud, 1925b/2011, p. 252).

O que esta fora do Eu é justamente o Nebenmensch, o complexo do ser humano
semelhante, que tanto é objeto satisfatorio, quanto hostil. Ao estabelecer as coordenadas que
articulam o vivente a realidade, Freud (1895/1987) duplicou esse exterior em coisa (das
Ding) e atributo, elemento mutavel e passivel de ser inscrito na meméria. “O mundo
freudiano, ou seja, 0 da nossa experiéncia comporta que é esse objeto, das Ding, enquanto
Outro absoluto do sujeito, que se trata de reencontrar. Nao é ele que reencontramos, mas
suas coordenadas de prazer” (Lacan, 1959-60/1997, p.69). Das Ding é a face inassimilavel
da realidade, é esse Outro absoluto, estranho, que funciona como referéncia que norteia o
movimento em busca do reencontro com alguma satisfacao.

Esse laco orientara a tendéncia a repetir, a trilhar os mesmos caminhos a partir dos

quais foram estabelecidas as representacdes que ligam o sujeito ao objeto satisfatorio.
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Dirigir-se ao Outro absoluto equivale a tentativa de reencontrar das Ding, tal como Freud
descreve a Fliess, na Carta 52, a proposito do ataque histérico: “Os ataques de vertigem e
acessos de choro — tudo isso tem como alvo uma outra pessoa — mas, na sua maior parte,
uma pessoa pré-historica, inesquecivel, que nunca ¢ igualada por nenhuma outra posterior”
(Freud, 1896/1987, p. 259). Sendo pré-histérica, das Ding é exterior ao campo da
organizacao simbolica, por isso estd no centro do mundo subjetivo, excluida das relagdes
significantes, portanto estranha, alheia as representacées (Lacan, 1959-60/1997).

Das Ding, esse Outro absoluto, pré-historico, ndo oferece toda a satisfacdo almejada,
alias, oferece o desconhecido, 0 enigma, o inassimilavel. Das Ding é a face do Outro que,
por ndo responder, incita a tentativa de reencontro com a satisfagdo alucinada. Poderiamos
pensar essa duplicidade do complexo do préximo em Freud como dividindo o sujeito entre
a companbhia possivel do simbdlico e a soliddo inevitavel do real? Talvez seja nessa divisdo
que a soliddo também se apresente originariamente, fundando, por um lado, a dependéncia
do objeto amado, cuja auséncia promove a solid&o e, por outro lado, inaugurando um lugar
de onde nenhum grito sera escutado, lugar solitario por exceléncia.

A soliddo estrutural, de das Ding, é a solidao desse Outro inesquecivel, pré-historico,
que anuncia, do principio ao fim, que ndo é possivel eliminar radicalmente a soliddo do
irrepresentavel. Esse centro ndo banhado de significantes € um vazio de representacdes que
funda o lugar da soliddo por exceléncia. Das Ding oferece a medida da soliddo estrutural,
isso porque é Fremd, estranha, impossivel de tornar-se representavel. Além dessa solidao
estruturalmente originaria, resto irrepresentavel, ha outra, localizavel no terreno do
significante, do Outro simbdlico. E esta soliddo que emerge por efeito da auséncia do objeto
amado, tal como Freud (1926b/2014) anuncia quando trata da angustia como reacdo ao
perigo de perder o objeto e expectativa da reedi¢do da primitiva situagdo traumatica do

desamparo.
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Nas situacGes em que uma enorme tensdo € gerada e o excesso libidinal ndo encontra
descarga, 0 que se experimenta é a expectativa de que o estado de desamparo inicial se
reproduza, o que suscita o afeto de angustia. Essa situa¢do descreve a reedi¢do, ao longo da
vida, do que se passa em seus primordios, com o infans (Freud, 1895/1987; 1926b/2014).

O desamparo psiquico é efeito da prematuridade humana, em funcdo da qual a
dependéncia da acéo especifica do Outro é engendrada. A importancia vital do Outro faz
com que a ameaca de perder o objeto seja equivalente & ameaca de perder a vida. Freud
(1926b/2014, p. 75) concebe o desamparo como efeito de uma condigdo bioldgica que
prolonga a dependéncia do bebé humano, uma vez que a vida intrauterina é breve e o recém-
nascido, comparado a maioria dos animais, nasce menos pronto do que eles. Se o Eu é
imaturo, aumenta o perigo do desamparo a dependéncia dos primeiros anos da infancia, por
1SS0, 0 valor do objeto amado e protetor ¢ bastante aumentado, criando “a necessidade de ser
amado, que jamais abandona o ser humano”, bem como os problemas morais dai advindos.

A prematuridade impede que o infans encontre por ele mesmo escoamento do
excesso pulsional. A impossibilidade de representar psiquicamente toda a carga das pulsoes
faz esse estado original de desamparo ser traumatico. No desamparo, experimenta-se a
condicdo solitaria, sem recurso, diante do que é invasivo. Mas de que se trata esse excesso
que invade o recém-nascido? O desamparo material 0 expde ao excesso dos perigos advindos
da realidade ou “perigo real”, perigos que ameacam a vida, que impossibilitam a
sobrevivéncia por seus proprios meios, uma vez que sua condi¢do é de prematuracao (Freud,
1926b/2014). Além disso, ha o excesso pulsional, que o recém-nascido também néo encontra
recursos para descarregar sem a ajuda alheia. Porém Lacan (1958-59/2016) amplia o escopo
do desamparo, concebendo-o como falta de recursos mais primitiva diante do desejo do

Outro.
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Ante a presenca primitiva do desejo do Outro como obscuro e opaco, 0 sujeito

encontra-se sem recursos, hilflos. A Hilflosigkeit — emprego o termo de Freud — (...),

0 desamparo do sujeito. Ai se encontra o fundamento do que, na andlise, foi

explorado, experimentado, situado como a experiéncia traumatica. (Lacan, 1958-

59/2016, p. 26)

Enquanto Freud enfatiza o desamparo como traumatico por efeito do que ameaca a
vida em sua face material e pulsional, Lacan localiza esse excesso a partir da presenca do
Outro que, para garantir a sobrevivéncia frente a fragilidade do recém-nascido, o invade com
seu desejo. A alegoria do louva-a-deus gigante é uma bela ilustracdo do desamparo.
Apresentando-se mascaradamente como um décil animal, com patas dianteiras unidas junto
a cabeca, o louva-a-deus fémea pode decepar 0 macho no acasalamento. Lacan (1962-
63/2005) transforma esse fato em uma fabula, na qual ele se apresenta diante de um louva-
a-deus gigante, recoberto de uma méscara que ele proprio desconhecia. N&o podia ficar
tranquilo, pois corria o risco de ser devorado pelo animal gigante. Quem sou eu diante do
desejo do Outro? Este é o estado de desamparo que se vive ante o desejo do Outro, cuja
“condi¢do ndo ¢é contingente, ndo depende de um acidente qualquer (...), ela é constituinte
da insercao do sujeito na linguagem e na sua relacao ao desejo do Outro” (Pereira, 1997, p.
34).

O estado de desamparo inicial, cuja soliddo é avassaladora, inaugura a urgéncia do
ancoramento do pequeno infans no campo do Outro. O grito € inicialmente “o puro gozo
sem fissura, 0 gozo do ser vivo; e s6 a partir da introducdo da presenca e do desejo do Outro
que o grito passara ao nivel da cadeia significante, que se tornara demanda” (Chatelard,
2005, p. 57). Ainda que ndo haja uma marcacgdo temporal para esse encontro, uma vez que
antes mesmo de nascer o bebé ja estad imerso no universo simbdlico, miticamente podemos

pensar no grito como esse ponto zero, grito de solidé@o estrutural a partir do qual se instaura
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a presenca do Outro conferindo-lhe os significantes que o retiram da condicéo de ser vivo,
inaugurando o universo simbdlico do sujeito por meio da alienagdo. Segundo Lacan (1958-
59/2016, p. 32):

H4&, com efeito, nesse Outro um algo que sempre pde o sujeito a certa distancia de

seu ser e que faz com que ele nunca se retina com esse ser, com que s possa alcanga-

lo nessa metonimia do ser no sujeito que é o desejo.

O Outro retira 0 gozo do ser vivo, uma vez que se assim permanecer ndo subsistira.
Essa condicdo de ser (que é nada, que ndo €) seria o lugar mitico da soliddo na origem, mas
néo se sustenta enquanto tal porque o bebé, ao se apresentar como ser, por meio do grito,
imediatamente j& é alcado ao campo do Outro. Se ndo o for, restara invadido pelo excesso
pulsional, traumatico por conter o furo no sentido, furo de das Ding, a partir do qual o grito
de soliddo é lancado. Assim, 0 ser existe enquanto tal somente no tempo mitico do grito,
expressdo da sua soliddo estrutural. Desde que seja atravessado pela acdo especifica do

Outro, deixa de ser s e € tomado no lago que o fara sujeito.

3.2- Alienagao, separacao e solidao

“Se te é impossivel viver so, nasceste escravo. (...)
A morte é uma libertacdo porque morrer é ndo precisar de outrem”.
(O livro do desassossego, Bernardo Soares)

O grito da solidao original é acolhido pelo campo do Outro, no registro do
significante, promovendo o inicio da passagem de ser a sujeito. Diz Lacan: “Que o Outro
seja para o sujeito o lugar de sua causa significante s6 faz explicar, aqui, a razdo por que
nenhum sujeito pode ser causa de si mesmo” (1960¢/1998, p. 855). O sujeito ndo é causa de
si mesmo porque é efeito do significante, advindo do Outro que responde ao grito

transformando-o em apelo e banhando o infans na linguagem. A partir dai, esta deflagrada a
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operacdo de alienacdo ao significante, & qual o sujeito estd condenado. O grito s6 serd
significante, neste caso o primeiro (S1), a partir da acdo especifica do Outro (S2) que, ao
escutad-lo e inseri-lo na rede simbolica, interpretando-o como demanda, lhe da o lugar de
onde o sujeito sera representado para outro significante. Forma-se, entdo, o primeiro par da
cadeia significante S1—S,. O campo do Outro inaugura a cadeia significante por meio da
oferta do saber, Sz, que nomeia retroativamente o Si, significante mestre.

O bebé cede o grito, o Outro cede o significante. Do lugar do ser vivo que grita, ele
é nada, porém o significante no lugar do Outro o fara surgir, representado entre um
significante e outro. N&o se trata mais de ser, mas da afanise do sujeito. Diz Lacan
(1964/1998, p. 199):

A alienacdo consiste nesse vel que (...) condena o sujeito a s6 aparecer nessa divisdo

que venho, me parece, de articular suficientemente ao dizer que se ele aparece de um

lado como sentido, produzido pelo significante, do outro ele aparece como afanise.

A alienacdo é articulada a separacdo, duas operacdes que se referem,
respectivamente, a reunido e a intersecdo na teoria dos conjuntos na légica matematica.
Nesse fragmento citado acima, Lacan diz que o sujeito aparece como afénise na operacao de
alienacdo. Esse termo foi utilizado por Ernest Jones para referir-se ao desaparecimento do
desejo, “algo bastante absurdo”, nos termos lacanianos. Se ¢ absurdo pensar o
desaparecimento do desejo, ndo o é conceber o desaparecimento do sujeito quando ele esta
fora do campo do significante, no qual o sentido se produz.

O termo vel, traduzido para o portugués como a conjungdo ‘ou’, vem do latim e tem
trés usos, expostos sinteticamente no Seminario 11, Os quatro conceitos fundamentais da
Psicanalise, e de modo mais desenvolvido no comentario do texto lacaniano feito por Colette
Soler (1997). Trata-se de articular elementos de dois conjuntos para escolher entre um ou

outro. Dos trés usos para o vel, o primeiro € o de exclusdo, em que a escolha por um conjunto
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exclui o outro, o segundo é o vel de unido, em que a escolha pode ser feita pelos dois
conjuntos ao mesmo tempo, ja o terceiro vel, que Lacan utiliza para operar na aliena¢&o, € o
de uma escolha forgada porque s6 ha possibilidade de uma Unica escolha entre 0s conjuntos.

Lacan (1960c/1998; 1964/1998) retoma a metafora acerca da escolha que se faz
diante de um ladrao entre “a bolsa ou a vida”, para compara-la & escolha forcada que esta
em jogo na alienacdo. Se se escolhe a bolsa, perde-se a vida e a bolsa. Do mesmo modo,
entre os conjuntos do ser e do Outro, escolhendo o ser, 0 sujeito desaparecerd, pois so Ihe é
possivel ser enquanto fisgado pela linguagem. A alienacdo impde, assim, uma escolha que
necessariamente implica perda. “Escolhemos o ser, o sujeito desaparece, ele nos escapa, cai
no nao-senso — escolhemos o sentido, e o sentido s6 subsiste decepado dessa parte de néo-
senso que é, falando propriamente, o que constitui na realizacdo do sujeito, o inconsciente”
(1964/1998, p. 200).

Seria a escolha pelo ser uma escolha pela solidao, soliddo do ser? Talvez essa seja a
escolha do autista, que se recusa a alienar-se a voz do Outro, ndo concedendo o primeiro
‘sim’ que o faria nascer como sujeito do inconsciente, alienado ao significante (Catéo e
Vives, 2011). Antes de nascer como sujeito, no campo do Outro, antes de coagular-se em
significante, o ser é nada, puro gozo, que sera perdido se a escolha for pelo sentido. A
alienacdo € uma operacao que faz a passagem do vivente, em sua soliddo estrutural para a
assuncdo do defeito que esta posto para todo aquele que é atravessado pelo sexo, pelo corte
que faz o corpo nao ser naturalmente dado a satisfacdo instintual.

E isso que Lacan (1964/1998) mostra ao recobrir as duas faltas as quais o sujeito esta
submetido: uma, anterior, é a falta real, que impede que encontremos o complemento, a
metade sexual que faria de dois, um. Essa falta é aquela que é perdida enquanto organismo
Vivo, trata-se da perda de gozo ao situar-se no campo da linguagem, deixando de ser (sendo

falta-a-ser) para assujeitar-se as suas leis, de onde ndo serd possivel a satisfacdo plena. A
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outra falta é a propria dependéncia do significante, decorrente da primeira. E em funcio da
natureza em falta que resta ao sujeito o significante, de onde poderdo ser oferecidas as
condigdes de satisfagdo, mas apenas parcialmente, e de maneira fugaz.

Se a alienacdo € a operacdo que designa o sujeito causado pelo significante, podemos
pensar que ela destitui a soliddo do ser e ampara o sujeito entre os significantes que, mais
que fazer-lhe companhia e retird-lo da soliddo, apresentam-no como produto de sua
articulacdo. Por isso 0 sujeito ndo € solitario, e sim dividido entre significantes, é
consequéncia evanescente de ser representado por um significante para outro significante.
No entanto, o significante que faz surgir o sujeito o reduz a ser apenas um significante,
petrificando-o, causando o fechamento do inconsciente, fazendo-o desaparecer, por isso é
uma escolha que implica a vida amputada de liberdade, tal como o escravo que escolhe entre
avida e a liberdade. H4 somente uma escolha: a vida sem liberdade. Esse é o fator letal em
jogo na alienacdo. (Lacan, 1964/1998).

Se a escolha é entre a liberdade ou a morte, € possivel escolher os dois, pois a
liberdade “¢ a liberdade de morrer” e “a inica prova de liberdade (...) é a de escolher a morte,
pois ai vocés tém a liberdade de escolha” (Lacan, 1964/1998, p. 202). E na dialética
hegeliana — em que o escravo se subjuga ao senhor em fungdo do medo da morte, bem como
o0 senhor se aliena ao escravo, em sua luta por prestigio — que Lacan vé a operacao da
alienacdo estruturante do sujeito. Na literatura, a implicacéo da soliddo na dialética liberdade
e morte € retratada por Fernando Pessoa em seu “Livro do desassossego”, do heterdnimo
Bernardo Soares, no qual trata da liberdade no afastamento do semelhante:

A liberdade é a possibilidade do isolamento. Es livre se podes afastar-te dos homens,

sem que te obrigue a procura-los a necessidade de dinheiro, ou a necessidade

gregaria, ou 0 amor, ou a gloria, ou a curiosidade, que no siléncio e na soliddao nao

podem ter alimento. Se te é impossivel viver s, nasceste escravo. (...) E ndo esta
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contigo a tragédia, porque a tragédia de nasceres assim ndo é contigo, mas do Destino

para si somente. Ai de ti, porém, se a opressdo da vida, ela propria te forca a seres

escravo. Ai de ti, se, tendo nascido liberto, capaz de te bastares e de te separares, a

pendria te forca a conviveres. Essa, sim, € a tua tragédia, e a que trazes contigo.

Nascer liberto é a maior grandeza do homem, o que faz o ermitdo humilde superior

aos reis, e aos deuses mesmo, que se bastam pela forga, mas néo pelo desprezo dela.

A morte é uma libertagdo porque morrer é ndo precisar de outrem (1986, p. 342).

De fato, 0 Destino condena o falante a escraviddo do significante, o que impede sua
liberdade de solid@o e constitui sua tragédia. Ao alienar-se ao Outro da linguagem, o sujeito
fica impossibilitado de ser sO, e tem sua liberdade amputada, seu gozo mutilado. Mas a
exortacdo que o poeta faz pressupGe uma continuacdo da tragédia de nascer escravo que
caracteriza a alienacdo primordial. Nascer liberto é nascer em soliddo, no entanto, desprezar
a forca do Outro, tal como o ermitdo humilde, ndo é possivel enquanto a alienacdo opera.
Libertar-se do semelhante, desprezar o Outro, ndo demandar, tudo isso seria escapar da
alienacdo e da escraviddo que ela impde, mas somente seria possivel ao falante se for feita
uma escolha entre liberdade e morte, tal como bem diz Fernando Pessoa.

Se € a vida que estd em jogo, ha um tanto de morte, fator letal, a ser contado como
elemento do conjunto, ha que se perder a liberdade, pois ndo ha vida sem perda. O
desaparecimento do sujeito € um modo de Lacan desenvolver o que se passa nessa perda.
Diz Lacan (1964/1998, p. 2017):

0 sujeito aparece primeiro no Outro, no que o primeiro significante, o significante

unario, surge no campo do Outro, e no que ele representa o sujeito, para um outro

significante, o qual outro significante tem por efeito a afanise do sujeito.

Assim, a alienacdo faz o sentido aparecer no campo do Outro (S2) e o sujeito ($)

desaparecer no campo do ser, uma vez que o significante unario (S1) foi ofertado ao sujeito.
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A questdo é que ao escolher o que lhe oferecem, ao escutar a voz do Outro, 0 sujeito
desaparece. Lacan (1964/1998) propde que o sujeito se libere do efeito afanisico do
significante binario por meio de uma segunda operacdo, a separacdo, de onde poderd
defender-se, engendrar-se, tal como a homofonia equivocante que o verbo separar provoca
na lingua francesa. Separare evoca se parare, se parer, que produz diversos sentidos, entre
0s quais defender-se, engendrar-se.

Seguindo a légica matematica da teoria dos conjuntos, Lacan (1964/1998) sugere a
equivaléncia entre as operacdes de alienacdo e separacdo as de reunido e intersecéo,
respectivamente. Na separacdo, os elementos em comum na intersecdo entre 0 campo do
sujeito e do Outro sdo as faltas de ambos. Ao intimar o sujeito, o Outro mostra sua falta.
“Nos intervalos do discurso do Outro, surge na experiéncia da crianca, 0 seguinte, que é
radicalmente destacavel — ele me diz isso, mas o que € que ele quer?” (p. 203).

O desejo do Outro aparece no intervalo entre os significantes, traduzindo a falta que
0 sustenta. Nesse lugar, 0 sujeito entra com sua falta, enquanto sujeito do inconsciente,
desejante do desejo do Outro. A gquestdo acerca do que o Outro quer o coloca em evidéncia
como faltante, logo, desejante, e ndo apenas como o Outro do sentido presente na operagao
de alienacdo. Ao mesmo tempo, declara a falta no sujeito, que se ocupa em responder a falta
do Outro, em se fazer o objeto que a preencheria. No entanto, Lacan diz que néo é isso, pois

0 que ele assim preenche ndo ¢ a falha que ele encontra no Outro, e sim, antes, a da

perda constitutiva de uma de suas partes, e pela qual ele se acha constituido em duas

partes. Nisso reside a tor¢cdo através da qual a separacdo representa o retorno da
alienago. E por ele operar com sua propria perda, a qual o reconduz a seu comego

(1960c/1998, p. 858).

A separagdo €, assim, a operacao que evidencia a parte em falta do sujeito, que perdeu

seu ser na alienacdo, mas que responde a isso na separagéo, de modo desejante. Separar nada
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tem a ver com o todo, mas sim com a parte, que “joga sua partida sozinha”, para encontrar
um modo de se “enfeitar com o significante” pela via do desejo (Lacan, 1960c/1998, 857).
Na alienagdo, ndo ha desejo do sujeito, ha falta real e a dependéncia ao significante; na
separagdo, ha a falta do Outro, a falta do sujeito e, logicamente, o desejo. A separac¢do abre
para o sujeito a fenda que conferia ao Outro a totalidade do saber, revelando sua parcialidade.
O destino do infans é a escolha for¢ada (vel) da alienagdo, mas a separagdo “¢é algo que pode
ou ndo estar presente (...), requer que o sujeito ‘queira’ se separar da cadeia significante”
(Soler, 1997, p. 62).

A saida desejante reconhece a falta no Outro, desvia um tanto do destino tragico que
escraviza e petrifica o sentido. “E por isso que ele precisa sair disso, tirar-se disso, e no tirar-
se disso, no fim, ele sabera que o Outro real tem, tanto quanto ele, que se tirar disso, que se
safar disso” (Lacan, 1964/1998, p. 178). Sair da alienagdo ¢ abrir 0 movimento desejante,
provocado pelo que causa o desejo, 0 objeto a, fungdo por meio da qual o sujeito se separa
e que traduz a falta situada na intersecéo entre o sujeito e o Outro.

Separar-se implica libertar-se da condenacdo a que cada falante esta submetido, ao
menos parcialmente. Se ha vida decepada, perda, ha também a possibilidade de desejar,
ainda que o desejo seja sempre desejo do Outro. A soliddo entra nessas duas operacdes em
dois momentos: nas pré-condi¢cdes para que haja alienacdo, aqui nomeada como soliddo do
ser; e na condicdo de jogar sozinho como parte desejante, na separacgdo, soliddo desejante.

Indagar acerca do desejo do Outro € descolar-se da petrificacdo produzida na
alienacdo, portanto, é separar-se. Entretanto, o desejo do Outro é invasivo, excessivo, é causa
do desamparo, tal como no apdlogo do louva-a-deus gigante, descrito acima. Que diferenca
haveria, entdo, entre o desamparo frente ao desejo do Outro e a série de perguntas que 0
sujeito faz acerca disso: “0 que é que ele quer? (...) Por que seré vocé me diz isso? (...) Pode

ele me perder?” (Lacan, 1964/1998, p. 203)?
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E uma questdo intrigante, pois o desamparo diante do desejo do Outro deixa o sujeito
sem recurso frente a presenga excessiva de um Outro que pode engoli-lo, tal como a
alienacdo contém o fator letal de perda do ser (Lacan, 1958-59/2016). H& uma tentativa de
recobrimento da falta, na operacéo de alienacgdo. Por sua vez, a operacdo de separagéo inclui
um tirar-se disso, que ndo é possivel sem a presenca da falta no Outro e no sujeito, que
introduzira o desejo. Nessa operagdo de recobrimento de uma falta com a outra, ndo ha
reciprocidade, isto é, o desejo do Outro ndo sera recoberto pelo desejo do sujeito, nem vice-
versa, o0 desejo sera metonimicamente movimentado pelo que o causa, 0 objeto a.

Para ilustrar as operacdes de alienacdo e separacdo, Lacan se vale da descri¢do
freudiana da brincadeira do fort-da, que se destaca como expressdao primorosa da
simbolizacdo da auséncia e da presenca. Freud (1920/2010), buscando em entender como o
aparelho psiquico funciona nas atividades mais comuns e habituais da infancia, se debruca
sobre a brincadeira infantil de seu neto de um ano e meio, a qual ele chamou de enigmatica.
O ato repetido de lancar para longe o um carretel amarrado com um corddo, quando
pronunciava o som do “0-0-0-0”, que significava “fort” (foi embora), e depois puxa-lo ao
som de “da” (esta aqui), ¢ um jogo de desaparecimento e retorno que produz grande prazer,
ndo sem a dor ali contida. Por um lado, a crianga fez uma rendncia pulsional ao consentir
com a partida de sua mée e, por outro, ganhou o prazer vinculado a repeti¢cdo no ato de
brincar. O jogo do carretel é a encenacao do desaparecimento e do retorno e tem uma funcao
de ressarcimento da perda.

Nessa repeticdo simbolica e prazerosa, a crianca trabalha em soliddo diante da
auséncia do outro materno. E na nota de rodapé que Freud explicita a face solitaria das
elaboragdes infantis:

Num dia em que sua mae estivera ausente por varias horas, foi recebida, na sua volta,

com a saudacdo: Bebi 0-0-0-0!, que primeiramente foi incompreensivel. Logo se
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revelou, porém, que durante o longo periodo em que ficou so6 ele encontrara um modo

de fazer desaparecer a si proprio. Havia descoberto sua imagem no espelho que vinha

quase até o chdo e se acocorado, de maneira que a imagem “foi embora” (Freud,

1920/2010, p. 172).

A mée se ausenta, a crianca perde, encontra um objeto para fazer desaparecer e
reaparecer e, além disso, se faz desaparecer para o Outro. E a perda que esta em cena, nio
apenas perda do objeto, mas perda do ser, a partir das quais a crianga experimenta a soliddo
e transforma o que encontra pela frente em objeto de trabalho com a falta, objeto a, o objeto
perdido. Alienacdo e separacdo se explicitam nos jogos infantis, que expressam a
determinacdo simbdlica, a perda do ser e a falta do sujeito e do Outro. Por isso, Lacan diz
que no jogo do fort-da estd o momento “em que a crianga nasce para a linguagem”
(1953/1998, p. 320). Para além da simploéria ideia de que a crianca exerce ali seu dominio,
essa brincadeira encarna a alienacdo, estruturada na articulagéo dos significantes S (fort) e
S> (da). Fort-da correspondem aos significantes da alienagdo, apresentam a estrutura
sincrénica da linguagem por meio da oposicao diacrénica dos dois fonemas da sua lingua
materna. “Nao ha fort sem da”, ao que se pode entender que nao ha sujeito sem Outro, por
isso a escolha, na alienacao €, forcosamente, Unica.

Ele se exercita com a ajuda de um carretelzinho, quer dizer, com o objeto a. A funcéo

do exercicio com esse objeto se refere a uma alienacdo, e ndo a qualquer suposto

dominio, do qual mal se vé o que 0 aumentaria numa repeticdo indefinida, ao passo
que a repeticdo indefinida de que se trata manifesta as claras a vacilacdo radical do

sujeito (Lacan, 1964/1998, p. 226).

O sujeito vacila entre aparecer e desaparecer, sentido e afanise. Enquanto o que se
escuta no par de fonemas (fort-da) vocaliza o0 nascimento do sujeito na linguagem, isto é, a

alienacdo ao significante, o ato de jogar o carretel encena a separacéo, pois essa € a funcédo
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do objeto a: promover, por meio da falta que ele representa, a separacdo entre o sujeito e 0
Outro. O carretel cumpre a funcgdo desse objeto perdido que se presentifica quando a crianca
se depara com a falta. Ela falta ao Outro, o Outro falta a ela, melhor dizendo, ha falta no
Outro e nela. Lancar o carretel para fora das fronteiras de seu ber¢o é jogar com a falta, com
0 objeto perdido, e isso se faz solitariamente.

“Fort! Da! E realmente ja em sua soliddo que o desejo do filho do homem torna-se 0
desejo de um outro, de um alter ego que o domina e cujo objeto do desejo é, doravante, seu
proprio sofrimento” (Lacan, 1953/1998, p. 320). Essa articulagdo acerca do jogo infantil
parece indicar uma soliddo originaria, que impulsiona o desejo como desejo do Outro,
genialmente iluminado por Freud na brincadeira infantil. O jogo é esse tempo de reconhecer
e responder a falta do sujeito e do Outro, da qual se depreende o objeto do desejo, que,
posteriormente na obra lacaniana, sera o objeto causa do desejo, pequeno a. O sofrimento é
a consequéncia que se depreende da perda intrinseca ao mergulho do sujeito no simbdlico.

Mas o que se faz com esse sofrer? A crianga brinca. Assoun (1998) convoca o fort-
da para dele extrair a soliddo em acgéo, soliddo interativa com o outro ausente e, com isso, se
“de-sidera da catastrofe que é a perda do outro®’ (p. 80). Diante do sofrimento pela perda do
outro materno, insuportavel soliddo, a crianca joga como desejante, separando-se da
sideracdo que aliena e paralisa. Ao encontrar-se com a auséncia do outro materno, que € um
modo de apresentacdo da falta no Outro, algo causa perturbacao, sidera, paralisa. O passo
seguinte serd dado se o sujeito, ao sobrepor sua falta a do Outro, de-siderar, desejar,
movimentar-se, 0 que ela faz ao jogar o carretel, em soliddo, deixando-se acompanhar pelo

objeto perdido, causa do desejo, objeto a.

> <(...) ‘dé-sidérer de cette catastrophe qu’est la perde de Iautre” (Assoun, 1998, p.80).
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3.3- Angustia, Unheimlich e Solid&o

Soliddo, siléncio e escuriddo: s&o trés encontros com o inquietante (Das
Unheimliche) que participam da angustia infantil que perdura ao longo da vida. Para
entender essa formulagdo freudiana, sera necessario abordar as relacBes entre esses
estranhamentos, especialmente a soliddo e a perda do objeto. Como relacionar a solidao aos
encontros e desencontros com o objeto? Por que a soliddo participa da angustia infantil? O
que h& de Unheimlich na solid&o?

O jogo do fort/da é essa matriz simbdlica na qual o sujeito articula sua posicao
desejante frente a falta do objeto. Se o desejo € desejo do Outro, é a essa rede simbdlica que
se estd aprisionado enquanto desejante. Estruturalmente ha falta no Outro, o que
impossibilita uma resposta plena a falta do sujeito, e é desse encontro de faltas que se fabrica
0 desejo, causado pelo objeto a, esse que, tal como o carretel com o qual a crianga brinca,
solitariamente, de fazer desaparecer e aparecer, ndo se tem mais®.

Como relacionar o objeto a, causa do desejo, bem como objeto da angustia, e a
soliddo? Para tanto, é necessario avangar na conceituagao acerca do mesmo. Para abordar o
objeto a, Lacan recorre a angustia que em Freud estd intimamente relacionada a falta do
objeto amado e tem uma dupla origem. Por um lado, é uma reacdo automatica vivida quando
se instaura uma situacdo traumatica, na qual a excitacdo é tdo intensa que ndo pode ser
simbolizada, ou seja, “fracassam os esfor¢os do principio do prazer” (Freud, 1933b/2010, p.
172). Por outro lado, a angustia é oriunda dessa primeira origem, na medida em que é vivida
como sinal de que a situacdo traumatica pode se repetir, como expectativa da reedicdo do
desamparo. Enquanto tal, a angustia tem funcdo de protecdo frente & iminéncia da situacdo

de perigo que colocaria 0 eu nesse estado em que o0 amparo do objeto falta. Dai a afirmagéo

® No Seminario “A Angustia”, h uma nota do tradutor que mostra o jogo feito por Lacan entre o a, do
objeto, e a do verbo avoir, na frase “c’est ce qu’on n’a plus”. O objeto a é 0 que ndo ha. (Lacan, 1962-
63/2005, p. 132)

83



freudiana de que “o objeto da angUstia é sempre a aparicdo de um momento traumatico que
ndo pode ser liquidado segundo a norma do principio do prazer” (p. 172).

Esse € 0 objeto a, tal como Lacan o concebe no A Angustia: objeto impossivel de ser
recoberto pelo significante, que remete aquilo que o sujeito ndo pode facilmente colocar nos
trilhos do principio do prazer, nos trilhos simbdlicos. O objeto a é o objeto da angustia,
revela a presenca do que néo pode ficar velado pelo simbélico. E o resto irrepresentavel, sem
palavras ou possibilidade de simbolizagéo, que cai do corte feito pelo significante no sujeito
mitico do gozo. O encontro do Outro com o sujeito do gozo é escrito por Lacan como a

operacdo de divisdo matematica, como no esquema a seguir:

A S
a A
$

Terceiro esquema da divisio

Figura 3: Recuperada de Lacan (1962-63/2005, p. 178)

Ao dividir o Outro (A), tesouro dos significantes, pelo sujeito (S), o resultado é a
inscri¢do da falta no Outro, da barra no Outro (A), que denota a inexisténcia da totalidade
dos significantes no tesouro, pois ndo lhe ¢é possivel responder de modo absoluto ao apelo
feito pelo sujeito mitico do gozo. “O a € 0 que resta de irredutivel na operacdo total do
advento do sujeito no lugar do Outro” (Lacan, 1962-63/2005, p. 179). Ao sofrer a marca da
inscri¢do do traco unario do significante, o sujeito comparece dividido, resultado da divisao
do resto a pelo S. “E no terceiro termo que aparece o $ como sujeito do desejo” (p. 180).

Essa operacdo de divisdo é pensada por Lacan em trés termos, ou etapas, sendo a
primeira relativa ao gozo, nomeada assim apenas retroativamente, a segunda a angustia e a
terceira ao desejo. Assim, a angustia tem uma funcdo mediana entre 0 gozo e o desejo. Para
que a passagem do gozo ao desejo se cumpra, € necessaria uma perda, escrita como objeto
a. Tal como o judeu do Mercador de Veneza, de Shakespeare, que cobra uma libra de carne

do seu devedor, o objeto a € esse pedaco que o sujeito cede ao Outro para dele separar-se.
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Assim, do corte que separa, por exemplo, a crianca da mae, caem 0s envoltérios do recém-
nascido, bem como a placenta, ambos restos que se perdem, objeto a, esse que resta ao sujeito

299

como marca do que foi “perdido, como o que se perde para a ‘significantiza¢ao’” (Lacan,
1962-63/2005, p. 193). A angustia é efeito dessa perda, que arranca o sujeito do gozo e
promove, como consequéncia do seu atravessamento, o desejo. Uma face do objeto a é a
libra de carne paga para aceder ao desejo, 0 que faz do a uma dobradica, onde se situa a
angustia e de onde ele ¢, por um lado, o objeto perdido de gozo e, por outro, objeto causa de
desejo.

O objeto a opera por sua invisibilidade, ndo se pode vé-lo, mas ele esta 14, garantindo
a presenca do vazio que incita o desejo. Ele “¢ apenas a presen¢a de um cavo, de um vazio,
ocupavel, nos diz Freud, por ndo importa que objeto e cuja instancia s6 conhecemos na forma
de objeto perdido, a mintasculo” (Lacan, 1964/1998, p. 170).

Em torno do vazio, o significante se erige contornando-o, tal como um vaso, que é
feito para dar lugar ao vazio. No Seminario A ética da psicanalise, Lacan refere-se ao
trabalho do oleiro, que com suas maos cria o vaso, utensilio primordial da industria humana,
que tem funcéo significante por modelar o vazio por meio do pleno que o contorna. O vaso
“¢ um objeto feito para representar a existéncia do vazio no centro do real que se chama a
Coisa, esse vazio (...) apresenta-se, efetivamente, como um nihil, como nada” (Lacan, 1959-
60/1997, p. 153). Ao real nada falta, mas € no centro do real, centro vazio, que esta a Coisa,
causa fundamental do simbolico a partir de onde € possivel criar, desejar.

O conceito de objeto a se articula ao de das Ding, a Coisa. Ambas elaborac6es fazem
referéncia, em momentos histdricos diferentes da obra lacaniana, ao vazio que incita o
desejo, ao que esta fora do campo simbdlico causando-o, ao irrepresentavel que convoca o
contorno do significante. No Seminario R.S.1., Lacan (1974-75) situa o objeto a como aquele

gue conjuga o real, o simbolico e o imaginario, colocando-o no centro no n6 borromeano,
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estrutura que articula os trés registros. Esse centro do né borromeano ¢ feito justamente de
um vazio preenchivel pelo a. E das Ding, como pode ser articulada ao a? Segundo o
comentario que Marco Antonio Coutinho Jorge (2002) faz desse seminario, das Ding pode
ser concebida como a face real do objeto a. Sustentados no vazio cavado pelo a em sua face
Coisa, simbdlico e imaginario sdo tecidos. Esse lugar real, sem palavras e sem imagens,
ocupado pelo objeto a, é o lugar da angustia, em que o0 vazio esté preservado e onde o desejo
encontra seu apoio.

N&o ha desejo sem falta, ele é apoiado nela, precisamente no vazio preservado pelo
objeto a, que € causa de desejo. Enquanto ele opera invisivelmente, a angUstia cumpre sua
funcéo estrutural de ser passagem para o desejo, mas se faltar esse apoio dado pela falta, a
angustia emerge. Uma dupla funcéo da angustia se explicita: primeira, € estrutura que faz a
passagem do gozo ao desejo, preservando a dimensdo de falta inerente ao objeto a, que é, ao
mesmo tempo resto perdido de gozo, objeto da angustia e causa do desejo; segunda, a
angustia é afeto que emerge quando falta o apoio dado pela falta (Lacan, 1962-63/2005).

“O que provoca a angustia é tudo aquilo que nos anuncia, que nos permite entrever
que voltaremos ao colo” (Lacan, 1962-63/2005, p. 64). Restar completamente a mercé do
Outro, de volta ao colo, é uma possibilidade que afeta o sujeito tal como se uma inundacao
o afogasse. E disso que se trata na angUstia, experimentada como afeto que ndo engana: o
sujeito é subsumido como objeto do desejo do Outro. N&o por acaso as sensacfes descritas
por um sujeito afetado pela angustia contemplam essa preméncia de perder o félego, de nao
conseguir respirar, marcar o corte temporal necessario para que 0s processos fisiologicos
basicos de inspirar e expirar funcionem. A plena presenca do Outro, com seu desejo que
impede o sujeito de entrever a falta, remete ao gozo mortifero de encarnar o objeto a ser

engolido pelo Outro.
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Uma analisante angustiada inicia sua fala dizendo justamente que estava muito atenta
sempre a cumprir as metas estabelecidas tanto no seu trabalho, que lhe exigia um eximio
controle dos processos, como nas suas relagdes familiares e amorosas. Tentava responder
com prontiddo e sem falhas ao que o Outro demandava. Tudo ia muito bem, aparentemente,
até que ataques de panico se tornaram frequentes, especialmente enquanto ela estava no
trénsito, dirigindo. Algo banal como dirigir um carro tornava-se extremamente angustiante,
a ponto de ela comegar a contar alto para marcar o tempo da inspiragdo e da expiracao.
Parecia um apelo ao significante para contabilizar, estabelecendo limites para que o ar
pudesse ir e vir de seus pulmdes. Com a analise, comecou a deixar a falta aparecer, ndo
respondendo infalivelmente as demandas do trabalho e da familia e, a0 mesmo tempo,
reconhecendo a falta que no Outro ela ndo preencheria. Esses “naos” comegaram a funcionar
como barra para o desejo do Outro que a invadia. Todo esse percurso foi gradativamente
levando-a ao reconhecimento de uma soliddo, advinda da posic¢ao desejante, que comegou a
desimplica-la, de certo modo, do lugar que ocupava ao tentar a todo custo atender a demanda
do Outro.

Desse pequeno fragmento clinico, é possivel extrair a fantasia e a angustia, ambas
relativas & relacdo do sujeito barrado ($) com o objeto a. A fantasia, cujo matema é $ ¢ a,
sujeito barrado puncdo de objeto a, traduz o que movimenta o desejo do sujeito dividido em
juncdo e disjuncdo ao objeto causa do desejo. No fragmento clinico, a fantasia é esse
enquadre que fazia a analisante funcionar de modo controlado e exigente, atendendo as
demandas que lhe chegavam de todo lado. No entanto, algo que deveria ficar fora da cena
emoldurada pela fantasia compareceu provocando angustia. Ao convocar um sujeito
angustiado a falar em analise, ele dira ndo saber por que tudo isso esta acontecendo, ndo
consegue simbolizar, revestir com palavras essa experiéncia invasiva, por isso a angustia é

sem causa, pois ndo é possivel dizé-la. No entanto, a analise é o lugar de fazer a palavra
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chegar onde ela ainda né&o foi, fazer falar do que fez faltar a falta, dessa presenca do estranho.
E pela associacio livre que uma analise abre para o sujeito a possibilidade de reconhecer a
presenca excessiva do desejo do Outro, que tripudia sobre o sujeito neurotico, quando este
se presta a fazer-se de objeto que preencheria o que falta no Outro.

A angustia ¢ “manifestacdo especifica do desejo do Outro”, que aparece no eu para
avisar o sujeito acerca de sua anulacdo. “Ele solicita minha perda, para que o Outro se
encontre ai. Isso ¢ que ¢ a anglstia” (Lacan, 1962-63/2005, p. 169). Trata-se desse lugar
inevitavel que remete a resposta que o sujeito € incitado a pronunciar diante do desejo do
Outro. Quando o sujeito ndo encontra medidas protetivas de barrar a invasédo do desejo do
Outro, a angustia emerge. O afeto que ndo engana anuncia um fragmento do real
comparecendo na cena do mundo, estruturada segundo as leis do significante.

No lugar estruturante do corte efetuado pelo significante, ha angustia, mas seu
atravessamento leva ao desejo. O retorno a angustia aparecera sempre que a cena do mundo
for invadida pelo que deveria ter ficado de fora dela, ou seja, quando algo do real, relativo a
presenca excessiva do desejo do Outro, rouba a cena, se apresenta assombrando o sujeito e
retornando-o a posicdo de objeto do desejo do Outro. Assim, a angUstia anuncia a passagem
do gozo ao desejo e, além disso, é afeto que emerge quando o estranho invade a cena. Em
ambas faces da angustia, a soliddo comparece, exigindo do sujeito respostas a serem
recolhidas dos recursos simbolicos e imaginarios.

A invasdo da cena por algo da ordem do unheimlich foi abordada por Freud em seu
texto O inquietante. Trata-se de um fendmeno que pode ser apreendido nos textos literarios,
bem como experimentado em varias situagdes que apontam, no cerne de sua origem, a
questdo da castragdo. O estranho, ou inquietante, é a presenca do que é a0 mesmo tempo

familiar e assustador. O significado da palavra heimlich (familiar, conhecido, de casa,
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intimo) comporta ambiguamente o sentido oposto, unheimlich (desconhecido, escondido,
secreto, misterioso, oculto).

Na pesquisa freudiana, os fatores que transformam algo amedrontador em estranho
sdo “o animismo, a magia e feiticaria, a onipoténcia dos pensamentos, a relacdo com a morte,
a repeticdo ndo intencional e o complexo da castracdo” (Freud, 1919/2010, p. 270). Todas
essas situacOes, algumas referidas a crengas primitivas, que mesmo superadas retornam, e
outras referidas as experiéncias infantis que foram recalcadas, mas continuam a se
apresentar, sdo fontes de uma inquietante estranheza. Freud (1919/2010, p. 254) lanca mao
da defini¢ao de Shelling, para quem o “Unheimlich seria tudo o que deveria permanecer
secreto, oculto, mas apareceu” e constroi a ideia de que no estranho ha o retorno do recalcado
e a angustia de castracdo esta na raiz do que retorna nessas experiéncias, portanto, algo que
ndo pode ser simbolizado.

Das situacOes descritas por Freud (1919/2010), destaca-se o fendmeno do duplo, em
que a imagem especular aparece duplicada, fazendo personagens de uma ficcdo parecerem
ser idénticos, bem como sentimentos e vivéncias de uma pessoa coincidirem com as de outra,
duplicando o eu, substituindo-o por um estranho. O duplo é expressdo da divisao subjetiva,
explicitada na observacao e na critica empreendida pela instancia observadora do eu, bem
nos delirios de observacdo. Em uma nota de rodapé, Freud (1919/2010) conta de sua
experiéncia de encontro com o duplo. Ele estava sozinho no vagao de um trem e, apds um
solavanco, viu sair da porta do banheiro um senhor, julgado por ele um intruso. Ao levantar-
se para esclarecer o engano, percebeu que o estranho era sua propria imagem refletida na
porta intermediaria. Essa experiéncia desagradavel fez Freud questionar se essa ndo seria
uma reacao a estranheza provocada pelo duplo.

Retomando o texto freudiano, Lacan diz que essa estranheza radical “nos faz aparecer

como objeto, por nos revelar a ndo-autonomia do sujeito” (1962-63/2005, p. 58). O retorno
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do recalcado invade a cena, provoca angustia e anuncia que nao ha autonomia possivel para
0 sujeito, que é objeto do Outro.

Nesse ponto Heim, ndo se manifesta simplesmente aquilo que vocés sempre

souberam: que o desejo se revela como desejo do Outro —aqui desejo no Outro —mas

também que meu desejo, diria eu, entra na toca em que € esperado desde a eternidade,
sob a forma do objeto que sou, na medida em que ele me exila de minha
subjetividade, resolvendo por si todos os significantes a que ela esta ligada. (Lacan,

1962-63/2005, p. 59).

Quando Lacan diz que o estranho se manifesta no que sempre soubemos, nos indica
essa presenca do desejo do Outro como o que estrutura o sujeito. A familiaridade contida no
Heim € oriunda da condicdo de objeto que o sujeito é para o Outro, que o exila de sua
subjetividade, condenando-o ao significante. E Freud (1917/2010, p. 186), quem diz que “0
Eu ndo é senhor em sua prépria casa”, justamente por causa da determinagdo inconsciente
que faz operar o saber que nédo se sabe, expatriando o eu do seu dominio. Ademais, na mesma
citacdo, Lacan enfatiza o desejo no Outro que, além de familiar, é estranho, hostil e invasivo,
e quando comparece de forma a ndo deixar brecha para a falta, lanca o sujeito no desamparo,
estado em que ndo encontra recursos para responder ao desejo do Outro, suscitando angustia.

O estranho, especialmente no fenémeno do duplo, relanga o sujeito na posi¢do nada
autébnoma de ser jogado no lugar de objeto. Colette Soler (2012b, p. 46) propde uma formula
que evidencia o carater de objetalidade presente na anglstia: “a angustia ¢ uma destituicdo
subjetiva... selvagem”. A queda do sujeito a posicdo de objeto €, na angustia, similar a
destituicdo subjetiva proveniente dos efeitos de uma analise (Lacan, 1968/2003). A
selvageria da destituicdo subjetiva na angustia é efeito da impossibilidade de dizé-la, da
soliddo que esta presente quando o estranho aparece e ndo ha como responder ao Che vuoi?

que faz do sujeito, objeto. Em anélise, a destituicdo subjetiva é efeito da fala, dirigida ao
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analista, portanto, é reconhecimento simbolico do desejo que fez do sujeito, objeto do Outro,
0 que, ainda que angustie, promove a movimentacao desejante.

Mas o que h& de aproximacdes e distanciamentos entre a angustia e o unheimlich?
Uma premissa fundamental é que ambos ndo tém esséncias distintas, e sdo manifestacdes do
real, daquilo que ndo se pode enquadrar na cena, na fantasia. Na psicanalise, angustia e o
estranho ndo sdo pensados apenas como fendmenos imaginarios, mas em sua caracteristica
de estrutura (Vieira, 1999). E por ser sinal do real que esse é o Ginico afeto que ndo engana,
justamente por ndo ser simbolizével, dai seu carater de certeza. Seu objeto € o pequeno a,
residuo irrepresentavel e causa do desejo. O unheimlich, por sua vez, remete a vacilagao da
imagem totalizante do sujeito, que faz a imagem do eu, i(a), ficar em suspensao, instaurando
incertezas, engano.

Assim, a incerteza do unheimlich pode suscitar a certeza da angustia. Algo do real
invade a cena, e leva o sujeito de volta ao colo, ao desamparo, paralisando 0 movimento
desejante. Nas palavras de Lacan (1962-63/2005, p. 91), Freud ensina a ver que no estranho
“é o real que os atormenta”. Ha, portanto, um ponto de encontro entre a angustia e o0 estranho:
ambos sinalizam a presenca do real, tanto pela impossibilidade de assegurar-se dos
revestimentos simbdlicos e imaginarios, nas situacdes de inquietante estranheza, quanto na
condicéo de enigma, em que faltam significacdes para o desejo do Outro, 0 que acontece na
angustia.

Retomando o tema desta pesquisa, como articular o unheimlich a soliddo? Segundo
Freud (1917/2014), a angustia da crianca diante de uma pessoa estranha surge porque uma
guantidade de libido que a mesma esperava descarregar ao ver a mée, pessoa conhecida e
amada, torna-se inutilizavel e é descarregada como angustia. A presenca do estranho, quando

se espera o familiar, langa a crianga na angustia, assim, soliddo, siléncio e escuriddo séo
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temores infantis porque expressam a separagdo do objeto amado. A angustia ¢ “rea¢do ao
perigo da perda do objeto” (Freud, 1926b/2014, p. 89).

O psicanalista Paul-Laurent Assoun (1998) acentua essa articulacéo freudiana entre
angustia e soliddo, dizendo que ser s6 é um outro modo de nomear a angustia e que esses
trés elementos — soliddo, siléncio e escuriddo — assinalam a presenga de uma alteridade na
cena do visivel e perpetuam no adulto algo tipico da infancia. Trata-se da condicéo de refém
do outro, daquele que esta entregue nas méos do outro que, por ndo comparecer quando €
esperado, desperta o retorno a antiga angustia infantil de estar separado do objeto amado.
Nesse sentido, 0 auge da solidao é caracterizado pelo desejo ansioso pelo outro que nédo esta
14 onde ¢é buscado. “A soliddo ndo é, assim, mera privacao, € hipersensibilidade a presenca
ausente do outro”’ (p. 78). Dai sua profundidade ser proporcional & intensidade do desejo
ardente do outro que néo responde ao chamado.

Na solid&o, a crianga encontra-se com um intruso no lugar onde esperava encontrar-
se com o objeto amado e é esse intruso que denuncia a falta do outro esperado. E a usurpagéo
da mée pelo estranho que provoca angustia por remeter ao traumatico. Esta é a contribuicdo
mais importante que Assoun (1998) oferece com sua metapsicologia da solid&do: ele
evidencia o paradoxo clinico que esta presente no ser s6, que inclui a0 mesmo tempo a
auséncia do objeto amado e a presenca do estranho. Essa compreensédo € retirada da sua
leitura de Freud, para quem: “Tanto a soliddo como o rosto estranho despertam o anseio pela
mée familiar; a crianca ndo pode dominar essa excitacdo libidinal, ndo pode manté-la em
suspenso, ¢ a transforma em angustia” (1933b/2010, p. 162). A angustia tem como
precursora, portanto, o excesso libidinal que ndo pode ser descarregado, isto é, ndo encontra
as vias simbolicas que dariam contorno a falta. Num outro texto, Psicologia de massas e

analise do eu, ao discutir o “instinto gregario”, Freud (1921/2011, p. 63) desmonta as teses

" No original: “La solitude ne donc pas simple privation, elle est hypersensibilité & ’absente présence de
I’autre” (Assoun, 1998, p. 78).
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a esse respeito e argumenta que “a angustia da crianga pequena sozinha ndo ¢ atenuada
tampouco ao avistar outro individuo qualquer ‘do rebanho’, mas sim, ao contrario,
despertada pela aproximacdo de tal ‘estranho’. Essa frase articula de modo preciso o
elemento latente que compde o paradoxo da soliddo: a presenca do outro que anuncia algo
que foge a familiaridade esperada.

Segundo Assoun (1998), a teoria freudiana retira a soliddo da ontologia existencial,
pois cada confronto com a solid&o é repeti¢do do encontro faltoso, é a atualizagdo silenciosa
e ndo sabida do reencontro com o objeto perdido. Para ele, a soliddo ¢ sintoma “quando um
sujeito €, mais que abandonado, invadido pela presenca de uma mée cuja extrema nostalgia
parasita sua existéncia”®. Sentir-se s6 € dizer ao Outro pré-histérico: sinto sua falta! E a cada
vez que se revive a falta, essa linha entre a auséncia do outro familiar e a presenca do estranho
é atravessada pelo sujeito. Dessa contraposicao freudiana a ontologia existencial, pode-se
extrair a soliddo como elemento estrutural, experimentado nas situagdes em que o0 sujeito se
depara com a falta do objeto e ndo encontra meio de simbolizé-Ila.

Uma mulher em analise, apds muita angustia e alto grau de sofrimento, conta que
toda a situacdo de sofrimento que esta vivendo na atualidade, relativa a descoberta de um
caso extraconjugal de seu marido, a remeteu a uma sequéncia de experiéncias infantis de
“abandono e desligamento”, palavras suas. Recordou que a mesma angustia experimentada
atualmente se assemelhava a auséncia da mée que ia trabalhar e a deixava cuidando da irma
menor. Além disso, recordou que sentiu 0 mesmo quando olhava pela janela esperando pela
irma mais velha, a quem era muito ligada, e a mesma nunca mais retornou a casa. Essas
dores antigas, e a atual, sdo efeito desse lugar em que a soliddo coloca o sujeito, lugar de
abandonado, desligado do objeto amado. Atravessar esse deserto e fazer algo com ele é

trabalho arduo de encontro com a castragéo e de elaboragdo do luto, uma das possibilidades

8¢ .. quand le sujet est, plus encore qu’abandonné, envahi par la présence d’une mére dont I’extréme
nostalgie parasite son existence” (Assoun, 1998, p. 82).
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de reacédo a perda do amor do objeto, tal como Freud (1926b/2014) indica e que seré tratado
mais adiante neste trabalho.

Diante dessa condicdo estrutural que inevitavelmente langa o sujeito na tentativa
solitaria de reencontrar o objeto perdido, por vezes afundando-o no encontro com aquilo que
do real atormenta, o que resta? O neto de Freud fez do objeto perdido um brinquedo, algou
o carretel ao lugar de objeto a, e inventou o jogo de fazé-lo desaparecer e reaparecer. Talvez
essa seja a possibilidade de oferecer a soliddo um tratamento simbdlico: criar a partir do
nada.

Em Freud, a soliddo é efeito do reencontro com o objeto perdido, que se manifesta
no encontro com o estranho e nas circunstancias em que a perda do objeto se impde,
causando angustia. Lacan, por outro lado, propGe que a angustia ndo se circunscreve a perda
do objeto, mas a presenca do desejo do Outro que néo falta. Tal presenca excessiva que lanca
0 sujeito no desamparo pode ser lida em Freud quando indica que o excesso de excitacao
presente nas vivéncias traumaticas leva ao estado de desamparo. N&o é traumaética a presenca
excessiva do desejo do Outro? De qualquer modo, a énfase dada por Lacan ndo é na auséncia
do objeto, tal como em Freud quando formula a angUstia decorrente do perigo de retornar ao
desamparo. E a presenca do desejo do Outro, em sua face excessiva e enigmatica, que lanca
0 sujeito no desamparo e na angustia. Articulando as elaboracGes freudianas com o objeto a,
conceito lacaniano derivado do seu retorno a Freud, sugerimos gue a soliddo € encontro com
0 objeto a que, por sua presenca tornada visivel, inquieta, assusta e tira do sujeito a
possibilidade de significacdo. Nessas circunstancias, a soliddo, o siléncio e a escuriddo se
apresentam. Por outro lado, o objeto a é resto de gozo perdido que promove a angustia e a
passagem para o desejo, é com ele que o desejo pode brincar em soliddo, tal como no fort-
da. Objeto perdido do gozo e objeto causa do desejo: em ambas as faces, o objeto a é o que

apresenta ao sujeito sua condicdo estrutural de solid&o.
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Diante da invasdo do Outro, que deixa o sujeito em solid@o, sem recursos, a fantasia
pode funcionar como contorno da cena de horror, enquadrando esse excesso irredutivel e
sem representacdo ao preco de um corte feito pelo significante, que cria as condicOes de
bordejar o vazio e extrair dele possibilidades de um fazer com a falta. A soliddo presente na
angustia comparecerd na fantasia em sua face simbolica, desejante. O sujeito desejante se
movimenta a partir do reconhecimento da falta que lhe é propria, bem como da falta do

Outro. Afinal, é solitariamente que cada um se vira, se ajeita com a falta radical do objeto.
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Capitulo 4 - Soliddo e Amor

4.1- Demanda de amor: a falta no cerne

’

“As dores de amor sdo dores de soliddo.’
(O labirinto da solidao, Octavio Paz)

A soliddo experimentada por uma mulher ndo ¢é a questdo fundamental deste trabalho,
mas se faz presente de modo intenso na clinica psicanalitica, por isso sera tratada nesta
pesquisa. Nao é incomum que uma mulher procure anélise queixando-se de soliddo. Ainda
que a psicanalise ndo se atenha as superficies fenoménicas, ela é uma producéo oriunda da
clinica, afinal, “o pensamento de Freud ¢ a sua experiéncia” (Lacan, 1959-60/1997, p. 271).
Se partimos, tal como Freud, do vivo da clinica, o que dela podemos extrair no que diz
respeito a soliddo, queixa frequente de neuroticos, especialmente quando se trata de uma
mulher?

Para investigar o que sustenta o sofrimento oriundo da solid&o, tal como j4 articulado
anteriormente, sera necessario avancar rumo ao que esta no amago da praxis analitica.
Segundo Lacan (1958b/1998, p. 619), a falta-a-ser ¢ “o cerne da experiéncia analitica”. E
essa a condicéo de ser de todo falante, que padece desse cerne em falta. A solid&o, enquanto
sofrimento neur6tico, é uma das possiveis consequéncias clinicas da falta-a-ser. Para tratar
desse conceito Lacan retorna a Freud, em varios aspectos conceituais, tais como a castracao,
a indeterminacdo do objeto pulsional, e 0 objeto perdido, que impde a todo encontro com o
objeto, seu reencontro. O objeto perdido desde sempre institui uma falta estrutural que marca
a perda das referéncias instintuais e inaugura a novidade da sexualidade lapidada pelo
significante. Marco Antdnio Coutinho Jorge (2002) recupera a evolugéo da especie humana
para localizar o objeto perdido como 0 que marcou o corte entre o funcionamento instintual

e o0 pulsional. A espécie perdeu a organizacdo fixa instintual, que encontra satisfacdo em
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objetos especificos. “Perdido em algum momento da evolugdo da espécie humana, o objeto
do desejo se inscreve como falta estruturante: perdido para a espécie o objeto é faltoso para
cada sujeito” (p. 36).

Lacan (1956-57/1995, p. 35) explora a negatividade do objeto, perdido, faltoso, e
constitutivo do cerne do sujeito como falta-a-ser e esclarece no Seminario A relacao de
objeto: “um dos pontos mais essenciais da experiéncia analitica, ¢ isso desde o comego, € a
nogdo de falta do objeto”. S&o trés modalidades da falta de objeto que se explicitam nas
querelas de cada analisante: frustragdo, privacdo e castracdo. Antes de aborda-las, €
importante articular falta-a-ser e falta-a-ter, uma vez que essa Ultima estd implicita nas trés
faltas de objeto.

A falta-a-ser constitui 0 amago da estrutura do sujeito, promovendo sua dependéncia
imaginaria, simbdlica e real do Outro materno, também atravessado pela falta. Desse
encontro faltoso, é possivel ser algado ao lugar do objeto falico e identificar-se ao falo, isto
é, diante da falta-a-ser, uma resposta possivel é ‘ser o falo’ para o Outro, primeiro tempo da
dialética edipiana (Lacan, 1957-58/1999). No segundo tempo, o pai intervém como privador
da mae, instaurando a lei que exige da crianca a renuncia a ser o falo, objeto de seu gozo.
No terceiro tempo, 0 pai se apresenta como o que tem o falo e, pela metafora paterna,
substitui o desejo da mae pelo significante Nome-do-Pai e convoca a crianca a identificacdo
ao ideal do eu, que abre ao sujeito a possibilidade de ser como o pai. Segundo Lacan, “ou
nao sé-lo, ndo ser o falo e desaparecer, falta-a-ser. Ou, se o for, isto é, o falo para o Outro na
dialética intersubjetiva, ndo té-10” (1958-59/2016, p. 461). A estruturacdo do sujeito implica,
assim, a articulacdo dialética de duas faltas: a falta-a-ser e a falta-a-ter. Para ser é preciso
ndo ter, falta-a-ter, e para ter € necessario nao ser, falta-a-ser.

Adentremos nas modalidades de falta. A frustracdo € uma operagdo de instauracéo

da falta imaginaria de um objeto real, por exemplo, o seio. O agente da frustracdo é
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simbdlico. Essa falta comparece como uma decep¢do, uma promessa ndo cumprida, ligada
as experiéncias pré-edipianas, e é a modalidade de falta que modela a experiéncia do sujeito
e 0 prepara para a entrada nos desdobramentos edipianos. Trata-se da falta que se apresenta
no dominio de uma reivindicagdo, provocando um dano imaginario que faz faltar o objeto
que supostamente responderia a necessidade. A mae ocupa o lugar de agente simbolico, que
respondera ou ndo ao apelo da crianca, pelo efeito de sua presenca-auséncia. Para respondé-
lo é necessaria a passagem dele pelo Outro da linguagem, que ao introduzir o significante,
inviabiliza a resposta & necessidade, transformando-a em demanda, que sera demanda da
presenca ou auséncia do Outro. Se a mae ndo responde ao apelo da crianga, deixa de operar
como agente simbdlico e torna-se real, uma poténcia da qual a crianga depende para ter
acesso aos objetos da satisfagdo, que se tornam objetos de dom, os quais estardo presentes
ou ausentes em funcao da resposta do agente (Lacan, 1956-57/1995).

Clinicamente, a frustracdo se apresenta com frequéncia em sujeitos histéricos. Uma
histérica chega em andlise queixando-se de forma insistente da sua mée, que ndo lhe d& o
que precisa. Sua mae, que tem dinheiro, e poderia suprir-lhe as demandas, recusa-se a fazer
o dom dos objetos, ao que a filha responde com indignacao, como uma crianca. “Quando eu
quero algumas coisas e minha mae fica nessa miseria, me recusando, eu adoego, vou pra
cama, fico deprimida”. A medida que a anélise avanca, a analisante vai articulando essa
demanda frustrada ao amor recusado pela mée. E de falta de amor que ela se queixa,
manifesta pelo dano imaginario causado pela falta do objeto real. Nessa situacao, a frustracao
das ‘coisas’ demandadas, objeto real, se desdobra em falta do objeto simbolico, do dom,
frustrado pela mée potente.

Podemos pensar que a frustragéo do objeto real engendra uma certa solidao, tal qual

a da crianga pequena que é tomada de ciumes ao presenciar seu irmao de leite na posse do
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seio materno, cena descrita por santo Agostinho (Lacan, 1958-59/2016). Essa visdo amarga
que mostra ao sujeito que o objeto real Ihe foi usurpado, lanca-o na soliddo.

Outra falta de objeto é a castracio, ligada a ordem simbolica, ao complexo de Edipo,
a lei primordial. Refere-se a divida simbdlica que inscreve os falantes na filiagdo simbdlica.
A falta inerente a castracdo é a do falo imaginério, pois, ao deparar-se com a proibic¢éo do
desejo incestuoso, a crianca perde o lugar falico que antes lhe era dado, em fungéo da sua
submissdo a lei simbdlica. O falo esta para além da crianga e a castracdo é a operagao
simbdlica que se estabelece pela presenca do pai como falo para o desejo da mae. A questdo
da diferenca sexual também estd em evidéncia na castracdo, pois é pela constatacdo da
presenca e da auséncia imaginaria do falo que essa falta simbolica opera Lacan (1956-
57/1995).

A privacdo é a falta real do objeto simbolico, instituida pelo agente imaginario. Nessa
falta real, a diferenca sexual marca ainda mais sua presenca. Para falar da falta real, é
necessaria a simbolizacdo do objeto, “pois no real, nada ¢ privado de nada” (1956-57/1995,
p. 224). Se ao real nada falta, por exemplo, ao corpo feminino nada falta, por que as teorias
sexuais infantis, produgOes significantes, insistem em enxergar nele uma falta e a
consequente ameaca de perda no corpo masculino? O que esta em jogo é uma apreensdo
simbdlica do corpo, que de saida concebe presenca de um lado e auséncia do outro. Isso faz
com que a falta seja experimentada como privacdo do objeto simbdlico, pois a menina nao
é privada do pénis, mas do falo. E como se a visdo dos genitais femininos remetesse
imediatamente a auséncia de algo que deveria estar ali, tal como um livro que falta na estante
deixa seu espago vazio. Essa falta € vivida como real, isto €, na diferenciagdo entre o0s sexos,
a menina nao entra como possuindo um 6rgdo genital diferente do menino, mas como

privada daquele objeto revestido da significacdo simbdlica que Ihe é prdpria.
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A privacdo é a falta de objeto que encaminha a identificacdo da crian¢a ao ideal do
eu, pois a falta real da mée, enquanto privada do falo simbdlico, faz o pai ser preferido a
mde. Como consequéncia do redirecionamento edipiano ao pai, a identificacdo final
promovera a assungdo da virilidade pelo menino e o reconhecimento da privagdo pela
menina. “E na medida em que o pai se torna o Ideal do eu que se produz na menina o
reconhecimento de que ela ndo tem o falo” (Lacan, 1957-58/1999, p. 179). Trata-se de
ambos reconhecerem o que ndo tém: o falo simbolico. Essa é a privacao que atravessa ambos
0s sexos, mas que produz para a menina “um pequeno amargo na boca”, o Penisneid (inveja
do pénis).

A privacdo é uma falta que se inscreve para ambos 0s sexos, pois também para
aqueles que ndo sdo sem té-lo, os pertencentes ao sexo masculino, serd necessario aceitar a
privacdo do falo efetuada pelo pai, para que seja promovida outra identificacdo, diferente
daquela que o fazia ser o falo materno. Segundo Lacan (1957-58/1999), a aceitacdo da
privacédo do falo promove o atravessamento do complexo de castragdo e, em substituicao ao
que Ihe € interditado, 0 menino recebe o titulo de propriedade viril, a partir do qual forjara
sua masculinidade. Para aquelas que sdo sem té-lo, as pertencentes ao sexo feminino, a
privacdo tem uma funcgdo diferente, pois dara inicio a reivindicacdo falica e a todo o
problematico desdobramento do que é ser mulher. Diante dessa questdo, resta sem resposta,
ou a encontra sustentada nas insignias falicas. Se o menino obtém do pai a referéncia viril, a
menina ndao encontra na mae, nem em outra mulher, a referéncia feminina, posto que nao ha
um significante proprio que sirva de suporte identificatorio a uma mulher. Serge André
(1998, p.196) sintetiza:

Tudo o que a mée pode fornecer como trago simbdlico suporte da identificagdo € o

falo. Quer ela o detenha — como a crianca acredita de inicio — quer ndo o tenha —

como ela vai descobrir — isso implica em que ela remete sua filha a um marco que
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pode Ihe significar, mas que ndo detém. Ai esta sem duvida a explicacdo radical ao

fato de que a vida sexual feminina esteja de tal modo centrada no amor e na demanda

do amor, ou seja, na demanda de se fazer dar, pelo Outro, aquilo que ele ndo tem.

Assim, a demanda de amor é central para uma mulher porque ela ndo encontra na
mde nenhum traco especifico da feminilidade, o que a fard buscar no amor uma resposta para
seu ser. A inexisténcia de um caminho definido, seguro e previamente tragado, deixa um
siléncio ao problema da feminilidade, que induz a soliddo. Como consequéncia da falta do
suporte simbdlico, que a deixa mais sozinha do que o homem no seu trilhamento
identificatorio, uma mulher demandara amor numa tentativa de dar consisténcia ao seu ser.

Por vezes, na clinica psicanalitica os sujeitos se queixam da soliddo e esperam do
Outro uma resposta, 0 que se configura como uma insistente demanda de amor,
especialmente quando se trata de uma mulher. A demanda é algo instituido na clinica pela
oferta de escuta que o analista faz. Segundo Lacan (1958/1998, p. 623), “com a oferta, criei
a demanda”. Mas uma andlise tem a pretensao de escutar o que essa demanda carrega, que
desejo a sustenta.

Demanda é um conceito psicanalitico que se apresenta de modo explicito na clinica,
bem como na estruturagdo do sujeito, posto que se articula a necessidade e ao desejo (Lacan,
1957-58/1999; 1958b/1998). A demanda articula a necessidade organica ao campo
simbodlico, isto €, diz respeito a transformacéo operada pela resposta do Outro ao grito do
infans. Na etimologia da palavra demanda, Lacan (1957-58/1999) encontrou ‘entrega’.
Segundo Houaiss (2001), o elemento de composicdo mand-, presente na demanda, encontra
varios significados, dentre eles confiar, recomendar a, dar, entregar, dar cargo. E dessa raiz
latina que Lacan destaca a entrega. Na demanda, trata-se da entrega de si, de encarregar as
préprias necessidades ao Outro, que oferece por sua vez o material significante, com o qual

responde ao que lhe foi confiado. A demanda do Outro faz referéncia, portanto, tanto ao
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genitivo subjetivo — o sujeito demanda algo ao Outro — quanto ao genitivo objetivo — o Outro
faz demanda ao sujeito.

Por efeito da entrega das necessidades ao Outro, cria-se a dependéncia dessas ao
significante, que mantém a renovacéo da demanda. E recorrente na clinica psicanalitica os
‘pedintes’ queixarem-se de terem sido abandonados, de ndo terem recebido do Outro o que
demandaram, e, justamente por isso, restam solitarios, pobres coitados, queixosos do
desamor. E insistem em demandar sem cessar, numa repeticdo que denuncia a dependéncia
ao significante.

Uma analisante dizia: “Ninguém tem d6 de mim, e eu tenho d6 de todo mundo”. Com
essa frase, ela expressava sua posicao de aprisionamento ao Outro, atendendo sem cessar as
demandas que lhe chegavam, numa posicao de escraviddo a demanda do Outro. Ao mesmo
tempo, o fazia na expectativa de ser correspondida, de ter sua demanda atendida, 0 que néo
acontecia como previsto. Essa posi¢do de reivindicagdo do amor compareceu em analise
quando ela foi convocada a pagar pelas sessfes que faltava. Pagar pela falta, que € 0 mesmo
que pagar pelo desejo, € responsabilizar-se pelo que Ihe concerne. Nessa circunstancia, a
cobrancga funcionou como frustracdo da demanda. Depois da ladainha queixosa, a analista
lhe disse: “Nao tenho d6 de vocé!”, o que promoveu um deslocamento muito importante no
desejo que corria por baixo sustentando a demanda de amor. De uma posic¢ao de pedinte,
miseravelmente demandante, ela comecou a dizer o quanto desejava reconhecer sua propria
riqueza. Nao mais pobre, mas rica de possibilidades, no entanto para isso seria necessario
deixar cair a ilusdo de tamponamento da falta no Outro e nela propria.

E da falta que se trata, sempre. Desde o grito dado pelo bebé, que coloca em cena a
necessidade bruta, até a escuta desse apelo como um chamado, que faz o Outro materno
inseri-lo na cadeia significante. Enquanto a necessidade é relativa a uma satisfacao essencial,

a demanda é relativa ao Outro, que interpreta, remodela pela linguagem o que teria sido
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puramente organico. No entanto, a demanda néo satisfaz a necessidade, pois o0 que teria sido
necessidade ja ndo é mais, depois que ela passou pelo filtro do significante.

No grafo do desejo, Lacan (1960a/1998) articula 0 movimento que parte da
necessidade, chega & demanda e vai além dela, ao desejo. Segundo ele, o corte que distingue
a pulsdo da funcdo organica, incide nas bordas do corpo e recorta a pulsdo parcial e seus
objetos. N&o hé satisfacdo universal, porque as necessidades ndo poderdo ser supridas tal
como nascem, em sua funcéo orgénica. Cada infans receberd do Outro a satisfacéo parcial
de uma pulséo, o que deixard um residuo que modificara a necessidade e a transformara em
demanda. “A demanda (...) coloca expressamente o Outro (...) como ausente ou presente, €
como dando ou ndo essa presenca. Ou seja, a demanda no fundo, é uma demanda de
amor(...)” (Lacan, 1957-58/1999, p. 394).

Ao falar, o pedido € que o Outro restitua a satisfacdo perdida, dai a demanda ser
incondicionalmente demanda de amor. A presenca ou auséncia do Outro sdo visadas na
demanda, como se ele pudesse oferecer o que foi perdido na passagem da necessidade pela
linguagem. Dessa operacao cuja demanda ndo podera ser respondida — ou, caso seja, insistird
em se recolocar novamente, uma vez que nada podera restituir o que foi perdido — o desejo
aparece, como efeito, “metonimia da falta-a-ser” (Lacan, 1958b/1998, p. 629). Esse
movimento metonimico, que faz a significacdo remeter sempre a outra significacdo, tem
como fundamento a falta-a-ser, criada pela impossibilidade do Outro responder de modo
pleno a necessidade. E no lugar da falta de resposta do Outro, da hiancia que se abre no
Outro, que o desejo se estrutura, por isso a falta do e no Outro € estruturante do desejo e este
é sempre desejo do Outro (Lacan, 1958b/1998).

Ha uma disjunc&o entre o amor, evocado na demanda, e o desejo, referido a falta. E

por isso que o analista faz a oferta, acolhe a demanda, mas ndo a atende.
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Ao contrério, é na medida em que se esgotam até o fim, até o fundo da tigela, todas
as formas de demanda, até a demanda de zero, que vemos aparecer no fundo a relagéo
de castracdo. A castracdo encontra-se inscrita como relacdo no limite do ciclo
regressivo da demanda. Ela aparece ali a partir do momento e na medida em que 0
registro da demanda tenha-se esgotado. (Lacan, 1962-63/2005, p. 63)

A Unica possibilidade de esgotar a demanda é frustra-la, ndo responder, para que dela
possa ser tecido o proprio encontro com a castracdo, falta simbdlica por exceléncia,
desencadeadora do desejo. O tratamento da demanda de amor na analise € a frustracdo. O
analista acolhe a demanda frustrando-a, pois é por meio dela que o sujeito é levado a
encontrar-se com o inevitavel da castracdo e, a partir dela, desejar. Da falta-a-ser estrutural,
0 sujeito espera receber do Outro algo que possa fazer a plenitude do ser consistir, mas néo
¢ possivel essa fusdo. “O que assim ¢ dado ao Outro preencher, e que é propriamente o que
ele ndo tem, pois também nele o ser falta, € aquilo a que se chama amor, mas sdo também o
6dio e a ignorancia” (Lacan, 1958b/1998, p. 633).

Trata-se na analise de abrir ao sujeito uma outra possibilidade de lidar com a falta de
objeto estrutural, que também se manifesta sob a forma de soliddo. Tal como o contetido
manifesto do sonho, a queixa de soliddo carrega algo latente, isto €, mesmo sendo um
sentimento, portador de enganos, ha na soliddo algo de estrutural, que ndo engana e que diz
respeito a falta. Uma analise levara necessariamente ao encontro com o cerne do ser, isto &,
com a falta-a-ser, lugar a partir do qual cada um, em solidao, tera que ‘se virar’. A analise
acolhe a insistente demanda de amor sem respondé-la incitando o sujeito a se virar com o

objeto a, que ex-siste na condicdo de objeto perdido e que tem o poder de causar o desejo.
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4.2. Amor contingente, solidao necessaria

A demanda de amor, com tudo o que ela implica de sujei¢do ao Outro, emerge sob
um fundo de soliddo. Por estarem intimamente articuladas, é dificil demarcar o ponto em
que termina a soliddo, em sua face estrutural, e onde comeca a demanda de amor. E pelos
efeitos da soliddo estrutural que o sujeito é alcado ao Outro, a ele assujeitado,
incondicionalmente. A experiéncia de analise levara o sujeito a reconhecer a condi¢édo de
objeto a qual estd submetido, isto é, a situar-se quanto a fantasia, que o posiciona frente a
falta e o0 faz demandar do Outro uma resposta consistente. O objeto a, causa de desejo, entra
no matema da fantasia ($ ¢ a) como o que poderia fazer consistir o Outro, que com sua
resposta o retiraria da soliddo. No entanto, a resposta do Outro ¢ falha, por isso a demanda
de amor insiste. “Mais, ainda, ¢ o nome dessa falha de onde, no Outro, parte a demanda do
amor” (Lacan, 1972-73/2008, p. 12).

A demanda de amor emerge como inevitavel efeito da condicdo faltosa de todo
falante. O aprisionamento do sujeito ao campo do Outro responde a expectativa de encontrar
nele o objeto que preencheria a falta e, de certo modo, o retiraria da soliddo estrutural. E ai
gue o0 amor entra, por meio da fantasia, como a paixdo do ser que poderia promover o
encontro e apaziguar a angustia, compensando a solidao.

Podemos pensar esse jogo que opde o amor a solidao a partir do né borromeano, que
entrelaca real, simbolico e imaginario. Ao abordar a transferéncia, Lacan (1953-54/1986)
articula a ela trés paixdes do ser: amor, 6dio e ignorancia, que sdo posi¢oes do sujeito frente
ao Outro, localizando-as entre 0s trés registros. Em um dos importantes artigos sobre técnica,
no qual Freud (1912/2010, p. 101) aborda a transferéncia positiva e negativa, ele relaciona
esse conceito fundamental ao amor, dizendo: “aquele cuja necessidade de amor ndo ¢
completamente satisfeita pela realidade se voltara para toda pessoa nova com expectativas

libidinais”. A falta, e seu enlagamento ao amor, esta na raiz do lago transferencial, que nada
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mais é que o posicionamento do sujeito diante daquele ao qual endereca sua demanda, seu
pedido de uma resposta frente ao inevitavel da estrutura, a falta-a-ser. A transferéncia
positiva expressa 0 amor e a negativa, o 6dio e é sustentada pela ignoréncia daquele que
procura andlise, que ndo sabe do que o causa.

Apo6s desenhar um poliedro regular, em forma de um diamante, Lacan (1953-
54/1986) diz que as palavras introduzem nessa figura um oco, um buraco que torna as coisas
intercambidveis, e que esse buraco no real é o ser ou 0 nada, ligados em sua esséncia a
palavra. A partir dessa dimensdo do ser enquanto oco, isto é, esvaziado de substancia,
inscrevem-se as trés paixdes fundamentais: “na jun¢do do simbdlico ¢ do imaginario, essa
fenda, se vocés quiserem, essa aresta, que se chama o amor — na juncdo do imaginario e do
real, 0 6dio — na jungdo do real e do simbdlico, a ignorancia” (Lacan, 1953-54/1986, p.309).

Segundo Vieira (2001), as paixdes do ser retomam a relagao estrutural entre o sujeito
e o Outro, a partir da conjuncdo no amor, no qual hd uma tentativa de fundir eu e outro,
fazendo de dois, Um; da disjuncdo no 6dio, em que s6 pode haver Um entre 0 eu ou o outro;
e da implicagdo na ignorancia, em que “s6 o outro sabe se eu sou Um” (p. 178). Amor, 6dio
e ignoréncia séo as paixdes do ser que fazem o Outro consistir respectivamente como ideal,
apagamento e saber. Assim, 0 amor idealiza o Outro, 0 ddio o destroi e a ignorancia o eleva
ao lugar de saber.

Lacan (1953-54/1986) diferencia o amor paixdo imaginaria do amor simbolico. O
primeiro visa a captura do outro como objeto, enquanto o segundo visa o ser, para além do
que ele pode parecer. O amor em sua versao imaginaria aprisiona o outro enquanto portador
do bem, assim como o édio, também imaginario, o difama e destroi por ele ser portador do
mal (Ferreira, 2004). A demanda de ser amado, no amor paixdao, é produzida na ilusdo de
gue o objeto amado tem o saber que falta ao amante. Por sua vez, o amor, em sua dimenséo

simbdlica, é dom ativo de amor, para além do que aprisiona imaginariamente o amado, dai
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ndo importar o parecer, mas o ser. As particularidades do outro sdo aceitas pelo amante, ndo
implicando ser amado pelos seus predicados (Lacan, 1953-54/1986).

Articulada ao amor e o0 0dio, esta a ignorancia, pois nas trés paixdes do ser trata-se
da busca da verdade relativa ao sujeito. A ignorancia € o que promove a abertura a
transferéncia, isto €, o direcionamento do seu préprio equivoco ao outro, na expectativa de
encontrar nele o saber acerca da verdade do ser. A ignoréncia do analista é de outra ordem,
“ignorantia docta, o que ndo quer dizer sébia, mas formal, e que pode ser, para o sujeito,
formadora” (Lacan, 1953-54/1986, p. 317). Para que isso seja possivel, a direcdo da analise
apontard sempre o sentido da falta-a-ser, ou, tal como Lacan formulou no seminério sobre A
Etica da Psicanalise, ¢ a referéncia do homem ao real que orienta o fazer do psicanalista.

Mas do real, nada se quer saber, alias, € por isso que o amor, situado entre imaginario
e simbolico, esta em relacdo de exclusdo com o real e com a solidao estrutural. O amor, seja
ele imaginario ou simbdlico, visa encontrar uma resposta ao ser em falta, numa expectativa
de fazer de dois, amante e amado, Um. Vieira (2001) explicita que apesar do amor simbolico,
em sua face ternura se diferenciar parcialmente do amor imaginario, paixdo avassaladora,
nao ha disjuncao simples entre ambos. “Lacan nos ensina, quanto a este ponto, a pensar o
amor como um mito. Ele € um mito que d& sustentacdo a paixdo e cuja realizacdo constitui
o enamoramento. O mito do Um...” (Vieira, 2001, p. 185).

Recorrer ao mito € uma tentativa de responder imaginaria e simbolicamente algo da
ordem do impossivel, do real (Ferreira, 2005). E com esse intento que Lacan (1960-61/2010)
serve-se de O Banquete, obra platdnica que faz um elogio ao amor. Nela, dentre o0s varios
oradores presentes no encontro narrado por Platdo, esta Aristéfanes, o poeta comico, buféo,
cujo discurso tem sua importancia por indicar que a questdo fundamental do surgimento do
amor esté ligada ao corte, a separacdo de um todo em duas partes. Aristdfanes conta que, nas

origens, haviam trés géneros humanos, o feminino, o masculino e o andrdgino, oriundos da
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terra, do sol e da lua, respectivamente, contendo em si um par de genitais. Todos eram
esféricos, 0 que remete a pregnancia imaginaria de uma certa plenitude. Lacan (1960-
61/2010) indica que a adesdo a forma esférica tem seus fundamentos no imaginario e na
foraclusdo (Verwerfung) da castracdo. No entanto, o valor do mito é justamente o corte
sofrido pelos seres, por efeito da guerra que declararam contra os deuses e do castigo
imputado por Zeus a essas criaturas presungosas. Mesmo separados, cada metade buscava
unir-se a outra e nada queriam fazer longe um do outro. O mito explicava, assim, que cada
ser humano é complementar de outro, sendo que os seres masculinos deram origem aos
homens que gostam de homens, os femininos as mulheres que estdo voltadas a outras
mulheres, e os androginos séo os pares de homens que gostam de mulheres, e vice-versa,
sendo todos adulteros. Ao final, Aristéfanes conclui que o desejo de se confundir com o
amado e de fazer de dois um todo é efeito dessa natureza antiga. O amor &, assim, o desejo
e a busca pelo todo, ou por reconstituir o um original.

O mito de Arist6fanes cumpre de fato a funcdo de tecer uma versdo para a incansavel
paixdo do ser que € o amor, em sua busca incessante de algo que possa restaurar o ser em
falta, em soliddo. O corte é 0 ato que esta nas origens da passagem do ser ao sujeito falante,
e 0 amor, com todo seu caréter ilusério, funcionaria como encontro com o que fora perdido.
No entanto, esse refugio no amor é um modo de tapeacdo, pois 0 encontro com o
complemento € da ordem do impossivel, ainda que seja tomado pelo falante como
necessario.

O impossivel, o necessario e o contingente sdo modalidades da logica classica
retomadas por Lacan (1972-73/2008) e, articuladas ao real, simbdlico e imaginario,
iluminam as querelas acerca do amor. Se 0 amor ndo visa a satisfacdo, mas o ser, esté ai a
sua face de engodo, uma vez que mantém a distancia o real ao forjar “o parceiro absoluto,

necessario e imprescindivel” (Jorge, 2002, p. 146). Se o parceiro do amor assim o fosse,
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seria verdadeiro dizer que o amor ndo cessa de se escrever e é consistente, garantido e
indispensavel. No entanto, o real em jogo na realidade humana faz um corte radical nos
ideais de completude préprios ao imaginario. Ao converter o amor em necessario, o falante
empreende uma tentativa de garantir que o real fique excluido.

A férmula lacaniana acerca do impossivel da relacdo sexual é um dos modos de
explicitar logicamente o real, que ndo pode ser todo circunscrito pela palavra e pela imagem.
“N6s dois somos um sé. E dai que parte a ideia do amor. E verdadeiramente a maneira mais
grosseira de dar a relagdo sexual, a esse termo que manifestamente escapa, o seu significado”
(Lacan, 1972-73/2008, p. 52-53). Na clinica psicanalitica esse movimento amoroso se da a
escuta de modo poético, pois o0 sujeito se agarra com todas as suas forgcas em algo que parece
necessariamente ndo escapar, para tanto, constroi seus castelos fantasiosos, em que o amor
parece elidir o real, a solid&o.

Uma analisante dizia, ao romper um relacionamento amoroso, 0 quanto
experimentava o desamparo e a soliddo. Entorpecer-se com bebida alcodlica era um modo
de escapar do real em jogo. Ao mesmo tempo, esperava apaixonar-se novamente, porque,
segundo ela, tal como a bebida, a paixdo € um modo de distrair-se da soliddo. Nao desavisada
do real, mas buscando uma possibilidade de manté-lo a distancia, ansiava encontrar alguém
com quem pudesse fazer uma conexdo tal que pudesse, enfim, complementa-la.

No entanto, essa conexdo, referida a relagdo sexual enquanto possivel, contém em si
uma impossibilidade, que é justamente o que separa o0 amor da relacdo sexual. A relacao
sexual, “nada pode dizé-la” (1972-73/2008, p. 155). Trata-se do que ndo cessa de ndo se
escrever, pois ndo é logicamente possivel encontrar uma férmula que promova de modo
definitivo e perene a escrita da relacdo sexual. O real é justamente a negacdo do contingente
e do necessario, denuncia a impossibilidade de fazer de dois, um. O real é o ex-siste, isto €,

mesmo ndo sendo possivel escrevé-lo, ele continua a operar por seus efeitos.
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No Seminéario R.S.I., Lacan situa o sentido entre o imaginario e o simbolico, lugar
anteriormente designado ao amor. Amor e sentido pertencem ao mesmo lugar, e tém,
portanto, uma relacéo de exterioridade com o real. No esquema construido por Jorge (2002,
p. 146), evidencia o amor entre o duplo sentido do regime simbolico e o sentido do regime
imaginério, inscrevendo o amor como producédo de sentido. O amor recobre com sentido o
impossivel da relacéo sexual, mas esta exilado dela, uma vez que “...0 amor nada tem a ver
com a relagdo sexual” (Lacan, 1974-75, p. 27). O sentido oferece uma miragem, presente
nas paixoes, e recobre com os ditos amorosos 0 que ndo se pode dizer acerca da relacéo
sexual. Por isso, a tentativa de fuga do real é transformar o encontro amoroso, sempre
contingente, em necessario, como se 0 sonho do acoplamento das metades pudesse dar
sentido ao que dele escapa. Diz Lacan (1972-73/2008):

A contingéncia, eu a encarnei no para de ndo se escrever. Pois ai ndo ha outra coisa

sendo o0 encontro, no parceiro, dos sintomas, dos afetos, de tudo que em cada um

marca o traco do seu exilio, ndo como sujeito, mas como falante, do seu exilio da
relacdo sexual. Nao é o mesmo que dizer que é somente pelo afeto que resulta dessa
hiancia que algo se encontra, (...), por um instante, da a ilusdo de que a relacdo sexual
para de ndo se escrever? llusdo de que algo ndo somente se articula mas se inscreve
no destino de cada um, pelo qué (...) o que seria a relacéo sexual encontra, no ser que
fala, seu traco e sua via de miragem. O deslocamento da negacéo, do para de néo se
escrever ao nao para de ndo se escrever, da contigéncia a necessidade, € ai que esta

todo o ponto de suspensdo a que se agarra todo amor (p. 156).

Todo falante esta exilado da relacdo sexual. O que isso quer dizer sendo que o real
ao qual a inexisténcia da relacéo sexual se refere é a referéncia que empurra o sujeito para o
encontro com o parceiro? Essa é a soliddo por exceléncia, o exilio da relacdo sexual, que €

sua propria impossibilidade de inscricdo. Singularmente, o sujeito é marcado pelo traco
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desse exilio e € com ele que se produz o encontro amoroso, para o qual cada um se apresenta
com suas melhores vestes. E com as marcas deixadas pela solid4o estrutural que os encontros
séo feitos, contingencialmente.

Quando o amor ndo é mera tentativa de garantir que a relacdo sexual se escreva, pela
via da recusa ao real, ele pode interromper, pelo lapso do encontro amoroso, a falta de
inscri¢do da relagdo sexual, funcionando como supléncia contingencial para o que néo cessa
de ndo se escrever. Sendo assim, 0 amor enquanto encontro contingente est4 no contraponto
do real, consequentemente da soliddo estrutural do falante. No entanto, quando a demanda
de amor se transforma naquilo que sustenta a diregdo da existéncia, a soliddo € transformada
em contingéncia e 0 amor em necessario (Rosa, 1997).

Se 0 amor fosse da ordem do necessario, o objeto seria algo passivel de responder ao
que o sujeito solicita. Por isso, Lacan (1971-72/2012; 1972-73/2008) insiste em desmanchar
a gramatica da demanda: “Eu te pe¢o que me recuses o que te ofere¢o” acrescentando o “ndo
¢ isso”. (Lacan, 1972-73/2008, p. 134). Essa expressdo que se acrescenta ao final da
demanda, o ndo é isso, refere-se ao objeto a, que viria gratificar a demanda, caso fosse
possivel escrever a relacdo plena. Se houvesse algo que pudesse garantir, para além dos
objetos parciais — seio, fezes, olhar e voz — a parceria complementar com o outro, haveria
uma resposta possivel a demanda. O amor demandado no Eu te pego seria a reunido das
metades separadas, tal como no mito de Aristéfanes. Mas o que ha é o objeto a, que funciona
causando o desejo, ndo respondendo a demanda. Diz Lacan que “é enquanto substitutos do
Outro que esses objetos sdo reclamados e se fazem causa do desejo” (1972-73/2008, p. 135).

O amor é a paixdo do ser colocada no lugar pretensioso de curar o sujeito da sua
soliddo, sem deixar resto, fazendo inscrever-se 0 Um da relagdo sexual. No entanto, entre o
homem e a mulher ha o muro, que os deixa no impossivel de fazer Um com o Outro. O muro

da linguagem faz cada um dirigir-se ao seu préprio inconsciente, que ndo conhece sendo o
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Um, condenando o sujeito & separagdo, tal como o poema de Antoine Tudal, citado por Lacan
(1953/1998, p. 290):
Entre o homem e o amor,
Existe a mulher.
Entre 0 homem e a mulher,
Existe um mundo.
Entre 0 homem e 0 mundo,
Existe um muro.

O muro que separa 0s sexos, promovendo a maldicdo entre eles, é a propria
linguagem, que ndo pode dizer, nem bem, nem mal, a relacéo sexual. Essa é a solidariedade
“entre a ndo relagdo dos sexos ¢ o fato de que um ser seja falante” (Lacan, 1975/2003 p.
546). O muro da linguagem esta estreitamente vinculado a castragao, por isso, quando Lacan
diz falar com as paredes, promove a fuséo, ndo entre 0 homem e a mulher pela via do amor,
mas entre 0 amor e 0 muro, pela criacdo do neologismo amuro, que é homdéfono de amor,
mas inclui o muro da linguagem, “lugar da castra¢do”, que faz do amor um encontro para o
qual cada um entra com sua propria castracdo, com seu inconsciente (Lacan, 1972/2011, p.
94).

Da operacdo de subtracdo da soliddo pelo amor resulta uma diferenca que remete ao
real que ndo cessa de ndo se escrever, impossivel de simbolizacdo. A soliddo estrutural ndo
pode ser toda recoberta pelo enlagamento simbolico e imaginario caracteristico do amor.

Assim, 0 amor contingéncia deixa um resto de soliddo, resto de real.
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4.3. O amor para uma mulher

“O amor por Ulisses veio como uma onda

que ela tivesse podido controlar até entéo.

Mas de repente ela ndo queria mais controlar.

E quando notou que aceitava em pleno o amor,

sua alegria foi téo grande que o coragao lhe batia por todo o corpo,
parecia-lhe que mil coracGes batiam-lhe nas profundezas de sua pessoa.

Um direito-de-ser tomou-a, como se ela tivesse acabado de chorar ao nascer” .
(Uma aprendizagem, ou o livro dos prazeres. Clarice Lispector)

Ainda que a demanda de amor seja universal, hd nuances especificas para uma
mulher cujas exigéncias amorosas resultam num certo culto feminino ao amor, tal como
destaca a psicanalista Malvine Zalcberg (2007) no livro cujo titulo também corrobora essa
especificidade: Amor paixdo feminina. O amor é uma paixdo que promove mais sofrimento
para uma mulher que para 0s homens. Esse sintoma encontra sua expressdo de modo
destacado na histeria e relacionado a ele estd o narcisismo feminino.

Quando construia sua segunda teoria das pulsdes, divididas entre pulsdes do eu e
objetais, Freud (1914/2010) apontou uma diferenca importante na escolha objetal para
homens e mulheres. Os homens fazem sua escolha objetal segundo o tipo “de apoio”, isto ¢,
as pulsBes sexuais se apoiam nas pulsdes do eu para fazer o investimento objetal no outro
encarregado da nutrigéo, cuidado e protecdo da crianga, o que os faz superestimar o objeto
sexual. Por sua vez, as mulheres, ndo de modo universal, fazem sua escolha objetal pautadas
no tipo narcisico, pois desde a puberdade, ha um aumento do narcisismo original, que faz
com que elas amem a si mesmas como sao amadas pelo homem. “Sua necessidade nao reside
tanto em amar quanto em serem amadas, € 0 homem que lhes agrada é o que preenche tal
condi¢do” (p. 23).

Segundo o psicanalista Gérard Pommier (1997), o narcisismo feminino busca

recobrir o vazio da perda do ser, por isso a valorizacdo da imagem, dos adornos nada

essenciais, 0s quais cumprem a funcao de mascarar a falta falica e seduzir o parceiro do qual
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uma mulher espera 0 amor. “O narcisismo da mulher assume sua dimenséo tragica porque
se trata de fazer existir no olhar do homem uma identidade cuja consisténcia se limita a esse
reflexo” (p. 34). Como efeito da valorizagdo narcisica, uma mulher porta o mistério de uma
falta encarnada, escondida por detras do véu que cativa o desejo masculino, cuja perversdo
transforma o corpo feminino em objeto fetiche. Enquanto o homem ama de forma fetichista,
uma mulher ama de modo erotomaniaco, isto &, transforma-se ela propria no objeto amado
(Lacan, 1960b/1998).

Ainda em Freud (1926b/2014), ha uma outra diferenca entre homens e mulheres
relativa as origens da angustia e sua relacdo com a castragdo e a perda do objeto. Uma mulher
experiencia a perda de objeto de modo mais efetivo, especificamente como perda do amor
do objeto, o que pode leva-la a angustia. O medo de perder o amor é uma caracteristica mais
premente para uma mulher, que para 0 homem. Mas qual é a razdo dessa sobrevalorizacao
do amor para uma mulher?

Se retomamos a privacdo como a falta tipica de uma menina, que ndao encontra em
seu corpo, nem no de sua mée, o suporte identificatorio que seja equiparado ao falo e ao que
ele simboliza para a virilidade masculina, extraimos dai que 0 amor € esse elemento que vira
em supléncia a falta-a-ter. Ha algo de insubjetivavel nessa falta e 0 amor cumpre, a0 menos
parcialmente, a fungdo de sustentar uma mulher. Por isso, André (1998, p. 248) diz que “o
gue uma mulher demanda é subjetivar essa parte insubjetivavel de si propria que representa
o seu corpo”. Enquanto o homem recobre sua falta-a-ser com a crenga no ter, que sustenta
sua virilidade, uma mulher ndo encontra 0 mesmo respaldo, afinal ela ‘é sem té-lo’. Além
da resposta a falta-a-ter feminina, derivada da privacéo real do objeto simbolico, o amor terd
um valor falico também por fazer um suplemento & castracdo, falta simbdlica do objeto
imaginario, produzindo um “apagamento temporario do efeito de falta-a-ser, um corretivo

transitorio da castragdo” (Soler, 2005, p. 56).
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Frente a castracdo materna, a crianca identifica-se ao falo, numa tentativa de encarnar
uma resposta ao que falta a mée. De modo particular, uma menina fundamenta sua existéncia
na identificacdo falica, pois ser o falo é a possibilidade de fazer-se o objeto amado e “¢
preciso ser amada para ‘ser’”, segundo Zalcberg (2007, p. 47). Por meio da identificacdo
falica de uma menina e do investimento amoroso dirigido a mée, a falta feminina de ambas
resta velada. No entanto, ao atravessar o complexo de castracdo, uma menina descobrird que
ndo tem o falo, e que ndo é o falo que acreditava ser para a mae, por isso se enderecara ao
pai na busca de ter o falo e de ser amada. Os desdobramentos edipianos levam uma mulher
a buscar no amor uma mediacdo falica que lhe daré certa consisténcia de ser (Zalcberg,
2007).

O amor ocupa um lugar tdo importante no psiquismo feminino que, se a prova do
amor falha, podera ficar dificil sustentar-se. Ao descobrir a falha do amor do parceiro, que
buscou outra mulher, uma analisante falou do chdo que faltou aos seus pés e da sensacao de
enlouguecimento que a invadia. Dizia que havia perdido seu lugar e que parecia estar
deixando de existir. Esse significante “existir” tornou-se algo fundamental, que se articulou
intimamente ao amor. O parceiro, enquanto a amava, dava-lhe o proprio “existir”, o que foi
percebido por ela quando o amor falhou e ela se viu perdendo a propria existéncia. Em seu
arduo trabalho de luto dizia que precisava existir para além dele, e iniciou intensa busca de
alternativas para sustentar-se sozinha. Assim, perder o amor para uma mulher é algo que
pode relancd-la na angustia, com toda sua afetacdo corporal de desorientacdo e
despersonalizacdo. A perda do amor tem um efeito depressivo para uma mulher, que parece
“perder uma parte de si mesmo, ndo ser mais nada” (Soler, 2005, p. 56).

A insistente demanda feminina de amor aproxima uma mulher da histeria, uma vez
que é tipico da histérica apegar-se a ilusdo de reaver seu ser pela via do amor (Zalcberg,

2007). A histérica visa no amor um substituto falico, ela ndo abre méao de algo que possa
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elidir a castragdo, por isso é o “caso em que, justamente, uma mulher se faz de homem”
(André, 1998, p. 249). A masculinidade da histérica a faz apegada ao amor como
possibilidade de afasta-la do ndo-todo falico, caracteristico da posi¢do feminina, como se
fosse possivel fazer dela A mulher, sem barra, mulher toda félica.

Quando uma histérica demanda amor, ela se localiza menos na posi¢do feminina e
mais do lado masculino. Uma mulher, ao se fiar pelo amor de modo insistente, tal como a
histérica, fala do quanto esta circunscrita ao universal da castracéo, elidindo o ndo-todo, o
Outro absoluto, o real inalcancéavel pelo simbdlico. O problema dessa escolha pelo amor,
que se relaciona ao que pode ser dito, é sua insuficiéncia para responder a altura o apelo
feminino. “E que a solugdo pelo Um dizer do amor fica demasiadamente a mercé das
contingéncias do acaso e, principalmente, impotente demais para reduzir a assintota do apelo
inextinguivel a Um dizer” (Soler, 2005, p. 219). Ao amor ndo é possivel recobrir todo o real,
dizer tudo, dizer A mulher. Entretanto, por ser relativo ao discurso, ao que pode ser
simbolizado ao menos parcialmente, 0 amor cumpre duas fungdes: pacificar o ser mulher,
que nao tem um significante que lhe diga quem ela é como tal, bem como oferecer alguma
inscricdo para seu gozo, evitando ser por esse invadida.

Ao investigar as razdes pelas quais a instituicdo do casamento ainda se sustenta na
contemporaneidade, Soler (2005) questiona o desejo feminino e opde-se a Freud, para o qual
uma mulher recorre a parceria amorosa colocando o homem como substituto paterno, o que
a reduz a condicao infantil. Além disso, para ele, uma mulher desejaria 0 casamento em
funcdo da demanda de protecdo paterna a si mesma e aos seus filhos. Em contraposicédo a
esse argumento, a psicanalista Colette Soler sustenta que a aspiracdo ao casamento €
“consequéncia do nao-toda”, que a levaria a apelar ao amor na busca de uma nomeacao do

seu ser. Trata-se da amarragdo simbdlica que o amor pode fazer quando uma mulher é a
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eleita por um homem, que a conta na sua unicidade e oferece-lhe uma sustentagdo ao seu
ser.

E por isso que o amor ndo pode ser silencioso, e que os ditos de amor sio t&o
importantes para uma mulher. As palavras de amor oferecem alguma consisténcia que pode
ao menos provisoriamente recobrir a falta do significante para o sexo feminino, S(A) (Soler,
2005). Para responder O que quer uma mulher?, questdo que restou para Freud como
enigmatica, e que da titulo ao livro de Serge André (1998), o autor recorre justamente as
palavras de amor.

E preciso ama-las e lhes dizer isto, menos por uma exigéncia narcisica do que por

causa dessa defecgdo subjetiva pela qual elas s&o marcadas enquanto mulheres. Se

querem ser amadas, ndo é porque esse anseio tenha a ver com uma passividade

natural, como acreditava Freud, mas porque querem ser feitas sujeitos 1a onde o

significante as abandona. (p. 256)

Sem o significante que lhes diga o que é ser mulher, uma mulher espera que o amor
venha com palavras que digam sobre o insondavel do seu ser feminino, ainda que isso seja
impossivel de ser dito, especialmente por aquele que a ama de modo fetichista, tomando-a
como objeto em sua fantasia. As palavras de amor “sustentam em grande parte a aceitagdo
de uma posigdo sexual feminina da mulher frente ao homem” (Zalcberg, 2007, p. 161), o
que a aproxima dele. E por isso que Lacan (1980/2010) destaca a necessidade que a palavra
do homem caia bem para uma mulher, o que ocorre quando ele lhe fala segundo a fantasia
fundamental dela, o que as vezes promove um efeito de amor, mas de desejo, sempre.

Em funcéo da estreita relagdo que uma mulher tem com o real, isto €, sua participagdo
num gozo para além do falico, ela aspira ao amor, que funciona como defesa contra o real,
protegendo-a da loucura, mas, paradoxalmente, enlouquecendo-a. A parceria no amor tanto

pode funcionar como protecdo frente & invasdo do gozo que a ultrapassa, quanto encarna
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para ela o Outro frente ao qual deseja abolir-se (Zalcberg, 2007, Soler, 2005). Ao tratar da
loucura feminina, € & parceria amorosa que Lacan a circunscreve:

Assim, o universal do que elas desejam é a loucura: todas as mulheres sdo loucas,

como se diz. E por isso mesmo que ndo sdo todas, isto &, loucas-de-todo, mas antes

conciliadoras, a ponto de ndo ter limites para as concessdes que cada uma faz a um

homem: de seu corpo, de sua alma, de seus bens. Sem que possa fazer nada quanto a

suas fantasias, pelas quais é menos facil responder (Lacan, 1974/2003, p. 538).

O amor pode, entéo, levar uma mulher a cometer loucuras, despojando-se de si e de
seus bens em prol do amado, numa tentativa de conciliar o impossivel da relagdo sexual com
a supléncia simbdlica oferecida pela parceria amorosa. Ha, assim, um efeito duplicado do
amor: por um lado é um limite ao gozo feminino, e por outro € um empuxo a loucura, que
leva uma mulher ao ilimitado (Soler, 2005).

Para além das concessdes loucas que uma mulher faz, o amor leva uma mulher a
parceria uma soliddo Outra, que ndo elide o real, mas faz dele sua matéria prima. Para
investigar essa questao central neste trabalho, avancaremos nas articulagdes possiveis entre

a solidao, o gozo falico e 0 gozo feminino.
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Capitulo 5. Soliddo Um: o gozo falico

“Quem fala so tem a ver com a soliddo”.
(Mais, Ainda, Lacan)

O campo do gozo foi abordado por Lacan mais ao final do seu ensino, e sua finalidade
foi o enderecamento ao real, sua exploracdo para além das possibilidades de equivocagédo
advindas da seméntica, do campo da linguagem. Para isso, recorre a logica e a matematica,
aproximando-se de modo relevante da topologia, da &lgebra, ja em cena nos seus seminarios
e escritos desde a década de 60, e da teoria dos conjuntos. E nesse contexto, de uma
abordagem do real que fosse ldgica e demonstravel, que o gozo é pensado na sua dupla
apresentacdo: o gozo falico e o suplementar, ou gozo Outro. Neste capitulo, o objetivo é
abordar a soliddo e sua presenca em ambas as posi¢cdes gozosas. Aqui soliddo ndo é
necessariamente sindbnimo de isolamento do lagco social, pois é no seio mesmo dos
(des)encontros com o Outro que cada sujeito se apresenta com a soliddo que lhe é estrutural.
Por isso, interroga-se a cada um dos gozos em cena suas possibilidades de articulagdo com
a soliddo, e como o lago social se produz, entendendo que ha, para além da realidade

discursiva, simbdlica, um real em jogo que subjaz aos liames possiveis.

5.1- O amor narcisico aspira ao Um

I3

Amor sera dar de presente um ao outro a propria solidao?”
(Uma aprendizagem ou o livro dos prazeres, Clarice Lispector)

O amor se sustenta no narcisismo, no investimento no préprio eu, ainda que se dirija
ao objeto, tal é a tese freudiana em Introdugéo ao Narcisismo (Freud, 1914/2010). Por isso,
a afirmacdo de Lacan (1964/1998) destaca a reciprocidade no campo do amor, uma vez que

amar equivale a querer ser amado. A estruturacdo narcisica e falica promove a busca do
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objeto de amor referido ao eu. Neste sentido, no centro da questdo amorosa, estd 0 Um, mais
especificamente, 0 gozo do Um, falico por exceléncia, o qual move o sujeito em dire¢do ao
amor, na espera de que dele advenha uma resposta a falta na sua dimenséo real. E da falha
no Outro que parte a insistente demanda de amor derivada da referéncia ao gozo félico, pois
0 amor visa ao Um. Segundo Lacan (1972-73/2008),

0 amor, se € verdade que ele tem relagdo com o Um, ndo faz ninguém sair de si

mesmo. Se € isto (...) que Freud disse ao introduzir a fun¢do do amor narcisico, todo

mundo sente, sentiu que o problema é de como é que pode haver um amor por um

outro (p. 53).

O amor, em sua face narcisica, trabalha transformando o Outro num semelhante, dai
a impossibilidade do reconhecimento da alteridade, da diferenca, em se tratando do amor
narcisico, que trabalha na direcdo da similaridade, da conformidade. O amor se dirige a
imagem especular, tal como no estadio em que a crianca se identifica com o outro refletido
no espelho, o qual faz a fungdo de Um restituindo-lhe a unidade frente ao real do corpo
despedacado. O amor dirige-se ao Um, identificando-se com a imagem. E isso que Lacan
(1972/2003) diz ao colocar em relevo 0 emblema (s ’emble) que é a imagem para 0 homem,
pois ela semeia (semblable) o outro como semblante, como semelhante. O amor narcisico é,
assim, homossexual, pois ndo se dirige ao Outro enquanto héteros (Ezepog).

Essa face do amor é a miragem que induz a possibilidade da relacdo sexual,
transformando o encontro num sonho que visa fazer Um de dois, transformar o Outro no eu.
Nesse sentido, 0 amor é uma paixdo proxima a ignorancia, ja que nao quer saber daquilo que
desvela a falta, o que o leva a impoténcia, “porque ignora que € apenas o desejo de ser Um,
0 que nos conduz ao impossivel de estabelecer a relagdo dos dois sexos” (Lacan, 1972-
73/2008, p. 13). Narcisico, impotente, ignorante, esse é o amor que aspira ao Um,

desconhecendo absolutamente o engodo que o encerra.
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Pretendido no amor, o0 Um seria a sonhada resposta de plenitude diante da falta
estrutural e constitui o chamado campo do Uniano (Unien), cujo objetivo é a assimilacdo
entre Eros e tudo o que pode aglutinar. Tal fusdo é bastante questionavel, pois ndo é possivel
sustenta-la logicamente. Alias, em Freud ndo ha Eros sem Téanatos, que faz obstaculo ao Um
pretendido por Eros. E do significante tédio (ennui) que Lacan (1971-72/2012) extrai o
anagrama Uniano (Unien), ndo por acaso, mas justamente porque é entediante permanecer
encarcerado a ilusdo do Um, afinal essa suposta completude tenderia a estancar a
movimentagdo do desejo, que s6 encontra apoio na falta. “O tédio aparece assim como o
resultado do trabalho humano de domestica¢do do desejo” (Vieira, 2001, p. 186).

Enquanto o desejo se apoia na falta, o amor funciona como defesa contra o real, por
isso aspira ao Um, agarrando-se a ignorancia e resistindo ao saber. Maurano (2001) retoma
o ditado popular que diz da cegueira do amor, para enfatizar a operagéo de velamento da
falta. O amor sabe da falta, mas dela se defende, recobrindo-a com o véu da ilusdo que o
impede de enxergar o real em jogo no encontro amoroso.

Retomando as questdes do amor, visando articuld-lo ao gozo do Um e ao objeto deste
estudo, a soliddo, podemos indagar como esses elementos formariam um conjunto. De modo
preciso, na li¢ao de 11 de junho de 1974, Lacan responde: “Nao ¢ frequente, mesmo entre
as pessoas que se amam, terem o mesmo sonho. Isso € mesmo muito notavel. E o que prova
a soliddo de cada um com o que surge de gozo falico®”. Assim, cada um dos amantes est4
referido ao seu Um sonhado, e é com ele que se vai ao encontro do semelhante, fazendo-o
objeto de seu gozo falico. O encontro amoroso, paradoxalmente, é encontro de dois sujeitos
em soliddo, que ndo se fundem, mas que visam, cada qual, 0 gozo do Um, tal como o

personagem Ulisses, do livro Uma aprendizagem, ou o livro dos prazeres, de Clarice

9« .c’est pas fréquent méme chez les gens qui s’aiment, qu’ils fassent le méme réve. Ca c’est méme trés
remarquable. C’est bien ce qui prouve la solitude de chacun avec ce qui sort de la jouissance phallique”
(Lacan, 1974).

121



Lispector interroga LOri, sua parceira: “Amor sera dar de presente um ao outro a propria
soliddo?”.

O sonho que o falante leva para o encontro amoroso é a propria fantasia, o véu por
exceléncia que, de modo fluido, recobre o real. E ela que movimenta o sujeito rumo ao que
podera responder, a0 menos como miragem, sua divisdo, orientando o desejo, dando-lhe um
lugar, uma acomodacdo (Lacan, 1958-59/2016). No seminario Mais, ainda, no qual Lacan
(1972-73/2008) expde o quadro da sexuacdo'®, pode-se ver a escrita da fantasia permeando
as duas posicoes de gozo. Na parte de baixo do quadro, do lado masculino esta o sujeito
barrado ($) e, do outro lado, o objeto a, parceiro com o qual ele se liga por meio de um vetor.
Trata-se da fantasia ($ ¢ a), juncéo e disjuncédo do sujeito barrado com o a, que ocupa o lugar
do parceiro em falta.

Jorge (2010) propde que a fantasia se situa entre amor e gozo, ligando-os de modo
que o sujeito barrado ($) estd para o amor, tal como o objeto a, mais-de-gozar, esta para o
gozo. Extrai essa formulacgdo de Lacan (1972-73/2008), que diz: “Um sujeito, como tal, ndo
tem grande coisa a fazer com 0 gozo. Mas, por outro lado, seu signo é suscetivel de provocar
o desejo. Ai estd amola do amor” (p. 56). Tal articulacdo do amor ao desejo e ao gozo sugere
que a mola do amor esta na provocagao que 0 gozo pode fazer ao desejo. Mas como 0 gozo
provocaria o desejo? Com a entrada na linguagem, o gozo mitico fora perdido tornando-se
limitado pelo significante, gozo falico. No entanto, resta ainda um sonho de retornar a ele, e
isso atica 0 desejo, que estd em busca de algo que responda sua falta. A promessa do amor é
uma tentativa de responder essa demanda, oferecendo ao sujeito a possibilidade de fazer de
dois Um. Toda a fantasia de completude, amorosa do neur6tico ou gozosa no perverso, ndo
deixa de ser um modo de tentar escrever imaginaria e simbolicamente a relacdo sexual, o

que, se possivel fosse, restituiria 0 gozo perdido (Jorge, 2010).

10 Conferir Figura 2, p. 62
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A fantasia funciona, portanto, como sustentacdo para o desejo e como tentativa de
recuperar o gozo perdido, pela via do enlace amoroso. No entanto, “se ndo ha relagdo dos
dois, cada qual continua a ser um” (Lacan, 1971-72/2012, p.151). O investimento libidinal
promove 0 encontro amoroso sem que seja possivel estabelecer uma relagdo complementar,
pois a fantasia € singular e ndo ha proporcdo ideal entre um e outro (Soler, 2012c). No
encontro amoroso, cada um entra com sua fantasia, fazendo do outro um meio de gozo, isto
é, objeto de gozo auto-erotico, especialmente em se tratando de sujeitos que se posicionam
do lado do gozo masculino. Para eles, que amam de forma fetichista, o objeto a de sua
fantasia é o mais-de-gozar, diferentemente de uma mulher, que ama um homem de forma
erotomaniaca, desejando ser amada, portanto fazendo-se objeto causa do desejo,
identificando-se com o a. Tal como na posi¢do masculina, a mae ama seus filhos fazendo
deles seu objeto a, extraindo desse encontro amoroso um gozo falico (Lacan, 1960b/1998;
Zalcberg, 2007). Aqueles que, independente do sexo no registro civil, situam seu gozo
predominantemente do lado do gozo falico, colocam o objeto a num lugar particular de sua
fantasia. Segundo Lacan,

(...) do lado do macho, o objeto a [€] 0 objeto que se pde no lugar daquilo que, do

Outro, ndo poderia ser percebido. Na medida em que o objeto a faz em alguma parte

— e com um ponto de partida, um s6, o do macho — o papel do que vem em lugar do

parceiro que falta, é que se constitui o que costumamos ver surgir também no lugar

do real, isto é, a fantasia (1972-73/2008, p. 69).

A fantasia promove 0 encontro amoroso, mas separa 0s sexos, ndo sendo suficiente
para escrever a relacdo sexual. Segundo Zalcberg (2007, p. 180) “o mais central do encontro
de um homem e de uma mulher é a experiéncia da paradoxal soliddo de um exilio

compartilhado”. Cada um leva para o encontro amoroso sua fantasia, seu modo solitario de
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lidar com a falta, por isso tal contingéncia ndo deixa de ser um compartilhamento da solid&o
de cada um.

O trabalho de uma analise, que se pauta no atravessamento da fantasia, visa “elevar
a impoténcia (aquela que explica a fantasia) a impossibilidade 16gica (aquela que encarna o
real)” (Lacan, 1971-72/2012, p. 235). A fantasia € impotente em fazer cada um encontrar a
resposta para sua soliddo estrutural, ndo por sua estrutura interna, mas porque ha um
impossivel em jogo que inviabiliza sua realizagdo. Se cada um se relaciona ndo com o Outro,
mas com o objeto a da sua fantasia, a consequéncia de tal condicdo é a impossibilidade da
relagdo sexual.

Por meio da fantasia, ainda que encontre uma parceria, um sujeito continua sozinho
com seu inconsciente, pois deixa de fora o Outro, o héteros, se protegendo no “refugio do
Um falico” (Soler, 2005, p. 144). A questdo ¢ que ha algo da ordem do horror que faz 0
sujeito se colocar como “homodito”, em seu estatuto de homossexual, isto é, posicionar-Se
de modo a amar o semelhante (semblable), emblemar-se na seara do falo. Tudo isso para
defender-se do héteros (Ezepog), da alteridade que ndo pode ser universalizada tal como o
todo félico. O ndo-toda, modo como Lacan (1973/2003) nomeia a relacdo do héteros com o
falo e que implica a diferenca parece horrorizar aquele que constroi sua ficgdo de gozo em
torno do falo. “Em suma, flutua-se em torno da ilhota falo, na medida em que nela se busca
trincheira do que dela se trincha” (Lacan, 1973/2003, p. 468). Situar-se no gozo falico
predominantemente parece ser, entdo, um modo de servir-se do falo para criar uma defesa
contra o ndo-toda, isto é, frente a impossibilidade de circunscrever todo o real com o

simbolico. Serd a fortaleza falica o Unico modo de fazer frente ao mar ameagador do real?
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5.2- O celibatério, o muro e a soliddo do Um

Funcionando nessa logica, Lacan (1974/2003) encontra a ética do celibatario, que
toma ao pé da letra a ndo relagcdo com o Outro, se esquivando do encontro com o héteros,
estabelecendo um muro entre Um e Outro. Paradoxalmente, o celibatéario é aquele que ndo
tem um parceiro amoroso, mas faz parceria com o Um falico, em suas variadas possibilidades
de apresentacdo enquanto objeto a, mais-de-gozar. Dai poderem ser incluidos os
masturbadores resolutos, as histéricas absolutamente dedicadas ao Um, os sexless
(assexuados), os toxicobmanos, os devotados ao consumo de objetos, aqueles que, tal como
Motherland!!, se protegem a todo custo do Outro absoluto (Soler, 2005; Santiago, 2006;
Zalcberg, 2007).

Para os celibatérios, 0 gozo solitario ndo é sem parceiro, pois nos gadgets, artefatos
de consumo, com os quais se enlagcam de forma fetichista, encontram o objeto a que, por néo
falar, portanto ndo demandar nem desejar, afianca 0 gozo que o Outro ndo garante (Santiago,
2006). Tais gadgets funcionam como uma falsa mulher para um homem, sdo coisas,
engenhocas que a ciéncia produz para ocupar a posi¢éo de falo, mas que somente estéo nesse
lugar porque impedem o encontro com o Outro enquanto tal (Lacan, 1974).

Um sujeito em analise, depois de tanto se debater com uma parceria aprisionadora a
cocaina, que era, por muito tempo ¢ de modo intenso, em suas palavras “minha amante,
minha namorada, meu tudo!”, comeg¢a a desligar-se dela, e encontra na andlise a
possibilidade de dizer seu gozo do Um. Num dado momento, cansado da prépria repeticdo,
diz: “Falo que estou melhor, mas ndo ¢ verdade, eu substitui a cocaina pelo alcool, pela
compulsdo por comprar... cada hora ¢ uma coisa!”. Ao que a analista interroga: “De que suas

compulsdes te protegem?” e ele responde, de imediato: “da soliddo!”. Sem saber muito disso,

11 Henry de Montherlant (1896 — 1972), escritor, ensaista e romancista francés, autor de varias obras, dentre
elas Les célibataires (1934), especialista em heroismo, empenhado em destronar a mulher (Beauvoir, S.
(2009). O segundo sexo. Rio de Janeiro: Nova Fronteira).
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sem entender por que é assim, o analisante diz do quanto o héteros é atemorizante e da
funcgéo de entrincheiramento da sua fortaleza toxicomana e compulsiva.

Diante da impossibilidade de fazer da fusdo entre Um e Outro, o objeto a, mais-de-
gozar, funciona como polo de gozo da fantasia masculina, e pode ser materializado nos
gadgets que auxiliam a conformacao do gozo féalico a um certo gozo autistico, solitario, sem
espaco para o desejo, o qual movimenta-se a partir da falta. Zalcberg (2007, p. 175), ao
abordar as formas de amar fetichista e erotomaniaca, esclarece que elas encerram a relacao
de cada um dos sexos com o0 gozo que lhe é préprio. Do lado do gozo masculino, o que se
busca € 0 gozo do homem que é “o gozo do Um ¢ que ndo busca o Outro e é compreensivel
que ele goze na soliddo”.

O gozo do Um €, portanto, solitario, ainda que se trate de soliddo acompanhada pelos
gadgets. Esse modo de gozo tem como fungdo criar um muro de protecédo contra o Outro,
numa tentativa de recusar e excluir o héteros, produzindo certo isolamento em relagdo ao
que ha de real em jogo na alteridade, o que poderia desvelar ao sujeito sua condicdo estrutural
de solidao. O psicanalista francés Philippe La Sagna (2007) defende uma diferenca entre a
soliddo e o isolamento, tomando o Ultimo como posi¢do de recusa ao Outro, 0 que se faz
erguendo um muro frente a alteridade, enquanto a soliddo implica uma separa¢do do Outro.
Tal separagéo se faz construindo uma fronteira comum, que possibilita o sujeito distinguir-
se do Outro e encontrar uma soliddo que ndo é rompimento ou isolamento, mas oferece
condicdo para que cada parte se localize em sua diferenca. Nesse sentido, 0 gozo do Um,
que orienta o celibatario, promove mais isolamento que soliddo. O isolamento é defesa
contra a possibilidade de encontrar com o que do héteros pode aproxima-lo de uma soliddo
Outra.

Na abordagem acerca do investimento libidinal nos objetos, Freud (1914/2010)

diferencia os psicoéticos, entdo chamados por ele de parafrénicos, cujos principais sintomas
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sdo a megalomania e o abandono do interesse pelo mundo externo, dos neur6ticos, que
também se afastam, mas mantém na fantasia o lago erético com pessoas e coisas. Além disso,
critica a posicao de Jung, que compara o afastamento da realidade vivido pelos psicéticos
com aquele vivido pelo anacoreta ascético. Para Freud, o afastamento do anacoreta é
resultado de uma sublimacdo do interesse sexual num elevado investimento em coisas
divinas, o que ndo acontece com 0s psicoticos.

Partindo dessas diferenciagdes freudianas, a psicanalista Genevieve Morel (1996)
distingue a soliddo em duas assertivas: ha soliddo verdadeira e ha falsa soliddo. No anacoreta,
nos neuraticos, bem como na crianga que brinca em solidéo no jogo do Fort-da, encontramos
a soliddo falsa, pois para cada um desses sujeitos ha um parceiro em cena, estdo suspensos
ao significante do Outro. Cada um deles encontra o objeto a, mais-de-gozar ou causa do

desejo. “Essas ‘falsas’ soliddes, frequentemente objeto de queixa do sujeito moderno, nos as

um . 1
escreveremos 7” (p. 51). A escrita desse matema coloca em cena o Um do gozo falico

sustentado pelo objeto a, que é “o verdadeiro parceiro do sujeito que habita sua soliddo:
causa do seu desejo ou mais-gozar” (p. 51). Apesar de auténtica, ¢ uma soliddo dissimulada,
por velar a parceria em causa. Neste sentido, quando um sujeito queixa-se de soliddo, ha
uma mentira que o acompanha acerca do seu verdadeiro parceiro, a sombra de seu narcisismo
(Bassols, 2009). O sentimento de soliddo comporta a mentira contida no significante
sentimento (senti-ment). Por mais que parega estar em sozinho, essa ¢ uma soliddo que
engana, pois o objeto a é a parceria que o faz agarrar-se ao gozo do Um, apesar de tudo isso
ficar velado, sob a queixa de solidao.

Cada sujeito € Um, na medida em que estd separado do Outro. Pela fantasia,
transforma-o em objeto a fim de evitar o encontro com a falta de resposta. Além disso, para
se esquivar desse encontro com o que nao responde, “o sujeito reproduz-se como Um,

sozinho com seu objeto”, e retira dele uma satisfagdo auto erotica (Soler, 2012c, p. 134).
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5.3. Ha-Um: do que ex-siste sob o fundo de inexisténcia

N&o h& dois entre Um e Outro, Ha-Um, que € a escrita do que ndo se escreve da
relacdo entre dois. Lacan (1971-72/2012) escreve o Ha-Um, e pode-se deduzir que essa € a
escrita da solid&o, pois demonstra o impossivel da relacdo sexual, ¢ uma producéao simbdlica,
contingente acerca do Um solitério de cada falante, constatacdo do que existe sob o fundo
de um impossivel. Escrever o Um é escrever a impossibilidade da consisténcia da relacdo
sexual, pois em seu lugar, 0 que ex-siste é o “o saber (...) de um real do Um sozinho,
inteiramente so, onde se diria a relagdo” (p. 234). No lugar da falta de significante no campo
do Outro, S(A), H&-Um, o significante ex-sistente, Um-todo-s6, que ndo é efeito do
casamento entre dois.

Mas de que se trata exatamente o Ha-Um? E no Seminario 19, ...ou pior, que Lacan,
no esforco de logicizar o real, destaca o significante sozinho, 0 Ha-Um (Yad 'lun), escrito
por meio da substituicdo do pronome il, pelo Y, cujo valor pronominal é de um advérbio de
lugar, ou seja, ai. Como explica o psicanalista Eduardo Vidal (1994, p. 43), “Y é a topologia
da hiancia propria ao corte separador do Outro”. Além disso, ha o “partitivo de /'un, cuja
funcdo ¢ exprimir na frase a indeterminagdo do Um, que ndo ¢ todo” (p. 43). Nao ¢ possivel
fazer do universo um todo, por isso ha parte do um, restando um tanto fora do H4-Um. Esse
significante ndo é um qualquer, indica topologicamente o lugar do Um que se separa do
Outro, lugar do significante que faz a cadeia subsistir, por isso “se levanta um S1, S1 que soa
em francés essaim, um enxame significante que zumbe” (Lacan, 1972-73/2008, p. 154).

Ha-Um, ndo ha o ser, essa é a resposta de Lacan (1971-72/2012) ao primeiro ensaio
filosofico sobre 0 Um, o Parménides, de Platdo. H4-Um é como um mantra e se caracteriza
por ser escorregadio, escapar a apreensdo, e comparecer justamente quando algo falta,

emergindo como existéncia sobre um fundo de inexisténcia, como marca simbdlica no real.
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Se logicamente nédo se pode escrever o significante que faria existir A mulher, nem aquele
que faria escrever a relacdo sexual, pode-se escrever o Um.

Para que o semblante seja sustentado, é necessaria a existéncia do pai totémico, o
aomenosum que existiu na mitologia freudiana fundando a regra da castracdo para todos.
Miticamente e em carater de excecdo, o pai da horda pdde gozar de todas as mulheres, pdde
fazer existir a universalizacdo das mulheres. Ele € 0 aomenosum que, enquanto excecao,
funda a regra da castragcdo para todos os falantes, orientando-os para um enderecamento
desejante (Lacan, 1971-72/2012). O Ha-Um se situa em outro lugar, diferente do
aomenosum.

Para tratar desse marcador légico, Lacan recorre, além da filosofia classica, aos
I6gicos e aos matematicos, dentre eles Cantor (1845-1918), responsavel pela elaboracéo da
teoria dos conjuntos, a partir da qual conceitua o conjunto vazio, “aquilo que seria o nada, a
nédo-existéncia. (...) Conceito que subsume todos os ‘entes que ndo existem’” (Corréa, 2001,
p. 41). O conjunto vazio foi possibilidade ldgica encontrada pelo matemético para fazer
surgir o conjunto unitario, cujo elemento ¢ o vazio, assim escrito: [@]. Lacan explica que “o
que constitui o Um e o justifica é que ele s6 é designado como distinto, sem outra referéncia
qualificativa. E que ele s6 comega a partir de sua falta” (1971-72/2012, p. 140). A partir
dessa formulacdo matematica, o significante H&-Um é por ele enfatizado como o que se
contrapde a esséncia enquanto busca filosofica, pois “existe apenas o Um” (p. 192). Se a
filosofia faz ontologia, ciéncia do ser, Lacan faz henologia'?, isto é, faz a ciéncia do Um,
numa referéncia ao discurso do analista, que engendra a producéo do significante mestre, Si.
“E sempre do significante que estou falando quando falo do Ha-Um (Yad'lun) (...), ele é o

significante mestre” (p. 146).

12 Henologia é um neologismo criado por Lacan que aglutina o hen (um) e o logos (ciéncia, arte, tratado,
etc.), ambos do grego (Cf. nota do tradutor, no Seminario 19, ... ou pior, p. 147).
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Retomando os quatro discursos, isto €, 0s modos de onde cada falante se posiciona
para se dirigir ao outro e dai extrair um produto, ou seja, fazer lago social, pode-se observar
que o significante mestre (S1) € o agente no discurso do mestre, que equivale ao discurso da
ciéncia. Por isso, “o Um engendra a ciéncia” moderna. “Do Um, na medida em que ele ali
esta, podemos supor, apenas para representar a soliddo — o fato de que o0 Um ndo se amarra
verdadeiramente com nada do que parega o Outro sexual” (Lacan, 1972-73/2008, p. 137).
Paradoxalmente, o0 Um representa a solid&o e faz ciéncia, que ndo deixa de ser um modo de
liame. A questdo é que o Um da ciéncia ndo é afeito ao que nela ndo se amarra, tratando de
excluir da cena o que ndo pode ser objetivado. Ndo por acaso, no matema do discurso que a
representa, é o sujeito dividido que fica recalcado, no lugar da verdade com a qual a ciéncia
néo dialoga.

Ainda no ambito da filosofia classica, menos ligada a ciéncia moderna do que a
antiga, Lacan retoma Aristoteles para discutir, além das proposi¢des particulares, a relacao
entre a existéncia e a inexisténcia. “Nao ha existéncia sendo contra um fundo de inexisténcia
e, inversamente, ex-sistere é extrair a propria sustentacdo somente de um exterior que ndo
existe” (1971-72/2012, p. 131). O Um é a existéncia que emerge como um ponto sobre o
fundo de inexisténcia, tal como Lacan ja havia abordado a relacdo entre o objeto e a angustia.
E de onde provém o Um? Tal como na teoria dos conjuntos, que contabiliza o vazio como
elemento do conjunto unitario, o0 Um surge por efeito da falta. Do mesmo modo, é da solidéo
estrutural, localizada no real, que se deduz, logicamente, o Um enquanto significante
sozinho. “O Um surge como que do efeito da falta” (p. 152). Do lugar vazio, arido, desértico,
0 sujeito sera arrancado da soliddo estrutural pela incidéncia do Um, que a0 mesmo tempo
o colocara numa outra soliddo, aquela que acompanha todo aquele que fala.

Falar e gozar falicamente situam-se no mesmo plano, e escrever o Um sozinho néo

deixa de ser uma tentativa de forjar uma solugéo falica para o desamparo. E no inconsciente
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que o Um se escreve, na medida em que o inconsciente “nada sabe do Outro, que s6 conhece
o Um”, por isso “o sujeito do inconsciente ¢, essencialmente, um celibatario” (Soler, 2005,
p. 147). E 0 Um que faz o sujeito falar solitariamente, sem a conjugagio com o Outro.
Mesmo na parceria amorosa, aquele que fala e goza, o faz em soliddo, essa é sua sina. A
soliddo do sujeito do inconsciente é consequéncia da falta de um significante que represente
o Outro sexo, o feminino, 0 que se escreve com o matema S(A). A psicanalista Daniela
Chatelard (2005) refere-se ao quadro da sexuagdo e aponta que nele “é o falo que suporta o
sujeito dividido, o sujeito do inconsciente. Esse simbolo existe e € 0 Um sozinho que encarna
a soliddo, que representa a fungdo falica, o universal para os dois sexos” (p. 195). Do lado
da posicdo feminina, hd uma auséncia real do significante que represente a mulher no
inconsciente € o que se escreve ¢ A mulher, o objeto a ¢ o S(A), por iSSO “ndo ha resposta
que possa fazer casal com o Um: o Um esta sozinho, existe Um” (p. 197). Por ndo se amarrar
ao Outro sexual, 0 Um opera na solid&o.

Quem fala s6 tem a ver com a soliddo, no que diz respeito a relacdo que s6 posso

definir dizendo, como fiz, que ela ndo pode escrever. Essa soliddo, ela, de ruptura do

saber, ndo somente ela se pode escrever, mas ela € mesmo 0 que se escreve por

exceléncia, pois ela é o que, de uma ruptura do ser, deixa traco (Lacan, 1972-73/2008,

p. 128).

Para falar, cada infans é banhado na linguagem, isto €, recebe a chuva que desce da
nuvem da linguagem, tal como nos diz Lacan (1971/2009) em Licao sobre Lituraterra. Dela
algo se escreve fazendo ruptura no ser, provocando perda de gozo e, a0 mesmo tempo,
deixando-lhe rastros, abrindo-lhe trilhas por onde escoam modos singulares de gozo
limitado, gozo falico. E do enlagamento com o Outro que advém o falasser, aquele que
sustenta seu ser unicamente como ser de fala. Haveria ai uma soliddo? Aparentemente nao,

pois para falar é necessario alienar-se aos significantes ofertados pela nuvem, pelo Outro da
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linguagem. No entanto, h4, para todo aquele que fala, algo que ndo se escreve, S(A), algo de
real que torna impossivel a escrita do Outro sexo e da relacdo sexual, o que faria a devida
proporc¢éo e fusdo entre Um e Outro. Ao falar, cada um se situa do lado do Um solitério, que
ndo se amarra ao Outro, por isso é solidao de ruptura do saber, ruptura com o S2. Trata-se
aqui da separacdo entre o sujeito e o Outro, consequéncia da operagdo engendrada na
alienacdo. Escrever a soliddo, na perspectiva do gozo falico, € 0 mesmo que responder com
0 H&-Um da linguagem o real em jogo. A solidao € efeito da ruptura do ser, que deixa trago
de ser sem o Outro com o qual se podera escrever, falar, singularmente. Rompe-se 0 ser,

resta o rastro, a solidao.

5.4. Andlise: lugar de falar da soliddo do Um

A soliddo do Um faz o falante localizar-se no gozo falico, limitado, suportado pelo
significante, efeito da submissdo a castracdo. E assim que o analisante busca anélise,
queixando-se da mentira que o sustenta numa solidao que faz da sua parceria com o objeto
a um isolamento em relagdo ao Outro. O discurso analitico responde ofertando escuta e
promovendo um novo e outro enodamento (Fingermann, 2015). O analista responde fazendo
henologia, a ciéncia do Um, isto é, colocando o S1 no lugar da producéo.

Fazer ciéncia do Um implica, a partir do lugar de semblante de objeto a, causa de
desejo, convocar o sujeito barrado a producédo do enxame de significantes que se encadeiam
e o representam. Numa anélise, 0 Um comparece nos seus dois niveis: o Um da repeticéo,
prépria a estrutura significante, bem como o Um que se produz no gozo falico, aguele que
se refere ao Ha-Um.

O Um de que se trata no Si, aquele que o sujeito produz, ponto ideal, digamos, na

analise, é, ao contrario do que se trata na repeti¢do, o Um como Um s6 [Un seul]. E

0 Um na medida em que, seja qual for a diferenca existente, sejam quais forem todas
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as diferengas que existem e todas as quais se equivalem, existe apenas uma: € a

diferenca (Lacan, 1971-72/2012, p. 159).

Para chegar a esse Um sé, que ndo faz lago com outro significante, Um s6 da
diferenga que se distingue do Um da repeticdo, sera necessario a escuta do que constitui a
estruturacdo do sujeito do inconsciente, dividido pela linguagem, produzido pelo efeito do
encadeamento significante. H& aqui uma diferenca importante a ser demarcada em relacdo
ao Um, cujos dois niveis sdo descritos no Seminario ... ou pior. O primeiro deles € o que se
constroi a partir da leitura empreendida por Lacan (1961-62/2003) acerca do einziger Zug
freudiano, o traco unario, esséncia do significante, traco distintivo que funciona pelo seu
apagamento, fazendo aparecer o sujeito. O traco unario tem origem no campo do Outro,
dividindo o sujeito e promovendo a identificacdo. A partir dele, inaugura-se a série que funda
a insisténcia da cadeia significante.

O traco unéario funda o Um da repeticdo, inscrevendo a cifra da diferencga a partir da
perda de gozo oriunda do traumatismo das primeiras experiéncias de satisfacdo. Ele ndo tem
sentido, ndo representa nada, é a condi¢do de possibilidade do advento do sujeito. O Um da
repeticdo retorna nas formacdes do inconsciente e na associacgdo livre, dai a analise ser o
lugar do deciframento da repeticdo significante oriunda do trago unéario (Soler, 2011).

As formacOes do inconsciente — sonhos, sintomas, chistes e atos falhos — foram
submetidas por Freud ao deciframento, que colocou em evidéncia a “diz-mensdo significante
pura” (Lacan, 1974/2003, p. 514). Essa dimensao do dito e lugar do dizer ¢ a matéria prima
da analise, que reconhece no significante o elemento cifrado, signo do Um.

Com efeito, é pelo fato de todo significante, desde o fonema até a frase, poder servir

de mensagem cifrada (...) que ele se destaca como objeto e que descobrimos ser ele

que faz com que no mundo, no mundo do ser falante, haja o Um, isto é, o elemento

ororyeiov do grego” (p. 515).
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Assim, o Um, na sua face significante, proveniente da repeticdo instituida na origem
pelo traco unério, é um elemento fundamental que institui o falante. A mensagem cifrada
sera recolhida pelo analista que ndo buscara o sentido, pois esse escapa, escorre, ndo sendo
possivel calculé-lo. Decifrar ndo é dar sentido, é sustentar o que ha de equivocagéo na ordem
do signo, uma vez que “a cifra funda a ordem do signo” e este ¢ substituivel e decifravel
(Lacan, 1975/2003, p. 551). O inconsciente € um saber a ser decifrado e o que ele revela é o
gozo cifrado, do qual se extrai o sentido do sintoma, com a condicdo de que se leve em conta
que “existe um saber que ndo calcula, mas que nem por isso deixa de trabalhar em prol do
g0z0” (p. 556).

Segundo Soler (2012c), o caminho percorrido por Lacan vai da interpretacdo do
sentido a decifracdo, ou seja, do significante, sempre articulado ao menos em pares (S1-S>),
ao signo, sempre signo do Um. Essa direcdo, que aponta para a decifragéo de signos gozados,
ndo aponta um fim, um ponto em que se coloca termo a decifragdo. Uma das direcdes
tomadas por Lacan para esse fim foi o escrito, o fim pelo escrito. Defende que a decifracéo
da fala produz efeito de escrita. Lacan (1972-73/2008) esclarece que 0 que se escreve numa
analise é o Um faélico, o desejo como contingéncia, isto é, aquilo que para de ndo se escrever
e se produz como o significante do gozo, Si. Esse é o “ponto ideal” da analise, tal como diz
Lacan (1971-72/2012, p. 159). E nele que se escreve 0 Um como Um s6 [Un seul], que s6
tem a ver com a solid&o.

A escrita é feita da letra, que confere suporte a escrita do Um. Na andlise, trata-se de
produzir uma escrita impar, que possa bordejar o que ndo para de ndo se escrever, isto ¢,
contornar o impossivel, o real. Se uma analise ndo conduz a possibilidade de escrever o
impossivel, ela confronta o sujeito com a possibilidade de escrever a borda do furo, o que se
faz com a letra. Esse € um conceito importante na obra lacaniana, desde O Seminario sobre

“A carta roubada” (1956/1998) passando por A instancia da letra no inconsciente ou a
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razdo desde Freud (1957/1998), entre outros escritos, e chegando a Li¢&o sobre Lituraterra
(1971/2009). No primeiro tempo, década de 1950, a letra, conceito retirado da linguistica,
fora tratado como suporte material do significante, como a letra/carta (lettre) que é desviada
no conto de Edgar Alan Poe e produz um efeito de feminizacdo no sujeito, ou seja, faz com
que ele seja langado ao lugar de objeto. No segundo tempo, Lacan (1971/2009) define a letra
como o que faz borda entre o saber e 0 gozo, entre simbdlico e real.

A letra desenha a “borda do furo no saber”, ou seja, ¢ um fazer simbodlico que escreve
algo delimitando o que o saber relativo ao significante ndo alcanca. E do literal que se faz
litoral. E com a literalidade, com o que se diz ao pé da letra, que o analista conta para a
escuta dos signos de gozo. “Entre o gozo e o saber, a letra constituiria o litoral” (Lacan,
1971/2009, p. 110). A escrita literal entre 0 gozo e o saber diz respeito a estabelecer com o
H&-Um certo contorno do impossivel, escrever um limite tal qual o litoral que separa e, ao
mesmo tempo, faz o encontro entre mar e terra, entre real e simbolico. N&o se trata de buscar
sentido, ou interpretacdo, mas de fazer com a letra uma escrita que toque o real, escrita que
rompe o semblante e invoca 0 gozo. Tocar o real com a letra € um modo de dizer a solidéo,
o0 exilio em relagdo ao Outro. Escrever o H4-Um é também um modo de representar o que
sustenta o sujeito no laco possivel com o Outro, ou seja, escrever 0 enodamento borromeano,
uma vez que ele € “a mais eminente representacdo do Um, no sentido em que (...) encerra
apenas um furo” (1972-73/2008, p. 136). Com a letra, escreve-se 0 Um, em solidao, sem
excluir a contingéncia do encontro com o Outro, que inclui, para aléem das ficcdes

imaginarias e simbdlicas, o encontro com o real e sua impossibilidade de escritura.
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Capitulo 6. Solidao Outra: héteros para além do Um

6.1- Do Um ao Outro

Para tratar da soliddo Outra, que ultrapassa o Ha&-Um, ou seja, que ndo se refere
apenas ao simbolico, serdo destacados e diferenciados trés significantes que auxiliam a
articulacdo do campo do sujeito ao Outro. Sao eles: 0 muro, a fronteira e o litoral. Haveria,
no percurso de uma analise, uma passagem pelo muro, pela fronteira e um ponto de chegada
no litoral? O muro que se estabelece entre 0 homem e 0 mundo, tal como no poema de A.
Tudal, retomado por Lacan (1971-72/2011) em Estou falando com as paredes, é uma
barreira de interposicdo que revela a impossibilidade do senso comum, isto é, do
estabelecimento de um sentido compartilhavel.

Nessa direcdo, La Sagna (2007) propBe que o0 muro entre o sujeito e o Outro produz
desenlace e isolamento, que se diferencia da soliddo. Se a consequéncia de haver o muro é
o isolamento, a soliddo se diferencia dele porque nela ha uma fronteira entre o sujeito e o
Outro. A fronteira abre possibilidade de separacdo e de laco com o Outro. Esse limite entre
um espaco e outro, caracteristico da fronteira, desenha uma linha que divide territérios que
compartilham uma mesma materialidade. Na geografia do laco social, podemos inferir que
a fronteira se faz no campo do significante, e é o que possibilita o laco no simbdlico, ao
contrario do isolamento. Quando se faz fronteira entre sujeito e Outro, essa separacdo garante
a solidao relativa ao falante, que, mesmo diante dos impasses da comunicacdo, ndo deixa de
promover lacgo.

Em Lig&o sobre Lituraterra, Lacan (1971/2009) diferencia fronteira e litoral, pois “o
litoral é aquilo que instaura um dominio inteiro como formando uma outra fronteira, (...),
mas justamente por eles ndo terem absolutamente nada em comum, nem mesmo uma relagéo
reciproca” (p. 109). O litoral é o limite entre campos absolutamente heterogéneos, terra e
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mar, enquanto a fronteira limita territorios homogéneos. Muro, fronteira, litoral se
aproximam por seu carater de ‘entre’, de limite, cada um promovendo respectivamente
isolamento, separacao, contorno. No litoral, a letra faz a funcéo de contornar simbolicamente
o furo no saber, isto €, circundar o real. Tal como a borda do vaso esculpido pelo oleiro
contorna o vazio, a letra circunscreve o real, por meio do escrito.

O exercicio da letra rompe com o isolamento radical imposto pelo muro entre o
homem e o mundo, e, por meio da carta de amor, uma ponte pode ser construida nesse
espaco. “Entre o homem e a parede ha, justamente, o amor, a carta de amor. O que ha de
melhor nesse curioso eld chamado amor é a carta” (Lacan, 1971-72/2011, p. 102). A carta
(lettre) de amor é letra de amor, que busca escrever o que ndo cessa de nao se escrever, por
isso faz escrita bordeando o real. Como n&o é possivel escrever a relagdo sexual, e do amor
s0O se pode falar de maneira imbecil ou abjeta, a carta/letra de amor é a possibilidade de fazer
supléncia a esse impossivel, de fazer o amor falar por meio do enderecamento ao Outro. E
assim que um analisante se dirige a um analista, remetendo-lhe sua letra/carta de amor, que
pode encontrar no destinatario, que faz semblante de objeto a, um leitor da sua carta/letra de
amor. O analista é um leitor dos hierdglifos do analisante, que com sua fala da voz a
articulacdo significante e é escutado ao pé da letra. Nesse litoral, entre saber e gozo, entre 0
que pode ser alcancado pelo dito e 0 que ndo pode, situa-se a letra. Nele, o analista coloca-
se como leitor da letra pulsional do analisante, é o destinatario de sua letra/carta solitaria
(Costa, 2009).

Do muro passamos a fronteira e desta ao litoral, lugar onde o encontro entre mar e
terra produz indefinigdes, e lugar onde a letra encontra sua morada, por sustentar o banho do
mar e ancorar-se apenas parcialmente na terra. Essa letra é solitaria porque seu portador
assim o é. Alias, o psicanalista Antonio Quinet (2009, p. 168) associa letra (lettre) ao ser

(I°étre), pois em francés hd uma homofonia entre ambos, que permite o entendimento de que
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“o sujeito ¢ a letra”. O sujeito do inconsciente ¢ efeito da articulagdo entre os significantes,
que fazem par, no entanto “o sujeito-letra, o falasser é sozinho, pois a letra é solteira, por ser
idéntica a si mesma nao faz parceria. (...) A soliddo do falasser € estrutural, entretanto, ndo
o impede de se vincular aos outros nos lagos sociais” (p. 168-169). A analise seria esse lago
que ndo faz par, € um lago singular, em que a letra/carta de amor podera ser lida. O que sera
lido remeterd o sujeito ao que ndo cessa de ndo se escrever, isto €, ao que sustenta a propria
escrita da carta.

E ao real que uma andlise remete, ainda que isso custe o sacrificio da pretendida
felicidade. No Seminério 7, A ética da psicandlise, Lacan lembra que numa analise a
felicidade é demandada e transformada em politica de a¢cdo dos psicanalistas pos-freudianos
que esqueceram a antinomia articulada por Freud no Mal estar na civilizagdo. Diante disso,
a resposta lacaniana é retomar a letra freudiana, para a qual a analise € um juizo acerca do
desejo, do modo como o analisante pode responder quanto “a invasdao da morte na vida” que
sustenta a questdo do desejo. Se o analista ndo da a felicidade, ele d& “o seu desejo, como o
analisado, com a diferenga de que é um desejo prevenido” (Lacan, 1959-60/1997, p. 360).
O encaminhamento ético da psicanalise denuncia a trapaca moralizante que pretende levar o
sujeito a encontrar seu bem, pois “a fungdo do desejo deve permanecer numa relagao
fundamental com a morte” (p. 364). Tal como o encontro da terra com o mar, 0 desejo
encontra seu limite na morte, cujo emblema é a heroina e solitaria Antigona. A questdo é
que a analise levada as suas Ultimas consequéncias conduz o sujeito muito além das metas
morais, confrontando-o com a condicdo do mais absoluto desarvoramento, a Hilflosigkeit,
isto ¢, ao desamparo a desolagdo mais radical “onde o homem, nessa relagéo consigo mesmo
que ¢ sua propria morte (...) ndo deve esperar a ajuda de ninguém” (p. 364). O
desarvoramento produzido pela travessia de uma analise conduz assim ao (re)encontro com

a soliddo.
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A psicanalista Dominique Fingermann (2016, p. 74) explicita essa questao, ao dizer
que “o discurso analitico produz no fim o siléncio e a soliddo que legitima a criacdo e
autoriza o criador, passando do ‘estou sozinho!” ao ‘eu sou sozinho’, que valida o ato e suas
consequéncias”. A condigdo de ser sozinho € aquela que se refere a soliddo estrutural, que
ndo comporta a contingéncia dos fenémenos de desencontro com o semelhante, mas implica
no reconhecimento de que ha um real que é impossivel de responder com a ajuda do Outro.
Trata-se de um desamparo fundador e que ndo se apaga pelos efeitos da inscrigéo
significante, da alienacéo e separacao relativas a constituicdo do sujeito pelo Outro. Nesse
ambito, o sujeito do inconsciente se localiza entre os significantes, que se apresentam sempre
pareados. Mas o caminho de uma anélise levada mais longe, convoca o sujeito a responder
pelo que o marcou para além do simbdlico, ou seja, a aproximar-se do que rompe com 0
semblante, derivado da nuvem da linguagem, e escorre no corpo, provocando-lhe rasura,
marca de gozo, escrita.

Nesse sentido, Lacan (1971/2009) interroga acerca da possibilidade de haver um
discurso que ndo fosse emitido pelo semblante e responde recorrendo a literatura de
vanguarda, que é de litoral, ndo sustentada no semblante, isto &, na significacéo falica. Essa
possibilidade de criar a partir de um outro lugar que ndo seja o Um falico, tal como nesse
exemplo, implica a autorizacdo do criador a partir do siléncio e da soliddo, tal como diz
Fingermann (2016). O que se faz com a letra é diferente do que se faz com o significante,
pois este estd no simbdlico, oferecendo materialidade para o exercicio da fala, enquanto
aquela esta no real, produzindo efeitos de escrita. Depois de tanto falar em analise, algo da
ordem da escrita, do fazer com a letra, que é sem par, algo de uma parceria singular pode se
produzir, promovendo lagco. A propria analise, para conduzir o sujeito ao encontro com o

real da sua soliddo, se sustenta no lago transferencial, sem elidir a solid&o ineliminavel.
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Uma andlise conduz a escrita do furo, que se faz com a letra, por efeito do trabalho
de esvaziamento de gozo, de perda de gozo. Esse trabalho de escrita do furo, de
bordejamento do que ndo se pode saber, é solitario, ainda que acompanhado por um analista
e produz a singularidade de um sujeito, que o distingue dos outros. Fingermann (2008, p.
86) equipara a literatura, as artes em geral e uma analise, dimensfes nas quais é possivel
encontrar “uma forma que, embora Unica, inédita, inaudita, tenha valor para o lago social. A
singularidade pode encontrar uma forma que, embora im-par, produza alguma parceria”.

Esse percurso de construgdo do contorno do furo no saber, isto é, de reconhecimento
de que héa algo que escapa ao sentido, se faz pela aproximacao do que resta irrepresentavel e
por isso mesmo provoca o sujeito radicalmente: a morte e o sexo. O que se pode saber sobre
a morte? E sobre o sexo, a diferenga sexual? Falta um saber sobre a finitude e sobre a
diferenca sexual e € esse 0 nome do real. O trabalho de uma andlise implica, assim, o
atravessamento de um luto decorrente da escrita do furo no saber, que se processara num
segundo tempo, a posteriori. “Entdo, toda clinica pode ser pensada como essa relagdo
necessaria com o registro da perda, dizendo respeito ao atravessamento de um luto” (Costa,
2015, p. 131). O luto que uma analise promove € também um trabalho com a letra, na medida

em que é por meio dela que se faz litoral, contornando o vazio do sentido perdido.

6.2- Luto, o feminino e a soliddo Outra

A aproximacao do furo no saber a que uma analise conduz ndo acontece apenas nessa
contingéncia. Sempre que o esburacamento real comparece para um sujeito, faz-se
necessario um trabalho de elaboracéo, pois a fantasia se abala e a angustia comparece. Trata-
se do trabalho de luto. Aqui o tema do luto serd abordado na expectativa de responder tanto
ao que se processa no percurso de uma analise, quanto no tortuoso caminho de conquista da

feminilidade para uma mulher. Além disso, questiona-se se ha um trabalho de luto a ser feito
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na passagem da posicao de gozo falico para a posi¢do de gozo feminino. Essas trés vertentes,
ainda que ndo se relacionem diretamente, ttm em comum certa experiéncia de perda, de
instauracdo da falta decorrente dela e de aproximacédo do real. De modo geral, podemos
entender que, nessas circunstancias, hd uma queda do falo enquanto semblante orientador do
gozo. Ha uma insuficiéncia falica para responder ao que resta de gozo no desdobramento de
uma analise, bem como para responder a construcdo da feminilidade, e ao gozo Outro. Tendo
em vista essa limitacdo do semblante félico, algo cai, se perde e convoca um trabalho de
luto.

Freud (1917/2013), no seu importante trabalho de metapsicologia, Luto e
Melancolia, que foi escrito com o intuito de aproximar e diferenciar estes estados psiquicos
tdo frequentes na clinica, diz: “o luto, via de regra, € a reacdo a perda de uma pessoa querida
ou de uma abstracdo que esteja no lugar dela, como patria, liberdade, ideal etc.” (p. 32).
Essas mesmas situagfes podem provocar a melancolia, em lugar do luto. Algumas
caracteristicas sao comuns a ambos os estados: “um desdnimo profundamente doloroso, uma
suspensdo do interesse pelo mundo externo, perda da capacidade de amar, inibicdo de toda
atividade” (p. 32). Além dessas caracteristicas, apenas na melancolia se percebe um
rebaixamento da autoestima, que resulta em autorrecriminacfes, insulto a si mesmo e
expectativas delirantes de punicéo.

O recolhimento em relagdo ao mundo externo, que dificulta a escolha de um novo
objeto que substitua o que fora perdido, se faz presente em ambos os casos e tal inibicdo e
estreitamento do eu sdo decorrentes do trabalho de luto, caracterizado pela retirada do
investimento libidinal das ligagcbes com o objeto. O tempo e a energia gastos com o luto séo
um modo de prolongar o investimento psiquico no objeto, por isso ap6s a perda, as
lembrangas funcionam como uma tentativa de manter presente o objeto perdido. E por esse

investimento que serd possivel o posterior desligamento libidinal do objeto. Freud
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(1917/2013) insiste que ha um fator econémico nesse desligamento inicial da realidade e
investimento nas lembrangas do objeto, 0 que permitira, posteriormente, a separacdo do
mesmo, com a consequente liberacéo e desinibicdo do eu para novos investimentos.

Avancando nas elaboragdes acerca do luto, Lacan (1958-59/2016, p. 370) retoma o
texto freudiano A dissolugio do complexo de Edipo e sinaliza que a chave do declinio do
complexo de Edipo é o falo. Ndo hé saida para o sujeito: ou ele rivaliza com o pai e arrisca
ser castrado, ou ele assume o lugar da mae, e também perderé o falo em funcéo da castracdo
feminina. Assim, “o sujeito tem de fazer o luto pelo falo”. E a exigéncia narcisica, isto &,
imaginaria, que da ao falo o seu valor e motiva o luto do falo. Por outro lado, a exigéncia de
amor comega a expressar-se simbolicamente e o desfecho sera a perda radical do falo, que
deixarda um furo de satisfacdo impossivel de ser preenchido. Assim, no nucleo da
estruturacdo do sujeito, hd um trabalho de luto a ser feito pela perda do falo. Ser& necessario
que “o homem, macho ou fémea, aceite té-lo e ndo té-lo, a partir da descoberta de que néo o
¢” (Lacan, 1958b/1998, p. 649). Perder o falo € fazer a experiéncia de castracdo de modo
radical, e correr o risco de aventurar-se no campo do desejo. A perda do falo cava um buraco
no real, no qual se projeta o significante faltante.

Trata-se, no caso, do significante essencial a estrutura do Outro, aquele cuja auséncia

torna o Outro impotente para nos dar nossa resposta. Esse significante, s6 podemos

paga-lo com nossa carne e nosso sangue. Ele é essencialmente o falo sob o véu

(Lacan, 1958-59/2016, p. 360).

O luto do falo é, portanto, o enfrentamento de sua perda enquanto significante que
estrutura o campo do Outro, que ndo tem todos os significantes para responder ao buraco no
real. Essa perda implica uma cessdo de uma libra de carne, isto é, de um pedaco do corpo,
por isso a grafia da castracdo ¢ a reduc¢do do falo escrito com o phi maiusculo (®) para o falo

negativado, escrito com um sinal negativo (- @), que demonstra uma falta no imaginario do
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corpo. A partir da castracdo um objeto qualquer vird ocupar o lugar de objeto do desejo, isto
é, lugar do objeto a, que funciona causando o desejo. Denise Maurano (2001, p. 101)
condensa essa fundamental articulagdo entre o falo perdido e o objeto a dizendo que “o
objeto pequeno a ndo é o phallus, mas a indicacao de seu reflexo ao nivel do objeto”. Nesse
sentido, a perda do falo instituirdA o0 movimento desejante causado pelo objeto a, donde se
constata que luto € uma passagem necessaria a promocao do desejo.

O trabalho do luto funciona para restabelecer “a ligagdo com o verdadeiro objeto da
relacdo, o objeto mascarado, o objeto a, para o qual, posteriormente, sera possivel dar um
substituto” (Lacan, 1962-63/2005, p. 363). E um exercicio de reinvestimento no objeto a,
gue ndo € outro, sendo aquele que, por ser o resto irrepresentavel da divisdo do sujeito pelo
Outro, funciona como causa do desejo. Nesse sentido, o luto desmascara o que oferecia
alguma sustentacdo para o sujeito no campo fenoménico, e revela o objeto a, que também é
0 objeto da angustia. Para que o trabalho de luto aconteca, serd necessario desnudar o objeto
a de suas vestes imaginarias, caso contrario, se 0 desejo prender-se a imagem do objeto, i(a),
que estrutura o amor narcisicamente, a perda resultard no triunfo do objeto, isto é, na
melancolia e na mania.

Recuperando alguns fragmentos clinicos de analisantes que experimentaram a perda
definitiva do objeto de amor, Jorge (2017) aproxima o trabalho de luto do trabalho da andlise,
uma vez que ambos implicam a simbolizacao da perda do objeto. Indaga ainda se o trabalho
da andlise, quando é concomitante ao trabalho de luto devido a perda do objeto amado
aproximaria o sujeito do nuicleo de falta radical, e se tal superposi¢@o acarretaria “numa soma
de real excessiva para o trabalho de simbolizagao” (p. 225). Tal questionamento tem sua
relevancia clinica, afinal para muitos sujeitos é o encontro com o real, por efeito da perda do
objeto amado, que funciona como porta de entrada em uma analise, o que acarreta um duplo

trabalho de luto: luto pela perda do objeto amado e luto do falo. No entanto, a demanda de
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andlise que se inicia com a presenca desse real da morte pode abrir caminho para um efetivo
trabalho de destituicdo subjetiva, afinal um sujeito enlutado chega com as armas depostas,
falando da dor da perda, do seu encontro com o inominavel. A medida que procede o trabalho
de luto pelo qual adentrou na analise, abrem-se as portas para o trabalho de analise, que
contém em si a elaboracdo da perda mais fundamental dos ideais falicos que sustentam o
gozo sintomatico.

Depois de um tempo de andlise, iniciada por uma mulher quando ela havia perdido o
grande amor da sua vida, ela comeca a desfazer-se da culpa e adentrar em novas searas. Em
funcdo da sua propria neurose, em nome da qual se posicionou de modo bastante infantil
diante do marido, como se fosse sua filha, demandou dele incessantemente respostas para
sua angustia de viver. Reconhecendo o quanto esse seu modo de funcionar era uma tormenta
para o marido, ela formulou de forma bastante clara que a doenca que o levou a morte tinha
sido causada por ela, pelo peso que colocava nos ombros dele. “Eu matei meu marido!”,
dizia em prantos. A medida que recuperou o investimento intenso que havia feito nele e
ousou reinventar sua vida, comecou a sair do lugar em que estava cativa. N&do mais crianca
birrenta, como se autodenominava, mas uma mulher que podia aproveitar 0s pequenos
prazeres da vida, e reconhecer na fugacidade desses a possibilidade de enfrentamento do
real. Nao mais eterna insatisfeita, mas alguém que continua o trabalho de anélise para além
do encontro com a analista e interrompe uma crise de “ruindade” com o questionamento
acerca do que € mesmo gue esta acontecendo com ela, acerca do que € que ela quer com isso.

No percurso de uma analise, o sujeito é convocado a perder, a deixar cair suas ilusoes,
seu modo fixo de funcionar, e isso exige um trabalho de desinvestimento no que antes o
sustentava na velha posicdo. Perder gozo ndo se faz sem trabalho de luto, por isso uma
andlise ndo deixa de ser a programacao de um luto (Soler, 2005). A travessia da fantasia e a

consequente queda dos ideais falicos que sustentavam o sujeito solicitam um
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desinvestimento para uma posterior liberacdo do desejo. Da sustentacdo falica, que pretende
ilusoriamente fazer um muro frente ao real, & intimidade com a falta, esse é o trabalho da
analise, que pode promover uma escrita com o objeto a, letra que condensa as inimeras
possibilidades de causa do desejo. Lacan (1967/2003), em Proposicéo de 9 de outubro de
1967, texto no qual trata da passagem de analisante a analista e do fim da andlise, abrevia a
estrutura acerca da transferéncia dizendo que o analisante se depara com “o resto que, como
determinante de sua divisdo, o faz decair de sua fantasia e o destitui como sujeito” (p. 257).
A destituicdo subjetiva é efeito de um enorme trabalho de luto: luto do falo, luto do Outro,
luto do analista. E se produz pela elaboracdo da castracdo, pelo enfrentamento da verdade
acerca da lei do desejo e o acolhimento do gozo que resta irrepresentéavel.

A passagem de psicanalisante a psicanalista tem uma porta cuja dobradica é o resto

que constitui a divisdo entre eles, porque essa divisdo ndo é outra sendo a do sujeito,

da qual esse resto é a causa. Nessa reviravolta em que o sujeito vé sogobrar a

seguranga que extraia da fantasia em que se constitui, para cada um, sua janela para

o real, 0 que se percebe é que a apreensdo do desejo ndo € outra sendo a de um des-

ser (Lacan, 1967/2003, p. 259).

O resto de uma anélise abala a estabilidade que o sujeito encontrava na fantasia, faz
vacilar as certezas do ser, conduzindo-o a queda. Desse lugar de destituido subjetivamente,
ha outra possibilidade de fazer frente ao real, ndo sem o luto, causado justamente pelo que
cai da fantasia. Trata-se da passagem da fixidez de gozo, da substancializacdo do gozo
narcisico, falico, gozo do Um a dimensdo do despertar para o desejo, que inclui
necessariamente o furo no saber. Haveria ai uma aproximagéo do gozo feminino? Antes de
adentrar no campo do gozo feminino, interrogamos: como a dimensao de luto do falo, de

perda de gozo a ela atrelada, se aproximaria do tortuoso processo de tornar-se mulher?
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Uma primeira questdo é que esse longo caminho rumo a feminilidade depende do
modo como uma mulher vai acertando suas contas com a privacao real do objeto simbdlico,
privacdo do falo. Tal contabilidade carece de uma assuncéo da falta falica, que a conduzira
a posicao de ativamente esperar do Outro uma compensacao. Apesar da Penisneid (inveja
do pénis) ser impulsionadora do caminho que uma mulher faz em busca de um substituto
falico, o reconhecimento da falta-a-ter ndo deixa de ser um modo de fazer luto do objeto
perdido.

No entanto, avancando no caminho da feminilidade, a posicdo de espera de uma
compensacédo da falta parece remeter a uma dificuldade de fazer o trabalho de luto, que se
traduz na insistente busca que uma menina empreende: primeiro em dire¢do a mée, depois,
por efeito da constatacdo da castracdo materna, em direcdo ao pai, de quem espera uma
resposta que lhe dé o que ela ndo tem. E em relacdo ao pai que Zalcberg (2007) explicita o
luto a ser feito: “Quando a mulher se separa do pai (...) € questdo de um luto a fazer: luto do
falo. Dessa renuncia ou ndo a demanda félica depende a saida feminina ou histérica (...) no
destino de uma mulher” (p. 55). Ela separa-se do pai porque ele ndo tem o falo a ofertar-lhe,
mas pode dar o que ndo tem, o amor. Ao renunciar ao falo, uma mulher podera buscar uma
identificacdo feminina, por vezes retornando a mée, que também ndo tem resposta a oferecer-
lhe. “Quando ndo renuncia a demanda falica, o que ela espera é que o homem lhe dé o ser”
(p. 55).

E se uma mulher faz o luto do falo, renuncia essa busca falica, o que restara a ela,
reconciliada com a privacao real, despojada do ter? Se ser amada equivale a ser o falo para
um outro, serd apenas essa a via de acesso a feminilidade? Ser mulher equivale a ser amada?
Se assim o for, ndo haverad necessariamente o luto do falo. Lacan (1958a/1998) retoma a
mascarada, isto é, o recobrimento da falta feminina por meio da identificagdo ao falo, e

explicita o paradoxo dessa questdo anunciando que uma mulher terd que, para ser o

146



significante do desejo do Outro, rejeitar uma parcela essencial da feminilidade. Por um lado,
um primeiro luto do falo a ser feito por uma mulher deriva de uma certa desisténcia do desejo
de ter o falo, por outro lado, a identificagdo falica, pela via da mascarada, ainda é
caracteristica de uma insisténcia desse significante. Lacan entrevé que ha& algo da
feminilidade que seré rejeitado quando o apego ao falo ndo se desfaz, o que deixa em aberto
uma outra possibilidade para responder a pergunta freudiana acerca do “que quer uma
mulher?” e do que ¢ ser mulher. “Um desejo bem alheio a qualquer busca do ter, e que
tampouco é aspiracdo a ser que é a demanda de amor. Ele se define como equivalente, se
nao de uma vontade, pelo menos de uma visada de gozo” (Soler, 2005, p. 36).

Para passar a essa posi¢cdo de gozo que excede o campo do desejo, condicionado ao
falo, uma mulher ter& que fazer um segundo luto, referido ndo mais ao ter, mas ao ser o falo.
Um primeiro luto é aquele relativo ao falo imaginario, decorrente da operacdo simbolica de
castracédo, que faria uma mulher ndo mais se empenhar em ter o falo, mas a levaria a desejar
ser o falo para alguém. No entanto, até ai, a insignia falica é a referéncia fundamental, e seria
necessario um segundo luto, relativo ao falo simbdlico, o que possibilitaria o acesso a um
go0zo que ndo se restringiria ao falo. A partir desse lugar, a parcela da feminilidade rejeitada
na mascarada seria incluida, isto é, a falta radical que faz uma mulher ndo encontrar uma
referéncia identificatdria abriria a possibilidade da invencéo, da criagdo a partir desse nada
de significante ao qual ela esta referida.

O trabalho de luto implica, assim, um consentimento de que ha uma perda do que
escamoteia a castracdo. H& um furo real no saber e aproximar-se dele é o trabalho de uma
analise, bem como o trabalho longo e complicado de tornar-se mulher. Ambos conduzem a
destituicdo subjetiva, pois o luto do falo, em todas as suas apresentacdes, deixa uma mulher
sem sustentagéo subjetiva. O lugar de des-ser possibilita a ocupacdo do lugar de objeto a

para o analista, que funciona como agente do laco a ser estabelecido com o sujeito que
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demanda escuta. De maneira similar, para ocupar a posi¢cdo feminina de gozo, uma mulher
consente em funcionar como objeto causa do desejo para um parceiro, a partir do qual
encontra abertura para o Outro que é para si mesma, para 0 gozo além do falo e para a
soliddo. Independentemente de ter no registro civil o sexo feminino ou masculino, é
necessario o luto do falo e a passagem ao lugar de objeto causa de desejo para frequentar a

posi¢cdo feminina de gozo, por isso o lugar do analista € afeito a essa posicao.

6.3. Héteros e o significante impronunciavel: S(X)

O campo do Outro é essencialmente o lugar do cddigo, o esteio simbdlico, lugar a
partir do qual o sujeito € estruturado, também chamado por Lacan de tesouro dos
significantes, é escrito com a letra A. Ao buscar no Outro a sustentacdo para sua existéncia,
o sujeito faz uma escolha forgada, diz sim ao simbolico, aliena-se. Entretanto, para iniciar
sua aventura de sujeito desejante, tera que acolher necessariamente a impossibilidade de
garantia de sustentacdo absoluta no Outro. Desse lugar de desamparo, em que o Outro da
linguagem falta, o sujeito terd que lidar com essa nao resposta. No grafo do desejo, Lacan
(1960a/1998) escreve essa falta no simbdlico com o algoritmo S(A), lido como “significante
de uma falta no Outro, inerente a sua funcdo mesma de ser o tesouro do significante”. (p.
832-33). No tesouro dos significantes ha uma falta, que impossibilita encontrar algo que
responda para além dela, pois “nao ha Outro do Outro” (p. 833). Ao falante, esté reservado
esse furo que se apresenta pela inexisténcia de um Ser Supremo que revele o mistério e
corresponda de modo absoluto a demanda pulsional. Na defini¢cdo de S(A), encontramos o
significante “para o qual todos os outros significantes representam o sujeito: ou seja, na falta
desse significante, todos os demais ndo representariam nada. Ja que nada € representado
sendo para algo” (p. 833). Trata-se do (- 1), traco que marca a bateria dos significantes,

significante ausente, impronunciavel, que torna o Outro inconsistente. Essa inconsisténcia é
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efeito de uma perda fundamental para todo falante. Diz Lacan (1958-59/2016, p. 32) que “...
na relagdo com o Outro como lugar de fala, hd um significante que sempre falta. (...) Esse
significante tem um nome, é o falo”.

Serd necessario que algo separe o sujeito do ser de gozo que estd na origem da
alienacio ao Outro, e para isso o falo sera o significante em falta. E a negativizacao do falo,
seu sacrificio, que promovera uma subtracdo de gozo, e sua reducdo a castragdo (—¢). O sinal
de subtracdo no — ¢ e a barra no Outro, S(A), aproximam esses algoritmos na medida em
que para ambos trata-se de um-a-menos, contado para marcar a dimenséo de falta que incide
no sujeito e no Outro. As elabora¢des lacanianas do final da década de 1960 avangam na
conceituacdo do S(A). No Seminério 16, De um Outro ao outro, Lacan (1968-69/2008, p.
24) interroga o que vem a ser o Outro e responde situando-o no campo da verdade, lugar
onde ndo ha “a possibilidade de uma consisténcia completa do discurso”. O S(A) ¢ um modo
de escrever a inconsisténcia do Outro, sua incompletude.

Na década de 1970, em Radiofonia, Lacan (1970/2003) retoma o0 Menos-Um (- 1)
para designar o lugar do Outro. “Pelo Um-a-Menos faz-se a cama para a intruso que avanga
a partir da extruséo: € o préprio significante” (p. 407). No encontro com o Outro, perde-se
uma libra de carne para passar de organismo a corpo, habitado pela fala, corpsificado.
Entretanto, o significante s6 sera incorporado, transformando carne em corpo, com a
condicdo de uma perda fundamental que deixa incompleto o conjunto da linguagem, em
funcdo da subtracdo do que fica separado do tesouro dos significantes, fazendo furo no
simbdlico. “Ha, pois, um lugar que ex-siste, esta fora, esta separado, mas paradoxalmente
permite a existéncia e a inscri¢do da cadeia significante” (Chatelard, 2005, 194).

Esse é o campo do héteros, cuja economia conta necessariamente com a falta no
Outro, ndo se apoia na conta do Outro, pois inclui na sua contabilidade o desamparo

estrutural, uma vez que se esta radicalmente atravessado pela impossibilidade de contar
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absolutamente com o Outro. Ao barrar a letra A e fazé-la acompanhar do significante, S(A)
Lacan (1972-73/2008, p. 34) escreve “uma falha, um furo, uma perda”, onde o objeto a vird
a funcionar. A falta no Outro coloca em funcionamento o objeto a causa de desejo, que
movimenta sujeito a partir de sua soliddo, uma vez que ndo ha garantia no Outro. N&o
podendo ser adicionado ao Um, relativo ao sujeito, o Outro é o Um-a-menos. Alinhada a
essa falta radical, Lacan diz que uma mulher deve ser tomada como Uma-a-menos, dai a
diferenca entre posicdo de gozo masculino, relativo ao Um e a posi¢do de gozo feminino,
relativa a0 Uma-a-menos. “E mesmo nisto que esse Outro (...) deve ser barrado, barrado por
isso que qualifiquei h& pouco de um-a-menos. O S(A) ¢ o que isto quer dizer” (p. 139).
Desde o inicio do seu ensino, Lacan delimita de modo preciso o campo do Outro
como relativo & linguagem, ao simbdlico. A medida que articula as questdes relativas a
demanda e ao desejo, especialmente com o grafo do desejo, explicita 0 Um-a-menos no
campo do Outro. Até ai o Outro é veiculado como lugar da verdade, que ndo é sem furo,
afinal dizé-la toda é impossivel, faltam palavras. Mais adiante, na década de 1970, faz uma
divisdo conceitual mais precisa.
O Outro ndo é simplesmente esse lugar onde a verdade balbucia. Ele merece
representar aquilo com que a mulher fundamentalmente tem relagéo (...). A mulher
tem relacdo com o significante desse Outro, na medida em que, como Outro, ele s6
pode continuar sendo sempre Outro. Aqui, s posso supor que VOcés evocardo meu
enunciado de que ndo ha Outro do Outro. O Outro, esse lugar onde vem se inscrever
tudo que se pode articular de significante, é, em seu fundamento, radicalmente Outro.
E por isso que esse significante, com esse paréntese aberto, marca o Outro como
barrado S (AX). (1972-73/2008, p. 87)
Podemos extrair dessa citagdo uma dupla referéncia ao Outro, uma simbdlica, e outra

que excede o campo da linguagem, escapa ao seu dominio. Esse campo da alteridade
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absoluta é feminino, pois ndo se sustenta no &mbito do significante, do falo, mas fora do
sexo. Segundo Soler (2005), o Outro real, excluido do discurso, se expressa nas
configuragdes de gozo que ultrapassam os limites falicos. Por um lado, a psicanalise elabora
0 inconsciente enquanto Um-dizer, por outro, visa explorar a inconsisténcia do Outro da
linguagem, o que conduz a proximidade com o feminino, com o real, que instiga os analistas
pela sua presenca radical na singularidade do sujeito.

Uma analisante em inicio de percurso formula uma metafora acerca da sua vida,
dizendo que o barco da sua vida esta cheio de muitos outros que a guiam, o0s quais falam o
tempo todo o que ela deve ser, fazer, ter. Constata sua serviddo ao Outro, pulverizado nos
semelhantes que ela convida a invadir seu barco, mas percebe que ndo é mais sustentavel
manter sua vida assim. “Como vou fazer se eu tirar todo mundo do meu barco? Vou ficar
sozinha com meu barco vazio, sozinha com meu vazio?”. A essa interrogacdo a analista
convoca: “E o que vocé, sozinha, pode fazer com seu vazio?”. Trata-se de uma provocagéo
ao trabalho, um convite a fazer borda no vazio, a costurar com a letra um litoral para ancorar
0 barco vazio. Uma anélise conduz o sujeito da servidao alienada ao Outro simbdlico a
aproximacéo com a falta no Outro e com o real em jogo nessa falta.

E em que isso se aproxima do feminino? Nao ha um significante que possa dizer d’A
mulher como aquela que seria a excecdo que fundaria 0 modelo universal a partir do qual as
mulheres se estruturariam, tal como o pai totémico o € para fundar o universal dos homens.
“A mulher, insisto, essa que ndo existe, é justamente a letra — a letra como significante de
que nao ha Outro, S(A)” (Lacan, 1971/2009, p. 102). No seminario 18, De um discurso que
néo fosse semblante, Lacan comega a explicitar a diferenca entre o que se situa na ordem do
discurso, portanto do semblante falico, e 0 que esta alhures e que € relativo ao gozo que
excede os limites do simbdlico. Para tanto, retoma o Seminario sobre A Carta Roubada, e

explora a letra/carta e seus efeitos de feminizagdo. Na analise que Lacan faz do conto de
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Edgar Alan Poe mostra o efeito produzido pela carta que circula de mao em mao e langa os
personagens num siléncio. A carta/letra produz um efeito que faz calar, que fura o saber em
funcéo do sentido que ela porta e que escapa ao sujeito, privando-o do seu poder. Nao se
compreende 0 que hé na carta, e essa dimensao de nao saber € fundamental na aproximacéo
entre a carta/letra e o feminino. “Algo de que ndo se compreende nada é a esperanca absoluta,
¢ o sinal de que se foi afetado por aquilo” (1971/2009, p. 99). O efeito de feminizagdo da
carta/letra a coloca numa posi¢do que extrapola as fronteiras simbdlicas, ndo se restringindo
aos semblantes. Assim, quando Lacan aproxima A mulher da letra S(A), vemos ai uma
possibilidade de acolhimento do que ndo é sustentado pelo semblante, do que ndo se pode
dizer por escapar ao sentido, e que aponta para o litoral entre simbdlico e real.

No ano seguinte, no seminario 19, ...ou pior, Lacan avanca nas férmulas quanticas
da sexuacdo, explicitando que uma mulher é ndo-toda inscrita na funcdo félica e que “é
aquilo que, no meu grafo, inscreve-se pelo significante do Outro barrado” (1971-72/2012, p.
198). A proximidade ao significante da falta no Outro coloca um mulher néo-toda
atravessada pelos efeitos da castracdo, por isso sua esséncia ndo esta na castracao, estando
ela situada alhures, o que ndo significa que ndo tenha relagdo com a funcéo falica, mas nao
esta nela de todo.

E importante esclarecer que hé nas elaboracdes lacanianas uma diferenca importante
entre o feminino, enquanto posicdo de gozo, que pode ser frequentada por sujeitos
pertencentes ao sexo masculino ou feminino, e a feminilidade, contingéncia que se limita
aquelas que “sdo sem té-lo” (o falo), ou seja, as pertencentes ao sexo feminino, que sdo
estruturalmente atravessadas por uma dupla falta. O campo do gozo Outro, que ndo € o falico,
foi associado ao feminino justamente porque os sujeitos que “sdo sem té-lo”” ndo encontram
uma sustentacdo estrutural para seu sexo, e por isso se diferenciam dos que “ndo sdo sem té-

l0”, os quais encontram no falo um apoio imaginario a falta de inscri¢do da diferenga sexual
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no inconsciente. O feminino é da ordem do impossivel, o que significa que ndo pode ser
escrito, a ndo ser com a letra da falta, S(A), entretanto a feminilidade é contingente e essa
condicdo especifica para uma metade dos falantes confere algum acesso ao impossivel, o
que significa dizer que uma mulher por ser ndo-toda inscrita na funcdo falica pode se
aproximar do impossivel, do real que estrutura o gozo feminino.

Apesar disso, ndo é em funcdo da contingéncia de se situar no sexo feminino que
uma mulher se localizard necessariamente na posi¢do de gozo feminina, nada garante essa
possibilidade, e disso uma mulher histérica oferece inimeras provas por se posicionar de
modo claramente localizado no campo de gozo masculino. Lacan (1971-72/2012, p. 145)
afirma que “a histérica ndo ¢ uma mulher”, o que implica em reconhecer que sua posi¢éo de
gozo a impede de consentir em frequentar esse lugar no qual o falo ndo reina de modo
absoluto. A histérica mascara a falta e se sustenta enquanto sujeito desejante do desejo do
Outro. As histéricas escutadas por Freud o instruiram quanto a causa do desejo masculino,
ndo sobre a mulher (Soler, 2005). Acerca da mulher, uma histérica nada quer saber, pois para
dar esse passo seria necessario consentir em passar do campo do desejo ao do gozo. Ela entra
no jogo sexual acreditando ser o que falta ao parceiro, portanto, acreditando na possibilidade
da relagéo sexual.

Nessa mesma direcdo, Lacan utiliza o termo “homensexual” (hommosexuelle),
grafado em francés com dois “m”, numa referéncia a palavra homem (homme), para marcar
a sexualidade referida a “mesmidade”, isto é, ao amor pelo semelhante, pelo mesmo,
caracteristico da posicdo falica, independente do registro civil. Lacan se serve da homonimia
entre a alma (/’ame) e o verbo amar, unindo ambos para questionar se a existéncia da alma
nédo seria efeito do amor. “Tanto que, com efeito, a alma alma a alma, ndo ha sexo na
transacdo. O sexo ndo conta neste caso. A elaboragdo do que essa transa resulta €

homossexual, como ¢é perfeitamente legivel na historia” (1972-73/2008, p. 175). O amor ao
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mesmo, amor philia, responsavel pelos lacos entre os semelhantes, deixa de fora o Outro, 0
héteros. A histérica também esta nesse conjunto, é “homensexual”, e, a0 amar o semelhante,
ao a(l)mar a alma, evita o Outro, o feminino, ama a si mesma por meio do parceiro, seja ele
pertencente ao sexo masculino ou feminino.

Numa direcdo antagdnica, o héteros situa-se no lugar do diferente, fora daquele
comandado pelo significante falico. No Seminario 19, Lacan menciona o livro de Simone de
Beauvoir, O segundo sexo, e esclarece seu posicionamento:

N&o existe segundo sexo, a partir do momento em que entra em funcionamento a

linguagem. Ou, para dizer as coisas de outra maneira, N0 que concerne ao que é

chamado de heterossexualidade, o héteros, palavra que serve para dizer ‘outro’ em

grego, esta na posicio de esvaziar-se como ser para a relagio sexual. E precisamente
esse vazio por ele oferecido a fala que eu chamo de lugar do Outro, ou seja, aquele

em que se inscrevem os efeitos da referida fala (Lacan, 1971-72/2012, p. 93).

Enquanto o funcionamento da linguagem faz com que o universo de todo aquele que
fala seja atravessado pelo significante, independente do sexo anatémico, o héteros é um lugar
Outro, fora do todo universal das significacbes. Do lado masculino estad o gozo félico, do
feminino, o gozo Outro, localizado fora da normalidade e das medidas féalicas. Em funcéo
de situar-se como diferenca, ndo é possivel pensar as posi¢cdes de gozo como binérias, pois
elas ndo sdo referidas uma a outra, nao fazem par. Trata-se de Um e Outro que ndo se somam,
mas se incluem como campos referidos ao gozo.

Em O Aturdito, Lacan recorre a palavra heterossexual para defini-la a partir de outra
I6gica que ndo a do significado. Para isso, atém-se ao significante, na sua origem grega,
Etepog, e esclarece que heterossexual é “aquele que ama as mulheres, qualquer que seja seu
sexo proprio” (1973/2003, p. 467). Amar ndo é gozar, amar é da ordem da falta, dar o que

ndo tem. Gozar de uma mulher, tomando-a como objeto a é proprio da posi¢do masculina,
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mas ndo garante 0 acesso ao héteros, pois o gozo “ndo ¢ o signo do amor” (Lacan, 1972-
73/2008, p. 11). No entanto, para tocar esse campo Outro, situado fora do simbélico, ndo ha
outra saida sendo a via do significante. “Resta a via sempre acessivel da equivocidade do
significante: 0 Etepog, ao declinar no Etepoa, eteriza-se, ou se hetairiza-se...” (p. 467). Pode-
se deduzir desse desdobramento significante que o héteros é algo que diz respeito ao que
desvanece, dissipa-se, portanto contém um inapreensivel que, tal como o0s oceanos, carecem
de margem para serem minimamente contornados e, talvez, tocados. Além disso, hetairizar
é um verbo que ndo existe em portugués, mas que remete a palavra hetera, cortesa de classe
elevada na Grécia antiga (Houaiss, 2001). O que se localiza no campo do héteros ndo pode
ser apreendido a ndo ser de modo evanescente, ou como cortesa, ou seja, aquela que se coloca
como objeto do Outro. O héteros ndo encontra uma referéncia em Um universal, por isso A
Mulher é escrita com a barra no artigo definido e o S(A) é o significante apropriado ao que
ndo faz o todo ordenado pela linguagem.

Para abordar o que chama de paradoxal encontro entre o significante (S) e a falha no
Outro (A), que convergem no algoritmo lacaniano S(A), o psicanalista Alain Didier-Weill
(2001), no prefacio do livro de Denise Maurano (2001), retoma a tragédia grega, na qual
localiza o sujeito determinado pelo significante, bem como sofrendo os efeitos de uma
ultrapassagem dos limites. Por um lado, localiza o limite significante na dimensdo da lei do
Nome-do-Pai que convoca a apreensao do visivel e do invisivel, ao qual associa Apolo, deus
grego realizador do comedimento, da harmonia e do equilibrio dos desejos. A lei simbolica
funciona pela operacdo pelo significante Nome-do-Pai, responsavel por engendrar a
significacdo falica, uma vez que por sua operacao ele metaforiza o desejo da mée e ordena a
cena do mundo, estabelecendo a ordem simbolica. Por outro lado, Didier-Weill (2001)
localiza 0 que excede os limites na dimensdo dionisiaca que, ao contrario da apolinea, é

consequéncia “da ascendéncia do real sobre o simbolico: a ascendéncia do som musical
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sobre isto que € significado pela lei dos olimpicos, introduzida neste mundo do ilimitado,
que passa a ser ndo mais o invisivel, mas o inaudivel” (p. 13).

Na origem da tragéedia, esta o culto a Dionisio, deus grego que insere na tragédia a
dimensdo do ilimitado. Dionisio faz nascer o vinho, bebe dele e o compartilha com os Satiros
e as Ninfas; embriagados dancam até desfalecer. O desfalecimento ndo se deve apenas ao
vinho, mas a embriaguez do entusiasmo e do éxtase, que levava os devotos a sairem de si.
Atravessado pelo éxtase e pelo entusiasmo, 0 homem simples transformava-se em heroi,
ultrapassando sua medida mortal. O efeito dessa embriaguez e transformacdo € o
rompimento com os interditos politicos e sociais da pdlis e 0 acesso a desmedida, ao
ilimitado (Branddo, 2009). Na tragédia As Bacantes, Dionisio ¢ chamado por Penteu de
estrangeiro efeminado, aquele que vem do oriente e ameaca as leis da polis, atraindo as
mulheres com sua musicalidade, fazendo-as abandonar seus lares para segui-lo extasiadas
(Euripedes, 2003).

Didier-Weill (2001) situa na dimensdo dionisiaca a existéncia de um sujeito
inaudivel, inabordavel pela tradicéo filosofica em funcdo do recalcamento do feminino. Ha
uma diferenca entre o acolhimento da musica dionisiaca pelos homens e pelas mulheres,
uma vez que elas aderem ao chamado de Dionisio com entusiasmo, ao passo que eles se
aterrorizam, com medo da loucura. As mulheres gregas eram mantidas na cidade por causa
da lei, que Ihes conferia o papel de esposas, mées, irmas, isto €, as articulava ao laco social
por meio do significante. No entanto, quando escutavam a flauta dionisiaca, nao resistiam a
musica e eram arrastadas para a floresta. Isso faz deduzir que a lei da cidade as fazia
permanecer em casa, mas “a fuga para escutar a musica de Dionisio nos mostra que nem
tudo que concerne ao feminino podia ser inscrito pela lei” (Didier-Weill, 2015, p. 24).

Nesse sentido, hé algo pertencente ao feminino que ndo se circunscreve as funcoes

desempenhadas por uma mulher, tais como mae, filha, irmd, esposa. O feminino remete a

156



um registro musical que assume seu lugar quando a fala ndo mais pode dizer o inominavel.
A mdasica tem, assim, tal qual a pulsdo invocante, o poder de invocar o feminino e provocar
a danga, “atividade sem causa” (Didier-Weill, 2015, p. 25). O psicanalista compara 0 menino
que se movimenta causado por um objeto, a bola, com a menina que inventa a danca sem ser
causada por um objeto. “Ela danca porque se torna Outro, ela ¢ Outro” (p. 26). Essa
referéncia a danga é muito emblematica, pois uma bailarina, ou um bailarino, ndo salta, gira,
e quase voa sem asas, sem uma referéncia a sustentacéo no solo, de onde toma impulso, para,
amparando seu olhar num minimo ponto de apoio visual, ousar lancar-se no movimento. Na
danca, a leveza do movimento encontra apoio no peso do eixo corporal, nem que seja por
um pequeno contato da ponta dos pés com o solo e no olhar fixo num ponto qualquer. Do
mesmo modo, um sujeito que frequenta a posicao feminina de gozo mantém uma vetorizacao
dirigida a falta de um significante, escrita por S(A), mas se sustenta na referéncia ao falo, @,
como se V& no quadro da sexuacdo. Frequentar o héteros, tornar-se Outra para si mesmo, tal
como a menina (ou 0 menino) que danga, ndo se faz sem o apoio no simbdlico, sem a
referéncia ao que orienta o falante na sua estruturacdo como sujeito.

O héteros €, assim, este campo em que o feminino encontra seu lugar, relativo a falha
no Outro, ao ilimitado, ao inominavel e ao que ndo obedece plenamente a lei falica. Como
podemaos entrever a soliddo prépria a esse campo em que o Outro falha? Haveria uma solidao
diferente daquela relativa ao gozo do Um, ou seja, soliddo héteros? No seminério 23, O
Sinthoma, Lacan retoma o S(A) para insistir que essa letra da notacdo matematica é diferente
do falo (®) e esclarece que “o grande A ¢é barrado porque ndo ha Outro do Outro. (...) essa
barra diz que ndo ha Outro que responda como parceiro” (1975-76/2007, p. 123). Né&o
encontrar parceria no Outro (re)lanca o sujeito na soliddo. O sujeito que se localiza no gozo
feminino faz laco justamente com a falha no Outro, e dai podemos deduzir uma solid&o, que

se traduz pela insuficiéncia do Outro, o0 que remete ao real em causa no campo do héteros.
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Podemos deduzir que se ndo h4 Outro do Outro, a consequéncia primeira dessa condicao é

a solidao.

6.4. S(A) e a soliddo do psicotico
“A soliddo esta sempre acompanhada da loucura”.

(Escrever, Marguerite Duras)

No artigo Solid&o dois, a psicanalista Genevieve Morel (1996) demarca a diferenca
I~ . . . . Um . .
entre a solid&o falsa e a verdadeira, sugerindo para a primeira 0 matema — circunscrito ao

gozo do Um, sustentado pelo objeto a, o verdadeiro parceiro que habita a soliddo do sujeito,
dissimulando-a. Em contrapartida, a soliddo verdadeira tem como matema S(A) e diz
respeito ao psicotico, ao analista e a mulher.

Comecemos pela articulagdo entre psicose e soliddo. O operador estrutural da psicose
é a foraclusdo (Verwerfung), “rejei¢do de um significante primordial em trevas exteriores
(...). Trata-se de um processo primordial de exclusdo de um dentro primitivo, que ndo é o
dentro do corpo, mas aquele de um primeiro corpo de significante” (Lacan, 1955-56/2002,
p. 174). A foraclusdo é a operacao que deixa um significante de fora do conjunto nas origens
da relacdo do sujeito com o simbolico. Implica a inoperancia do significante Nome-do-Pai,
que ndo responde por carecer do efeito metaférico, provocando um furo no lugar da
significacdo falica (Lacan, 1958¢/1998). O Nome-do-Pai ¢ o significante responsavel por
engendrar a significacdo féalica, uma vez que por sua operagdo ele metaforiza o desejo da
mée, substituindo-o e protegendo o filho da invasdo do gozo do Outro. E o significante que
produz a metéafora paterna, ordena a cena do mundo, estabelecendo a ordem falica. Na
psicose, a foraclusdo do Nome-do-Pai, rejeitado no simbolico, produz como efeito seu

retorno no real sob a forma de alucinagdes e delirios.
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Na psicose, a questdo da existéncia inunda o sujeito, invade-o, podendo até dilacera-
lo, especialmente no que concerne a seu sexo e a seu ser. O analista capta na fala do psicotico
os significantes em estado puro, “no ponto simultaneamente mais inverossimil e mais
verossimil: o mais inverossimil, pois sua cadeia que eles formam mostra subsistir numa
alteridade em relacdo ao sujeito, tdo radical quanto a dos hierdglifos ainda indecifraveis na
soliddo do deserto” e o verossimil, uma vez que sua fungdo induz a significacdo e impde sua
estrutura (Lacan, 1958¢/1998, p. 556). A soliddo comparece na psicose em funcdo de
assujeitamento absoluto a cadeia significante e a escuta analitica do psicotico funciona como
possibilidade de aproximacao desse deserto solitario.

Num escrito anterior, Lacan (1946/1998) refere-se a formula geral da loucura a partir
do desconhecimento dela, cerne no qual é possivel entrever a soliddo. Ao querer impor a lei
do coracdo a desordem do mundo, o louco ndo reconhece nela a manifestacdo do seu ser,
nem mesmo que essa lei é a propria imagem de seu ser invertida e virtual. Assim, esse
desconhecimento é a propria foraclusdo da lei simbélica. Morel (1996, p. 53), referindo-se a
psicose, diz que “sua soliddo ¢ aquela de uma ruptura do lago social (...). Esta solidao
‘verdadeira’, nos a escreveremos com o matema S(A) do significante que falta no Outro,
aqui, para a psicose, 0 Nome-do-Pai”.

Na psicose, a solidao é ruptura do laco por causa da inoperancia do significante em
falta. Lacan (1972-73/2008, p. 136) lembra “do que povoa alucinatoriamente a soliddo de
Schreber”, remetendo as frases entrecortadas que ndo fazem laco. O corte em um dos elos
que sustentam o0 nd borromeano retira 0 Um, desfazendo o sentido. Na psicose, ha uma
desamarracdo do no, que conduz o sujeito a soliddo relativa a um deserto de gozo, ndo
amarrado ao significante. Neste sentido, podemos aproximar e distanciar a psicose e 0 gozo
feminino, uma vez que ambos estdo referidos a falta de um significante no Outro, S(A). Uma

importante referéncia nesse sentido é considerar os efeitos de feminizacgao evidenciados por
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Freud (1911/2010) na analise do caso Schreber, o0 eminente juiz que desenvolve inicialmente
um delirio persecutdrio que funcionava como defesa contra uma fantasia homossexual. Num
segundo momento, Schreber formula a ideia de sua transformagdo em mulher a ser
fecundada por raios divinos a fim de redimir a humanidade. Freud cita Schreber, em suas
memorias:
A Unica coisa que pode soar como algo irracional aos olhos das outras pessoas é a
circunstancia apontada pelo senhor perito de que as vezes eu sou encontrado com o
tronco seminu diante do espelho ou algum outro lugar, enfeitado com adere¢os um
tanto femininos (fitas, colares de bijuteria etc.). Mas isso s6 acontece quando estou
s0, e nunca, pelo menos até onde eu posso evitar, na presenca de outras pessoas (p.
20).
Schreber contempla sua imagem no espelho em soliddo e seu gozo se expressa no
culto a prépria feminilidade e na possibilidade de copular com Deus. Lacan (1973/2003)
localiza o0 gozo de Schreber no “empuxo-a-mulher”, que produz “o efeito sentido como de
forcamento para o campo de um Qutro a ser pensado como 0 mais estranho a qualquer
sentido” (p. 466). Trata-se de um empuxo ao campo do gozo fora do ordenamento falico,
para o qual o psicotico é convocado e que coincide com 0 gozo feminino, uma vez que para
ambos opera a falta significante. Entretanto, se no inicio Schreber é assaltado pelo gozo do
Outro, que o invade sob a forma da perseguicdo odiosa e abusadora, no final, consegue
localiza-lo na solucdo de tornar-se a mulher de Deus, que Ihe da alguma ancoragem. O delirio
de Schreber parece encarnar a excecdo, A mulher toda, que ndo existe. Sendo assim, ndo se
pode dizer que o empuxo-a-mulher corresponda ao gozo feminino, pois aqueles que se
localizam nesse campo estdo ndo-todo nele. A questdo concernente ao sexo na psicose
dificulta a localizagdo como homem ou mulher, provocando essa solugdo delirante que

inventa A mulher sem barra, que goza sem limites e é toda (Soler, 2007; Maurano, 2006). O
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gozo psicotico é invasivo, deletério, ameacador, portanto, mal-vindo. J& o gozo feminino,
encontrado na experiéncia mistica, poética e até mesmo analitica, é acolhido pelo sujeito,
ainda que o ultrapasse, é gozo bem-vindo (Maurano, 2006).

Lacan (1972-73/2008) recorre ao uso que o escritor James Joyce faz da letra,
deslizando-a de letra (letter) ao lixo (litter) e produzindo uma obra na qual o significante se
infiltra no significado e convoca os psicanalistas a escutd-la como se escuta um lapso.
Poderiamos entrever na obra desse artista um gozo da ordem do feminino? Ao indagar se
Joyce era louco, Lacan (1975-76/2007, p. 85) parte do nd borromeano e diz que seu caso
responde “a um modo de suprir um desenodamento do n6”. Questiona se seu desejo de ser
artista seria um modo de fazer uma compensagdo da demissao paterna e, precisamente,
recorre ao sinthoma, escrito com a grafia antiga, para nomear o quarto anel que enlaga o n6
borromeano fazendo dele uma versdo em direcdo ao pai. Conclui que “a arte de Joyce ¢
alguma coisa de tao particular que o termo sinthoma € de fato o que lhe convém” (p. 91). O
sinthoma de Joyce é o seu fazer com a letra, o artificio de dizer pela via da escrita algo que
faz supléncia ao significante em falta. A psicanalista Ana Costa (2009) questiona como se
poderia dizer se a producgdo joyceana € literatura. Segundo a autora,

Joyce conseguiu produzir a inscri¢do na literatura de um gozo que transbordava, de

dificil expressdo. Esse gozo ndo é de ordem fantasmatica, se da na constituicdo

mesma de seu ato de destruicdo e esburacamento das palavras. Se a inscri¢do dessa
producdo foi possivel é na medida em que o jogo com a musicalidade da lingua
retoma sua dimensao primaria de leitura. Com ele, temos acesso a essa dimensao
mais radical do trabalho da letra, mas que, de qualquer maneira, esta inscrita num
campo. O ato do escritor tem uma dimensao ética, na medida em que produz inscri¢éo
de seu produto — essa dimensdo que poderia ser a mais solitaria de seu gozo — num

campo compartilhado, criando cultura” (p. 30).
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A inscricdo de Joyce no campo literario mostra que a soliddo daquele que rompe com
o0 lago social, em funcdo da inoperancia do significante Nome-do-Pai, pode sim enlagar.
Evidentemente, trata-se de uma literatura que faz frente ao uso da letra lixo, ou seja, da
producéo do litoral com o que resta de n&o simbolizado, tocando de modo esburacado o real,
fazendo com seu sinthoma a escrita do significante em falta, S(A). O savoir-faire de Joyce
parece ser um tratamento com a letra do que estava desamarrado, tratamento solitario que

faz lago por ser ndo-todo engolido pela invaséo do real.

6.5. Da solidéo do analista

Avancando na articulagdo da falta significante no Outro relativa a posicao do analista,
recorro inicialmente a um trecho da fala de Lacan na Abertura da secé&o clinica, no qual ele
aproxima a pratica psicanalitica ao delirio:

A psicandlise é uma prética delirante, mas é o que de melhor se dispGe atualmente

para obter alguma paciéncia com esta situacdo incomoda de ser homem. Em todo

caso € o que de melhor Freud p6de encontrar. E ele sustentou que o psicanalista
ndo deve jamais hesitar em delirar. (...). Se fosse mais psicético provavelmente seria
melhor analista.

A aproximagdo chistosa entre o analista e o psicotico ndo deixa de ser intrigante,
especialmente porque para ambos algo do real comparece, convocando contorno. O delirio
é uma tentativa de dizer o inominavel, pela via de um artificio qualquer, que pode variar
desde um fazer com a letra, tal como Joyce, até uma construcdo analitica. Apesar da
proximidade, analista ndo é sujeito, é funcdo que engendra um discurso a partir do lugar que
ocupa como agente no laco com o Outro. E como semblante que funciona movendo o sujeito
barrado a produzir a teia em que estd enredado. Talvez seja justamente como objeto a que o

analista se aproxime do psicotico, na medida em que se presta ao campo do Outro, numa
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posicao feminizada, donde extrai um saber acerca do real, ultrapassando os limites do sentido
falico.

Segundo Maurano (2001), o ponto mais extremo de uma analise ¢ A mulher, pois
esse € o lugar que que corresponde ao limite do sentido, do saber. A mulher, barrada por ser
ndo-toda falica, é o lugar que incita a ultrapassagem das ilusdes, as quais mascararam 0
desejo ou reduzem-no a demanda. O caminho de uma analise conduz a ir até o fim com o
desejo, a ndo ceder dele, o que néo se faz sem pagar o preco do ndo-ser. Um analista, que
para tanto leva sua analise até esse fim, faz uma passagem que pode autoriza-lo a ocupar o
lugar onde ele ndo € enquanto sujeito, onde faz semblante de objeto a e coloca em andamento
uma outra analise. Essa funcgdo é solitaria?

Em Proposicdo de 9 de outubro de 1967, Lacan (1967/2003, p. 248) parte do
principio de que “o psicanalista s6 se autoriza de si mesmo”, ainda que a escola sustente que
um analista dependa da sua formacdo. Além disso, retoma esse principio na Nota italiana
para contrapor autorizacdo a auto(rituali)zacdo, ou seja, ndo ha rito que sustente a falacia o
ser do psicanalista, uma vez que “é do ndo-todo que depende o analista” (Lacan, 1982/2003,
p. 312). O ndo-todo diz respeito a frequentar uma posic¢ao feminina, que pode advir com uma
andlise, a qual se endereca a falta significante no Outro, escrita com o matema S(A). Ndo
havendo como sustentar o ser que 0 engessaria huma fantasia imaginaria, a proposicao
lacaniana € que ndo se faz um analista sem levar em conta o real. “O analista aloja um outro
saber, num outro lugar, mas que deve levar em conta o saber real” (p. 312). O desejo inedito
que sustenta a causa analitica advém do lugar de resto, rebotalho, ao qual ele sera lancado
por efeito da destituicdo subjetiva, ao final de uma analise. O lugar do analista no seu
discurso € o de resto, objeto a, que se deixa cair do Outro, marcando a perda de gozo que
institui a barra no sujeito e no Outro. A humanidade nada quer saber acerca do real, e o

analista, sendo seu rebotalho, “porta essa marca do desejo de saber. (...) O desejo de saber,
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assim, seria aquele que emergiria ap06s a fantasia ter sido atravessada e, portanto, estaria
intimamente articulado com o real” (Jorge, 2006, p. 250-251).

Por um lado, o percurso em que analisante faz a passagem ao lugar de analista o
levara a sua destituicdo enquanto sujeito, e dai se constatara resto do Outro. Por outro lado,
sua passagem a analista € um fazer com esse resto, que se presta a causa de desejo
provocando novas anélises, um fazer que se sustenta no desejo de saber do que toca o real.
O psicanalista Antonio Quinet (2009, p. 144) associa a marca de rebotalho relativa ao
analista aos significantes mestres que o marcaram enquanto sujeito e conferiram a ele uma
posi¢do na fantasia, “que sera ratificada no final descortinando sua soliddo: a soliddo do
analista sem o Outro em sua relagio com a causa analitica”. E em soliddo que um analista
atravessa sua propria analise e se presta ao lugar de rebotalho para um analisante, ainda que
a autorizacdo por si mesmo se faca em companhia de alguns outros. A soliddo que um
analista conhece, derivada da sua anélise, deixa-o sem o apoio no todo da funcéo falica, pois
ja esta advertido que ndo h& Outro a responder seu apelo.

No Ato de fundagéo, Lacan (1964/2003, p. 235) declara: “Fundo — tdo sozinho quanto
sempre estive em minha relagdo com a causa psicanalitica — a Escola Francesa de
Psicanalise, da qual garantirei (...) pessoalmente a direcao”. Alguns anos depois, retoma essa
frase para esclarecer a diferenca entre a soliddo do analista em seu ato, seu ser s6 (étre seul)
e a convic¢do de “ser o unico” (étre le seul) (Lacan (1967/2003). A soliddo do ato de
fundacdo da escola ndo faz de Lacan o unico, afinal funda a escola que é lugar de muitos. A
questdo é que, ao se revestir desse “ser o Unico”, o analista demonstra a miragem que faz
dele uma excecdo frente aos outros. Lacan denuncia o narcisismo e a vaidade implicados no
funcionamento do “ser o unico”, que serve “de casula para o objeto a que do sujeito faz a
miséria” (p. 267). Ser s6 ndo se confunde com ser o Uinico, mas a soliddo do ato pode fazer

com que o analista se vista contrafobicamente com a autonomia egdica. E como se nessa
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condi¢do de “ser o Unico”, o analista se identificasse, de maneira megalomaniaca, com 0
Outro, sustentando um isolamento que nada tem a ver com a soliddo do ato analitico (Quinet,
2009).

No ato analitico, o analista esta s6, mas néo isolado, pois é uma soliddo que faz lago
social, pela via do discurso do analista. Além disso, a experiéncia da escola é um lago, via
transferéncia de trabalho, que n&o abona a conta que cada um paga, sozinho, por
responsabilizar-se por seu ato. N&o procede de um Outro a decisdo do ato analitico, a ndo
ser de sua prépria analise, lugar em que, a par da companhia do seu analista, realizou a sés
uma travessia singular, que o destinou ao encontro com o real, com a falha no Outro, S(X).
Restard ao trabalho na escola a possibilidade de publicar os efeitos do ato solitério,

enderecado ao real e ndo-todo amparado na lei simbolica.

6.6. S(A), a solidao e o feminino

Ainda que o gozo feminino seja passivel de ser frequentado por sujeitos do sexo
masculino e feminino, ha uma questdo levantada por Lacan (1973/2003) que localiza a
soliddo como parceira de uma mulher, o que, paradoxalmente, também pode ser pensado
para sujeitos cujo sexo é masculino no registro civil. A questdo é que Lacan chega as duas
posigdes de gozo a partir da investigacao acerca do enigma nao respondido por Freud: “O
que quer uma mulher?”. Freud restringiu-se a polaridade homem versus mulher e construiu
uma fértil elaboracdo referente a sexualidade, cujo centro é o falo. Lacan, por sua vez,
intrigado com o enigma feminino, j& na década de 1960, evidencia a diferenca entre um
homem e uma mulher quanto ao amor e ao desejo e indica a duplicidade feminina entre
auséncia e sensibilidade, ja indicando a presenca de um gozo que ultrapassa os limites
simbolicos. Na década de 1970, avancga no questionamento acerca de um discurso que nao

fosse apenas referido ao semblante e inicia sua distingéo entre o gozo masculino e feminino.
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Ainda que parta do que concerne a uma mulher, Lacan extrapola a diferenciacdo entre os
gozos para além do sexo, abrindo a possibilidade de qualquer falante se posicionar de ambos
os lados.

No entanto, essa abertura dos gozos para além da dimensdo empirica que divide aos
falantes entre homens e mulheres foi possibilitada pela investigacdo acerca do que acomete
a metade dos falantes que ¢ afetada pela privagao do objeto simbolico, as que “sdo sem té-
lo”. Ao retomar o mito de Tirésias, que por ter vivido em ambos 0s sexos revelou 0 gozo a
mais da mulher, Lacan apresenta a seguinte diferenca:

Dizer que uma mulher ndo é toda é o que nos indica o mito por ela ser a Unica a ser

ultrapassada por seu gozo, 0 gozo que se produz pelo coito. E também por isso que é

como Unica que ela quer ser reconhecida pela outra parte: isso é mais do que sabido.

Mas é também nisso que se apreende o que ha por aprender, isto é, que mesmo que

se satisfaca a exigéncia do amor, 0 gozo que se tem da mulher a divide, fazendo-a

parceira de sua soliddo, enquanto a unido permanece na soleira (Lacan, 1973/2003,

p. 467).

Por um lado, uma mulher quer ser reconhecida como Unica, por isso ndo se pode
logicamente universaliza-la, escrever uma excec¢do que funde o conjunto de todas as
mulheres. Isso se vé claramente nas situacdes clinicas em que cada uma quer entender o que
ela tem de especial para ser tomada como causa do desejo do parceiro. Uma mulher quer ser
reconhecida no refinamento do seu forjar-se mulher, no que marca sua absoluta
singularidade, seu héteros. E essa heteridade, neologismo cunhado por Lacan para associar
héteros e alteridade, que marca a divisdo de uma mulher entre a parceria no amor e a parceria
com a soliddo. No amor, uma mulher consente em ser objeto causa de desejo, 0 que a conduz
a erotomania. O amor confere sustentacdo ao seu ser em falta, a localiza falicamente,

revestindo a falta de significante para seu sexo com o brilho simbodlico. Retomando a
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analogia & danga, 0 amor € o pivd que sustenta o ser em falta de uma mulher garantindo ao
menos temporariamente que possa saltar, girar, langar-se livremente sem sucumbir. O amor
abre a possibilidade da parceria com a soliddo, com esse lugar em que uma mulher é Outra
para si mesma.

Apesar dessa mencdo pontual que Lacan faz da parceria de uma mulher com a
soliddo, qualquer sujeito que se localize na posi¢cdo de gozo feminina faz parceria com a
soliddo em sua heteridade. Paradoxalmente, a parceria com a soliddo héteros produz lago e
se endereca a coletividade, como se pode ver na arte. Neste trabalho, tomamos dois
emblemas da articulagdo entre o feminino e a soliddo: Lol V. Stein, personagem do livro O
deslumbramento, de Marguerite Duras, e Antigona, a heroina grega que nao recua frente ao

desejo.

6.6.1- Lol V. Stein e a solidao héteros

O romance O deslumbramento, de Marguerite Duras (1986), uma das escritoras mais
relevantes da literatura do século XX na Europa, é uma via de aproximagao entre o feminino
e a soliddo, aberta pela precedéncia que o artista tem sobre o psicanalista. Lacan
(1965/2003), deslumbrado pela escrita de Duras, faz em sua homenagem a escritora um
convite a poetizar com Lol, a personagem arrebatada que coloca em cena a alma, a beleza, e
0 que escapa ao dominio simbolico. O exilio de Lol V. Stein captura o leitor e o leva para
além dos limites da convencao falica.

O romance se passa em torno da cena do baile em que Lol testemunha, como terceira,
o irresistivel encontro entre seu noivo, Michael Richardson, e Anne-Marie Sttreter, que
culmina numa danga que os fusiona. “Terminada a primeira danca, Michael Richardson se
aproximara de Lol como de costume. Em seus olhos implorava uma ajuda, uma

aquiescéncia. Lol tinha sorrido para ele” (Duras, 1986, p. 13). Nesse primeiro momento Lol
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parece consentir com o enodamento entre os trés, mas ao final do baile, quando o casal se
vai depois de dangar até o amanhecer, ela resta a deriva. O né a trés € desfeito e Lol cai ao
chdo, arrebatada, desmaiada, fora de si. Caida como resto, centro dos olhares, que colocam
0 corpo de Lol a nu, ela sofre algo da ordem de um rompimento, uma despersonalizagéo
(Chatelard, 2005).

Prostrada, Lol V. Stein “gritava que ndo tinha nada em que pensar enquanto esperava,
exigia com a impaciéncia de uma crianga um remédio imediato para aquela falta” (Duras,
1986, p. 16). Depois silenciou-se, tornou-se “um deserto no qual uma faculdade nomade a
tinha langado na busca interminavel de qué? Nao sabiam. Ela ndo respondia” (Duras, 1986,
p. 17). Lol é invadida por um gozo ilimitado, gozo Outro que ndo encontra palavra para dizé-
lo, por isso ela silencia. A escrita de Duras faz borda no vazio, nomeia o inapreensivel da
loucura, a errancia daquela a quem parece faltar a sustentacéo falica. L& onde o real invade
a cena, a letra da escrita feminina®® de Marguerite Duras faz um furo no real por onde 0 n6
entre real, simbolico e imaginario pode ser costurado.

A loucura de Lol encontra apaziguamento quando Jean Bedford a encontra e a segue,
ainda que parecesse guiad-la até sua casa. Esse homem que parecia gostar de mocas cujo
coracdao se mostrava dilacerado pelo abandono, mogas loucas, abandonadas, casa-se com Lol
e tem trés filhos com ela, habitando uma outra cidade, longe de S. Tahla, onde tudo havia
acontecido. Lol V. Stein sai do buraco, do vazio pelo “arrimo félico”, a partir do qual
empreende “a instalagdo simbolica desse real que brutalmente a invadiu, que a deixou
desarmada, ndo amada, expulsando-a do centro dos olhares e virando-a para uma posicao de
quem olha e até de ser olhada” (Chatelard, 2005, p. 185). Pode-se entrever que o casamento

com Jean Bedford e os filhos que Lol teve com ele retiraram-na parcialmente da soliddo

13 Escrita feminina € um modelo discursivo da escrita caracterizado pela intangibilidade e dissipacéo do
sujeito, no qual o vazio e a morte entrelacam o texto, apontando o lugar da singularidade. A escrita feminina
busca falar do intangivel, do inominavel do indizivel (Branco, 1990).
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louca em que havia mergulhado. N&o por acaso, ela se apega a certas obsessdes no cuidado
com a casa e com os filhos, como se esses espacos simbolicos Ihe oferecessem certo contorno
para sua solidéo.

Apos dez anos longe, Lol e sua familia retornam a S. Tahla. Numa erréncia necessaria
indispensavel, Lol comeca a sair solitariamente pelas ruas da cidade e encontra nos passeios
alguma alegria. Do jardim de sua casa, nota uma mulher que passa e que ndo esta so: era
Tatiana Karl, a amiga que a acompanhou de perto na cena do baile, e seu amante, Jacques
Hold. Lol V. Stein segue-os e testemunha diariamente o encontro dos amantes no Hotel des
Bois, a partir da janela que se abre para o campo de centeio. Da cena inicial do baile, em que
0 nd entre Richardson, Anne-Marie e Lol produz a queda de Lol, outro enodamento se faz.
Lol, novamente como terceira, olha Tatiana e Jacques Hold, cuja voz angustiada narra seu
proprio aprisionamento e arrebatamento na engrenagem do romance. Num terceiro tempo,
outro ternario é declarado por Lacan (1965/2003, p. 200): ele, o psicanalista deslumbrado,
Marguerite Duras e 0 arrebatamento Lol V. Stein, o ternario que faz o psicanalista reconhecer
na escrita de Duras seu ensino, sem que ela mesma disso nao saiba. “Que a pratica da letra
converge com o uso do inconsciente é tudo de que darei testemunho ao lhe prestar
homenagem”.

Duras recupera, por meio da reconstrucao feita por Jacques Hold, a meméria daquele
instante que desencadeou a queda de Lol. Faz isso bordando com a letra 0 vazio e a auséncia
dela. O narrador faz crer que Lol passeia por S. Tahla para reconstruir a cena do baile,
reconstruir o que teria sido o fim do mundo. Sobre isso, diz:

Naquele instante preciso Lol se vé, dilacerada, sem voz para pedir ajuda, sem

argumento, sem a prova da desimportancia do dia em face dessa noite, arrancada e

carregada da aurora ao casal em um enlouquecimento regular e vao de todo seu ser.

Ela ndo é Deus, ndo é ninguém (Duras, 1986, p. 34).
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Lol sem voz, desimportante, enlouquecida, ninguém. A queda dela no lugar de resto
a deixa sem palavras, no desconhecimento sobre o que teria ocorrido. Sua incursao errante
pela cidade era um modo de tentar penetrar nesse desconhecido e inominéavel. Naquela noite
do baile, Lol restou “despida, inconsolavel ainda, inconsolavel” (Duras, 1986, p. 36).
Michael Richardson soldou-se ao corpo de outra mulher, que substituiu e apagou o corpo de
Lol, deixando-a sem vestes e s6. Desinvestida de amor, restou nua, expondo a todos sua
vacuidade, sua auséncia, aquela que sempre a acompanhou, e que naquele baile tornou-se o
centro dos olhares.

O vestido da suporte a imagem do corpo, funcionando como véu para a falta.
Independente do corpo a ser vestido, ha algo a ser travestido, uma aparéncia a ser modificada,
trata-se da falta falica, que carece de revestimento simbdlico. Para uma mulher, a roupa €
fundamental no recobrimento da auséncia, € envoltorio da vacuidade (Pommier, 1997).
Alids, o vestido é o0 que faz o corpo, é 0 ‘a mais’ que destaca o ‘a menos’, isto ¢, a falta a que
o feminino se reduz. E o recobrimento que da existéncia ao feminino inominavel e invisivel
(Branco, 1990). No romance de Marguerite Duras, 0 vestido comparece para mostrar que
sob ele ha um corpo, cuja indizivel nudez é vista por um homem, Michael Richardson, que
reveste com seu olhar o corpo de Anne-Marie Stretter, deixando nu o corpo de Lol.

O amor do seu noivo dava a Lol a sustentacdo a sua fantasia, recobrindo sua
vacuidade e conferindo-lhe uma amarragdo simbdlica. “O brilho do objeto sob sua face
agalmatica da corpo a vacuidade do sujeito” (Chatelard, 2005, p. 186). Ao desvestir a
vacuidade, no lugar da imagem narcisica, i(a), resta o objeto a, dejeto, que ndo pode ser
assimilado simbolicamente. Lol resta como dejeto, objeto sem consisténcia, sem predicado,
objeto do qual ndo se tem ideia (Lacan, 1974). Sem o revestimento da imagem de si, a nudez

fica aparente, a auséncia de Lol se escancara, sua vacuidade aparece no centro dos olhares
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(Lacan, 1965/2003). Sem o amor, vestimenta para o0 objeto a, a solid&o de Lol fica exposta
a céu aberto, soliddo estrutural do seu “coragdo inacabado” (Duras, 1986, p. 9).

Algo da auséncia de Lol, da soliddo que a estruturava antes mesmo do seu
envolvimento com Richardson, foi provocado pela cena do baile, deixando a mostra seu
olhar incapturdvel, olhar que escapa e que ¢ apresentado como um “ndo-olhar”. Essa ¢ a
marca do objeto esvaziado de consisténcia, indescritivel, captado por Lacan na escrita de M.
Duras. O objeto a, buraco em torno do qual se faz o no entre real, simbdlico e imaginario,
convoca o semblante, fazendo funcionar o lago discursivo. No romance € a costura feita pela
letra no furo real que evidencia o buraco, o vazio, a auséncia de Lol, a quem faltava algo
para estar presente, segundo conta sua amiga, Tatiana Karl. O coracédo de Lol talvez ndo
estivesse presente, pois apesar de ser engragada e doce, uma parte dela estava “sempre
desligada, longe do interlocutor e do momento” (Duras, 1986, p. 8). Entretanto, a paixdo que
Lol dedicava ao seu noivo parecia estabilizar seu inacabamento.

O que teria ocorrido? Lol n&o vai longe no desconhecido sobre o qual se abre aquele

instante (...) mas o que ela acredita é que devia penetrar nele. (...) se Lol estd

silenciosa na vida, é porque acreditou, no espaco de um relampago, que essa palavra
podia existir. Na falta de sua existéncia, ela se cala. Teria sido uma palavra-auséncia,
uma palavra-buraco, escavada em seu centro para um buraco, para esse buraco onde

as outras palavras teriam sido enterradas (Duras, 1986, p. 35).

Quando uma palavra falta, o abismo se abre aos pés de Lol, ela resta desamparada
simbolicamente, (re)encontrando a falta de sustentacéo significante. Pode-se fazer equivaler
a falta do significante no Outro, S(A), a palavra-buraco, palavra-auséncia que lanca a
personagem no campo em que o héteros resta sem amparo no Um e a loucura se apresenta.
Na clinica psicanalitica, ndo é incomum escutar o encontro com essa palavra-buraco quando

algo da ordem da auséncia significante comparece, seja nas experiéncias relativas a morte
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ou ao sexo. Os efeitos desses encontros podem ser devastadores, tal como no romance em
questdo, e uma andlise é o lugar para encontrar palavras que bordejem o real em quest&o,
ainda que elas tenham que ser inventadas.

Voltando ao romance de Marguerite Duras, um segundo tempo Se processa,
precisamente pela articulagdo de um outro nd a trés, entre Tatiana Karl, Jacques Hold e Lol
V. Stein, que reedita o primeiro ternério do romance. Os nos a trés de O deslumbramento
sdo demonstracdo de que Duras sabe sem Lacan o que ele ensina, tal como ele mesmo diz
em sua Homenagem a Marguerite Duras. Nos terndrios em que Lol estd amarrada como
terceira 1é-se 0 n6 borromeano que articula entre real, simbdlico e imaginario. Na primeira
cena, em que o casal Michael Richardson e Anne-Marie Stretter dangam amalgamados, Lol
se sustenta até que eles saem da cena, deixando-a desamarrada, na auséncia de palavra,
lancada ao real e sem sustentacéo imaginaria e simbdlica. No segundo no, ha uma tentativa,
por meio do amor de Jacques Hold e de sua obediéncia ao desejo de Lol, que quer vé-lo com
Tatiana, de reestabelecer a consisténcia ao corpo antes desvestido de Lol.

Chatelard (2005) aponta a mudanca de posicao de Lol na passagem do primeiro para
0 segundo ternério: de centro dos olhares, ela passa a ser aquela que olha sem ser vidente.
Se o olhar de Lol atravessa a moldura da janela iluminada do hotel, Lol ndo esta na posicéo
de voyeur, e sim no lugar do olhar enquanto operador da cena. “O que acontece a realiza. O
lugar onde estd o olhar é demonstrado quando Lol o faz surgir em estado de objeto puro,
com as palavras que convém, para Jacques Hold, ainda inocente” (Lacan, 1965/2003, p.
202). Lol “olha sem olha-los” e esse nao-olhar é o que comparece desestabilizando a cena e
angustiando Jacques Hold. Trata-se do olhar como objeto a, que opera por sua invisibilidade,
em seu estado de objeto puro. A realizacdo que se apresenta na cena é efeito da presenca
desse olhar ndo-olhar, cujo esvaziamento significante provoca a inquietante estranheza no

amante. O olhar, que contém em si mesmo o objeto a, “simboliza a falta central expressa no
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fendmeno da castragdo”, ¢ evanescente e deixa o sujeito ignorante quanto ao que ha para
além da aparéncia, causando angustia (Lacan, 1964/1998, p. 77).

Jacques Hold € o narrador angustiado que se apaixona por Lol e quer apreendé-la,
amarra-la, como se ele fosse o parceiro a oferecer-lhe a ligagdo simbdlica capaz de retira-la
da auséncia. Para isso, deixa-se comandar pela lei do desejo de Lol, que quer vé-lo com
Tatiana, ao passo que ele espera fazer parceria com Lol. Ao final, Lol “realiza-se no
enamoramento a trés, que aliena seu ser, reduzindo-a ao estado de objeto puro e fazendo-a
ex-sistir em seu ser de mulher de deslumbramento (arrebatamento)”’(Chatelard, 2005, p.
191). Ele se apaixona por Lol e com esse Um do amor, que se opde ao ndo-todo, oferece a
Lol a possibilidade de rememorar a cena do baile, retornando com ela ao Cassino de T.
Beach. L4, sem Tatiana Karl, sozinha com ele, uma crise se desencadeia e Jacques Hold ja
ndo pode apreendé-la. Pergunta: “quem é? A crise esta ai. Foi nossa situag@o neste momento,
neste quarto em que estamos sos, ela e eu, que a desencadeou” (Duras, 1986, p. 142). Depois
da crise, Lol dorme e, ao acordar, lembra Jacques Hold que ele tem um encontro com
Tatiana. Ela fala com ele como se a dor tivesse desaparecido. E ao final, de volta a S. Tahla,
Lol precede Jacques Hold e Tatiana Karl e dorme no campo de centeio. Essa Ultima frase do
romance, segundo Lacan, escancara o que a escrita de Duras expde com mestria: “‘ser
compreendida ndo convém a Lol, que ndo é salva do arrebatamento” (p. 203).

Por mais que Jacques Hold tente suturar o furo de Lol, algo resta sem amarracao.
Ainda que alguma consisténcia do corpo seja possivel em sua companhia, Lol € lan¢ada no
campo do gozo que néo se pode dizer. Com o segundo né a trés, que permanece atado, abre-
se a Lol a possibilidade do encontro com “a Outra mulher que habita ela mesma (...). Ocorre
um encontro com A mulher, da qual ela nada pode dizer” (Chatelard, 2005, p. 192). Seu
arrebatamento € uma experiéncia de gozo Outro, ndo do mesmo modo que fora langada na

cena do baile. Sustentada pelo amor, Lol frequenta o héteros, faz da soliddo sua parceira. Do

173



lugar de A mulher, Lol faz parceria com o amor de Jacques Hold, que funciona como
sustentacdo falica e com a solidao, S(A). Chatelard (2005, p. 198) questiona se “Lol, em sua
loucura, ou sem sua soliddo de A mulher, em sua auséncia, em seu ser, ndo seria ai um
desdobramento de A mulher?”. Esse € o lugar do feminino, dividido entre centro e auséncia,
entre 0 amor e a soliddo. O inapreensivel em Lol a coloca no lugar dessa falta de definicéo,
de recobrimento todo pelo significante, na posicdo de gozo feminina. No quadro da
sexuacdo, do lado feminino, situam-se A mulher, o objeto a e S(A), trés termos que se
referem a impossibilidade de circunscrever plenamente com o simbdlico o que se passa no
héteros, no campo que se diferencia do Um félico.

E do lugar de ndo-toda inscrita na l6gica falica que Duras compde sua obra, trazendo
ao pé da letra o furo no real. A linguagem faz furo no real, por onde a letra passa bordando
0 enodamento entre o real, 0 simbolico e o imaginario (Lacan, 1975-76/2007). Nessa ldgica,
o tecido feito na escrita de Duras mantém o furo, ndo o obstrui e produz efeito de
arrebatamento no leitor. O trabalho que ela faz com a letra confere uma possibilidade de
aproximacdo do que resta irrepresentavel no feminino, uma escrita que contempla a
incompletude, as falhas, que faz renda, permitindo o leitor aproximar-se do vazio,
experimenté-lo.

A psicanalista Marcia Rosa (1997) encontra na letra dessa grande escritora o
testemunho da soliddo do gozo feminino, especialmente no livro Escrever, em que Duras da
testemunho do uso da letra que sustenta o furo no real, ou seja, escreve com sua obra a falta
de um significante no Outro, S (A). Algo da soliddo héteros, marcada pelo indizivel, se faz
presente na sua escrita. Diz Duras (1994), em Escrever: “Compreendi que eu era uma pessoa
sozinha com a minha escrita, sozinha e muito distante de tudo” (p. 13). E continua mais
adiante: “Achar-se em um buraco, no fundo de um buraco, numa soliddo quase total, e

descobrir que s6 a escrita pode nos salvar” (p. 19).
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A escrita de Duras é escrita feminina, tal como Lucia Castelo Branco (1990)
conceitua, é a escrita do exilio, da singularidade, da insubordinagéo a lei do pai. E tentativa
“de capturar o presente, de apresentar o real, de tocar o que esta por detras da palavra” (p.
258). E uma tentativa de escrever, com o bordado da letra que contorna o vazio, a soliddo

héteros, que salva do abismo, faz laco, convocando a abertura ao desconhecido, a criagéo.

6.6.2- Antigona e a solidao héteros

O que h&a em comum entre essas duas mulheres, Lol V. Stein e Antigona, cada uma
delas personagens embleméticas da escrita feminina moderna e da tragédia antiga? E Lacan
(1965/2003) quem indica onde ambas se encontram: no limiar do entre-duas-mortes, onde o
belo desponta:

Pois o limite em que o olhar se converte em beleza, eu o descrevi, € o limiar do entre-

duas-mortes, lugar que defini e que ndo é simplesmente aquilo em que acreditam o0s

que estdo longe dele — o lugar do infortdnio (p. 204).

A obra de Marguerite Duras gravita em torno do lugar em que a desventura promove
o0 belo, lugar onde a morte se apresenta na vida. Em Lol V. Stein, a beleza esta na vacuidade
em torno da sua auséncia, que nao deixa de ser um modo da morte se fazer presente na vida.
Ela encarna o rebotalho, o objeto caido, advindo no lugar de tenséo entre a vida e a morte,
extraindo dele o belo, que incita a criacdo. Por isso o arrebatamento atravessa Lol e chega a
Lacan e aos leitores de Duras, promovendo efeitos de produgdo, um convite a tocar com a
letra o real. Mas muitos séculos antes, de modo catéartico e a partir de uma outra ordem de
tenséo, o0 poeta tragico ja fazia litoral com o literal e arrebatava, promovendo a purgacéo das
paixdes. E isso que a leitura lacaniana da tragédia Antigona, de Séfocles, evidencia ao
destacar o entre-duas-mortes em que se situa a heroina grega. Precisamente o paradigma de

Antigona seréa aqui convocado para responder as questdes a que este estudo se propde. Sera
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Antigona uma heroina posicionada do lado feminino? Sua soliddo é héteros, soliddo
feminina?

Para iniciar a abordagem de Antigona, é fundamental reconhecer na tragédia sua
proximidade estrutural com a psicanalise. Segundo Denise Maurano (2001), em seu estudo
sobre a tragédia a luz da psicanalise, ndo é apenas como recurso figurativo que a tragédia é
utilizada para tratar das indagacGes psicanaliticas, pois a ligacdo entre ambas é mais
essencial. Para a autora, a tragédia colocou em foco “a trajetéria da queda do heroi e seus
efeitos no povo, representado pelo coro, que impotente ¢ emocionado, a acompanhava” (p.
37). Talvez se possa entrever ai um dos fatores importantes na proximidade estrutural entre
a tragédia e a psicanalise, vez que uma analise, entre outras coisas, promove 0
atravessamento da fantasia e 0 encaminhamento para a destituicdo subjetiva, que pode ser
pensada como queda do sujeito e reconhecimento da dimensdo de objetalidade que o
determina. Além disso, o adjetivo tragédia designa “algo que ultrapassa os limites do normal
(...), ponto onde a desmesura, a hybris, apresenta-se em seu vigor maior” (p. 37). Na mesma
diregdo, a psicandlise problematiza a “normalidade”, especialmente se recuperamos o
neologismo lacaniano que articula o padréo falico ao dito normal, normale'*. N&o estariam
a tragédia e a psicanalise referidas ao campo do héteros, que extrapola os limites da norma
falica (norméale)?

Ainda que em momentos histéricos tdo distintos — a tragédia na antiguidade e a
psicanalise na modernidade —, ambas tratam da condicdo humana, das inquietacfes que
afligem o falante. Seja como cena tragica que coloca em ac¢do o heroi, ou como experiéncia
de falacdo do sujeito na clinica psicanalitica, “a estrutura da ética tragica (...) € a da

psicanalise” (Lacan, 1959-60/1997, p. 312). Ambas se sustentam no determinismo — das leis

14 O neologismo normale (norma falica) funde norme (norma) e male (masculina), que juntos sdo homéfonos
a normal (normal), na lingua francesa.
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divinas na cena tragica, e do inconsciente na psicanalise — e na responsabilizacdo — do herdi
e do sujeito — pelo proprio ato.

A psicanalista Ingrid Vorsatz (2013) destaca a tensdo entre determinacdo e
responsabilidade constitutiva do sujeito do inconsciente como presente na cena tragica em
Antigona, visto que a relacdo da heroina com as leis ndo escritas dos deuses esta no cerne da
determinacdo alteritiria a partir da qual ela age e se responsabiliza solitariamente.
Considerando as devidas diferengas entre a tragédia grega e a psicandlise, “também ao
sujeito da psicanalise cabe se responsabilizar (...) pela determinacdo inconsciente que advém
do campo do Outro” (p. 16). Na estrutura da tragédia e da psicanalise Lacan (1959-60/1997)
evidencia a orientacdo do ato fundada na ética que ndo se conforma a um bem, mas que
subverte a lei universal e desvela o desejo como condicéo absoluta da ag&o.

A peca comeca com o dialogo entre Antigona, filha de Edipo, e sua irma Ismene,
para quem comunica a ma noticia do decreto que Creonte promulgara proibindo o
sepultamento de Polinices e conferindo honras funebres a Etéocles, ambos irmaos, filhos de
Edipo, e mortos um pelas mdos do outro. Etéocles defendia Tebas, mas Polinices havia
insurgido contra a cidade, assim, o rei Creonte impds a sentenca deixar insepulto o cadaver
de Polinices e o apedrejamento até a morte aos que a transgredissem. Antigona convida
Ismene para ajuda-la no ato de enterrar o irm&o, ao que a irma declina, dizendo-lhe que “ter
pretensdes ao impossivel ¢ loucura” (S6focles, 1990, p. 203). Resta a Antigona, sozinha,
sustentar o ato de desobediéncia as leis da cidade.

Antigona cobre com terra seca o corpo do irméao, confere-lhe honras flnebres e, apds
ser descoberta pelos guardas, ndo recua: “Fui eu a autora; digo e nunca negaria” (p. 218).
Creonte a condena a ser enterrada viva numa caverna. Tirésias, o cego adivinho, adverte o
rei e anuncia os males que advirdo com seu ato. Creonte, tomado pelo temor e pela insisténcia

do Corifeu em aconselha-lo a ceder, resolve libertar Antigona. Ao chegar na caverna, a
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encontra enforcada pelas proprias mdos. H&mon, noivo da heroina, filho de Creonte, e
Euridice, sua mulher, também se matam.

A decisdo de Antigona desafia a lei da polis, é transgressdo as leis dos homens,
representada por Creonte. Sua escolha ndo é motivada pelo bem, é uma escolha absoluta
(Lacan, 1959-60/1997). Antes de introduzir sua leitura acerta da tragédia grega, Lacan, no
Seminério 7, A ética da psicanalise, estabelece a distin¢do radical entre a fungdo do bem e a
funcdo do belo, preparando o terreno para situar o ato de Antigona como motivado pelo belo.
Tanto o bem quanto o belo funcionam como barreiras que separam o sujeito do campo
central do desejo, inominavel, “campo da destruicdo absoluta, destruicdo para além da
putrefagdo” (p. 265). No entanto, ha diferengas fundamentais entre ambos, pois enquanto o
bem refere-se ao principio de prazer e de realidade, e ao que o sujeito pode ou ndo dispor,
privar, e ser privado por outrem, o belo refere-se ao que esta além do principio de prazer,
além do bem. O belo, que Lacan faz ver em Antigona, ndo se refere aos ideais, mas, tal como
a ¢tica da psicanalise, “articula-se por meio de uma orientacdo do referenciamento do
homem em relagdo ao real” (p. 21). Por sua intima relagdo com o desejo, o belo
paradoxalmente se conjuga com ele e o proibe, diz do desejo e o0 desarma, o intimida, nao
promove 0 engodo, revelando o que esta no cerne da aproximacao entre vida e morte, a
destruicdo engendrada na propria vida.

A lei de Creonte impde a Polinices uma segunda morte, fazendo-o apodrecer morto
entre os vivos. Mas Antigona, ao ultrapassar o limite da lei dos homens, visa com o ato de
enterrar 0 irmdo transformar seu apodrecimento natural em morte simbolizada. A terra seca
jogada sobre seu corpo e as honras funebres que Ihe presta corpsificam, séo um modo de
reinserir o irmdo na ordem do significante, impedindo que ele reste como carni¢ca. Em
Radiofonia, Lacan (1970/2003, p. 407) demarca o lugar do significante habitando o corpo

pela fala. Neste sentido, Antigona honrou o pertencimento simbélico do corpo do seu irmdo,
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pois enterra-lo é o mesmo que corpsifica-lo, uma vez que seu cadaver é revestido pelo
simbdlico, “permanece como corpse, ndo se transforma em carnica” (p. 407).

Mas o que motiva o ato de Antigona, cuja consequéncia é sua propria morte?
Antigona foi em busca da sua Até, vai em sua direcdo, e a ultrapassa, viola seus limites
(Lacan, 1959-60/1997). Esse termo grego, destacado por Lacan e repetido nas tragédias,
“também traduzido como cegueira, loucura, desgraca, melhor designaria, segundo sua
interpretacdo, a fronteira da vida humana, o limite que ndo poderia ser transposto por muito
tempo, mas frente ao qual o her6i, movido pelo desejo, ndo se detém” (Maurano, 2001, p.
46). A loucura que acomete Antigona a impulsiona a ir ao encontro do que esta para além
da garantia do bem, para além do que asseguraria a manutencao da sua prépria vida. Por ser
ja atravessada pela morte, 0 que a orienta é o desejo que se situa no limite em que vida e
morte se encontram.

Como consequéncia dessa proximidade com o campo do desejo, e da morte a ele
inerente, a heroina brilha, resplandece uma beleza iluminada e violenta. “Antigona nos faz,
com efeito, ver o ponto de vista que define o desejo” (Lacan, 1959-60/1987, p. 300). Sua
imagem fascina e atrai, ¢ “brilho insuportavel” que retém e interdita, limita, pois esta entre
dois campos simbolicamente diferenciados: vida e morte. A imagem brilhante de Antigona
ndo é da ordem do imaginario, mas revela a “zona que o raio do desejo se reflete €, a0 mesmo
tempo, se retrai chegando a nos dar esse efeito tdo singular, o mais profundo, que é o efeito
do Belo no desejo” (p. 302). Seu irm&o, morto entre 0s vivos, ela, viva entre 0s mortos. Nesse
ponto na-finda-linha, beco sem saida no qual a morte toca a vida, ponto em que faltam
palavras, “o ato de Antigona inscreve, de forma pontual e contingente, as leis que ndo cessam
de ndo se escrever” (Vorsatz, 2013, p. 78).

A decisdo de Antigona ndo obedece nenhum mandamento, ndo é submissdo a um

mandamento, e sua pretensdo ndo é desafiar as leis de Tebas ou estabelecer um padrao
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universal. O gesto de Antigona vale somente para ela, € Unico e irreproduzivel, e ela responde
integralmente por ele. Vorsatz (2013, p. 80) propde que “é justamente porque a heroina
tragica toma em maos o seu destino e age que as leis ndo escritas tém, por conseguinte,
validade”. As leis ndo escritas ndo sao as leis da terra, mas a Dike, leis dos deuses com as
quais Antigona dessolidariza-se, afirmando sua decisdo “com um ¢ assim porque ¢ assim,
como sendo a presentificagdo da individualidade absoluta” (Lacan, 1959-60/1987, p. 336).
Ela age sem o apoio dos deuses e opondo-se aos homens, seu ato ndo é causado por nenhuma
forca externa a sua prépria decisdo. Por isso, enquanto heroina tragica sofocliana, tem como
caracteristica a soliddo. N&o visando a nenhum bem, nenhum desejo de reconhecimento ou
movida por uma demanda de felicidade, Antigona faz um ato ético.

Lacan (1959-60/1997) caracteriza a soliddo dos herois sofoclianos, que se colocam
fora dos limites, arrancados da estrutura, na posi¢do de na-finda-linha. Ultrapassando a lei
dos homens, portanto, excedendo a estrutura, “sdo levados a um extremo, que a soliddo
definida em relagdo ao proximo estd longe de esgotar. Trata-se de outra coisa — s&o
personagens situados de saida numa zona limite entre a vida e a morte” (p. 330). Nesse lugar
em que ndo encontra saida, o heroi esta absolutamente desamparado, orientado somente pelo
seu desejo. Antigona faz valer a lei para si mesma, como autdnomos, isto €, em sua dimenséo
de independéncia, “contra tudo e contra todos” (p. 341). Tal dimensdo de separacdo do
servico dos bens situa 0 autbnomos, tanto na tragédia grega, quanto na psicanalise, como
aquele que se orienta pela lei do desejo. “Uma vez constituido como efeito do significante —
dimensdo heterbnoma —, o sujeito se vé convocado a garantir, em nome proprio e por
intermédio de um ato em perda, o campo do qual é tributario” (Vorsatz, 2013, p. 143).
Antigona esta s6 na escolha que faz, se enderega por sua propria conta em dire¢do a morte
em vida, portanto, sustenta com seu desejo 0 ato em perda, autorizando-se e

responsabilizando-se por ele.
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O psicanalista Jean-Michel Vives (comunicacdo pessoal, 31 de outubro de 2016), em
seminario realizado no Corpo Freudiano Secdo Goiania, localiza a soliddo de Antigona
referida & angustia de castracdo, em oposicdo a gula do supereu, que se impde
imperativamente incitando o sujeito a ceder do seu desejo em nome das regras morais.
Antigona diz ndo ao imperativo superegoico anunciado na lei contingente de Creonte, ndo
cede de seu desejo, confronta-se com a castracdo, e sustenta solitariamente seu ato. Se os
mandamentos divinos mantém a moral sexual civilizada, reunindo coletivamente os homens,
ha um deles que proibe 0 homem de fazer imagem de Deus, de representa-lo por imagens.
Sem o amparo da imagem a qual o sujeito se aliena, resta-lhe confrontar-se com o Outro em
sua face irrepresentével, escrita com o algoritmo S(A), ou seja, com sua propria soliddo, e
responder orientado pelo seu desejo, numa tomada de posicéo ética.

Antigona responde a ética do desejo, ndo a moral superegoica, e o faz absolutamente
sO. Ao recusar-se a se inscrever na lei da cidade, ela se torna a soliddo encarnada. Lacan
demarca que:

numa eépoca que precede a elaboracao ética de SAcrates, Platdo e Aristételes, Séfocles

nos apresenta 0 homem e o interroga nas vias da solidao, e nos situa o heréi numa

zona em que a morte invade a vida, em sua relacdo com o que aqui chamei de segunda

morte. (1959-60/1997, p. 344)

Desse lugar, em gque a morte se apresenta na vida e ndo ha onde se agarrar, o sujeito
estd absolutamente na soliddo, a partir da qual pode escolher responder eticamente. Ao se
situar no lugar do herdi tragico, o sujeito escolhe ndo sustentar a contingéncia moral, mas
orientar-se pela ética do desejo.

O ato da heroina em questdo passa pela ordem da lei, mas “nao esta desenvolvido em
nenhuma cadeia significante, em nada” (Lacan, 1959-60/1997, p. 337). Por mais que a lei da

Dike esteja no horizonte que norteia sua decisdo, hd um “nada” ao qual ela se pauta, que
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“aponta um limite da linguagem” (Maurano, 2001, p. 48). A singularidade da deciséo de
Antigona é referida a algo que nédo esta sustentado no Um das identificagdes ideais, no
universal da linguagem, mas se dirige ao real e exige uma diferenca absoluta em relacdo ao
que se alinha a ordenagcdo falica.

Alain Didier-Weill (2001, p. 17) esclarece que o herdi na tragédia grega se divide
entre o peso da lei, logos que o faz reconhecer as leis dos deuses, e a leveza da musica, cuja
lei é dionisiaca e da qual a falta tragica advém. Além disso, 0 ato tragico tem como funcéo
enlagar a antinomia entre logos e musica, Apolo e Dionisio. “Fazendo valer a exigéncia
dionisiaca de ultra-passamento de todos os limites, para que o ilimitado, em seu carater
inaudivel, possa ter direito de cidadania, a lei ¢ ultrapassada e ndo abolida”. Antigona
sustenta justamente essa posic¢ao ao encontrar a falha na lei e transgredi-la. “Tal transgressao
(...) € possivel a Antigona, posto que ela é capaz de invocar transferencialmente um mais-
além da lei escrita”.

A moralidade que orienta a lei imposta por Creonte nédo paira universalmente sobre
a polis, pois o ato de Antigona faz um furo na lei universal e incondicional imposta por
Creonte, € um ato fora-da-lei, uma insubmissdo que se opde ao Um normativo. “A
personagem tragica encarnaria, assim, uma espécie Outro da polis, apontado através da sua
decisdo e ato que ha um para-além da lei, um plano sobre o qual esta ndo legifera” (Vorsatz,
2010, p. 123).

N&o seria essa oposic¢do a lei referente a posicdo feminina? A escolha de Antigona a
situa fora-da-lei dos homens, ainda que orientada pelas leis ndo escritas. Se tomarmos a lei
da cidade, promulgada por Creonte, pautada no bem da ordem estabelecida, como referida a
posi¢do masculina de gozo, portanto ancorada na légica féalica, Antigona néo se apoia nela,
escapando & mesma. A posicdo ética, sustentada no desejo absolutamente singular e radical,

faz com que Antigona se sustente nas leis ndo escritas para agir em solid&o, tal como nos diz

182



Lacan (1973/2003) quando localiza uma mulher entre 0 amor e a soliddo. O ato solitério de
Antigona a situa no campo héteros, ndo-todo orientado pela sustentacéo na lei simbolica. H&
um ponto de tensdo que faz com que a heroina assuma sua decisao por propria conta, sem
garantia e sem amparo simbolico. Seu desejo decidido sugere a dimensdo de hilflosikeit
(desamparo) propria aquele que se aventura a contabilizar em soliddo aquilo que o
determina, a ndo ceder.

O fascinio de Antigona esta nisso, “naquilo que ela tem que nos retém e, a0 mesmo
tempo, nos interdita, no sentido em que isso nos intimida, no que ela tem de desnorteante —
essa vitima t3o terrivelmente voluntaria” (Lacan, 1959-60/1997, p. 300). O que suprime
parcialmente o norte da lei ordenadora do mundo simbdlico em Antigona remete ao
feminino. Seu ato convoca o acesso a algo que ndo segue o roteiro ja previsto do Um falico,
em que Sse organiza a norma, por isso mesmo fura o saber. Essa ingovernabilidade do seu
agir segue a logica do ndo-todo, e lembra a polis que hé algo que ndo pode ser submetido a
letra da lei (Vorsatz, 2010). A questdo do feminino aparece em Antigona caracterizando o
que excede a lei falica, a norma masculina (normale), promovendo a desordem na polis. A
posicdo feminina, que coincide em alguma maneira ao ato de Antigona, ndo corresponde a
normalidade falica, que pretende uma universalizacdo da acdo, mas a singularidade referida
ao desejo, pelo qual a heroina tragica se responsabiliza sozinha, sustentando sua diferencga
frente a imposi¢do universalizante de Creonte. “(...) a decisdo de Antigona diz respeito a
posicdo feminina, que em sua condi¢do radicalmente objetal faz obstaculo a vigéncia da
norma falica, enquanto valor absoluto, ou antes, universal” (p. 125).

No Seminéario A ética da psicanalise, depois de abordar a tragédia de Antigona,
Lacan (1959-60/1997) retoma a articulacdo estrutural entre a dimensdo tragica e a
experiéncia psicanalitica, destacando Antigona como um modelo para o analista, uma vez

que ela aponta a visada do desejo e que “em cada um de no6s hé a via tragada para um her6i”
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(p. 383). O traco em comum entre 0 analista e 0 herdi tragico proposto por Lacan € sustentado
no juizo final que interroga: “— Agiste conforme o desejo que te habita?” (p. 376). O ato
solitario e héteros de Antigona responde eticamente pelo desejo que a habita, por isso se
entrevé ai uma via a ser seguida. Além disso, o analista, tal qual Antigona, ndo desconhece
a lei simbolica, mas por ocupar uma posicdo que se aproxima do héteros, localiza-se néo-
todo na légica falica.

Diante da morte, indizivel, irrepresentavel, bem como do feminino, nédo-todo
recoberto pelo significante, o belo é presenca que recobre o vazio, a auséncia, como uma
renda, que deixa vazar por entre seus furos, o que ela ndo tampona. O belo ¢ apreensivel “na
pontualidade da transi¢do da vida a morte” (Lacan, 1959-60/1997, p. 356). Desse ponto de
falta, o belo desarma o desejo. Enquanto o bem esta ligado a conformidade as normas, o belo
esta do outro lado, desarmando o desejo e se aproximando do héteros, pois este campo de
gozo comporta a tensdo entre vida e morte.

N&o seria a esse limite tenso no qual vida e morte se encontram que uma anéalise
levaria o sujeito? L4, onde “ndo deve esperar a ajuda de ninguém” (Lacan, 1959-60/1997, p.
364), na posicdo de objeto que resta na-finda-linha, abre-se a possibilidade de extrair um
fazer outro, que ndo elimina nem a vida, nem a morte, mas mantém seu entrecruzamento. A
criacdo seria um dos efeitos dessa posi¢cdo que, levando em conta o desamparo, a angustia
que dele advém, bem como o simbolico, pode contornar esse campo em que ndo se conta
com ninguém.

A criacdo é efeito desse ponto de tensdo, em que a elevacdo do objeto a dignidade da
Coisa depende da proximidade com o que excede os limites da linguagem e que aponta para
o real. Seria a criagédo algo que parte do campo do feminino, que se extrai do que se diferencia
da ordenacdo falica e que, lancando m&o do simbolico, toca o real, faz moldura para

contornar o real? O fazer com a letra, que rompe o semblante e libera efeitos de gozo, é em
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si criagdo, na medida em que ndo elide o que a palavra ndo alcanca, nem se fecha no sentido
ofertado pelo simbdlico, mas contorna litoralmente o encontro entre o sentido e o fora do
sentido, entre gozo e semblante. E uma prova de que o campo do feminino é fértil na
producdo que coloca em evidéncia o vazio, extraindo dele o belo, ou seja, destaca a morte

na vida e convida ao entusiasmo, ao encantamento.
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Considerac0es Finais
“A soliddo é aquilo sem o que nada fazemos”.
(Escrever, Marguerite Duras)

Para tratar da articulacdo entre feminino e soliddo, percorri as vias pelas quais Freud
abordou a sexualidade feminina, bem como aquelas que fizeram Lacan avangar na
formulacdo dos gozos masculino e feminino, para além da diferenca sexual. A falta de um
significante que possa dizer o que é o sexo feminino abre uma lacuna de representacéo frente
a qual uma mulher terd que forjar-se, em soliddo. Nao ha insignia que oriente universalmente
as mulheres, por isso é singular e solitariamente que cada uma inventara respostas para o
que € ser mulher. Dessa marca em falta para uma mulher, Lacan extrai a diferenca entre o
gozo masculino e o feminino, circunscrevendo o primeiro a logica félica e a castracdo, e o
segundo ao que excede essa l6gica, por estar ndo-todo nela. Enquanto a posi¢do de gozo
masculino encontra um parametro que permite universalizar os que nela se localizam, sendo
todos castrados, a posicdo feminina ndo encontra a exce¢do que fundaria o universal,
faltando assim uma referéncia a partir da qual se possa homear o conjunto de todas as
mulheres. Esse terreno sem representacdo, cuja marca é a falta de um significante, escrita
como S(A), é o feminino, lugar ndo-todo recoberto pela linguagem.

Para articular a solidao ao gozo masculino e, mais especificamente, ao feminino, foi
necessario explora-la tedrica e clinicamente. A soliddo manifesta-se na clinica como figura
contra o fundo estrutural de desamparo, de falta-a-ser. Estruturalmente ha uma versdo da
soliddo que leva o infans a alienar-se ao campo do Outro. Alienado, ndo encontra no Outro
a resposta absoluta que o retire definitivamente do desamparo. Sempre que algo emerge e
ameaca o retorno ao desamparo inicial, a angustia comparece, suscitando a solidéo estrutural
e levando o sujeito ao encontro com o objeto perdido, objeto a, em sua face real. A dialética

alienacdo/separacéo conduz o sujeito a um trabalho simbdlico com o objeto da angustia, que
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tem na brincadeira infantil do fort-da sua expressdo emblematica. A brincadeira simbolica e
solitariamente desejante da crianga com o objeto perdido funciona como tratamento para a
soliddo estrutural, da qual se extrai a possibilidade criativa de um fazer com a falta.

Em sua relagdo com o amor, a soliddo comparece na clinica de modo mais evidente.
O amor, contingéncia simbdlica e imaginéria, opbe-se a solidao estrutural, referida ao real.
Entretanto, para os que sofrem de soliddo, o amor é convertido em necesséario e a soliddo em
contingente, como se fosse possivel a cura do estrutural pelo contingente. A pretensdo
amorosa é escrever o Um da relagdo sexual, recobrindo de modo absoluto o que néo cessa
de n&o se escrever.

Nesse sentido, 0 gozo félico aspira ao Um, almeja elidir a falta, excluir o que néo
pode ser abarcado pelo simbélico e pelo imaginario. Para tanto, apega-se aos gadgets,
objetos mais-de-gozar com 0s quais goza em soliddo. O gozo da posi¢do masculina escreve
0 H&-Um, significante que representa a soliddo, por afastar-se da alteridade, por isso é gozo
narcisico. O universo dos falantes goza do Um e, por falar, relaciona-se com a soliddo que
ndo faz lago com o héteros. A soliddo Um é efeito da separacdo do Outro, que deixa marcas
com as quais o falante teré que se virar solitariamente. Uma analise quer saber dessa soliddo
Um, na medida em que se interessa pelo significante que se impde como gozo, 0 S1 que
escreve para o falante seu aprisionamento solitario no gozo falico. Além disso, uma analise
levada mais adiante convoca o sujeito a bordejar o furo, o que se faz com a letra e que aponta
para o campo do gozo feminino.

A solidao relativa ao feminino situa-se num lugar diferente da soliddo do Um, pois
inclui necessariamente 0 que escapa ao simbdlico, tangenciando o real. O conceito de letra
é 0 que possibilita essa articulagdo, margeando litoralmente diferentes territorios e
promovendo encontro e separacdo entre saber e gozo, entre simbdlico e real. O

encaminhamento ético de uma andlise conduz a esse ponto de soliddo, em que o desejo é
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sustentado na sua diferenca, sem o amparo na moral relativa ao bem. Para tanto, sera
necessario fazer o luto do falo que ancora o falante nos ideais, perder um tanto de gozo
relativo ao que sustentava a velha posicao, a fim de ndo ceder do desejo e acolher a parcela
de gozo que resta sem representacdo simbdlica. Esse caminho leva a consentir que ha um
furo no saber, que nem tudo pode ser recoberto pelo simbolico. O luto do falo para qualquer
sujeito, independente do sexo no registro civil, abre a possibilidade de frequentar a posi¢ao
feminina de gozo, que se aproxima do lugar do analista, lugar do objeto a, causa de desejo.
Com isso, a travessia de uma andlise avizinha o sujeito da solid&o feminina, em que ele nao
conta com o amparo do Outro simbdlico e despoja-se das vestes falicas para ocupar o lugar
do objeto a.

O sujeito que frequenta a posi¢cdo de gozo feminina dirige-se a falta de significante
no Outro, ao S(A). Nesse enlace com a falta, a soliddo héteros se inscreve, pois se apoia nao-
todo no simbolico e tangencia o real. S(A) ¢ o algoritmo da inexisténcia do Outro do Outro,
ou seja, inexisténcia da completude do simbolico, por isso proponho que é essa a letra com
a qual se escreve a soliddo propria ao feminino. Nesse ponto de furo, a letra é o recurso entre
real e simbdlico que pode bordejar o vazio, dando lugar para o que ndo cessa de ndo se
escrever.

Recorri a escrita feminina de Marguerite Duras, com seu romance O
deslumbramento, e a tragédia grega Antigona, de So6focles, como emblemas dessa
articulacdo entre feminino e soliddo. Lol V. Stein e Antigona sdo personagens que
solitariamente sustentam o lugar feminino, situado além da ldgica falica, da lei do
significante. Ambas estdo no litoral entre-duas-mortes, lugar em que vida e morte se
entrecruzam e que o belo desponta, iluminando o desejo. Essas duas obras de arte se colocam

a frente do psicanalista, anunciando o entrecruzamento do feminino e com a solidéo.
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Sendo assim, encontro na criagdo artistica as consequéncias e as possibilidades de
entrever as vizinhangas entre o feminino e a soliddo. Nela, podem ser colhidos os efeitos do
encontro entre imaginario, simbolico e real, os quais elevam a banalidade dos objetos a
dignidade da Coisa (das Ding), alteridade absoluta, centro vazio de representacdo
transformado em obra de arte. A cria¢do € oriunda do campo héteros, lugar em que o belo
se apresenta. O belo, que ndo se relaciona com o bem, inclui a inquietante estranheza, o
ultrajante, transfigurando o horror da morte em vida e abrindo o acesso ao gozo relativo ao
que é ndo-todo contido pela I6gica falica.

No campo héteros, em que se localiza o feminino e a soliddo que lhe é prépria, estdo
experiéncias que remetem ao indizivel, ao impossivel de ser escrito de modo absoluto, ao
irrepresentavel. Frente ao que ndo cessa de nao se escrever, a criacdo extrai desse campo
héteros um movimento de escrita do impossivel, 0 que se faz com a letra, que rompe o
semblante e libera efeitos de gozo. Sem elidir o indizivel, nem fechar o sentido encontrado
no terreno simbdlico, o contorno litoral operado pela letra demonstra a fertilidade do campo
héteros na criagdo que coloca em evidéncia o vazio, extraindo dele o belo.

O lago entre o feminino e a soliddo é efeito do trabalho com a letra, bordado pelo
oficio solitario do artista. E a partir da criacio que o artista, em soliddo, modela o lugar do
furo no saber, da lugar e contorno ao real. Paradoxalmente, a soliddo implicada na criagdo
promove o laco social, convocando o leitor, espectador ou ouvinte, por meio do belo na obra,
a frequentar o campo héteros com sua prépria soliddo. A obra de arte €, assim, efeito da
soliddo que promove o laco. Por meio da poténcia do belo, no qual a morte invade a vida, a
arte enlaca feminino e soliddo e inspira outros modos de bordejar o indizivel.

Como indicacéo para futuras pesquisas, destaco a importancia de desenvolver alguns
temas que se encontram muito proximos ao feminino e a soliddo, tais como a mistica e a

arte, essa Ultima brevemente tratada nessa pesquisa. Para tanto, sera imprescindivel discutir
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0 conceito de sublimacdo e seu pertencimento a esse territorio tdo fluido e de dificil
apreensdo. Finalizo a tese com a impressdao de que o objeto sobre o qual me debrucei, ndo

por acaso, € feito de uma imensiddo que pede mais palavras, infinitas palavras.
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