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REsuME

Aprés avoir distingué magie et sorcellerie & I'aide de conventions empruniées ¢ différents spécialisies dont il a
éprouné lopporiunité sur d’aulres lerrains d'élude, I'auleur déeril les principales méthodes d’envotiement, & agression
el de thérapeutique par manipulalion du saeré caraciérisanl Ulvolulion culturelle des Avabes d”Afrigue Cenirale
soumis gux influences de diverses civilisalions noires de la zone soudanienne. L'élal de vassolilé, In lendance & la
sédentariseiion ainsi que lg mulliplicalion eonséquenle des conlacls guee un environnemen! elhnique hélérogéne
défermineni chez ces populations enchevitrement de données eulturelles propres a la iradition arabo-musulmane avee
des riles d'origine africaine.

GCel arlicle pese, en conclusion, le probleme de U'identifé arabe au sud du Sahora.

ABSTRACT

The author first makes the distinclion between magic and sorcery, on the basis of cenventional definitions taken
fram « number of specialists, and whose applicabilily he has fested in olher fields. He then describes the principal
tnelhod of casting spells, and of aggression and therapy by manipulation of the saered, which characierize the cultural
evolution of Central African Arabs, who are exposed fo the various Black civilizations of the Sudan region.

The vassal condition, the lendenecy lo adopt a non-migratory way of life, and the resufling exlension of conlacl
with heterogeneous ethnic environment, all lead Fo an inlerweaving, in these population groups, befween the cultural

background of the Arab{Moslem traditions and rites of African erigin.
In conclusion, this arlicle presenls the prablem of Aval identily south of the Schara.

TRANSCRIPTION

Des éftudes spécialisées soni aujourd’hui en cours qui
tendent & mettre en évidence l'originalilé linguistique des
populations grabes d'Afeique Centrale. Liarabe dit tehadien
est conslitué par plusieurs dinlectes que différencient respoeti-
vement des influences cullnrelles variées dont le nomhbre et
I'ampleur ont fortement, et diversement déterming 1'évolution
de la langue lanl au niveau du vocebulaire que dans le
domaine da la eynlaxe. I ne nous apparticui pas @énumérer
iei les caractéristiques des différenies +zones dialeciales »
du Tehad, Nous soulignerons cependant Fhomogénéilé et
la spéeificlls réelles de celles-cl en rappelant gque emploi

do certaines lecutions ou d'un levme pariiculler pluist que
d'un autre pour désigner le méme objet, ainsi que d'impor-
tantes différences de prononeiation, permetiont de distinguer
sans diffieulté V'erigine d’un interlocuteur arabe ;

ex : le petit «Liangar » gue construlsent les Arabes semi-
sédentaires 4 proximité de leur habitation, servani aussi
d'étagire sur laquelle soni mis 4 sécher certaing produits
alimentaires, regeit au Tehad diverses dénominations égale-
ment appliguées & Pabri plus vaste sous lequel sont regroupés
les jeumes gar¢ons nouvellement circoneis pendant la période
de leur convaleseenee. Sur lu rive sud du faec Tehad (et
jusgqu’aux contreforts du Mandsra} ecet é&difice est appelé
“ilige (pl. ‘wilali) ou hilliye ; il est désigné dans le Batha ainsi
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que dans le Salamat soug 1 berme de rokidba {pl. rewokiby,
landis qu'au Wadai el jusqu'an Soudan il s'agit do Ingddby
{pl. fagudin).

Les parlers arabes du Tehad, donl les similitudes avee la
tradition elassique de la langue &eslompent & mesure que
I'on se déplace d'Est en Chmest, =e distinguent les uns des
anfres par la prononeistion ainsi que par Iimpoctance deg
vocables non arabes, pariiculicesmenl dans la terminologie
relative sux objels.et gostes de la vie économigque. La langue
du Coran esl délerminée dans les végions soudano-tehadiennes
non seulement. par Mamipleur deg emprunls calturels effocl ueés
par ics Arabes auprés des cthnies denl il ant pénétré les zones
d*habital el auxquelles ils se =ont diversement mélés, mais
ansei par la multiplication des contazls et des intormations
peandant le dernier quart de sjéele (aceroissoment des moyens
de {ransport, importance e la radio, développement du
pelerinage, cmigration Jde travaillenrs vers le Sowddan, la
Libye ele.). Cest ainsi que se développe de plus en plus une
langun propre sux eentres urbains cavacteérisée par la fusien
de variantes dialectales loeales avee le libyen, le libanais
et s soudansgis... plénomine essentiellement do gl solide
implantation e commercanls arabes étrangers o divers
points du ierriioire lchadien.

La région dang laquelle onl été recueillis les oléments
congtitutifs de cette £tude jzone (Chabitat avabe silube au
sud gu lac débordant les feonlierss dn Telbad, du Cameroun
el du Nigéria) correspund selon LETeEM (14X 4 une unils
dialectale pour l'ambe. II importe done de préciser que eetle
région — ninsi que les grandes divisiong de Parabe tehadien
{Chari-Bagmirmi, Batha, Wasdal, Salamat, Nord-Kunem) —
révele  des variantes locales parfois  speclaculaives, trés
logalisées sur le lerrain ol correspondant souvent 4 une
idenLité iribale ; dans (e Serbewel, le pavier des Gawdlme se
distingue particuliérement de eelinl des Swlemal, Gers derniers
ont en effel. berucoup plus emprontd oux cultures Agiari
et Kofoko (que les premierrs. An Tehad, dans Vouest de Ia
Préfecture da  Chari-Baguirmi, les Arabes praliquent unm
dislecie presentant conjointement des similitudes avee les
purlers du Caneroun ek du Nigéria muis dgalement margudé
par la proximité des nomades du Batha, Nous avons en
conséquence adoplé un systéme de transeription correspondant
4 la longue pratiquée par les Arabes semi-sédentaires los plus
proches de la rive dreife du Chari {entre N'Djaména et le
village de Nea'ala). Ce sysléme ne rend compie gque de fu pronon-
ciation locale, sans référetice sysiémafiqne & 'orihographe
de Parabe classigue, eceepie duns la lranseription des manuscerils,

La transcription des noms e pays, de eapitalos ek divisions
administratives respecte Porthopraphe officielle ; ex. : nous
derivong Soudan au lien de Sgden, N'djaména au licu de
Niamznu, ele,

Les noms Je divisions adminisi ralives sont tirés des dénn-
minations fradilionnelles de régions ou de » olielferies . Nong
iranscrivons done phonéliguemenl, ces appelialions lorsgoe
lenr objet concerne ta tradition plutdt que la chose politique
of adminiztealive en ferivant : UEmpire du Wadaf (au licu
de Préfectnve du Ouadail.

Ces distingtions sonk rendues particulicrement niécessaires
par l'absence de Iocalisation cariographigque de nombrenx
puits et lienx-dits oit nous nous sommues rendns et dont
les noms ne peuvent étre franserite que phendiquement,
A détaut d’orthographs ofileielle.

Un principe comparable a #& adopté pour ceriains noms

d'auleurs auxguels il est fuil allugion dans le bexle t ex,
nons  écrivens phonélinuement Fon Xaldin el ol- Gazzdii
all liew de Ihn KeawpooN et Al-Guazacr. Mais les norns
d’éerivains contemporaing tels Touly Fanop eb Iprics Soan
conservenl leur orlhographe officielle,

hamza e akiague vocalique
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dad U‘“" d confgande avee le d
ta Lt souvent prononct comme le &
za J:': L commele d
- i ; . .
Wil & _w consenne identique aw w anglais

0 voyelle longue : ou frangais

cOnsenne : cominc y de payer

i voyslle longue

alif {awila T =& vovelle longue

alifmageidrs (¢ &  voyelle terminale ; penl se transformer

en [ longue
Voyelles longues : &, I, 1, eic.
o fermé: ée
e ouverf : @
0 trés ouvert : o

& {ely du francsis

AVANT-PROPOS. MAGIE ET SORCELLERIE | NECESSITE
D'UNE CONVENTION TERMINOLOGIQUE PROPICE A
L'EVALUATION DE CES DEUX CONCEPTS DANS NOTRE
ZONE D'ETUDE

Le mot « magie » est aujourd’hui employé par les
anthropologues pour désigner ’ensemble des tech-
niques, comportements et concentrations spirituelles
destinés & surpasser les sens de Fhomme ainsi qu'é
maitriser et surtout modificr 'ordonnance du monde.
Une différenciation radicale entre magie et soreellerie
est cependant aussi laboricuse que ne savérent
difficiles et contradictoives les définibions respectives
de ces deux notions...

Théclogien, médecin, avocat et historiograpbe,
CorNELITS AcrIPpa (1486-1833) falt de la magie,
dans sa « Philosophie occulte », «la véritable science,
la philosophie la plus élevée et la plus mystérieuse,
en un mot la perfection et Vaccomplissement de
toutes les sciences naturelles...» Quatre siécles plus
tard, CoLLiN nE Prancy (1} ¥ voit « 'art de produire
dans Ia nature des choses au-dessus du pouveir des
hommes, par le secours des démons ou en employant
eerbaines cérémoniek que la religion défendy.

Art, technique ou science, la magie s'oppose &
I'humililé religieuse et 4 l'action de gréce, méme

lorsqu'elle tend vers la domination et la répression
des forces du mal. Moins organisée et totalement
clandestine, délibérément antisociale, la sorcellerie
en est originellement une déviation agressive dans
laguelle on peut voir une réaction populaire contre
I'ordre établi et la religion triomphante... Intellec-
tuellement opposée aux prétentions & la connaissance
dite magique, spiritucllement outragée par les paro-
dies de lo sorcellerie dans lesquelles se perpétuent des
restes de paganisme et s'exacerbent des révolies
contre les valeurs judéo-chrétiennes, I'Eglise porte
une condamnation commuine contre ces deux états...
L'anatbdme et la répression sanglante qui aecom-
pagnent cet amalgame au long des sideles {depuis la
foi salique par laguelle les Francs répriment la
sorcellerie, jusqu'aux bichers de I'Inquisition et au
procés des sorciéres de Salem} ne cessent qu’avee
I’émergence du rationalisme et l'explosion de la
EATT0 (VN

MM. J. Tomprwsu et R. VILLENEUVE (1968)
divisent la magie (dans le cadre général de laquelle
ils inscrivent la sorcellerie} en : « {a} magie contagicuse
o4 par contagion ou par contiguité ou par contact
direct ; (b) magie homéopathique ou par similitude
ou par contact figuré ». Dans leur bréve synthése, les
deux auteurs ajoutent : « On peul aussi la diviser en :
{a) magie théorique ou spéculative et (b} magie
pratique ou spéculatoire... Dans le domaine sociolo-
gique il convient de distinguer (a) une magie associce
a la religion ou bhéurgie {si elle la combab on Pappelle
goétie ou magie noire dont la branche inférieure est la
sarcellerie) ; (b) une magie d’aspect progressif qui
dépasse la religion et crée des systémes philesophi-
ques. On parle vulgairement de magie blanche, rouge
et noite : ¢« magie blanche » se dit soil pour une magie
bénéfique, soit pour une prestidigitation ; « magie
rouge » s'emploie & V'égard de la magie diabolique
{(parce qu'au Moyen Age le rouge noirdtre &tail
caractéristique du Diable), et pour toute magie
sanglante {Macumba, Vaudou, etc.) ; « magie noire»
se dit de toute magie diabolique ».

Ces distinctions gont issues d’une réflexion rétro-
spective, d’investigations limitées par l'impossibilité
de tracer un tableau détaiilé de I'Occident au temps
ol la sorcellerie ¥ était vivace : molivations réelles
ou présumées des sorciers, modalités des accusabions
et possibilités d’y reésister, poids de la vindicte
publique, relations accusé-juges, importance de la
magie dens la stratégie sociale et politigue ne peuvent
dtre évaluges qua 'aide d’hypothéses incertaines et
de documents historiques souvent contestables...
Une s00iété traditionnelle africaine ofire la possibilité
d'étudier directement le « fait » de sorcellerie dans sa

(1) Auteur d’un ¢ digtionnaire infernal « qui connut six édiions différentes entre 1818 cb 1863,
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lotalité, dans son « déroulement social », depuiz les
premiers soupcons jusqu'id la condamnation du
coupable. Encore fant-il, ainsi que le rappelle
Luey Marr (1989), que Penguéleur s'intégre a ccthe
soriété : «il doit parler le langage de ses membres,
participer 4 son existence d'une maniére telle qu'il
commaisse tout de chaque individu : jutéréts, amis,
réputation o aptitudes personnelles ». Gette mdéthode
poussée d’observation participante, dont Evans-
Pritcmanp fob effectivernent (1) 1'un des pionniers,
livre par U'intimité instaurée entre 'anthropologue ot
le groupe d'insertion, des véalités idéologigques et
sociales dont la complexité originale #'oppose aux
grandes «rubriques » mentionnées plus haut ; ces
derniéres senk, en effet, fréguemment. établies — 4
des fins de classification et d’analyse théorigue —
par la différencialion d'activités muliiples, de rituels
dent la forme aingi que la fonction sociale référent &
un méme ordre métaphysique (2.

Bien qu'eifectude cans une aire politique el cultu-
relle Eraditionnellement homogeéne — et en cela tota-
lentent opposée aux sociéfés arabes d'Alrique
Centrale, caractérisées tant par la disparité de leurs
emprunts aux elhnies voisines, la diversité des degreés
de conservation de leurs structures politiques ori-
ginelles que par leur dépendance vis-A-vis des Etats
noirs dans les limites desquels clles oot évolué —
notre étude des fondements spirituels du pouveir au
royaume de Eoango (Hép, Populaive du Congo)
montre la «fluidité » ek les «inferférences » certaines
des modes d'expression du Sseré communément
désignés sous bes termes de religion, magie, sorcellerie,
Lu définition que donne D. Zanan de la position
oceupée par U'Hemme dans la pensée africaine
(Zaman, 1964) correspond & la métaphysique des
Bavili, Bagombe, Boakugni et aubres ethniez politi-
quetnent rassemblées dans I’Etat de Loango : « L’ado-
lescence de 1'étre Lumain par rapport au reste du
meonde tient & sa position cenbrale au sein de Punivers,
L'honime esl un microcosie ol aboulissent, mvisi-
bles, d’innombrables [ils que tissenl les choses ebles
élres entre eux... Tl ne s'agit pas d'un « Roi» de la
créalion, mais plutot d’un élénenl qui imprime an
systéme dont il constitue le noyau une orientabion
centripéde »... Rappelant que dans le nord du
royaume mossi du Yatengas les denx catégories
sociales sonf respeciivemenl ¢ descendues» du riel

{1} Marr (L.} 1963, p. 13.

el ¢sorlies » de la terre, I'auteur ajoute : «On ren-
conkre ailleurs en Afrique ces correspondanees (3)
qui loin d’étre simplement des formulations du sché-
ma actuel des relabions soriales entre les grovpements
humains, plongent leurs racines dans inconscient
des honimes ol elles s’agencent, autour des conecepts
d’ordre et «’harmonie que refléle, partout en Afrique,
Porganisation sociale des peuples. Enfendue dans ce
sens, la «création » de I'dtre humain consztitue selon
les Africaing, la démarche par excellence de I'esprit
pour situer I'hormme en foncbion de certaines coor-
données : monde inorganique, monde végétal, monde
animal, univers spirituel, et, allicnier ainsi, & fa fois,
son appartenance 4 tous ¢es milieux et sa posilion
Lranscendanle par rapport & euxw. Une ibrication
gsemblable des éléments du cosmos el des struckures
suciales du royautne de Loango (HAGENBUCHER-
Sacrreant, 1973} situe Mhonune au point de conver-
zence de Forces quiil subit et oriente dans des mani-
pulations el des rituels nellewenl dillérenciés par la
terminclogie kikungo, mais donk la description revele
[a dificalté de leur classification selon les concepts
de religion, de magie ou de sorcellerie, Les insLitutions
et la conquéte du pouvoir reposent sur nn antago-
nisme dialeetique (1) enlre le nthomi (prélre-chef de
clan), porte-parole politigque, intermeédiaire entre les
vivants et fes morts dans le groupe de parenté qu'il
protége, et le ndolehi (soveier), manipulateur agressif
el destructeur d'une force vilale (lifundu) ainsi que
dlauxiliaires (mali; sing, © budi} qu’il nouwrrit par
son anlhropophagie. Le premier défend Dovdre du
corps sovlal tandis que le seeord en transpresse les
regles, mais fous deux possédent les inémes pouvoirs
qu’ils utilizsent & des fins différentes. Nous pouvons
done affirmer avee Luey Marr {1969, p. 25) que
« La position de l'individu qui défend le clan contre
les sorciers est... ambigué, car, coomment serail-il 4
méme de lutter & armes égales aver eux 'il n'était
leur semblable? On peut se livrer & des souppons
identiques & Ll'encontre des devins, réputés neutres,
qu'eon convoque pour élucider [es causes d'une
maladie », L'anleur généralise opportunément, cette
constatation en citanl Trevor RopER 4 propos de
Pullitude de la Home antique dans ce domaine

« La punilion n'est applicable quaux actes délintueux
commis & 'aide de la sorcellerie, le sumple faib d'élze
un soreler n'est pas répréhensible ». Gelie équivogue

(2] C'est pourquei Uanalyse lingnislique ot U'emploi des termes vernaculaires désignant les altiludes spirituelles of leurs
supports matéricls s'avérent souvent praférables aux différenciations clazgiques,
{3) Par exemple, ehez les Tallensi; ef. ForTes {M.}, 1945, The Dynamics of clanship smong the Tallensi. Oxford Universiiy

Fress, London,

{4) L'éguilibre social procéde des affronlements entre clans et (getiong politiques, fondés sur le jeu subtil of dramabique
des accusalions de sorcellerie. L'analyse de ces strabigies el la comprébension de leur fonelion « dynamijue « dans le mouvemenl
des instifulions permest de dépasser Fopposition prétre, devinfsorsier,

ol GRS T.ONM,, wir, Sed, FHuam., ool NIV, po 3, 19¥7: 1512835,
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w’accroit cependant chez les Bawili si 'on sait que ces
pouvoirs ne sond, selon la croyance, acquis el conger-
vés par le prélre ou le devin-guérisseur qu’a ’issue
de comportements idenbigques 4 ceux du véritable
sorcier (ndotchi), o’est-a-dire :

— possession du fikunda, le plus souvent transmis
héréditairement, qui consbitue le préalable indispen-
gable 4 tout dépassement de la « condition humaine
originelle » ;

— meurbre physique d'un parent en ligne mater-
nelle, dont le double invisible est utilisé pour la
création des mali, assistants fideles qu'il importe de
nourrir fréguemment, avec de la chair humaine ainsi
prélevée dans le clan... G'est done uniquemenl la
fonction sgciale ou antisociale dua possesseur de
4 pouvoirs mystiques » qui détermins la réputation
d'un individu, Pappellation de sorcier antant que la
spéeificité et le caractére relatif des notions de Bien
et de Mal;

— combinaisons similaires d’ingrédients miné-
ranx, végétanx, animaux et humains.

En dépit des nombreuses théories réduisant la
sorcellerie 4 une forme ¢hasser de la magie et
malgré I'indissociabililé apparente d’éléments socio-
mélaphysiques complémentaires ({bipartition du
monde ef des &tres vivanls en deux dimensions
respectivement wvisible et inwvigible, foree vitale,
consanguinité, ete.), nous considérerons, dans cette
étude, la magie et la sorcellerie comme deux modes
spécifiques d’activité ;

1. Nous employons le mot magie dans un sens
restreint, pour désigner les opérabions faisant princi-
palement appel 4 une combinatoire d'éléments
mabériels (surtout végétaux et animaux) en vue d'une
action, ou plutdt d'une réaction précise d’ordre
thérapeutique ou agressif, indépendamment des
méandres opniriques, des étals crépusculaires, des
syndromes de halne et d’angoisse caractérizant
I’acte de sorcellerie, et sans référence explicite 4 la
notion de foree vitale. L'aquilibre social n’est mis en
danger par aucune straiégie globale. L activité magi
que, au sens ol nous l'entendons ici ne concerne que
des relations interindividuelles et doit, dans de
nombreuses cultures africaines, &tre légitimée par
un dommage antéricuremenl subi, sous peine
d’'affector rébroactivement celui qui s'y livre (per-
sonnellement ou par Uintermédiaire d'un spéclaliste).
L’idée behavioriste de réacbion a4 un stimulus nous
parait ici particulidrement importante ;

2. 8i la nécessité de Luer el de manger aulrui (el

qui plus esl, dans les limites de la parenté) peut
constituer une falalité dramatique pour le esorcier
malgré lui», poussé & 1'anthropopliagie par sa seule
force vitale (par exemple le fikundu) et dépourvu de
desseins répréhensibles, elle est le plus souvent servie
par la haine eb constitue une négation délibérée de la
charge affective des liens de parventd. A travers les
mille péripéties des activités imaginaires du sorcier
dans le monde invisible {détaillées dans d'intermi-
nables procés) s'affirment une spiritualité profonde,
une c¢onception de la Personne, tant en ce qui
concerne sa constilution physique et mentale que du
point de vue de sa situation dans l'umivers. Les
supports matériels de [a pensée sont peu importants.
Chez les Bavili, le ndolchi eroplole des moyens
pratiques pour se rendre « invisible » {absorption de,
drogues} ; ’élément central d'un réve oud’une transe,
constitué par la réalisation imaginaire du projet
criminel congu par le sorcier n'a sa « contrepartie
analogique » dans le monde vigible, avant ou aprés
I'état crépusculaire, que dans un rite 4 carackére
sympathique extrémement sobre, « dépouiilés tant
dans la forme du gestuel que dams la quantité de
matériel employé.
Notre distinetion g'appuie done sur :

(1) le degré de clandestinité, la résonance sociale
de l'opération
(2} I'attitude psychologique des sectateurs

(3) I'importance quantitztive et sigonifiante du
matériel rituellement utilisé.
Cette convention terminclogique nous ast imposée
par Voriginalité et I'hélérogénéité culturelles des
sociétés arabes du Bassin Tehadien anxquelles nous
consacrons cette étude. En effel. bien que )a langue
arabe n'offre pas de nette distinction nominale entre
magie ¢i sorcellerie, les ¢ Suwas séparent la sihr
— tertne pénéral englobant Pensemble des attitudes
spirituelles extéricures 4 la religion — de la silldyé,
terme kanuri donk Fa signification est trés proche de
la définition que nous donnons iei de la sorcellerie.

Evolution culturelle des Arabes &’Afrique Centrale

La nature et les dinmensions de notre sujet d'étude
ne se prétent que difficilernent 4 une analyze exhaus-
tive (1); nous avons domc évité toud préambule
traitent des diverses similibudes el origines {assyro-
babyloniennes, araméennes, canagennes, persanes ou
indiennes) de nos documents relatifs 4 la tradition
arabo-musulmane ; nous nous somines au confraire
efforcé d'insérer ceux-ci dans un propos général sur

{I} Le mangue d’exhaustivité des doeuments que nous sxposons dans les pages suivantes s'explique par la eomplexité du sujei
uinsi gue par les difficuliés principalement ducs anx craintes et gux réficences — souvent légitimes — de nos informatsurs,
rencontrées au cours de 1'enguéte que nous avens consacrée & ces notions.

Cah. O.R.5.7.0.M., sér, Sei, Hum., pol. XIV, no 3, 1977 251.288.
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la tradition de la magic arabe en en soulignant I'en-
chevébrement avee des ¢léments socio-culturels
d'origine africaine.

Nous avons analysé dans un précédent article
{(HAGENBUCGHER-SACRIPANTI, 1977) composé d'upe
éiude historique et d’un dépouillement. de documents
d’archives, les rapports eniretenus par les « Suwa »
du Serbewel (Nord-Gameroun) tant avec les chefferies
traditionnelles kofeko qu’aves I'asdministration colo-
niale, soulignani. ainsi Ia multiplicité des anfagonis-
mes ethnigques et politiques qui déterminérent
Ihistoire de ces tribus arabes et pésent encore
aujourd’hui sur leur situation au sein de la collectivilé
naticnale camerounaise, Noug prégentions dans cette
étude les conflits interethniques propres 4 notre
région d'enquéte {1} comme une conséquence directe
des conditions spatio-temporelles de 1'établissement
des « Suwa » au Bornu. Ainsi que le souligne opportu-
nément P. Mercier (1957), les études anthrepolo-
giques des changements soclo-enlturels et des
pPhéneménes d’accull uration insistent pour la plupart
sur ampleur et la soudaineté de certaines mutations
des structures sociales ou des caracléristiques cultu-
relles d'ume société dommée, par leur description et
leur interprétation du fondement conflictuel de la
situation colomiale... Notons que ce champ d'analyse
n'est souvent gu'itlusoirement élargi par I'mtégraiion
des bouleversemenls hisloriques récents qui précé-
dérent 1'établissenent du fail colonial ; le véritable
contexte historique est souvent négligé ou accessoire-
ment utilisé par une interprétation idéologique soi-
gneusement sélective, 8i ’analyse anthropologicue
des chiangements sociaux peukb epportunément révéler
— particuliérement, en milieu urbain ainsi quen zone
d'importante innovalion économigque — tant la
spéeilicilé que la profondeur des conflits issus de
Tépoque coloniale, i} importe aussi A investigation
eblinologique de situer les effets socio-politiques de la
colonisalion au lermie d'une évidente continuité
historique et de lire dans les conflils qu’ils détermi-
nent la «précipilation» ou la  «Uransformation »
#’antagonismes anciens. G'est pourquol les affronte-
ments individuels et cthniques, dont les manipulsa-
tions de magie el de sorcellerie zont Vexpression en
milien « Swwa», nous ont paru devoir étre détaillés
par une rétrospective historique. Gelle-ci, qui nons a
permis de relater les conditions et Tambiguité
historiques de I'insertion arabe au Bernu, ne concerne
striclo serse que les « Suwa» du Nord-Cameroun ;
nous avons cependant ingisté sur la nécessité de
considérer la gituation socio-cnlturelle de cex derniers
comme I'aboutissement. final et dramatique — pour
qui observe cetie sociétéd ade l'intérieurs — de

conflits séculaires ainsi que de processus tant de désa-
grégation polibique que d'intégration culturelle, ca-
ractérisant Uévolution de Densemble des Arvabes
d’Afrique Centrale, Dang la profondeur de Panta-
gonisme ArabefKoloke, nous avons done vu Porigine
du caractére composite do la culture « Suwa », parti-
culidrement perceptible dans la disparité des formes
de magie et de sorcellerie locales, faites de croyan-
ces exbra-islamiques ainsi que de nombreuses réfé-
rences & la tradition arabe.

Nous exposons dans les pages suivantes les pou-
voirs habituellement atbribués au sorcier ainsi que
les méthodes d'envolitement, d’agression et de pro-
teckion magiques les plus fréquemment utilisées dans
le déroulement. ef le réglernont des eonflits individuels
ou collectifs. La « viscosite » de cos phénoménes en
suggere le mouvement mais en masque le détail et led
significations profondes. L'observateur ne se trouve
sonmis 4 aucune des secousses d’enthousiasme ou
d'inquiélude imposées par Venquite en milien
« chrébien-animiste » de savane ou de forét. Une
société nmomade, musulmane, déberminée par une
tradition psychalogique et politicue de ¢ replis, par
des contacls interethniques de plus en plus fréquents
ainsi que par une progressive sédentarisation, ne livre
que trés difficilement sa spéeificité et son devenir
culturels. Il edt imporlé d'acquérir une compréhen-
sion plus dynamigque, une vision & la fois plus détaillée
el plus explicile des processus '« interpénétralion »
cullurelle doni nous avons benté de rendre compte...
Il r'est donpe pas dans notre inlention d'analyser ni
méme d’énumeérer, dans le cadre restreinl de cekle
étude, bous les Lypes d'agression magique pratiqués
dans nobre zone d'inveskigalion, mais d'en suggérer
la variété 4 l'aide de quelques exemples. Gertes, de
nombreux fails de magie islamique exposés dans les
pages suivantes ne se rattaclient pas spécifiquement
aux régions tchado-camerounaises ; il étail cependant
nécessaire de les décrire :

— ear ils se prigentent 4 nous sous des variantes
concernant conjointement les Arabes (ainsi que cer-
faines ethinies musulmanes voisines du Nigéria (NE
du pays) ), du Niger (région de Nguigmi et partie
oceldentale du Manga), du Tchad et du Soudan,
antorisant ainsi la délimitation d’une wvaste aire
enlturelie arabe sub-saharienne, composite, diversi-
fide, mais dont. Uhomogénéilé parait cerlaine sous de
nombreux aspects ;

— car les ouvrages descriptifs et analytiques font
défaut sur la ploparl d'entre eux ; il importait done
d'ouvrir anx spéeialistes de la magie orientale un
champ de compsaraison non négligeable entre des

{1} Département du Logons ef Chari (Nord-Gamereun) ; Préfecture du Kanem ef do Chari-Bagnirmi {Tchad).

Coh, O.R.3.T.0.M., sér. Sci. Hum., vel. XIV, ne 3, 1877; 251-288,
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rituels ainsi que des symboles originaires du Hedjaz
ou d’antres régions du Moyen-Orient et leurs variantes
en certaines contrées d’Afrique Centrale.

Nous avons précédemment souligné lignerance
des historiens quant aux véritables madalités de lg
pénétration arabe au-deld du Soudan, vers ie lac
Tehad : l'importance des groupes en déplacement,
I'ampleur des scissions subies par les tribus, les difie-
rents itinéraires suivis par une mul§itude de groupe-
ments rivaux quoique liés par le sang sont mal
connus, [} serait done vain de prétendre dénombrer
les croyances et coutumes adoptées par les Arabes au
cours de leur avancée vers l'ouest, sur le continent
africain, de méme qu’il n'est guére possible d'identi-
fier avec précision Uorigine culturelle de ces emprunts
en les rattachant tous a telle ou telle eivilisation noire.
Nous pourrons cependant définir, de maniére géné-
rale, ces processus de « fusion culturelle », aprés avoir
admis (tout en l'atténuant) le paradoxe apparcent
de notre propos : nous affirmons ’existence d’une aire
culturelle arabe au sud du Sahara, tout en soulignant
fa disparité des groupes ¢ui la composent... Les
différences ct leg similitudes entre plusieurs clans ou
tribus s'expliquent en fait sutant par le degré de
conservation de la tradition arabe-islamique que par
lhébérogénéité des cultures avec lesquelles celle-ci
s'esk trouvé en contact :

1. Bien que le Coran ainsi que tout un ensemble de
croyances originaires d’Arabie constituent I’élément
«stables et commun aux sociétés nomoades qui
s’enfoncent vers I'ouest par vagues successives, il se
produit une transformation ¢ dans le tempss des
coutumes et rituels véhiculés par certains groupes
isolés, coupés du corps de la tribu et des dépositaires
avertls de la tradition {devins, magiciens, religieux,
notables).

2. Trés Ol s'amorce un processus d’agsimilation
de données métaphysiques, de bribes de cosmogonies,
de connaissances de la faune et de la flore (aux appli-
cabions médicinales et magiques) ainsi que d’habi-
tudes technologiques propres aux nations géographi-
quement puis politiquement. pénétrées par les
nomades. La durée et la nature de ces conbacts (le
plus souvent générateurs de conflits, ainsi que nous
IPavons déjd remarqué) déterminent la profondenr
ef la pérennité de ces empreintes.

(1) Wadal, Filri, Kanem, Bornu, Boagirmi, Mandora.

8. Enfin, cette intégration cumulative de rites eb
de croyances «récupérésy en des époques ef des
lieux différents, élagués et débarrassés des saillies
trop visiblement contraires 4 I'Tslam, sinstitutiona-
lise par Uinstallation définitive de la tribu sur un
territoire, son acceptation plus cu moins forcée d’un
type défini, permanenl, de relations avec les ethnies
avoisinantes ainsi qu'avec 'hégémonie étalique qui
les englobe {1). Des caractéristigues originales
s'allirment alors dans la culture arabe locale, issues
d’un conlact prolongé et profond avee I'ebhnie domi-
nante ; ¢'est pourquoi différent sous de nombreux
aspecits les groupements arabes respectivement et
traditionnellement en rapport avec les Dajo, les
Bilala, les Kanembu, les Kojoko, les Kanuri, les
Baguirmiens (ou plutdt I'ensemble composile désigné
sous cette appellation), les Mandara, ete.

Nous avons done, au ¢ours de multiples expériences
de terrain, au Nord-Cameroun et au Tchad, établi
un rapport entre l'importance des phénoménes
d’acculturation en milieu arahe et toute tendance a
la sédentarisation (2) (HAGENPUCHER-SACRIPANTI,
1974)...

Mais si la fixation sur le sol et 1'agglomération
sédentaire déterminent des amalgames culturels par
I'instauration de relations prolongées ou permanentes
avec les ethnies avoisinantes, elles réalisent des
cenditions sociales el matérielles propices 4 une
pratique plus rigoureuse de I'Islam ; elles favorisent
aussi la transmission du savoir. Un lieu de priére est
délimité pour chaque quarkier par une muretle ou
une enceinte d’épineux; une place plus vaste est
réservée 4 'ensemble de la population du village qui
g’y réunit lors des fétes imporiantes. Des écales
coraniques sont cuverfes; des religieux viennent
g'implanter dans la localité tandiy que devins, magi-
ciens el guérisseurs de la région disposent d’une
clientele ¢ réguliére » au sein de laquelle ils susciteront
parfois des «vocations» et feront des émules... Au
contraire, les nomades s'éloignent périodiquement
des zones sédentaires animées par les terreurs eb les
conflits dus & la sorcellerie ; ils reviennent en saison
séche et leur esprit de transaction limite leurs rapports
avee les villageois aux strictes nécessités économi-
ques {3). Ils conservent ainsi, apparemment intacte,
leur tradition sociale et religieuse... Cependant, le
respect formel de croyances et de riles séculaires

(2) Le processus inverse esl discernable dans 'évolution des minorités keloko, fonuri ou kenembu isolées duns une xzone

i'habital arabe,

{2) Lez seml-nemades du Nord-Cameroun connaisseni un c¢yele de dépiccements difitrenls des circuiis de nomadization
empruniés & 'est et & Uouvest du lae Tehad ; ils eonduisent, en suison stche, leurs Lroupeaux vers les péturages bordant Je lae
ou vers Ia zone des « yaérés o ; ilg hivernent dans leurs villages, G'est donc en sajison des pluies ef en saison fraiche qu’ils entretiennent

les relations les plus étroites avee les populations sédentaires.

Gah, OR.3.T.0.M,, sér. Sci, Hum., vol. XV, no 3, 1977 251-288,
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dans 'émotivité et Pesthétique « aristocratique » de
la société bédouine peut aussi signifier isolement,
particularisme tribal ou clanique, appauvrissemenl
ou perte de la copnaissance. Certaines observations
elfectuées par M. CanwpiLLe (1938}, & I'époque
coloniale, dans la végion d’Abéché, sont particuliére-
ment explicites :

« CPest A& lui {un fegift) que nous devons davoir pris
conpaissance des livres de médecine d'EL Hawxim
Dasviwiowvs. Ges livres sont unprimés el doivent par
suite étre fort comnus dn monde lellréd musulman...
Ces éerits ont le mérite d’éelairer d'un jour nouvean
la médecine pratiquée & Abéché par les gens de est.
En effet cette médecine est en une cerkaine mesure
I'application du maitre Djalinious, lequel fik il y a
tort longtemps ses études en Andaloosie. 11 existe 4
Abéché un Divre relatant sa vie et son uvren..
L'auteur souligne 'importanee des innovations et la
variété des interpréfalions locales apportées a ceble
médecine en raison de la spécificité du milien écolo-
gique, avant de conclure : ¢ ee n'est done point le
livre (lequel doit étre tiré en un certain nombre
d’exemplaires} qui est important, mais le fait cqu’a
I’heure aciuelle 4 Abéché, un nombre trés restreinl
d’'indigénes ne doivent plus porter Vétiquette de
sorciers ou de charlatans mais plus exactement celle
de médesins »

La pralique, dans la capitale du Wadei, d’une
technique médicale rationnelle opposée aux théra-
peutiques magiques habituelles, iliustre la différence
entre le monde nomarde et Uévolution — kanl des
meeurs que de [a connaissance — en miliee urbain,

Indépendamment des emprunts & d’autres ethnies,
au-deld de 'acquisition du savoir, de la conservation
et de I'nlilisation de la connaisssnce, ce sont aussi
Patiitude spirituelle ainsi que la pratique religiense
qui différencient ef ecaractérisenl les sociétés sub-
sghariennes arabes suivant leur type dorganisation
suciale el d'inseriplion sur le sol. Dans Vintroduelion
de son étude des «sbruclures du sacré cher les
Arabes», J. CuernoDn (1964) insiste sur ambiguité
du rapport lslam-nomadisme... Y a-1-l incompatibi-
lité ou adéquation entre l'errance indépendante el
guercitre du momade et 'idéal sovie-religieux de
Plslam?... Cerles, souligne l'auteur, M. MiLiioT
(12563) voit dans le nomade «1'archétype du musul-
man » et dans le nomadisme ¢ une idée archétype de
Plslam {au sens platonicien) » ; on a pu, d'autre part
discerner dans le message de Mahomet « une réaction
du colleclivising nomade conkre le capilalisme mek-
kois» (CHELHOD, 1364, p. 17}, tandis que, dans une
oplique différente, M. G. Marcais {1945, pp. 517-533)
affirme que I'Islam « pour &tre iniégralemenl prati-
qué... suppose la vie urbaine...».

J. CuErnon (1964, p. 33} s’étonne enfin de ce que

ceux-ld méme gui « proclament yue I'lslam est une
religion urbaine... affitment paradoxalement que ses
frontitres coincident avec celles du nomadisme
pastoral ou des régions poliliquement. déterminées
par les nomadess» Et{ Pauteur de conclure une
brillanle analyse des influences mutuelles du Coran
ef. de la tradilion bédouine, par la conciliation de
contradictions selon Jul purensent appacentes @ « Ball
sur un fondemenl nomade, I'Islam encourage surtont
le genre de vie semi-sédentaire. Dans ses institutions
socio-politicques, dans ses coneeptions éronomigques,
dans sun mépris de la berre et du travail manuel, dans
son individualisime culturel, il porte le scean de la cité
caravaniére on il vit le jour»...

On’en est-il donc de 'avenir des sociétés arabes sub-
saliuriennes? Lancées par I'Histoire dans une dyna-
mique désordonnée, celles-ci se stabiliseront. dans
des structures sociales permanentes lorsquielles
aurenl adopté un rylhme de déplacement ou des
limites d’habitat définitivement garantis par Uaflir-
mation de leur existence politique...

« Sihr el sillégé»

De nombreux #léments cullurels sémitigues, tres
antérieurs au mesgage coranique, furent inbégris
par I'Islam ; certains traits du vieux panthéon et de
Uanimiisme arabe, ainsi que des pratinques ancestrales
de magie el de sorcellerie, subsistérent, en dépil des
rondamnations laneées par le propbéte. M. lDorigs
SHAH Gvomque magistraleent, dans lun e ses
ouvrages {1957} la disparité des origines de Ia magie
arabe ainsi que Pévolution de celle-ci devant des
apports aussi différents que multiples : «avant la
fondation de Ulslam, les traditions sémiliques
partagées par les Arabes, les Juifs, les Assyriens, ele...
alaient ineorporées dans les rites et le symbolisme de
I'idolétrie du femuple de La Mecque : Ia mystique
Ivaaba, puritice et transformée pour le monothéisme
par Mahomet, apres la réussile de sa mission. Parmi
les 360 diewsc-esprits réunis 1a, se trouvaient Al-ldl,
Manat, Uzza el Hobal, démonz et dieux qui «ven-
daient des oracles et décidatent du sort des humains ».
Leurs prétres provenaient exclusivement de Quiraish,
du clan royal. Nous connaissons assez les sorciers
arabes préislamigues pour savoeir ¢que leurs méthodes
ressemblaient. de trés prés a celles des autres nations
sémitiques. La contribution arabe devient inféres-
sante pendant la période ot commence Passimilation
d'autres doctrines. L'histoire de la magie arabo-
islamigue suit les voies de la eivilisation arabe s Et
I'auteur de rappeler 'importance de la documentation
en provenance de¢ Rome, de Gréce ou de lointaines
colonies, qui fut traduite en langue arabe sous les
premiers califes de Syrie, ’Espagne et d’'Egyple ; les
eiforts de savanks payés par I'étal pour systématiser
les ceuvres d’Aristote eb de plusieurs autres Gerivains

Cah. O.RS.T.0M., sér, Soi. Hum., vol. XIV, o 3, IO77, 251255,
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grecs ; laitention avec laquelle, dans les universi-
tés florissantes de Kairvouan, d’Ashar, Gordoba ou
Bagdad, les doeleurs s'occupant de médecine, d'alchi-
rmie, de magie, se penchaient sur les eroyances juives
et chaldéennes... BEtudiant infrastructure religieuse
de la société arabe, J. CHELHOD en souligne la
complexité : « non sealement il ¥ a lieu de considérer
le ¢dté proprement islamique, ¢'est-d-dire le courant
de spiritualité déclenché par le Coran, les modifica-
tions introduites par la Sunna, mais ausst la couche
culturelle 4 laquelle appartient le phénoméne étudié,
mais encore ¢ que ’Islam a détruit, rojeté comme
incompatible avec son enseignement ¢t qui survit
pourtant dans l'dme populaires {1).

Les cavaliers de I'Islam répandirent done, conjoin-
tement avec le Goran, des formes de magie propres 4
la péninsule arabe, qui se diversifitrent et se fondirent
[ocalement, au gré des rencontres avec différentes
¢ pentes culturelles», en activités clandestines sou-
vent fortifiées par le prestige que leur cenférait
indirectement la vindicle religieuse.

En sus des nombreuses causes psycho-sociologiques
de la magie et de Ia sorcellerie, dont la plupari
dépassent tout cadre géograplhique et ethnique, la
survivance de coutumes magiques en milieu arabe
islamigque, peut &tre en partie expliquée par deux
faits non négligeables :

— plusieurs traditions témoignent des eofforts de
¢ casuisbique » réulisés par cerlains exégéfes pour
concilier la labrication de charmes et de talismans
avec la nouvelle religion, alirmant qu'il n'y a point
péché en cela tank que 'on n'associe rien 4 Dieu ni
n'emploie autre chose que la parole du prophéte ;

— l'utilisation du Coran dans les procédés de
magie ou de sorcellerie les plus clandestins et [es plus
répréhensibles, atiribue A ceux-ci une sorte de justi-
fication ou de «1légalilé spivituelle » et lenr fournit —
dans la croyance populaire — un sureroit d'efficacits.

En arsbe classique, le ferme silr n’implique
aucune distinction véritable entre magie et sorcefle-
rie ; il désigne les manipulations les plus seerétes, les
maléfices les plus meurtriers, ainsi que les amuletbes
eb les charmes purement profecteurs ou thérapeu-
tiques. L'absence de définition théorique apportée
atx concepts de sorcellerie el de magie dans les
diverses tenlatives qui ont &bé faites pour dislinguer

ces deux concepts en Islam, autant que Uincertitude,
la ¢ mouvancey et la variété des réalités conecernées
par ce sujet, sont & P'origine des contradictions entre
divers auteurs... Selon Toufic Faup — qui traduit
le concept de magie par sifw et le distingue de la
rugigal ou sorcellerie —— c’est sous 'influence de la
philosophie grecque que de nombreux autears arabes
e sont appliqueés & situer le plus précisément possible
la magie dans leur classificalion personnelle des
activités scientifiques ainsi qu’a subdiviser celle-ci
en une diversité de branches ; cet effort visait tanb a
rattacher la magie aux autres sciences qu'a en définir
clairement les diftérentes spécialisations : Hajji
Xalifa comptait la magie au nombre des sciences
physiques et y distingualb {ainsi cque le rappelle
T. Faun) 14 spécialités respectivement divisées en
ramifications ou variantes diverscs. Interprétant la
position du Coran face aux moyens extra-religieux et
aux technigues du sacré dont dispose PHomme pour
modifier sa situation dans le monde, J. Spencer Tri-
MINGHAM (1949 écrib au contraire : « Islam allows
magic (rugya) but condemns sorcery {sihr ) ... appor-
tank ainsi une traduction de ces deux coucepls
contraire a celle de Toufy Fasp. Il n'est pas cepen-
dant, dans polre inkenlion d’énumérer ni de confron-
tericiles diverses Lhéories de la différencialion magie-
sorcellerie dans la Lradition arabo-istamnique, mais
plutdl de définir ces deux noltions dans le cadre
spécifique de notre é&bude.

Dans l'aire eculturelle délimitée par notre zone
d’encquéte, le salidri (magicien) ne se livre qu’d des
manipulations du texte coranigue, de certains
éléments de [a fiore, de la fauna eb autres vecteurs
de la force (qudra) par laquelle il désire se prémunir
conlre les agressions ou nuire 4 un ennemi, indépen-
damment de toute référence métaphysique explicite
aux pouvoirs de 'Homme sur la nature. Au coniraire,
et quelle que soit son appartenance ethnique, le
magsds (sorcier) agit en fonction d’une conception
locale, traditionnelle et extra-islamique de la Per-
sonne : ses métamorphoses, ses incantations, l'utilisa-
tion corporelle (2} de sa victime livrent quelques
caractéristiques enchevéirées des métaphysiques
oviginelles fanuri et kotoko.

Celte différenciation magie-sorcellerie, qui peul
parailtre exclusivement théorique au premier abord,
correspond en fail: & deux types d'émotivité trés

{1} Bt Pauteur précise : + De sorle que 1'élude d’une croyance, d'un rite, d'un culie ne donne ce qu'on est en drojt de &'y
altendre que par Peifort conjugné de Ihisloire (religieuse, littéraire, philosophique...), de 1'ethinegrapliie et de la sociologie v

{2) 1+ utilisation corporelle ¢ que nous évequons ici est Panthropophagie du sorcier qui révéle, en sus des transformations
physiques de eelui-ci, une vision dissociative de la Personne. Nous verrons plus lein que certaing types d’agression magique ntilisent
également des éléments physiologiques de la victime. 11 8'agil cependant, dans e cas, d'une magie noire se rattachuni beaucoup
plus & unc vasle tradilion sémitique de I'envotiement qu'a la conceplion méiaphysique de PHomme tradilionneliemenl en

vigueur sur la rive méridionale de Jae Tehad.

Cait. O.R8.T. 0.0, gdr. Sei. Hum., vol. XIV, ne 3, 1977 251-238,
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distincts. Qu’il soit identifié comme sahari ou
magsas, Vindividu convainen d’agression par mani-
pulalion du Bacré, sera poursuivi par le désir de
vengeance des consanguins et amis de sa vielime,
tue ou trainé devant la justice du Sultan.

Cependant le fail. de sorcellerie référe 4 Pexistenc
d’un monde secret et de puissances infernales dont
la simple évocation semble effrayante, au lien que
les mefaits du magicien (sahdri} ne sont imputés
qu’d des techniques aspécialisées » mises au service
des passions humaines et ne déierminenl chez la
victime quun désir de vengeance en rapport avec
la nature et 'amplevr du dommage subi.

La notion de sorcellerie est désignée dans noire
région d’étude (rive sud du lac Tcehad) sous le terme
de sifféyeé (). Cetle auppellation recouvre dans les
culiures préislamiques Aanari et koloko {ou du moins
les formes et variantes qui les représentenl dans le
Serbewel), I'ensemnble des attitudes el comportements
visant le meurtre et 'absorption du corps delavictime
par les sorciers (masséisin, sing. mogsds) (2).

Les opérations magiques d'origine purenent arabe
ain#i gue Fensemble des procédés oceultes d'agression
et de protection sont regroupéds — indépendamment
de leur origine culturelle — sous le nown de sihr. Celte
distinction est. importante car elle établit la premiére
différenciation entre magie et sorcellerie au niveau de
nos documents de lerrain.

Tout comportement ésotérique relevant de la
magie ou de la sorcellerie, accompagné d'une pritre
ou d'une simple concentration de 'esprit. sur le huk
poursuivi, est désigné sous le Lerme de su’ @ (demande,
supplique). Celte appellation concerne d’une facon
trés générule fous les modes dlutilisalion et les
diverses combinaisons du sacré, indépendamment
de Pintention des sectateurs : protection contre les
dangers visibles et invisibles de la vie quotidienne,
talisimans libérant des forces dispensatrices de
richesses el favorisant les entreprises profeseionnelles,
politiques ou amoursuses ainsi que les manigances ou
maléfices destinds 4 éliminer ennemis et géneurs.

L’analyse des significations et des méthodes
d’élaboration du si’al expligue 'essentiel des ati-
tudes devant les maux, les joies et les danpers de
T'existence,

[=]

La sorcellerie

L’agressivité el les antagonisines opposant indivi-
dus, groupes sociaux el communaulés ethniques

g'expriment pleinement au moyen de la siflége
{sorcellerie) notion donl Panalyse fail apparaitre le
nombre eb ’hétérogénéité des croyances locales
adoptées par les Arabes « Sumav. En effek, une juste
évaluation des quelques données que nous avons pu
recueilliv sur la ufﬁyé {3) n'esk. possible gue si l'on
se référe au phenomme de « tusion culturelle » entre
Arabes, Kanuri et Koloko. Les apports qui Favo-
risent ce precessus de convergence {cdont certaing
previennent du Mandera et du  Bagirmi) sonk
inégaux et di['ﬁcilement dissociables. La sorcellerie
kotoko — cqui n'a fail encore I'objet d'aveune étude —
parait étre la composante essentielle de ce mouve-
ment synerétique. La L.OIII[IIUIIF‘ défiance manifestée
par les Kanuri et les « Suwa » 4 'égard des Kotoko —
auxquels ils atiribuent une dipesition prononcée
pour la sorcellerie — illustre particuliérement celle
atfirmation... Les limites spatio-temporelles de notre
enfquéle ne nous ont permig d'acquérir qu'une
connaigsance sommaire de cette société ; en effet, nos
confacls avec les Kololio (sque ne facilita pas, on s'en
doube, Pétroitesse des rapports entretenus avec les
Arubes) et notamment avee fa cour du Sultan de
Makari, n'ont élé pour la plopart gque protocolaires,
sporadiques ¢t le plus souvent fonction de nécessités
pratiques immédiates... Gependant, une enguéte
effectuée dans les villages de Biamu, Wulhi, Makari
et. Dugumo a moniré combien drodées ou transfor-
mées par I'Islam ont é4é les croyances ancestrales en
matiére de sorcelierie, dont il ne subsiste plus que des
¢ résurgences » disparates et parfois fantaisistes, ainsi
que nous avons pu le vérifier & 'issue de quelgues
racoupements.

Le mot silidgé désigne non seulement ln catégorie
irés générale dans laguelle sont rengées un certain
nombre de croyances et de rituels, mais aussi le
pouvoir spéeifique du sorcier. Nous n'avons pu élre
informé des modes de transmission de ce pouvoir
d’un individu & wn autre, d’un sorcier A sa descen-
dance, ni des manipulations qui les caractérisent.
Précisons cependant qu'une mention nous a été faite
d'un «leg génélique» de cette force immanente, en
ligne malcrnelle, par Tallaitement. La nobion de
silléyé, placée dans le cadre de la diftérenciation
effectuée par J. MmperTon et E. H. WINTER,
{1967}, semble done correspondre autant & la sor-
eellerie « technique » située & la portée du déten-
teur de la connaissance qu’a la sorcellerie dite ¢ par
essence » (4)...

8i un masgds veut transmettre la silféyé 4 son

{1} Mouz ignorons I'origine e ex mot conmunément employd par les Arabu les Holoko el log Kanari.

(2} Etymologiquement : s suceur de sang ».

{3} MNos informateurs possédant des vndiments de francais ont joujours spontanément fait précéder ¢e ferme d'un article

{émintr.

(4} Précigons, au profil des chercheuss qui approfondiron! un jour velle quesiion en milieu « Suma », que Pinformalewr qui
nous eutretint d'un pouvoir de soreellerie iransmis « par Je lait de fa miéee o distinguait le mossds arrag (soreler noir), selon [ui
parlicolitrement dangerenx, du magsds abiad [sorcier hlane} dépourvu e pouveirs étendus et vérilublement nncifs.

Cah. O.RS.T.0M., sér. Sei. flum., pol. XIV, ne 3, 1977 231-288,



enfant, il foit le faire au cours de la semaine qui suit
iz maissance de ce dernier. Il récite au-dessus du
nouveau-né un versel du Coran (CXI, 1) spéeialement
utilisé & cet effet : « Les mains d’Abou Lahab ont
péri. 11 a périy. Ce rappel de 'infortune de I'oncle de
Mahomet (qui fut aussi 'un des ennemis les plus
acharnés du Prophéte) préfigure les maux et la fin
des futures victimes de la puissance dont ['enfant se
trouve nouvellement dolé. Le 122 jour, le massdy véri-
fiera ou tentera d’évaluer les dispositions personnelles
de son enfant 4 faire {dans I'avenir) plein usage de la
sillyé, en le projetant vers les basses branches d'un
arbre ou Vinfrastructure du toit de sa case : si le
nouveau-né s'agrippe des deux mains eb se mainticat
un bref instant suspendu, nul ne doute qu’il soil plus
terd un puissent sorcier... Trés vite I'enfant manifeste
ses Inquiétants pouvoeirs : ne sachanbt pas encore
marcher ¢il voit le conlenu de I'estornac des per-
sonnes de son entourage, ainsi que fous leurs orga-
nes y, différenciant de la sorte au premier abord les
sorciers — trahis par des résidus stomacaux révélanl
leur anthropologie — du commun des mortels. Dés
gqu'il sait suffisamment marcher, ’enfant-sorcier parl
dans la brousse afin de découvrir les racines, les
plantes et les insectes dont i1 peut se nourrir ou user
dans des opérations maléfiques... Il ne Lardera plus
guére & affirmer et développer la lorce qu’il détient
en agressant les humaing.

Satisfaire son anthropophagie et s’enrichir par le
commerce de la chair humaine, tels sont Ies buis
primordisux du magsas. Il peut détruire physique-
ment. sa victime par des maléfices, avant de la
¢ réveiller » et. de 'extraire de sa tombe dont il frappe
le remblai d’'un baton sur lequel sont gravés des
versets du Coran. L'absence d’informations précises
sur les procédds de meurtre attribués aux mapsasin
révéle 'ampleur des difficultés rencontrées au cours
de nos recherches sur cette question. Toute compé-
tence en matitre de sitidyé, attestée par les individus
que nous sollivitions, constituait en effet pour ces
derniers une charge utilisable par les instigateurs
d'une évenluelle gccusation de sorcellerie... Nous
livrons ici les données générales qui réapparurent
lors de tous les entretiens que nous avonsg menéds sur
ce sujet en milieux koloko, kanari ei arabe,

Selon la croyance populaire, la mort physique d’une
personne agressée par un magsds n'est qu'apparente ;
1l s'agit plutét d’un e« sommeil profond ». Peu de temps
aprés les obséques, le meurtrier va sur la tombe et
frappe celle-ci aves un biton magique. Le ¢ mort»
sort alors de la terre pour suivre celuvi qui est désor-
mais son maftre vers Pendroit oa les sorciers échan-
gent, achitent et vendent les captifs.. ou des
fragments de ceux-ci. Uest le suq al-layl (1), ¢’est-b-

(1} Prononcialion chez les Arabes du Cameroun : sulk al-fel.
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dire le « marché de 1a nuit 3, lien maudit. s'i] en est.
Certains détails sont communs & toutes les descrip-
tions pittoresques el variées que nous en avons
obtenues... Les sorciers grouillent en une foule
compacte, jacassante et grimaganie; certains ont
conservé leur forme humaine, d’autres ont adoplé
unse apparence snimale, Avant d’exécuter chaque
vietime — parfois au terme d’une longue caplivité —
les sorciers s’en amusent, fonl mine de la libérer aprés
lui aveir souhaité ¢ un bon retour 3, mais la raménent
hientét au milicu d'sux en tirant sur la corde qu'ils
lui ont passée au cou. Le manége recommenee 12 lois,
dans hilarilé générale. Puis le meshey (¢ messager
du Bultan des magsdsin v} égorge le prisonnier qui est
sussitdt dépecé par le limangana (titre de notable
koloka)... « mithil i dukdn al Jazari» (4« comime & 1'ébal
du boucher)... Les transactions vont bon krain, sur-
veillées par le mifi ngare, important digniiaire
kofoko que les sorciers intégrent & leur propre hiérar-
chie sociale. Les régles précises selon lesquelles a lieu
le partage nous sont inconnues. Précisons toutefois
que le Sullan a toujours droit 4 une omoplate ainsi
qu’a Ia chair qui enloure, tandis que le meskey regoit
un bras du cadavre. La premiére phalange de I'index
du limengane serl d’étalon de mesure pour le décou-
page des autres parts. « La chale d'un individe qui
étaib de son vivant muni de talismans est amére et
difficilement consommable », précisérent nos interle-
cuieurs an terme d’une gonversation que nous edines
4 Biamu, localité Foloko sibute dans les limites du
sultanat de Makari el dont la population est dolée,
selon la rumeur publique, de redoutables pouvoirs de
sorcellerie. Les sorciers se nourrissent aussi de sang
menstruel (dam af "dda ou dam ol'akél), de sang
écoulé pendant les opérations de scarificafion, de
circoneision ou d'excision [dam af-fahiira) ou lors
d’un accouchement fdam af walida) ; de nombreuses
précautions sont done prises dans ces circonstances
pour prévenir la voracité des massdsin. Ges derniers
sont socialement organisés et dirigés par un véritable
corps politique. Cette société occulte el malfaisante
est, selon les Arabes, divisée en yaimbupul, tandis
que les Koloko imaginent autour du Sultan des sor-
c¢iers une cour et des titres parfaitement identiques
aux leurs. Cet & ethnocentrisme » n'est pas entiére-
ment manifesté par les Arabes : la réputation de
sorcier faite aux Koloks est telle gue de nombreux
« Suwa» assimileni fréquemment les premiers aux
seconds et ne voient dans l’organisation sociale de
leurs suzerains traditionnels quune réplique de cette
¢ contre-société » formée par les mapsdsin,

Afin de se déplacer sans étre vus ni identifiés et
d*approcher leurs victimes sans éveiller la méfiance
de celles-ci, les sorciers peuvent adopfer diverses

Cak. O.RS.T.OM., sér. Sei. Hoam., vol. XIV, nv 3, 1977 251-288,



L’gxcision

Ph. 1.

Celie opéralion place provisoiremgnt
la filleite dans un étab d'exiréme vul-
nérabilité faece aux disbles ot aux
soreiers. Elle est subie en saizon frai-
che, & V’age de 7 ou B ans et se dé-
roule dans la ense, non loin du senil
4 la Jumiére du jour. La paiienie est
maintenue sllongée par des malrones @
un Lrou est crcusé dans le sol entre
ses deux cnisses écartbes, destind a
recevoir I"écoulement du sang ; il sera
combld aprés que le clitoris farnom) v
pil 616 déposé. Pendant 8 jours la
petite fille reslera assise ou couchée
les caisses maintenues éloiznées 1'une
de lautre et supporlées par deux
calebasses renversées. Malin ot soir
la plaje est badlgeonnte 4 T'eau chavde
el & I"huile avee une plume de pole,

Ph. 2.

PL, 3,
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Fh. 4.
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Les scarifications (furaf) doivent dive précédées de diverses précantions desti-
nées & protézer lenfant contre Pavidité des magsdsin et des Sawdifn. Ci-dessus,
Popération ¢st effectués sue une petite e dont le mitieu ethnice s prévaut
d'une leintaine orvigine arabe. Quoeique s individus ages allestent encore {eur
appartenance tribale pur des cicalbrices faclales différenctant hommes el femmes
au sein de chague fraclion, les Iypes de scarificalion pratiqués anjourd’hui par
les Arsbes du Tehad ot du Nerd-Cameroun n'onl quune significaiion purentent
{larapentique.

Ph % —

Calt, OR.S.T.O.M., sér, Sei. Hum., vol, XIT, nv 3, 1877 251-284,
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apparences matérielles ou animales, dont les plus
fréquemment citées sont le serpent (dabid ), la hyéne
{marfa‘in), le chak (balu), le cabrl {gquanamay),
Poiscan rapare (sager), le véeipient A laib caillé
{buysa ou buszye), la fumée fduyan }, le trou (nugra)...

Les magsdgin effratent le voyageur surpris par la
nuif en lui apparsissant sous la forme d'un animal &
téte humaine ; ils surgissenl aussi en marchant sur
les mains, le postérieur environné d*un hale phospho-
rescent, et s'approchent ainsi de leur proie figée par
la terreur,

Ces «bransformations s sont [e plus souvent
abtenues griec & Vabsorption d'une encre préalable-
ment utilisée pour écrire 7 fois certains versels
coraniques {1) puis mélangée & des décoctions de
plantes dont les variétés correspondent aux diffé-
rentes apparences qu'il est possible d'acquérir ; ainsi,
la plante dénommée walline est utilisée pour se
mélamorphoser (2) en oiseau de proie, en hyéne, ou
pour s'enfoncer dans la terre; ya mal'um est une
herbe ¢ évocuant au toucher les poils du chat s,
animal dont elle perniet d'adopter la forme, La planle
désignée sous le nom de Jollop est employée pour
adopter les apparences d'un serpent,

En dépit. d’un réseau serré de lois et d'obligations
réciproques maintenant la cohésion des sorciers,
lesquels sont tenus d'offrir chaque année un de lears
proches consanguing a leur Sultan et de dévorer la
victimne en compagnie de celui-ci sous peine de subir
eux-mémes un sorf, identique, de fréquents conflits
opposent les massdsin entre eux, le plus souvent pour
des raisons de partage de chair humaine on afin de
protéger parents eb amis de la voracité de certains
de leurs congénéres,.. Plusieurs réciis nous onl ét¢
faits dalfrontements entre sorciers, au vours desquels
ces derniers déploient Jeurs connaissances et pouvoirs
divers. Les mapsdsin évilenl le plus souvent de
s'atbaquer & des gawdnin {3) (sing. gaw) ou guéris-
seurs, Geux-ci, particuliérement versés dans 1'art de
soigner les maux dispensés par sorcellerie, 4 ’aide de
plantes dont ils connaissent les vertus médicamen-
teuses et magiques, sont avssi doiés de pouvoirs

identiques & ceux des sorciers donl ils savent effec-
buer les maléfices ef adopter les formes animales.
Selon une ¢royance répandue ils se rendent fréquem-
meat sur les lieux de réunion des sorciers, exiger on
négoeier le salut des victimes qu'ils sonb chargss Je
SAUVEL...

Tout jeune, le gaw a été immergé dans une burma
remplic d'une décoction de plantes diverses, portée &
¢bullition et suffisamment refroidic & une tempéra~
ture supportable.. Fl posséde alors la guodnid,
puissance comparable 4 la silléyd, caractérisée
cependant par des connaissances botaniques spéci-
fiques ainsi qu'une vocation thérapeutique et défen-
sive conbre 'action des sorciers. Cependant le déten-
teur de pouvolrs conrantmenl ulilisés par les muys@sin
est considérd colmme soreier par Ia rumeur publique,
quel que =0t Pusage qu'il en Tail; ¢'est pourguol de
nombreux informateurs manifestaient leur déflance
4 Pégard des guérisseurs, les assimilant onvertement
a des sorciers, sovliznaat par des aflirmations lapi-
daires et dénuées d'équivoque lambiguité qui
caractérise le statut, les foncltions eb les activités
réelles du « contre-sorcier» ; «ol gamanin humma
massdsin kubdr..» (les guérisseurs, eux, sont de
grands sorciers). Le gow reconnait sans difficulté les
sorciers parmi les gens quil’entonrent. Nos questions,
puis notre insistance relatives aux modalités de
I'identification dn rmassds par le gaw n'anf re¢n (ue
des réponses vagues, souvent incertaines el contbra-
dietoires : le guérissenr voit de la fumse s'échapper
des oreilles dn sorcier, il voit lintérieur du corps de ce
dernier, il le reconnait & 'odeur, efc.

Les gawdnin diagnostiquent les maux impulés i
P'action des magsdsin selon divers ceibéres : les denx
auriculaires du malade ne sont pas de méme lon-
gueur, une incision faite & 1’un de ses doigts ne laisse
pas couler de sang...

Les rapports enbre sorciers et guérisseurs ne sont
cependant pas exclusivement antagonistes, et il n'est
pas rave, dit-on, qu'un massds s’adresse & un gaw,
avant de ehoisic sa vietime. ITloi importe en etfet. de
savoir si cette derniére ne comple pas de « contre-

(1) Cerlaines copies de textes religieux soni parscmees de locutions Aapuri on ketoko. D auires éerits coraniques sont
Liouleversés non seulemuent par nne inversion des lermes mais aussi pur le déplacement, selon d'obscures combiosisons, des

syllabes qui les somposgent,

{2} La muiation d’un homain an un corps animal est traduite parv les verbes amboram ou Saglab, sipnifiant + se retourner s,
wge renversers et par axlension e se trangfornier » on & ¢ remdre invisible o

Nous ne pouvens nier, ni affirmer formellement 'existencs, dans n métaphysique koleke originelle, d'une relation enlre
consanguiuité et eMoacilé en sorcellerie, comparable au rapporl exizbant daws cerlaines cullures bantu enlre Uélvoitesse des liens
pareniaux unissant le meurfrier 4 so vietime ot les deux facteurs suivants :

— la facilité de caplure ot d’exdcution de la preie humaine,

— le profit « nubritif » Jdi sorcier ioujours obligé d’entretenir ses ponvoirs en salimeniant par anthropophugis,

(3) Ce ot est dériveé de l'arabe classigue ganfn (loi, commandement). Luitant conére les forees du mal, le guérisseur

conskitue le garanlt de ordre.

Gah. GRS T.0.M., sér. Sci, FHum,, vol. XIV, no 3, 1977 381-288.
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sorgier » parmi ses parenls ou amis, eb surtout de
connaitre le moment le plus propice a 1'agression.
Faisant alers ollice de devin {1}, le gaw dévailera,
moyennanl rébribubion, les jours et les heures [avo-
rables & Penkreprise de son c¢lient {cl. photo ne 10}

Ph. 10. — Faee au nom de chaque jour de [a semaine
les surfaces claires indicquent les Leures [avorables A agres.
sloit du sorgier, Cells méthods de divinalion est également
employée pour évaluer ics chances de succés d’enbreprises
diverses, ttrangéres & la soreelleric. Llinvocalion de Dieu
précéde Pénurmération des sept jours @ « Au nam ' Allah,

le Bienfaileur miséricordieux s

Le gaw oceupe done dang la sosiété une position
stratégique de premier plan ; il peut en effet accuser

explicitemenl quiconque de sorcellerie, ou compro-
mettre indirecterment l'individu dont it veul la perle
{sans le désigner nommémend) impulant & la silféyé
la maladie ou le déces d'un des procihes de 'accusé...
principalement si ce matheur peut &tre jugé politique-
menl ou économiquement favorable au présumé
coupable. Il imporie de souligner la collusion occa-
sionnelle et intéressée entre sorcier et contre-sorcier
ainsi que la méthode employée par ce dernier pour
aider éventuellement le mussds, car .

— elles soulignent Pambiguité des fonciions da
guérisseur {mentionnée plus haut), et "impossibilité
de situer précisément celui-¢i dans la hiérarchie des
valeurs morales et religieuses ou dans toute déonto-
logie ;

— elles réduisent. la fonction du gaw i une dispo-
nibilité et une activité essentiellement cormnmerciales,
étrangéres 4 Loute vocation judiciaire, exclusive et
spontanée, justifiée par les dangers que font peser
les soreiers sur 'ordre social ;

— clieg illustrent les singuliéres limites de la
silféys devant le futur, c¢'esi~a-dire I'ineapaciié du
magsis de se livrer 4 la divination et la dépendance
de celui-ci vis-4-vis du gaw ou du devin (2);

— elles révélent la possibilité d'utiliser des for-
mules religieuses dans des opérations de sorcellerie.

Selon plusieurs de nos informateurs, outre de
nombreuses précautions jugées nécessaires pour se
prémunir contre les sorciers, il importe d'identifier
ceux-ci avant qu'ils ne laisseni libre cours & leurs
instinets meurtriers, afin de les en dissuader par la
auspiecion et la surveillance qu'ils sentiront peser sur
eux... d'orienter plug facilement les recherches, les
accusations et la répression qui succédent 4 un
ensorcellement... et de faciliter, par la-méme, la
guérison de la wvietime (si celle-ci n’est pas morte
avant la capture de son agresseur) domb le salut
dépend des exorcisimes gesbuels ot verbaux ellecbuds
par le sorsier sous la pression des autorités judiciaires
ek religieuses.

Point n'est toujours besoin de recourir aux services
d’un gaw pour savoir que V'on est victime d’un magsdg
el identifier ce dernier : une hyéne qui ne s’enfuit pas,
ia nuit, malgré une torche que l'on brague sur elle,
esb manifestement un sorcier en quéte d'un mauvais

{1} Le devin (awdfi} n’est habituellement sollicilé que pour répondre aux incertitudes de Ta vie quetidienne b n'est pus
situé par sss fonetions on rapport direct avee (e monde de la soraeiierie.

{2) La difficulié de différencier clairernent ta magie de la diviration tient & Uétrofte parentd qui unit depuis toujours ges deux
sciences ci que Toufic Fanpe {(1960) nc mécotmalt pas dans son volwnineux lraiké sur la divinalion arabe ; se referrant &
ToRREBLANGA (De Daemonelogio sive Magia nalurali, dacnonica, leilfa el iliicita}, il ruppelle que ala division meyengégeuso de
Magia divinalriz ot Magia sperairiz n'est pas faite pour atéénuer les divergences ni pour tracer une ligne de démarcation netle
entre ceg deux ealdgories de la ° penséa obscure * ». Les vertus augurales aitribuées par lee Arabes d'Afrigue Centrale & certains
animanx qu'ils utiliseni aussi dans "8laboration de charmes et de talismans livrent un exemple d'inferférence entre magie b
divination, moins impuatable, il est vrai, 4 une convergence de deux fonctions différontes dans un méme chiamp opératoirs qu'a
la projection sur un élément naturel de deux caiégories de signification...

Cak. O.RST.Q.M,, sér, Sct, Ham., pod, XIV, ne 3, 31077 251-288,
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coup, dissimulé sous des apparences animales ; lors
d’une semblable rencontre, se dénuder le plus rapide-
ment possible constitue pour individu dépourvu de
pouvoirs magiques le senl moyen de survivre
paralysée par la proximité de celte nuditeé, la « hyéne-
goreier » sera monmentanément Lors d’élat de nuire ;
si Pon réussit a la tuer, ses membres ankéricurs se
transforment et redevienneul deux bras huains.
Mais ¢’est surtout en véve (i hilim} que la vietime,
parvenue i un stade avancé de In maladie, reconnait
soir agresseur sous la forme dun animal & téte
humaine... Gette sorte de réve pe reléve pas de
Ianiromancie srabo-musulmane hérititre des tradi-
tions greeques ef babyloniennes. Plutdl gue d'une
vision prophétique, d'un «réve-message» explicite
ou d'un eréve symboliquew (1) ndeessitant nne
interprétation, il s’agit ici de la « découverte d’un
événement objectif» dont le réveur est A la fois
spectateur et vietime. L'aubhenticilé de ce réve peut,
dtre conbestée par la on les personnes impliquées, et
le malade devra alors atlester sa bonne foi par un
serment sur le Goran., L'individu dont la responsabilite
est publiguement engagée de la sorle, a cependant.
rarement [oceasion ou le Lemps de s'exprimer,
d’argumenter pour démantrer son innocence... Plongé
dans une véritable transe par infernale apparilion,
le malade, dont Pétab est jugé désespérd, pousse des
hurlements aceusaleurs, toujours sullisamment intel-
ligibles pour orienter les représailles... Goliue, impré-
cations, affronfements arués enire parlisans du
malade ef parents de Vaccusé, fuite précipitée de co
dernier, poursnife,,, 8i Ju vickimue de l'ensoccellement.
trépasse, te fugilif, rejoinl par ses poursuivants, est
exéculé sur le champ. Dang le cas contraire, fa survie
du malade dépend uniquement do sorcier; celui-ci
est copieusement rossé, mais on se garde bien de le
metire 4 morl. Trainé devant la justice du Sultan,
il sera obligé de reconnaitre son erime, puis devra
faire ses ahlutions en public ef se laver spéciale-
ment 'anus, car ¢’est de cele zone que s’échappent
les torces nuisibles du magsds, aurdolant ses reins
d’'un halo phosphorescent. — particulidrenient. visible
de nuit —. L'eau utilisée pour celte toilette est bue
par le malade qui est dés lors jugé hors de danger.

La magie

Les moyens magiques d’agression sont désignés
sous les noms de sifir et de “ronad. Le premier de ces
denx termes dénomme aussi toutes les techniques de
sl — é&trangires A la sorcellerie — destinées a
prévenir ou soigner les maux les plus variés : ¢ mala-
dies ¢de Dien» (non imputables a4 ["aclion d’un
soreier, d'un magicien ou d'un «diable »), blessures
survenues en loute cireonstance et provoquées par
les armes les plus variées, atiaques d'animaux
sauvages, vobs, ele. Le second concerne seulement les
mélhodes magiques d’agression ; horinis cet aspect
restrictil, aucune différence comparable & la dis-
tinction opérée par TRIMINGHAM, enbre wsihrs et
«‘amaly, n'a pu éfre distingnée sur notre terrain
d’étude (3).

La clandestinité ides praliques de magie ef de
sorcellerie ne s'oppose pas & la possibilité d'acquérir
cuvertemenl les moyens de s’y livrer. De nomhreux
ouvrages édités & IChartoum et Maidongouri, traitant
des mille et une maniéres de déclencher, orienter,
augmenter Les forces de la nature, les faveurs de Dieu
eb de ses inmambrables inkermédiaires {génies, anges,
ete.) sonl vendus sur la plupart des marchés de
quelque importance situés entee le Soudan et le
Nigéria ; de facture rudimentaire {sméchant papier,
couverlures de mauvais carton vert-pile, bleu ou
rose...), ces publicalions, de volume et de prix frés
variables, s'entassent en tas colorés, disposés sur des
natfes et répartis suivant la finalité de leur contean :
obtenlion de biens matériels, de suceés amoureux,
de charges politiques, de la clémence d’un tribunal,
prolections et remédes divers, ete. Il n'élait pas dans
noire intention ni dans nos pessibilites de iraduire ct
d’expliquer aucun de ces ouvrages mais plutdt de
discerner les forntes les plus usitées sous lesquelles se
répandent les emprunts qui leur sont faits, En effet,
des variantes déformées, remaniées des technigques
magiques proposées et délaillées dans ces publiea-
tions sant tramscrites {parfois maladroiternent) sur
de vieux feuwillets el font également Vobjet d'un
commerce lueratif. De nombrenses méthodes d'agres-
sion et de prolection magiques, de transmautation ou
de thérapeutique, employées par les sorciers, les

(1} Sclon M. E. CowTE, In eroyanee en des métamorphoses somblables coaraelérise dgalement les Arbez asale (Tehad)
kobin et jagauma sont des dires hybrides donl les forfoits sont natureilement impulés i des sorciers koloko,

{¥) Nous empruntons ces deux expressions 4 A, Lén OppENRERL [LYET).

(3} S¢lon Trimmvomam (1949, p. 168{ : ¢« Tha operalion of injury is called ‘wnal, Tt is prediced through performing magic
will something, such a hair, a nail-paring, a garment in which he has perspired, anylhing in fact which hus come from the boedy
of the one to be injured containing tome soul-substance (-1, Sihr (black magic) is « dorme of induesd anio-suggestion connected
wilh the assccialion of idens bu similarity nnd ils effiewey i due te this ag well as Lo the ose of charms and the assistance

of jinn »

Nous n'avons pu vérifler cetts importante ditférenciation sur uelre fereain d'ébude ear nos informateurs onk hotjoirs
indistinclemenl. désigné sous lea noms de silr ou de "gmal les deux {ypes Loperation évequés par TRiMinGHAM.

Cak. O.RET.QN., sér. Sci. Huam., vol. XTI7, ne 8, 1927 251248,
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magiciens et les guérisseurs se Lrouvenl consignées
dans le baffra, ensemble de vieux papiers serrés et 1383
par une ficelle {cf. photo n9 11). Non loin de ces
«libraires », les gewdnIn étalent lenr arsenal, fonillis
inextricable de plantes séchées, de racines, de frapg-
menis de roche et de résine; en effet, ainsl que

V'attestent la tradition sémitigue de ’art talismanique
d'une part, la rencontre de I'Islam et de ’animisme
noir d’autre part, nombre de charmes et de talismans
ne trouvent leur pleine efticacité qu’d l'issue de
combinaisons eb de maonipulations d’éléments nata-
rels,

Ph. 11

Nous n’avons pu appréhender la fonclion et la
signification de nombreux éléments constibutifs des
charmes et talismans divers dont [’élaboration et
Vemploi soni analysés dans les pages suivantes :
formules obscures dont les transcriptions, accompa-
gnées de caleuls complexes basés sur les correspon-
dances des lebtres et des chiffres défient souvent les
réegles de la grammaire arabe, combinaisons de termes
empruntés i des langues diliérentes, inversions de
mots on de phrases du Goran, dessins saux géométries
et aux agencements ésotérigues, significations magi-
ques et vertus médicamentenses des ingrédients
minéraux, végétaux, animaux et humains mtervenant
dans ces manipulations (1).

Nous avons vu précédemiment que tous les procé-
dés de magie eb de sorcellerie accompagnés d'une
concentration spirituelle et d'une utilisation du Goran
comme réserveir de forces situées & la portée de
I'Homme, sont appelés si*al (ex. sv’@l hind éihay) ou

du mob sifr, 4 la signilication moins générale (ex. sifir
hand éikay)...

Différents modes d’agression magique

1. — Zalzal barra min al hillé

¢« Au nom d’'Allah le Bienfaiteur miséricordieux »,
A la suite de cette formule coranique, le verset 18 de
la sourate XXVI est éerit sur un rectangle de
papier, au-dessus d'un dessin (y@lim) aun centre
duquel est inscrit le nom du prophéte ainsi que celui
de la victime désignée : «les envoyés dirent : votre
mauvais sort vous accompagne (2} quand méme on
vous averbirait. En vérité vous éltes un peuple livré
awx excésy.

Le papier est ensuite plié et atiaché sous laile
gauche d'un pigeon auquel on rend la liberié. Plongée
en état d’hébétude, In victime quitfe son village ot

1) Cetie remarque concerne également les protections et thérapeuliques magiques (hifabal, dowa).

{2) Mol a4 mol, «volre pisean est sur vous s,

Cah, O.RS.T.0.M., sér. Sci, Hum., vol, XTIV, ne &, 18¥7. 251-288,
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fLa significalion de ces depr leiires {lam eb va) ainsi que
des signes quit les encadrent, ne nous a pas élé livrée ).

pari au loin pour suivre Poisesu ; marchant droit
devant elle,sans contourner les obstacles, elle s’écorche
aux épineux, palauge dans les marécages el finit par
expirer, vaincue par la snif, la tatigue ou les bétes
sauvages.

Une autre technique du zelzal, moins conmnue, et
dans laquelle n'intervient sucun éémenl coranique,
nous a éLé fournie par un vieux sehdri arabe :

¢ Makada $afiring mabdi modibiga... Hifsss8 . »
Gette formule incompréhensible esl écrite 3, 5 ou 7
fois, ainsi que Le nom de la vietime, sur un papler {qui
sera roulé et atbuché sous 1'aile du pigeom) et
récitée auvtani de fois av-dessus du bec de Uoisean
maintenu entrouvert par fe magieien. Puis ce dernier,
g’étant dissimulé & Pextérieur du village et enliére-
ment dénudé, reldche enfin le volatile.

2., — Ls &hay

I1 s'agit d'une aignille de cuivre fabriguée par le
forgeron avec le métal fondu d’une piéce de monnaie
pigériane, (ue le sehdri enverra se ficher dans le
eeeur de son ennemi «grice & la puissance de son
souffle et & la force de certaines formuless {cf.
photos 1o 12, 13, 14, 15, 16, 17}, L aiguille doit étre
conservée avant usage dans un mélange de graisse
de lézard, de serpenl et d'étre humain, contenu dans
une petite calebasse (gumbel). Pour utiliser cetle
aiguille le magicien se dénude ({s'il se frouve en un
endroit suffisamment isolé} et la tenant prés de sa

boueche, il murmure la formule 2uivante @ «ma nikdhe
AMah ma pilabi  ar-rasel Mahamal...» Bofin il
sounftle violemment...

Le déclenchement meurtrier de la &kay peut étre
également effectué 4 'aide de versets coraniques dont
nous n'avons pu obbenir les références.

Dans son ouvyage relalif & 1'Istam en Afrique de
Pouest, J. Spencer TRiMINGRAM (1959) mentionne une
technique d’agression nettement comparable ; « The

clerie puts the fat of a black he-goat inside the tip of
a duiker horn, inserts needles, each hearing Ehe name
of a spirit, und places a cover over the horn. After
incantation he removes the cover, calls a spirit, and
tells it where to¢ go. The spirit-needle travels any
distance provided it does not have to cross running
water, and when il reaches Lthe wvictim pierces his
hearl. ».

Une deseription, méme aussi sommaire, des mani-
pulations de ces deux iypes d'agression magique
laisze apparaitre la difficulté de différencier radicale-
ment gilidye et sihr ; lo présence d’élémenis humains
dans la mixture de conservation de la &kay, l'obliga-
tion de se dénuder avank d'opérer, ainsi que l'eraploi
de formules étrangérez au Goran sont en effet des
caractéristiques de la sorcellerie telle que nous 'avons
définie plus haut.

3, —— Tavtsman oe Abu Hamid ol Gozzali

Traitunt des différences qui séparenl les fmes en
dépit de leur unilé spécifique, fdn Xaldin aflieme
que ¢celles des magiciens possddent la propriété
d’exercer des inffuences dans Dunivers el de capler la
spiritualité des plangtes, afin d'en disposer dans
I'exercice de leur influence en wvertu d'une forece
psychique ou satanique » (Mugaddima, 128, 11, 3-B).
Selon l'anteur, certaines ames agissent par 'inter-
médiaire des sphéres célestes ou de la vertu occulle
des nombres ; cetbe relation est désignée sous le nom
de théurgie dans Ja tferminologie occcidentale ek
concerne particulitrenent I'art Ealismanique qu’ fén
Xaldiin différenciait de la magie pure,

Le nom de Abu Hamid al Guzzali, penseur mu-
sulman (451 H./1059-505 H.{1113} qu'ldries SHan
(1957, p. ¥6) n'hésite pas & qualifier de « pére de la
logique moderne # el qui [ul appelé en son temps le
¢ revificateur de la rveligion » est connu jusque dans
certains villages ou campements du Serbewel ot
exercent, des fagih {religieux), non pour ses biogra-
phies ou traités philesophiques et théologiques mais
pour certaines contribuiions & lart talismanique,
décrites dans maints ouvrages édités au Sovdan et
au Nigéria, qui ne lai sont le plug souvent atiribudes
qu’a des fins véritablement. publicilaires st cominer-
clales...

Le sa'dil que mous décrivons dans les lignes sui-

Cah. O.B.8.T.OM., sér. Sei. Hum., vol. XV, n® 3, 1077 251.288,
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vantes est une des formey de magie les plus répandues
dans unc zone culturelle dépassant largernent notre
région d'dtude. La

EURAVIL W Vi,

des origines diverses :

113 afboihua
14l AULTIOUS

o

SPOYVARCE nonn whni
FE-¥ i

R LAY alce HUpRE

— il ful ioventé par Plman af Lrl.u Gli N

— les chiffres et dessing qui le composent auraient
figuré sur la bague de ve dernier, bijou qui aurait
apparbenu anléricurement 4 Adam

— ce talisman auraib été créé par Assi ibn
Barylya, «secrélaire de Salomon ».
Seul le nom de Gazzdli a ett:- retenu par le langage

il dont les finalités sontk

{a) — af jumlal of sugagra
“eas Sdp So B d |
4 4 4 3 33 22 111 1
{p) — af jumilal af kablra
~ Lq._ s oM — 1 Pl 2 .
= 47 i - [V -
1098 76 B 4 3 2 [ 100 200
0 N - 0 &
t B P = C (]
1000 ELHY S0 00 600 500
| S S LY LU TR BN RN, [Ny SRRV A5 NG U
La figure itiuate du Landinan esl constitiies pas

le carré suivant

v

%

O

Nous livrons ¢i~-dessous un exemple d’utilisabion du
talisman d’Abu Hamid ol Gazzali.

(L} « Les Arabes dits « Spwea» du Nord-Gameroun »,

00

multiples : susciter Vamour ou Pamitié d’autrud, fuer
ou blesser son prochain de diverses manieres.. Le

Aaalanahoaraanl Faliaminn intorviend rddans lag
Ao SN ony vae BTGl MNCETVICTIY Qalls 85

lutbes qui opposent les individus ou les colleetivités &
I'isgue de conflits dont nous évoquions les plus fré-
guents dans un précédent article (1),

L'accession au but poursuivi s'appuie, quelle
gque soit la mnature de celui-ci, sur ie rapport
existant entre chiffres ef letires selon deux types de
correspondance dénommés en arabe

de po
Qo

ol sugayra (la pelile somme)

af babira ]

al jumlal
! juenlal somme!

rrr'r\nfln
o

t or i:J O F -.!9 up -J? U‘; QC

7 h 6 6 5 5 & 9 44 % 8 8
(3 o B - .0 . J [y
100G 30 80 i 60 S 4} 3 M)

LT O PR Y I L PR TR | 'lf' ah

AVLLLEICHFLFT GG \M?LAJ USIRSIIe O J L lad’-} Llﬁ ILI.J.
fournir un emploi ue nous désignerons sous le Lerine
général et indéfini d’action (UL;P};

Daans un preniler bemps nous lobalisons les nombres
correspondant aux letlres de ces trols noms en nous
référank 4 la « grande somme » :

Alehgmmad = 92 (1)
“amal = 140
Fidak = 12

= 244

Ge total est divisé par 15, nombre correspondant
& la «valeur s dun enté du cared initial qui est aussi
le symbole d’Eve, « mére des hommes . Nous obte-
nons un reste de 4 (3) gue nous ajoutonz & 36hH,
nonthre des jours de 'année. Nous refranchens a ce
botal (369) le nombre 51 formé par les chiffres corres-
pondant selon la «grande sommes aux letbres du

suffixe {‘_}':1) qui caractérise plusivur:s noms d'anges ou
de démons. Ayant obtenu le feotal de 318, nous
ajoutons celui-ci au chifire de chague case du carré
initial. Ghaque partic essentielle de la figure ainsi

obtenue porte une dénomination spécifique.

{2) Le redoublement d'une consonue n'esh pas pris en considéralion.

F L R N i O T T Pre
(a2 & UCLENN 08 Tes, e seul l|,Iluuu‘.u|.. [xi=}

Cah. 08,3, T.0.0., sér, Sei. Hum.,

asdilint
ULiLiEt.

vol. XIV, ne 3, 1977 251-288,
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MGLTO (verrou)
r4

322 327 320

MJS:H. iT

hakg 321 323 325
{quantité suffisante, -
ApRortunits, réussitel

{surface)

326 319 324

\

MIFIIH (cleft

Nous additionnons les élémenks de cetle figure :

wafg4 mesahat = dabif () {le livn, le fort, le réselu)
e 373 1292

mifidh+ migldg = *adil (tquitabie)
319 7 G44

Enfin, nous tofalisons les nombres des 9 cases du
currd pour obtenir gdyet (le bug) : 2007,

A laide de Ia « petite somnne » nous tirons la racine
d’ur nom d’ange de chacun des nombres correspon-
dant respectivement & miglaq, wafy, miflal, masdhat,
dabif, ‘adil, gayal .

319
mifieh = C_I"l" _JLA[;:.UQ Edjd iyt

3 27
nigidy = . -1 1 (i 1 110)
migliy C"'—"J ,\:_ll,'geJ ubfajyl
B 46
‘adif = 3 [T
'l Y W} | 32y twadwdfyi
9069

wafy = Jp}.l: Ly LL,J], Lt dfyil

323
nasdhal — C_‘-"C W) "’:'-:-"!" Jabidigit
L9 2
dabif = i
i 'IL.J-LﬂI-J _L:_,&Lh_! boibd fyil

2007
gigat = «._a_l:_) W ll.«lo_) zatbafil

Les sept anges sont invoqués dans une mée
priere afin qu'ils aident. Jidah & obtenir de Mupammad
un fravail bien rémunéré...

En sus de ¢¢ procédé par lequel les noms des anges
susceptibles d’agréer une demande ne sont décou-
verts qu'au terme des sinueux méandres d'une
arithmétique ésotérigue, Il existe une variante du
«lalisman de Gazzdli » jugée plus efficace et dénom-
mée ¢al mal@ika» ou méthode par les anges..
Effectuée dans les mémes circonstances et sux
mémes fins que Vopération préeédemment décrite,
cette méthode d’invocation ne s'adresse qu’a des
anges (mald@ ika) pour faive le bien ot & des génies
{fniin) pour se livrer au mal ou aeqguérir un quel-
congue profit... Genk-ci, envayés auprés de quelquun
pour le servir on an contraire lui nuire, resteront.
définitivement auprés de lui pour exercer leur action ;
c'est en ce point que réside la supériorité de cette
deuxiéme maniére du Ealisman.

ExeyMrie @ Sa'id veut agir sur Zahara (). La
premiére et la derniére letbres de ces deux noms sont
disposées dans un tablean agrémenté de formules
religieuses et de diverses dénominations de Dieu ; la
preqmiére lettre de chacune de ces formules est
contenue dans I'une des douze cases.

{Ce carré magique, desting 4 allirer le mallieur
sur la victime choisie par le magicien, est idenFique
ait précédent. Seuls les noms des étres surnaturels
invoqués — appartenant & des jniin — sont difié-
rents),

Le dessin de la ligure correspondant au but
recherché doit étre accompagné d'une priére incluant
diverses dénominations de Dieu ainsi que les noms
d'anges ou de jnidn qui sont inserits aux quatre coing
du carré. Celte priére doil étre effectude un norubre
de fois cerrespondant i la sonune des valeurs numé-
rigques {1) de Ia prewmicre el de la dernisre Istlre du
norm de 'utilisateur du talisman, ajoutée au tolal
similaire relalif au nom de la personne qui subira
Paction du s°@l. Dans chacun des Erols exemples
évoques ci-dessus, Sa'id doit réciter 451 lois la
méme invocation, car

[(> =4) + (U= 00) = 64] +
[(<S+ = 400} 4 ( b= 7) = 407] = 451

Senteurs et fumées des parfums de bois odorifé-
rants doivent monler vers Dieu durant cette priére...

{13 ... en référence aux équivalences letirasfchittres de ia grande somme.

Cuab. O RAT.OM., sér. Soi. Hum., vol, XIT, po 3, 1877 131-285.
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4. — Neuns ne tenterons aucune énumération des
méthodes d'invoration des nombrenx génies ef
démons qui caraclérisent la croyance lacale (kanuri,
kotoke el baguirmienne) en des &tres supérieurs &
homme ($gwdfin, jnin, mal@'ika, etel) et incarporss
& l'ensemble des superstitions et pratiques en rapport
avec U'Islam, quoique en marge de Vorthodoxie

coranicgue |"1‘|
corapigque (1.

I importe cependant de mentionner et de décrire
briégvement deax modes d'invocation de ces «divinitéss
respteliv(mcnl; différenciés par les motivations de
ceux qui s'y livrent.

A Le yihval; ce terme désigne une méthode
d'invoecation des jiin jugée dangereuse pour celui qui
Uemploie et desiinée i satisfuire les voeux ou désirs
de c¢e dernier (forlune, vengeance, amour, etr.). Le
génie, dont "action est déclenchée au prix de nom-
breux préparatifs ainsi que de laborieuses invocations,
apparait sous des formes aussi diverses qu'effrayantes
(lion, serpent, abime, incendie) pour se mettre pro-
visoirement aux ordees de celui qui a osé le solliciter...
La meindre erreur dans l'accomplissement. des pré-
paratifs ou du protocole de U'invocation, la plus petite
faute psychologique vis--vis du jin entrainent la
mort du solliciteur ou le plongent dans une folie
incurable... L’obscurité doit étre compléte, dans une
piéce soigneusement close doni P'atmosphére est
parfumée par la combustion de bois odoriférants :
I'officlant. assis sur une natte ou une peau de cabri (2},
fourné vers I'est, ne s'alimente que trés légérement
{dabtes, bouillies, gateanx secs) pendant Pinvocalion
dont la durée varie suivani I'identité du Jin quien est
I'objet. les risques enrourus mais aussi le suceds et
la puissance obtenus senl dils proportionnels & la

durée de Vopération : celle-ci peut s’effectuer en 1, 3,
7, 10, 30, 40 ou 49 jours... Nembreux sont les génies
dont le yflwal cntraine l'intervention ; parmi les
plus connus, il faut citer mdhad, murrata, al ahmarn,
bargdnu, semhurrasu, zanbalu, maimun, banuy,
darnuy, barfid, barhin, ashim.

-R r el

B. Les culbes et les phénom
perceptibles dans de nombreuses sociétés musulmanes
au nord et au sud du Sahara, sont particulidrement
répandus sur la frange soudano-sahélienne (‘-‘} Leurs
diverses \auantc:: sont. dé:lgnéea dans la région du
lac Tchad {4) sous deux appellations distinetives :
badri {5) eb hurugnmea; le premier de ces deux
termes est le plus connu et le plus fréquemment
employé, pour gqualifier d'une facon générale I'en-
semble des phénomimes de possession d'un individu
par un « diable » {faylan) ou un génie (Jin) ainsi que
les techniques d’exoreisme musical employées pour
guérir ces états.

Le badri a trouvé son origing aw Bagirmi, avant
de diffuser largement parwi les populalions kofoke et
kanuri, ainsi que chez les Arabes ¢ Suwas, dont la
zone d'habital s’étend du N.-E. du ngena au
Bagirmi. Son élude se heurte & de nombreuses
diflicultés méthodologiques ; il importe en effef :

e

1lEkn: ot bam mhinam enes e nossessio
enes o POsSCaEsion

LL

{1) d'inkerpréter le phénomene dans le cadre d'une
{ou de plusieurs} civilisalion ;

{2) de ¢ traiter » les documents de maniére standar-
dizée et comparative. Clest pourquoi nous avons
fréquemment évoqué la nécessité d'étades pluridis-
ciplinaires, ainsi que 'opporfunité d'une étroite col-
laboration entre les ethnologues «spécialistes » des
populations comptanl des adeptes du bedri-kura-
guma (8).

(I} J. Spencer Trasminarast (1949, p. 167} souligne os fait @ « .., the Quriinic pame of jinn has spread to incorporvate the
varipus spirits of the indigenona peaples, but the jinn of Kordofan are by 1o means indentical with the jion of Dongala, let alone
the jinn of other Islamic counlyies s,

(2} Trés sonvenl la pean de cabri est étalée sur la nathe,

{3) Nous exposerons dans une prochaine publication netre documentaiion relative aux enltes de possession lels qu'ils sont
pratiqués en eertains leux du Nord-Camervun, MNos engudtes suv ce sujei s'insérent cependant plus dans une éiude géndrale des
smprunts arabes aux cnllures lorales e dans une tentative de deseription exhaustive de ¢es phénoménes ; on pent regrefter qua
o passiounanl Lhome de recherche n'ait fait encers au Tchad TI'objet d'avcune étude approfondie en milien muznlman ;
les recherches effectuces ces derniéres anndes, presgyue exclusivement on milieuw wrbain (N'djamena), laissent 4 'ethnologue
véritable un vaste charp d'observation, tanl dans les localités kefefv of kenuri quo dans tout le Begirmi., Citons cependani
pour mémagire "exeellents observation athno-musicelegique réalisée par M e Braxpiny (1967) dans un village keloko.

{4} Aire d’babilat Fefeko (dépariement du Logone et Charf, an Nord-Cameroun, quelgues localités sitnées au-deli de la
frontitre nigérianne, ainsi que la plupart des villages situés sur Is rive droite du Chari.

— Préfeclure du Chari-Bagirmi, su Tehad.

— « Bagirmiena s, Holoko, Kanuri et Arabes deoiveni #re compilis parmi les adepies les plus nombreux de ces cultes. A
N'djamens, les séanees d'exorcisme raseemblent des groupes d’adeptes elbniquement trés disparates.

(8) Badri signifie en «for barma» (langue du Bagirmi) oiseau de prode, rapacs. Cette sorte d'nisean esl désignéa sous le
méme lerme duns les langues kofoko de Guifei el de Mafkari. La traduclion du terme huruguma reste incertaine ; quelques
informaleurs ¥ onl vu un dérivé du et kenard kurugun (reméde, médecine), d'aulres et traduil dans la méine langue par
¢ grande femme» (1,

{8y Les uns ¢t lez aulres sovoni encore longlemps contrariés, tant par unc conception individualiste el possessive de la
recherche sur ie terrain ue par Lo fentation frop fréguente, d'inlerpréier la réalilé sclon le dogme d'une idéologie précongus,
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Le culte du bedri constitue selon nous Uexpression
culturelle, dynamique et dramatigque des fantasmes
et de divers complexes d'une population ; il doit. étre
en partie expliqué par une convepiion de la maladie
commune 4 plusieurs ethnies (I} dont les croyances
relatives & la magie el & la sorcellerie se sont fondues
en un amalgame culturel favorisé el ¢ homogénéisé »
par Ulslam. Il serait cependant absurde de voir
essentiellement dans la possession d'un individu par
un fegldn la réaction {« nécessaire ») du eorps social
face & la transgression 4’un interdit. La voie royale
de e type d’explication (légitimée il esk vrai par les
réalités sociales de nombreuses ethnies d'Afrique
occidentale et équatoriale) conduil 4 lidée de
g végulation sociale », suggére les diverses notions
terminologiques désignanl la répression institution-
nells des parlicularismes et des initialives inspirées
par d’autres forces que celle de la tradilion. Gelte
thése s’appuie cerles sur des arguments non négli-
geables :

— Tl'investissenenl d'une personne par un «dia-
Lle » est parfois imputd 4 la Lransgression d'un inler-
dit. social et certaing fewdalin peuvent ainsi étre
oceasionnelleinent considérés comme des garants de
Vordre et de la déonlologie des groupes humaing
parnid lesquels ils se manifestent (2) ;

— il ¥ a toujours un principe de causalité claire-
ment défini, & l'origine de la possession, Les princi-
pales caractéristiques « physiques» et « psycholo-
giques » des démons, les éléments de la flore arhuskive
ainsi que les accidents glographiques habités par
ces derniers sonl conous de heaucoup de gens et
particuli¢rement des Lhérapeules. Aussi les expli-
cations ne manquent ¢lles jamais pour découvrir,
aprés Pidentification du Sagd@n qui habite le malade,
les causes explicatives ou juslificatives de agres-
sion...

Cependanl une étude approfondie montre dque
I'action des démons constitue moins une défense de
Vordre élabli (respect. dez inzlituitons et des coutumes
en rapport tant avec la chefferie politique qu'aven
les exigences de 1'lslam el de cerfains rites d’origine
préislamique) qu'une dramatisalion — essentielle-
ment féminine — de ka condition humaine, L’agressi-

vite, Porgueil et 1a dupliciie de la plupart des Sowdfin
sont le plus scuvent invogqués pour expliquer (sinon
juslifier) les maux que ceux-¢i dispensent aux
hurnains ; les explications des thérapeules concernant
les causes de la maladie réveélent moius des foules
anférieurement commises par la victime que des
goccasions » ou des « prétextes » délibérément sajsis
par les « diables » pour accabler humanit€ : matheur
4 celui ou celle qui traverse 4 [a nage un cours d'ean
habité par un démon n’aimant pas les nageurs, gare
au voyageur gui ne fera pas un débour & proximité
d'une termiticre dans laguelle véside un Fagldn
rebuté par les élrangers.. Possédés seront aussi les
ignotants qui boiront I'ean d’une calebasse (ou d’un
yuelcongue récipient) laissée sans couvercle sous le
feujllage Fun arbre frégquenté par P'un de ces édtres
malfaisanls..,

La maladie constilue done moelns lu sanction d'une
atfeinke & ordre social qu'un élal psycho-physiole-
gique trawematisant qu’il faul soigner par les mimes
et les vythmes de l'exorcisme el donb il imporle
dexpliquer les causes grace A la elairvoyance dela
fya badri (3).

Sur la pente d'un « destin » identifié & la volonté
d’Allak, Ie devenir de ['ébre humain reste le jouet de
personnalités monstrueuses o cocasses, raremenl
bénéfigques, s'exprimanl. sous les farmes eb les habi-
tndes multiples des Sangfin... Dimension fantasma-
gorigue d’'une nature hostile que 'homme affronte et
parvient & domestiquer par les techniques de son
savolr...

L'ensemble des symplomes de la possession (ano-
rexie, insumnie, messages oniriques, hallncinalions,
traubles psycho-moleurs) est étroitemend lide & la
notion de féminité : stérilité, régles douloureuses,
NOUVeAUX-nes Anormaux, fansses couches sonl cou-
ramment. attribués & laction des dawaiin ; il s'agit 1a
d'une caractéristique essentielle du budri dont les
adeptes comptent une grande majorité de femmes.
(8i les conséyuences psycho-pulhologiques de ces
traumatismes sont parfols atténuées ou gudries parla
cure, les malades dent les troubles pulmonaires ou
autres maux physiclogiques sont soumis anx vertus
du bedri n'obliennent aueun soulagement médicale-

{1) MNotre prapos coneerne en fait quelques sociélés dont un chifive notable d’individus parlivipent & ces manifestations el
nourissent des représentations bien défnies do monde des o diableg -

(2} Le gaw arabe ou kanwrei dispose de cerlaines lechnigues pour vaeir les diables au moment oi reux-ci s'inlroduisent dans
un viltage ol ils veulent perpéirer feurs méfaits. Il lui suffii notamment de s'applicquer gquelgues fragments d'exeréments de chien
sur les fenies paipibrales ; ainsi maguillé, ilsurveillera les iraupeaus de chivres qui reviennent, le soir, vers leurs enclos, en regardant
4 travers l'orifice d’on manche de hache dépourvu du fer de 'owiil. Les faodiin, marchant et dansani parmi les animanx, Jui

apparaitront alors dislinelement.

(3] Pritresse du Padri-Furugumoe el organisalrice des cérémonies, 1a fge badri divige une eomprégatton de possédées.
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wenk vérifiable) (1}, Les Arabes du Nord-Cameroun
¢k de la région de N'djaréns, parmi lesquels la parti-
cipation féminine & ces thérapies esl. — au dire de
nombreux informateurs — en nette aungmentation
depuis le début du siéele, désignent celles-ci sous le
nom de ¢ H'ib hand fawdlin» {danse consarrée aux
diables).

81 les lhommes affeclent indifférence ou mépris
pour ces  thérapeutiques de groupe conkraires a
U'Tslatn, ils wcceptent, en dernier recours, que leurs
{itles ou leurs épouses ¢ possédées» y parlicipent,
lorsepue Les traitements appliqués par les gordnin ou
les fagih s’avercent. inelficaces,

Tandis que les iga badri sont Goujours de race
kotoko, karori ou baguirmienne (plus rarewncuot
d’origine mandura), les wusiciens dont les rytlunes
animent les danses de possédées sont fréquemment
des Arabes (2}, Ces derniers, initiés trés jeunes a leur
art, sont toujours fortement imprégnés de culture
koloko ou kanuri.

5, — Sihr hénd-n-niir (Macie par LE FEu; cfl

photo ne 18)

Celte opérativn est destinée & incendier le logement
d’un ennemi. Au-dessus du verset 70 de la sourate LVI
{« avez-vons considéré le feu que vous faites jaillir? »),
éerit sur le sol ou sur un nsorceau de papier, on dresse
une petite charpenie de piquets attachés par une de
leurs extrémités et affeclant la torme d'une case. Un
petil: toit. de paille esl ensuile adaphé & celte ma-
quekle... Dis gque ce substitub de Phabitation de la
vietime désignée est enflainmé, le logis de cetbe
derniere est attaqué par le feu.

. — CERTAINES OPERATIONS MAGIQUES WNEGES-
RITENT DES MANIPULATIONS LT DES MATERIAUX
BEAUCOUP PLUS REDUITS

— Un simple gefem (crayon ou roseau taillé

gervanl & éerive sur une planchette de bois), enfuncé
dans un trou et. recouvert de ferre, an-dessus ducquel
on réeite 1000 fois les versets 94 oi 95 de la sourake
XXVI {2), rend fou celui vers lequel est orientée
Tagreszion du safedri.

— Le Lerme ‘uyda (neend) désigne une suile de 7,
4, 41 ou 1000 neeuds {dont le nombre varie selon la
nature et 'urgence de Peffet vecherché) effectuds sur
une cordelette eb au-dessus de chacun desquels Te
magicien psalmodie un verset du Coran ouune formnle
de malédickion accompagnée d'un crachubement.
L’intelion du sehdi détermine la pature des maux
subis par la victime.. Paralysic et impnissance
sexuelle sonl le plus souvent imputées 4 ceble sorte
de magie noire {4}, Le ‘ugde — également dénomné
sous la forme du pluriel (fugad) — désigne aussi une
magie prévenlive (nécessilant Pélaboration de hija-
bafy ou curative {dowa) aux gestuels idenliques :
senles varient les nombreuses invocations of psalmo-
dies suivant la nature des maux et dangers donf on

f1y Catte inadéquation de diagnostic ou de preseription, n'excluant pas I'efficaeité meédicale dans fe iralement d'auires
maladies (principalement des désordres paycho-somatifques exigeant la réingertion soeciale de la malade) nous est appamie dans
une aire culturelle tris différenie : les guérisseurs des zones d'habilul viti, yombe, hugni ot Tautres ethnies de la Républigue
Populaire du Congo, élaborent leurs drogues et décoctions en tenant compte de la bipolarilé quils altribusnt i elague ingrédient
vigétal de lenr pharmacoppée ; la plante est otilisée ¢

{a) soil en fonction de sa relation métaphysique avee un Nhisi si [divinité liee 4 la lerre) ou un Nkisi {desigmation, souvenl
peraonnalizgée, dies iorees fui anitient Ponivers).

{1 soit & cause de sa valsur médicamen(euse, expérirvenlalement connuc, dans Je trailementl d'vne malsdie particuliére.
I 'ambiguité de cerlaines ordonnances provienl de l'associslion exirémement variable de eeg deux types de maolivation dans
esprit du guérissensr.

{(2) Ceei esl vrai dung le Logone ot Chari siusi que sur la rive droile du Chari, parmi tes popiations couvrant une bande de
B0 km du large, entre le iac et Logome Gona... mais ne Uest plus en pays baguirmien. Rudaifo Dagnna, nolable prospére de
Fort-Fonreau ot i s'est installé il ¥ & quelques années, aprés avoir eté bruyamment chagsé de N'djamena pour fait. de sorcelleric
st un Arabe connu dans tout ¢ déparlement pour sa dextérité au lambour et 4 la fldke. Lui o ses assistants sont souvent
sollicilés de [rés loin pour exercer leurs falents.

{3} ¢ lIs (les faux dieux) seront précipités, eux el les BErrants, dans la fournaige avee, en entisr, leg ligions d’Ihlis ».

{41 Dans l'anliquilé romaine ceite forme de magie noire est prafiquée paur crop@elier la copulation. Dans sa g ucolique,
Virghle éveque une corde & niends Landis gne Pline rapporte que Fon pent s'en prémamir & Uaide de graisse de loup,

Clah. O.R.S.T.ON., sér. Sef, Hum., vol. XIT7, n0 3, 1877 241-78%,



278 F. HAGENBUGHER-SAGRIPANTIL

veut. se guérir ou se protéger (1). Cette techmique est
particuliérement illustrée par I'usage qui esl fait de
la sourate GXTII, priére conjuratoire qui fut, selon
la tradition, révéiée (2} lors d’'une lentative d'envoul-
tement, perpéirée conire le Prophéte par un Juif de
Médine :

¢ Dis @ je me réfugie aupres du Seignenr de IPAube

contro Is mal de ge qu'll eréa,

contre le mal d'une obscuwrilé quand elle s'Clepd,

conbre Is mal de eclles qui souffleni sur les nwends (39,

el confre le mat d'un eoviewx gui anvie » (4}

7. — Nous mentionnerons d’anlres kypta (l affer-
Hon moins dus & une inlenfion de nuire qu'd Uein-
fluence de dme»; par ce ot Tha Neldin définit
Porigine du “en ou « manneais @il », connu dans Losl
le monde musulman comme un ellel magique au
sujet duguel la iradition attribue aw prophéte le
hadith suivanl : «iln'y a rien de vrai dans le ham (5) ;
mais le mauvais ceil est réel et les oiseaux fournissent.
des présages véridicques »,

Définissant. te « mauvais ceil», Thn Xaldin précise
que & son effel. est. naturel ol inné, irrémédiable, ne
televant. pas du libre chinix de celni dont. il est doud
£b. ne s’acquérant point ; alors quelesantresinfluences
(de I"ame), bien que certaines d'entre elles soient
innées, leur effet. dépend du libre choix de l'agent. ;
ce qui est naturel en elles, c'est la capacité (de I'agent)
de s'en servir, et non sun acifon propre. Voila
pourquoi celud qui fiae par la magie {6) ou le don des
miracles (Rardmu) est puni par la peine capitale,
tandis que celni qui fue par le mauvais ¢eil, ne subit
pas le méme chaiiment ; car, la mort résultani du
mauvais ceil ne procéde pas de Uintention de PVindivi-
du, ni de sa volonté, ni méme de sa négligence ; il
y est naturellement eonlraint s, (Muqaddima, chap.
VIII). Gette définition correspond parfaitement amx
croyances des Arabes « Smra » qui considérent méme
le regard de la femme comme particulicrement
dangereux et selon lesquels seuls les enfants non
pubéres sont incapables de dispenszer le ‘en. L'action
du ¢« manvaiz ceils s’exerce partieuliérement au
moment des repas, provenant surtoul de pergonnes

ne partageant pas la nourriture de celui qu'elles
ohservent. De subits vomissements interrompent le
repas de la viclime, au moment ol celle-ci esl affectée
par le ‘ern... La guérison de ces maux ne survient
qu'a issue des manipulalions ¢t thérapeutiques
diverses employées 4 cet effel. par les mearabouts.
Cependant, l'instigateur de I'agression (délibérée ou
invelontaire) peut mettre un terme aux souffrances
de sa victime en crachant & trois reprises sur le
visage de celte derniére aprf'“: avoir répété autant
de lmq han enta Byt ol waja da minnd Allah yuntik
ol "afe (st tu az recu ce mal de moi, que Dieu le donne
1a santé).

B. — T1 est une autre force maléfique ef involon-
tairemenl. déclenchée qui s'exerce sur celui dont
s'ernpare la rumeur politique ou simplement Les
bavardages villageois animant une veillée; elle est
appelée yafm e-n-nas (mot-d-mol, @ la bouche des
wens) el. détermine la nécessité de dissimuler npinions
et projeis de quelgue importance. Get impéralif esl.
illustré par une maxime dont la signification réside
dans la supériorilé des liens unizsant les fréres ou
demi-fréres de méme mére sur la réciprocité affective
de ceux qui ne sont issus que de méme pére @ o« A
fI balanak wal ammaek, of marag minnak wal abak...»
{mot & mot : ee que tu gardes en toi est ton frére
du caté maternel; ce que tu livres est ton frére
du cité paternel). Ainsi, eelui qui doit partir en
voyage déploie-t-il souvent jusqu’a la  derniére
minute nille précawlions pour cacher Pimminence
de son départ, particulieremeni s'il =e trouve en
milleu étranger, ol la curiosité de 'entourage & son
égard et partant la jactance de eelui-ci se manifestent
de manidre insislante.

0. — PROTECTION INDIVIDUELLE PAR LEs hijabdl

L’analyse de la notion de hijab {pl. pijdbal} dévoile
la multiplicité de techniques de magie défensive au
moyen desquelles Vindividu se protége des agressions
deg magiciens et des sorciers.

Le subdri (magicien) ou le fagih possédant la baraka

{I} Netons que plusienrs types de gestes on de techniques nragiques offrent une triple posgsibilité d'ntilisation éveninellement
agressive, préventive ou curalive. Ces trois fonctiens sonl en fait remplies par le verbe ou la pensée hien plus que par lu forme

matérielle du talisman.

{2) La sourale CXIV [ul Pobjel de ln méme révélation.

(31 Cette forme de magie est, selon le Coran, surlont pratignés par les femmes,
{4) M. 1dries Swam remuarque que celte sourafe n'est pas sans rapport avee Paneienns doctreine sémitigque des noruds eitee
dans e Maygiu (Tubleties brilanles) @ « son noud est défail, sa soreelierie est devenue nulle et fons ses charmes reoiplissent Te

teésert », op, eit. p. 101,

{R) «Qisenu mythiyue chez les anciens Arabes, représentant I'ame d'un homime mort de mori violente, errant et erianl 4 la
vengeance du sung. Cerlains Yool idenlifié su hibou mdle » (Toufy Fanap, le monde du sorgier en Islam).
(8) En dépil 4 la distinelion epécée par Tbn Xuldin, vappelons que le « mauvais @il » e2l coramnément eongn en Istam

comme an effet de magic.

Cak. O.RB.T.0.01L., sér. Sei. Ham., vol. XIV, no 3, 1077 251288,



MAGIE ET SORCELLERIE CHEZ LES ARABES I AFRIQUE (ENTRALE 279

{pouvoir intérieur permettant d’uliliser le message
coranique 4 des fins individuelles et pratiques), éla-
borent des pretections magiyues dont les supports
matériels sont aussi nombreux que variés | peaux de
varan, de serpent ou de gazelle, cornes «antilope et
de gazelle, plumes d'oiseau, plantes diverses, elc.

Les gestes ainsi que les modalités de création et de
déclenchement du hifah sont aussi frés variés et
differemnent dénommsés, indépendamment de la
nature spécifique du but poursuivi {rappelons une
nouvelle fois que les formes gesluelles et matérielles
de nombreuses opéraltions magiques peuvenb élre
utilisées & des fns préventives, curalives ou agres-
sives lorsquion les associe aux divers formules ek
versels coraniques correspondanl respectivemenl A
ces brois flinalités) ; seul le Lerme lifah accompagnant
T'une des appellations suivantes évogue les fonctions
de protection et de défense :

— al e : & la récitation d’un versel, entrecoupée
de erachotements dans les deux msins Lenues ouvertes
devant le visage, suceddent des [riclions de la face et
du corps aceonipagnées de louanges & Diev murinu-
rées dans de prolondes expirations ;

— al kalib : versels coraniques écrits un certain
nombre de fois sur une planchelle (ioh} ; encre
névessaire 4 cetbe copie est vecueillie dams une
calebasse aprés usage, mélangée & du miel, du suere
ou du fonio el bue par le consultant (1} ;

— a-3-Sadar @ ensemble de médications [aisant
intervenir les caractéristiques pharmueologiques des
planles mais ubilisunt aussi les vertus magiques de
certaines herbes ;

— al fate : quelques versets de la Faliha sont
récités lors de rencontres de départs en voyage, de
retrouvailles aprés une longue séparation, d'arrivées
de personnages fruportants... A la premiére sourate
du Coran peuvent cependant étre meélées des sup-
pliques individuelles formulées par le fagih dont la
foi ef la coneentration spiriteelle favorisent l'exance-
menk de la priére, celle-ci, motivée par un but précis,
parfois précédée ou suivie de locuiions et de signes
eabalistiques, adressée & Dieu par un fagib sollicité
el payé 4 cct cifet, devient alors un Rijad ou, au
coniraire, un moyen d’agression si la pensée de Uoffi-
ciant est concentrée sur des malédictions et une
victime désipnée,

— Alugda : {ei. p. 27R) ete.

Les charmes et lalismans, denl les détenfeurs
doivenl, porter snr enx les supports matériels {sous
forme de plantes séchées sélectionnées et prépurées

par les gamdnin, de fragments animaux on minéraux
parfois associés aux innombrables éerits et dessins
cabalistiques composant habitucllement les Jjaddi)
sont insérés dans différents types de contenants ; ils
sont enfermés dans des étuis de cuir fabriqués (le plus
gouvent en peau de gazelle) par le cordonnier ef dési-
gnés sous le terme de warage, indistinctement
appliqué au rcontenanl el au contenu. Les waraga
soni fréquemment poriés en masse importante dont
la forme se dessine sous les plis du vétement... Le
terime garru «ésigne une ceinture en peau de chévre
ou ¢e serpenl ainsi que la matérialisalion ritue!le
du talisman qu'elle eonlient.

Le schéma suivant propose & tilre d’exemple une
récapitulation deg différentes cabégories auxquelles
appartient un talisman et partant les Lermes sous
lesquels celni-ei peut dtre désigné,

suE
sifr

hifsb

garri ou waraga quelcongue

Cuqda {nom spécifique du talisman
ou du charme)

— Hijab hana aburdah (cf. photo n® 19)

Ce hijab protége les combattants qui en sont
porteurs des atteinies de leurs adversaires quelles
que soienl les armes employées par reux-ci. 1l
arefroidit » les agresseurs (le mot aburdah est dérivé
de bdrid, froid). Certains de nos informateurs ont
cependant aflinné que ce falisman ne protége son
possesseur que dans les affrontements au corps A
corps el ne lui ont reconnu qu'une moindre elficacité
ronlre les armes de feb. (Les fortnules qui le
composenl. sont suceessivement traduites dans le
sens indiqué par la léche porlée sur la photograpliel.

{1) Ce mode d'ingestion de la furce jugée inlérente au texte coranique esl fréquemment employé pour développer le tonns
fntelectuel {(dawd hdnd rds : « médicament pour la 1dle #) ; Penere ulilisée pour éerire 710 foiz les R versels do la sourate XCIV
constifue une boisson stimulant el auvgmenlanl les faeultés de comprehension,

Ceeh, O.BES.T.OM., sér. Sci. Huam., vol. XTT, nun 3, 1877 2512858,
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1. - LATERALEMENT

— wa Zakariya “alagli as-saldm
ot Zacharie, que la paix s0it avee lui
— wa Ya'eub ‘alaght as-seldm
si Jacob, que la paix soit avee Iui
— wa Ibrdhim as-seldm wa Ismd{ “aloghi gs-yaldm
¢t Abraham, la paix et Ismaél, que la palx soif avee lui
— wg Masd “alaghi as-saldm
ef Molse...............
— wae Mubammad “alayhi as-salim
el Mahomet, ... ... .. o0al.
— wa Ismd'il “alaghi as-saldm
eb Tsmagl.....ooovvunnn o,
— wa Yojal ‘alayhi as-salam
el Yajal (heiveninannis

e

— wa Tsma'H ‘afay.'u' as-suhdim wa lam yekun lahn kufoan
ahad el Ismadl, que la paix soit avec lui el n'esl egal 4 lui
porsenne (les six derniers mots de cobbe formule consliloent
le dernter verset da la sourate CXII).

— Qul hawea Allabu ahed Allahn ag-samad lam yalid wa lam
yitlad
Dis, iui Dieu esl unique, Dieu I'Absolu. 1L 0’y pas engendré
et Il n’n pas élé engendrs (versel [, 2 el 3 de lo son-
rate GXII}

— wo Jibelt ‘alaghi as-saldm
el Gabrirl, que la paix soit avec hii.

9 — Au CENTRE

~— Muhemmad al ‘ezim: Mahomel le Grand

e Mubommoad Muhammad: Mahormel!, Makomel

— al “gzfm of *azim: Le Grand, le Grand

— Muhammad Buhammad : Mahomet, Mahomet

— wa 14 hawle wa 13 guuwole NG bi-Nahkl «f ‘uligi of ‘uelm;
il n'y a de pouveir et de force gue ceux de Dieu le Haunt
at le Grand.

~ sab'a marral; sepl fois.

Hijabal hiney al hadid : protections contre les armes
blanches.

1. -— (ci. pholo n® 20)

— Bismillahi-r-Rapman ar-FRalim
Au nom d"Allah le Bienfaileur miséricordisux.
— Fa'id al hadid mufjarrab
L'otilité de la « protection contre Ie {or+ éprouves
e gptd B Atlahn alied (1) olf yd Mubammad alf
dis, Lai Dieu est unique, 1040 fois, oh Mahomei 1000 fois
— Allghu-g-gamad (2) alf po Mubammad aif
Dien I'Absolu 1000 fois oh Mahomet 1000 fois

— lom yalid wa fam yihlad (3} aff yd Muhommad alf
il n’a pas engendré et n'a pas été engendré 1000 fois
oh Mohomet 1000 [ois

— wa lfam gakun lehu kafwan abad (4) alf y&@ Muhammad olf
el n’est égal 4 Lui personune 1000 fois, ob Mahomet 1000 foiz

— at Xaiim miydtun
e dessin cent lois.

2. — {ef. pholo n® 21)

~— Bismillahi-r-Ralimin ar-Raliim

Aur nom d’Allah lo Bignfailenr miséricordious
— F@id al-hadid gul king

[*utilité contre lo fer, dis que vous soyes
- af Xatim miydlun 3har Ramadén

le dessin cent fois an piois de Ramadan

Ph, 22

3. — (cf. photo n°22)

Le verset B8 de la sourate XXXVI («Balul », leur
sera-l-il dit «de la part d'un Seigmeur miséricor-
dieux...} est ecouramment ukilisé pour la fabrication
de talismans conbtre les armes blanches... et les ser-
pents ; le papier sur lequel eskt écrit le verset sera
roulé et placé par le magicien dans la tige d'une
plume de canard.

Hijabat hiney nidab (protections conbre les flsches)

Sagaies et lances conslituent D'armement tradi-
tionnel des Arabes d'Afrique Centrale qui ignorérent
toujours le maniement de 'arc. L'importance de ce
fait apparait dans les récits recueillis tant en milieu
arabe qu’aupres de certains notables kofoke de Makari
relatant les derniers engagemenis qui opposérent
au début da siécle les ¢ Swwas aux possesseurs
traditionnels de Ia terre : 'ampleur de certains succés
militaires remportés parles Arabes grice 4 la mobilite
de leur cavalerie fut souvent limitée par les flaches
des adversaires. Les traits, parfois empoisonnés,
lancés par les Mbororo qui chacque année en saisen

{1}, (2}, (8) ot (4) correspondant respectivement aux quatres versets de Ja seurale GXIL

Gak, O.R.8.T.0.M., sér. Sci. Hum., vol. XIV, ne 3, 1977 : 261-288.
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Ph. 28, 24, 2b6. — Hijabal hiney nifab,
Prolection coentre les fléches.
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séche franchissent la frontiére nigériane pour ¢

g'abia-

quer anx commnercants en deplacement ou aux faibles
effectifs e certuins villages dont les populations
transhument. vers le nord, sont encorc aujourd hui
porticulitrement redoulés,

Les protections magiques contee les fléches sont

de ce fait trés nombreuses eb parbiculi¢rement

recherchées par les wvoyageurs.

Lexemple décrit

ci-dessous en est 1'une des mélhodes d’élaboration
les plus fréquentes :

3,5, 7 ou ¥ noruds

sonf effectués sur une licelle ou

une cordelette de fibres végétales. Hesserrant lente-
ment ehague boucle, le magicien récite le verset 67

de la sourate IT :

« Bt (rappelez-vous) quand, ayant

tué une personne, vous vous rejelates ce crime les
uns sur les autres — Allah se trouve metire au jour

on
le

que vous tenes secret -—». Puis il postillonne sur
neeud ainsi réalisé avant d'effectuer le suivanl

selon le méme processus. Bnlin il entrelace el malaxe
le lier en une boule compacte qu'il place dans un étui
en peau de gazelle {cl. pholos noT 23, 24, 25),

Hijabal hiney sardgin (profections contre les voleurs)

A Plintérlewr de la epse, suspendus ou cloués

au~dessus de Uentrde, parfois glissés entre deux
traverses de la partie intérieurs du toit, de vieux
papaers roulés on pliés apparaissent au vistteur et
Vinfortment que le maitre de céans dispose de lalis-
mans destinés 4 prémunir son logis «t ses biens
contre toute irruption étrangére. Nous détaillons
ci-dessous un type de protection magique couram-
menl. utilisé contre les wvoleurs.

cf.

photo n° 26},

De haul en has :

Cah.

bismiflahi-r-Rahman ar-Rahim

au nam d"Alish le Bienfaitenr miséricordienx ;

wa galld Allahn ‘old sayyidi (na) Mulammad wa GHRE
ot gque Disu bénisse notre maitre Mahomel of Iog sions ;

rwa gahbiki wa saldmnn fasifman

et se5 compagnons, le salut so0il sur eux,

() MASSSSSH (Y
(%) {incumprehensib[&}

(3) MA S S35 8 H (7 (Coril aprds avoir inversé
lo page de haut en bas)

{4) MASAD MAS MAS (1)
(6) MUHAMMAD ; Mahomet,

Dessin ¢

{1} Arrondissements du Sevbewel ¢l de Forl-Foureau.

0.B.8.T.0LML., sér. Sel. Hum.,

Protection conire les sorciers

La terrsur inspirés par les croyances en sorcellerie
détermine particuliérement dans les régions de
contact entre Arabes et Kotoko (1) — la fabricalion
ct la eirculation de nombreux fiffqdat hiney magsdsin
(proteclions magiques contre les sorciers) destinés i
préserver non seulement les vivants mais encore les
morls des traquenards et de anlhiropophagie des
sorciers ainsi qu'd icdentifier ces derniers. Les versels
72 de la sourate XVII e6 47 de la sourabe XXXVI
sonl panni les plus ulilisés & cet eflel ; évrifs sur un
morcesu de papier plié el placé dans un élui en peau
de chévre, ils protégent, dans la croyanee populaire,
I'individn qui les ubilise — conjoinlement. pa sépare-
ment — contre les maléfices des magsd@sin, sans
cependant lui perrnettre d'identifier ces derniers ou
de connaitre leurs intentions...

o TS50 G0 e
| aw;*grks{k’%?nm&w}m*

Ph, 26. — £ifabdi Hiney sardgin, Proleclion contre
les voleurs.

wol, XIV, pno 8, 1877 251-288.
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Quicongque désire péndlrer dans une agglomeérafion
dont la population cotoprend un on plusieurs sovciers
jugés particulitrement dungereux, peub acguérir
rapidement le pouvoir &'identifier ce ou ces individus
malfaisants et de s'en détendre : il Iuil suflit de
s'arréter en un lieu isolé avant d'entrer dans le village
ou le campement en question, de prendre irois pincées
de terre au-dessus desquelles i lira ou récilera 7 fois
les versets 117, 118 et 119 de la spurale XXV :

Ayant jeté cethe ferre en direction du village,
["arrivant. peut y enbrer sans crainte : les sorciers
locaux, dont les pouvairs ne peuvent dés lors agir &
son encontre, ne pourront scutenir son regard ot se
révéleront de la sorte..

o Seigneur mon penple m'a traiid dimposieur

déride clairement enlre enx et mei eof sauve moi ainsi que
ceuX gui sont avee moi.

Nous le sauvames ainsi que ceux qui étaient avee lui, dans
I'srche comble »,

Adnsi que nous Uavons souligné précédemment, les
sorciers viennenf fréquemment o réveiller» leurs
victimes aprés la mort physique et l'enterrement de
celles-cl et les extraire de leur Lomibe afin deles vendre
ou de les déverer; c'est pourquoi les morts jugés
menacés par Lagressivité of la rapacité des sorciers,
sont entourés au moment des funérailles de diverses
précautions rituelles propres & repousser on déeoura-
ger les massd@sin.,. Réunis avtour du remblai de la
tombe (gabur), les parents et amis dn défunt prient
sous la direction d’un fagih. Puis les assistants duo
prewier rang réeitent & plusieurs reprises le verset, 266
de la sourate IT en faisant passer de main en main
un ler de haclie avec lequel ils tracent une circonfé-
rence autour e la sépulture sans gque Uinstrumenl
quitte une seule fois le sol @ & Pexbérieur du périmetre
ainsi délimilé une nouvelle circonférence est dessinée
dans la puoussisre, tandis que Vassistence répéte le
versel 129 de la sourate [X. BEnfin un troisiéme
périmélre entourant lu tumbe et Ies deux ligures
précedemment effecbuées esh inserib sur le sol bandis
que 'asserublée récite la sourate GVL

L'individu quil n'esl ni salari ui magsds peut
acquérir par 'observation du monde, la réflexion eof
la mémoire, une connaissance de la mature ainsi
qu'une expérience du corps supérieures au commur
des miortels b aptes 4 le protéger, 'infornter ou
Venrichir... L’interprétation des innombrables faita
de la vie quetidienne, l'ulilisation protectrice de la
parole et du geste tace aux embarras ou dangers de

Pexistence nomade, doivenl done éfre intfurés @
nofre propos par quelques exemples :

1. Nombreux sonf les signes annopeciafteurs des
conditions d'une naissanes ainsi que les précanlions
jugées nécessaires pour protéger une fernme enceinte
et, Penfant qu’elle porte :

{a) dans une tente ou une case hahitée par une
ferrnme attendant un enfank, si 'une des assielbes ou
hassines émaillées acerochées & la plus vaste paroi
intérieure du lie (serfr), tombe sur un ustensile du
méme type en faisant un tintamarre inbabituel, la
naissance de jumeaux semblera certaine.

{b) Les interdits — aux significations et aux
origines multiples — gui sont imposés 4 une femme
enceinte révélenl le nombre de dangers qui menacenl.
I'enfant au cours ide sa vie inkra-ubérine ainsi que fa
posszibilité de chacun de nuice f une lenume en cours
e prossesse sans méme posséder de connaissanee ni
de pouvoirs étendus en matisrs de magie on de
sorcelierie @

— ne pas sortir du village enire 12 h of 14 h cor les diables
(&xeating qui penplent Ja brousse sont particuliérement
virglents a ce mement de la journée ;

— éviter deo boire beaucoup de ihé b de suser de Uargile
séehée, ainsi que le font la plupart Jdes femmes, de peur
que Uenfant n’ait le teint trés fones

—= les czufs sont interdits car cel aliment risque de Brapper
lenfont de surdité;

— le micl ezl désonseitlé car in nonvesu-néd aursil « des dents
marrons comparables § eelles des manguewrs de kolaos

— la nourriture rilueile (ambedaya) (1) disiribuée anx
enfants les jours de féte, ne doit paz élre guiiée par cslle
qui ablend un bébé car celui-oi serait atteint de strubisme,

— une fausse couche peut éiee causée par Pabsorption de
la chair d'une Léte morte av moment de la parturition,
un bain prig dans Pean froide aprés une longue marche
au saleil... on un adultdére « car [enfant attendu ne tolére
d'autre semence qus celle de son pére... »

— la crainle de deaner le jour A un dire difforme doil en
permanence guider les gestes el ivs pas de la femme
enecinte de maniére i éviter toute vision luids ou efftayante
sorcier, diable, cochon, hippopntame, déséquilibré men-
tal ete.

Cerlaines réflexions opportunément wmises en
rapport avee une crainke, une difficulté psycholo-
gique ou malérielle, facilitent l'existence :

— afin d’éloigner rals et insectes des réserves de

(I} Foniv {ou tiz) derasé, Lamise, lavé, séohé, mélangs dans un morlier & des clous de girofle, du suere ou «du miel, dg
manitre & obteniv une pate qui csl distribnée anx enfants convies 4 la cride, tob le matin : «ig*dle leh-l-sadaqa... v,

Cabh. O.RS.T.CLM,, sér, Sei. Hum., vol. XIV, no 3, 1877 251-238,
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neurrifure ou des resles d’'un repas, vn invoque krois
noms d'avares connus dans la région ) « hallel akli
bfusm fuldn, fuldn wa fulin... » «J'ai enlrepose ma
nourriture avee (par) les noms d’untel, untel el
untel...»

— %i la poche en cuir servant & puiser l'eau
(rambay, delfu) lombe dans le puits et savére
difficilement récupérable, il importe de persévérer a
Paide d'un erochet fixé 4 une corde habitueliement
utilisé & eet effef, en invoquant les nows de ireis
voleurs : «dassel @l labil leh-I-dellu be'usm fuldn,
fuldn, wa faldn..» «j'ai accroché la eorde au dellu
avec les noms d'untel, untel, ot untel...»

— Il est parfois ndcessaive de se protéger contre
les inbrusions d'un presddifi, teeme sous lequel les
« Sumwa » désignent 'iniportun 4ui abuse de P'hospita-
lité tradilionnelle, parliculiérement chez ceux dont
la nourriturs est. abondante et savourease... Il suffit
pour cela, aprés s'6tre décliaussé, de cracher
l'intérieur eb sur la semelle de son soulier gauche en
invoquant le nom d'un gourmand {'akal) : & be'usm
fz:fm.r it Jr)t R g ‘idin “nak ol v ¢ par {a\ &) le nor
duntel qu'il ne vienne pas nous trouver lorsgque nous
MABGLONS .

2. Point w'est besoin d'étre magicien ou sorcier
pour connaitre et sélectionner les nombrenux ingré-
dients végébanx et animaux d'une combinatoire
destinée & protéger l'individu, aceroitre ses ressources
physiques, intellectuelles ou économigques; le prix
exigé par le spéeialiste auquel on les apporte el dont
on attend la fabrication d’un falisman sera moins
élevé que si le sahdri doit les fournir personnellement.
A titre d’exemple, les animaux dont les noms suivent.
sont connus pour I'usage magique qui peul étre fait
de leur corps ou pour la ¢ signification prémonitoire »
cde leur présence 4 proximité des humains (1).

Am keraman (2) © ¢'est un olseau «qui ne dort

jamais » ; certaines herbes sont intreduites dans sa
iéte préalablement séchée ; celle-ci constitue alors
I’élément principal d'un talisinan procurant 4 son
propriétaire la possibilité de veiller irés longtemps
sans besoin de sommeil.

Al gardab (Ie corbeau) sa peau sert d'enveloppe 4
eerbain warraga grice auquel ¢ on oblient des habits
sans bourse délier »,

Am biryen  {sorte de « # charognard W 3):s

r | Y

s .
sert & confectionner 'ébui contenant le

aburdalr,

Al Fidad (11 poule) : T'aile droite de ce gallinacée,
« traitée » par un magicien, donne un surcroit
d'inlelligence 2 celui qui la mange.

Angugum {Grand Duc cendré) {4) : cet oiseau esl
fréquemment considéré comme 'incarnation animale
d'un soreier. Une proteckion conbre les magsdpin peul
élre obienue aves une téte de hibou, remplie de
fragmenls de cerbaines racines el placée dans un élui
en peau de chivre.

A-l-t5ilal (rapace non identifi¢) : on voil en Iui
Pincarnation d'un sorcier car il fréle fréguemmient
les llumains el se pose, sans crainte non loin d’enx.
Sa téte seri & La fabrication de protections magiques
conlre les sorciers.

Al fagih {le marabout} {B) : treis extrémités de
plumes de chaque aile de cet oiseau sont placées sur
un papier couvert de versets coraniques. Le tout est
plié, réduit an plus petit volume avant d'étre enve-
foppé dans la peau de I'oiseau. Ce falirman accroit
Pintelligence de son propriétaire.

A-b=kawdya (6} 1 oiseau noir habité par un Sayfin ;
taisse approcher de lui les humains en les [ixant
insolemment de ses yeux rouges. Il importe de
s'en méfier..,

A-d-dik (le coq) : ¢'il chante le soir, un divoree se
produira incessamment dans le village.

{1} IL est intéressant de noter que de nombreux animaux dont des éléments physislogiques sont atlizés pour la fabrieation
des RIFARA po anxquels lenrs caractoristiques tont altribuer one signification et un cdle particuliers dans Pidéologie du maessds,
soné dolés par lu lradition arabe préislamique (puis muosulmane) dun instinet divinatoire voire prophétique. Rappelant que 'art
de tirer des présages des nows {entendons par « nom - Ja catégoric on famille a laguelle appartient un animal dans wne classification
seientifiquel, des eris, du vol ot des diverses particularités des oiscaux étoient tréz pratiqués par les Grees et les Romains,
Toufic Faun {1266} distingus radicalement ce mode antiqne de divination de lu “igdfe {en arabe liltéraire, ce Lerme qui indique
« les mouvements cirentlaires décrits par un oisean qui plane e voltigs » désigne aussi Pornithomaneis.) :

— les caractéres fastes ou néfaztes d'un oisean ou des modalités de son comporternent, est, dana Pantiquité gréco-romaine,
indisgocialle de celni de la diviniié 4 lagnelle il est consacré ; le sédeniarisme ainai gue esprit de géomdtrie gui régisseni la
cité, organisenl Pespace, localisont les sanctuaires et déterminent aussi Porpithomaneic de maniire rigourcuss.

— Bien que répondant égalempnd & des lois tondamentales, la ‘fydfa ne reflate aucune réalité sociale et livee la confusion
apparents d'un sysidme, héritier de multiples traditiens, donl le sens profond doit &tre partiellement extirps des textes assyro-

babyloniens et des bas-reliefs de I"Arabie méridionale.
b {nea identilis),

{3} Petit vautour. Charognard commun. Neerosyries monachis mongchas (Temminek).

{4} Bubo africanns cineraseens (uérin-Moneville.
{5} Leploptiles Crumeniferus (Lesson).
{6) non identifié.

Oah. O.BS.T.OM., sér. Sei. Hamn., vol. XIV, n® 3, 1977 2i1-
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Al kailétye (la piniade commune) ([} : un jeune
enfant auquel on denne fréquemment du fole de
pintade 4 manger, sera plus fard un bon courcur.

Azenzeliqo, abuyartle, «f yuddri; ves trois moms
désignent le héron. Afin d’accroitre leurs prises, les
pécheurs accrochent 4 leurs filets um lalisman
fabriqué avec les dépouilles de cet oiseau pécheur:
aprés aveir fait I'ablation de la glande du cou dans
laquelle cet échassier conserve ses alimenls, on
I'incise de maniére f ve qu’elle puisse conbenir la téte
du héron préalablement séchée el remnplie de frag-
ments végélaux.

Abu nalngf {la chauve-souris) : elle est utilisée pour
I’élaboration d'un talisman destiné A faciliter I'aceou-
chement : un feetus est prélevé sur une femelle ef
enveloppé dans un papier couvert d'inseriptions
coraniques ; le tout est empaqueté, avee des herbes
séchées, dans un lambean de peau provenant d'un
cadavre de femme...

Anfugdam (biche-cochon) (2} @ ges cornes, remplies
d'herbes et de racines séchées, constituenl. une pro-
tection contre les fiéches. Dlexirémité d’un sabot de
cet animal, placé dans un &ui de cuir avee la copie
de quelques versets du Goran, prolégera le nouveau-ng
d’une fermmme dont les enfanls précédents sonl morts.

Al batum {chacal 4 dos hrun-noiratre) (3) : pour
vendre beaucoup et accroitre ses béuncfices, ke com-
merganl s’asgenit volonliers sur une peaun de chacal ;
disséqué el porté en bandouliére dans une enveloppe
de cuir, Ie museau du chacal eattire les cadeaux et
favorise les Lrouvailles fructueuses »,

Al arnab (lidvre du Tehad) (4) © ses exerénients ont
des vertus curakives. On [ail manger ses oreilles aux
chiens de chasse afin d’accroitre leur vitesse & la
COUrse.

Al gite nimrige {guépard} (B} : ce félin est connn
pour sa férocité. Ou fait absorber son foie aux
enfants et aux chiens de chasse dont il est nécessaire
de fortifier le courage.

Al marfa’in (hyéne lachetée) {B) : les sorciers
adoptent fréquemment. les apparences de cet animal
redoulé... Cependant, une femme découvrant un
cadavre de hyéne, ne eraindra pas d’enfoncer sa main
dans l'anus de la béte : clle obtiendra dés lors
beaucoup de beurre & Vissue de son travail quotidien
avec la buysa (7). Afin de protéger les haricots contre
les intrustons des gazelles dans le champ, on les
asperge, & lalde d'un balal de paille, avee de Veau

(1) Numida meleagris (Lioné),

dans laquelle oni. macéré des excréments de hyene,.,
S des hurlements de hyéne se fond entendre 2 {ois de
swite A intervalles réguliers, une mork se produira peu
de temps aprés dans la région...

*

L)

Quoigue fort incompletes la deseription et Uanalyse
de ces procédés d’enveniement et de proteetion
magique souliznent les éléuwents essentiels de nolre
propaos

~— le lien ¢troit vnissant conflit et synerétisme,
comme nous le préeisions dans une publication
anférieure concernant les Arabes du Nord-Cameroun
(HaoENRPUCHER-SAGRIPANTI, 1977}, ainsi gu's 'issue
d’expériences de ferrain effectuées dans un cacdre
socic-cuiturel el écologique fort différent {(Hauen-
BUCHER-SACRIPANTI, 1973}, les situations conflic-
buelles entre ethnies ou sbructures sociales favorisent
les « transformations » cullurelles. Tout antagonisme
implique en eilet adapialion, ajustement. & des
notions ou des lechniques nouvelles.

— Un phénoméne de fusion culturelle précédem-
ment évoqué, entre divers éléwents kofoko, kanuri et
arabes, ainsi que ila conséquente émergence d’une
idéologie locale du sacré, particuliérement percep-
tible au niveau de la magie et de la sorcellerie (il
importe de préciser A nouveau que certaing compor-
tements el procédés magiques déerits dans les pages
précédentes ne sont pas spécifiques des sociébds
riveraines du lae Tehad et concernent Plslam noir
dans son ensemhle).

— La rencontre ek 'enchevétrement de donnédes
culturelles appartenant i la tradition arabo-musul-
mane avee des caractéristiques ethniques purement
africaines. Ainsi que le souligne trés justement
Hichewm Duyarr (1974), parler d’évolution et d’accullu-
ralton en milieu arabe, c'est habituellement évoquer
la douloureuse alternative d'un choix entre la persis-
Lunce de "Islam et la fidéliké au passé d’une part, la
dizborsion puis la disparition d’une éthique au profit
exclusif du progrés et de la modernité d’autre part...
Ge probléme n'est pas véritablement posé dans le
champ de notes etude ; il Le sera cependant dans un
avenir proche et en termes plus amhbigus car il
importera 4 des groupes el des individus aftirmant
leur identité arabe, de choisir conscierment (sinen
librement) entre les avantages d'un progrés bechno-
logigue et éeonomigque inédgalement répartis selon une

(2} CGéphalephe couronné, Duikerboel. Syleicapra grimmic (Linné),

(3} Thos aurens soudanicus (Thomas).

{4) Lepus chadensis Th el Wi,

(5) Acinenys jubaius (Schreber).

{8} Hyaena {(Crocula) crocute Erxl.

(7) Grande calebasse dans laguelle le beurre est fabriqué.

Gah. O.RS.T.0.A., sér. Bel. Hum., vol. XIV, n* 3, 10¥F: 2i1- 284,
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stratification socio-ethnique issue d’anlagonismes
séculaires (1) et la conservalion d'une ethnie, d'une
culbure ainsi ue d'un genre de vie arabes, certes
Lraditionnels mais prolondément bouleversés par un
environnement, culturel hétérogéne...

Le devenir de la personmalité araho-islamique,
déterminé par le puids du temps, accéléralion de
I'histoire, Uavénement de Pére industrielle el colo-
niale, ainsi (que par Uinteusion du relabivisine et du
pragmatisme des courants de pensée occchlentaux,
pose un probiéme tris général dont Vampleur vévéle
I'aspect « marginal » veire « résiduel» de notre sujeb
d’étude... Anthropologues et politiciens ne voient en

putre le plus souvent, dans les embardées culiurelles
des sociéiés constituant la frange ultime du monde
arabe, au sud du Sahara el en Afrique Gentrale,
¢e'un mouvement historique, prosélyte et homogéne,
symbole de la pérennité islamique et d'une dynamique
du changewenl «& sens unique +... Ge schéma dia-
chronique ne  sapplique valablement qu'd une
¢poque révolue de pénébration aclive, nomade st
religieuse. La complexilé de cetbe conlrontation de
cultures, la plasticilé de celles-ci ainsi que Les change-
ments  socio-fconomiyues  survenus pendant  ces
derniéres années révelent au contraire la précarilé de
I"identilé arabe en Afrique Genlrale.

Moanuaerid recit au Service des Publientions o VO.B.8.T.00M. le 14 novembre 1976,

{1] La earle géopolitique d'Afrique (ot notamment des zanes soudano-sahéliennes) aitesle la prise en counsiddralion voire
Pexgleitaiion de ces anfagonismes baditionnels 4 Uépoque coloniale, Elle vévile yussl instauration post-caluniale ef, (¢ développe-
ment, parmi les responsables gonvemementaus, d'attitudes individueilss el de politiques nadtionales « anli-nomadss « Il ne nous
appartient pas d'exposer ici les fondementls Listorigues et psychologiques de ces orientations non plus que les prétextes tand
socio-dconomiques qu'administratifs habitueliement invoqudés pour les justifler...

Cah. O.R.5.T.0.M., sér. Sei. Hum., vol. XIV, ne 8, 107¥; 251-288,
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