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SANTOS, P. V. dos. Religido e sociedade no Egito antigo: uma leitura do mito de isis e
Osiris na obra de Plutarco (I d.C.). Assis, 2003. 140p. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) —
Faculdade de Ciéncias e Letras, Campus de Asss, Universdade Estadud Paulista “Jilio de
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RESUMO

Osiris foi um dos deuses mas importantes dentro do panteBo da civilizagdo egipcia
Encontramos ausdes a0 seu mito desde o comego da era dinagtica até o periodo greco-
romano, onde temos a sintese redlizada por Plutarco (45-120 d.C.) no seu tratado sobre isis e
Osiris. Através da andise desse mito, ta como narrado por Plutarco, pode-se perceber que sua
influncia foi muito profunda e marcante na histéria do Egito abrangendo questdes referentes
ao0s aspectos principais dessa sociedade. Seu mito respondia questdes e anseios pertinentes a
todos os egipcios sendo dessa forma adorado em todo o pais. Possuia caracteristicas e funcdes
como deus relacionado aos ciclos da natureza, como a Lua, o Nilo e o grdo, como mantenedor
da ordem e da sucessfo red e fundamentalmente como aquele que transcendeu a morte e fol
renar no UltraTumba, tornando-se rel e juiz desse mundo. Portanto, nosso objetivo sera
mostrar que 0 mito de Osiris estava relacionado com todos 0s aspectos da vida egipcia, da paz
a guerra, da seca a enchente, da peste a abundancia, da posicéo divina do farad a dureza da
saviddo e fundamentamente, da vida a morte. Conseguindo, assm, dbarcar em sua
persondidade divina todos os atributos necessrios para solucionar e sdtisfazer as

necessidades de todos 0s estratos socials, do rel a0 servo.

Palavr as-chaves. mitologia egipcia, religido egipcia, deuses, Osiris, Plutarco (45-120 d.C.).



SANTOS, P. V. Religion and society in ancienty Egypt: a reading on the myth of Isis and
Osisris in Plutarch’s work (I A.D.). Asss, 2003. 140p. Dissertacdo (Mestrado em Historia) —
Faculdade de Ciéncias e Letras, Campus de Asss, Universdade Estadud Pauligta “Jilio de
MesquitaFlho'.

ABSTRACT

Odris was one of the mod important divinities indde the panteon of Egyptian civilization.
We find hints of this myth snce the beginning of the Dynastyc era until the Greco-Roman
period, in which we have the syntess made by Plutarch (45-120 A.D.) in his work about Isis
and Osiris. Andyzing the myth of Odris, as it is narated by Plutarch, we can redize tha its
influence was very deep and very important in the hisory of Egypt, reaching questions
concerning the main feetures of this society. The myth of Odris answered questions and
wishes which were pertinent to dl egyptians, so that it was adored in entire country. It
possessed characteristics and functions as god related to the cycles of nature, like the Moon,
the Nile River and the seed; as keeper of order and of rega successon and, fundamentdly, as
the one which transcended the death and went to reign in Over-Grave, becoming king and
judge of that world. Thus, our purpose will be to show that the myth of Osris was related to
dl features of Egyptian life, from peace to war, from dryness to inundation, from plague to
plenty, from the divine podtion of the king to the hardness of servitude, and fundamentdly,
from life to desth. So, the myth of Osgris got to embrace, in its divine persondity, al the
necessary atributes to resolve and to satisfy the needs of dl socid classes, from the king to
the sarf.

K eywords: Egyptian mythology, Egyptian rdigion, divinities, Ogris, Plutarch (45120 A.D.).
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Osiris foi um dos deuses mais adorados em todo o Egito e 0 seu mito e 0 seu
culto expandiram-se por todo o mundo antigo. Uma figura complexa que penetrou fortemente
na sociedade egipcia conquistando inclusive gregos e romanos. Uma civilizagdo cuja duragéo
foi mais de 3000 anos possuia um vasto pantedo onde Osiris sobressaiu-se e atraiu muitos

adoradores.

Assm, nosso primeiro questionamento foi referente a razéo pela qua esse
deus exerceu tanta atracdo e por tanto tempo. Notamos que 0 seu surgimento € incerto e deva
ter ocorrido no periodo pré-dindstico. Como dissemos, permaneceu por um longo tempo na
cvilizagco egipcia e asociounse e absorveu varios aributos de outros deuses. De um deus

agricolatornouse Rel e Juiz dos Mortos no mundo do dém-timulo.

Osdiris foi identificado com diversos aspectos da natureza, particularmente
como deus da fertilidade, deus da agricultura e como deus dos mortos. Assm as diminuigoes
do Nilo smbolizavam sua morte, enquanto a inundacdo Sua ressurreicdo; 0 mesmo se dava
com 0 sol que morria e renascia todos os dias. A associagéo principa devia-se a sua rivaidade
com seu irmd Seth ou Tifon, como o chama Plutarco, representando a eterna oposicéo entre
0 Vde Fértil do Nilo e a hodtilizacdo do deserto, particularmente como a oposicéo entre Vida
e Morte!. A influéncia do mito osiriano sobre a religio egipcia e a idéia que <e fazia da vida
ultra tumba foi muito profunda e marcante. Sua presenca foi tdo preeminente que Osdiris

tornou-se uma das figuras mais importantes do Pantego egipcio.

Seu mito relatava a Idade de Ouro da civilizagcdo egipcia, onde o deus,
tdvez um deus-homem, desceu a terra para civiliza-la. A invga de seu irméo Seth teria feto
com que assassinasse Osiris e dedtruisse a ordem. Mas a persisténcia de sua esposa sis fez

com que ele voltasse a vida e fosse reinar num Outro Mundo, 0 mundo dos Mortos. De uma

! Cf. TRAUNECKER, 1995, p. 110.
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manera amples o mito odriano posshbilitava aos homens a chance de continuar a viver
depois da tdo temida morte. Seu relato ndo trazia apenas possibilidade mas muitas outras

que foram fundamentais para que €l e tornasse um grande deus egipcio.

Notamos que o mito odriano adequava-se de acordo com as necessidades,
dos egipcios. Clamava-se pelo deus para que a cheia do Nilo viesse todos os anos e para que
a semente germinasse e trouxese a fertilidade e bem-aventuranca para o pais. Mas se fosse
necessario garantir que a sucessio do trono fosse cumprida, utilizava-se 0 mito para legitimar
0 poder red e caracterizar a monarquia em bases divinas. A morte era um dos maiores
temores, mas Osiris oferecia esperancas de uma nova vida gpés ela, ta qua o deus conseguiu
transcendé-la, os homens também poderiam. Dessa forma, 0 mito do deus Osiris foi utilizado
como a solugdo para todos os problemas, principamente aqueles que |hes causavam mas
temor, a fdta da inundacdo e a morte, oferecendo a esperanca de que tudo seria resolvido de

acordo com a ordem divina.

Assm procuramos em sua figura e mitologia as posshilidedes que os
egipcios possuiam para a compreensdo de seu proprio mundo. Impossivel seria nesse trabaho
gpresentar todas as suas particularidades, sendo uma pretensdo muito grande querer fazé-la
em tdo pouco tempo. A sua persondidade diving, a principio muito smples, mostra o quanto

se desenvolveu juntamente com a sociedade egipcia e tornouse téo complexa como ea

Durante toda a histéria egipcia SO encontramos ausdes sobre 0 mito osriano
e ndo temos nenhum relato completo sobre ee feito peos egipcios. Vaios escritores da
antiguidade que vidtaram o Egito mencionaram aspectos do deus Osiris. Mas foi 0 grego
Plutarco (I d. C) o unico que nos relatou de forma completa. Assm, escolhemos como fonte
principal a compilacio redlizada por ele, denominada De isis e Osiris.. Em sua obra, Plutarco

faz uma adise do mito em seus aspectos principals concernentes a Sua €poca, € Como
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veremos, tendo utilizado muitos documentos de origem egipcia e o relato de outros autores da

antiguidade.

Assm, optamos por dividir esse trabdho em duas partes, a principio bem
digintas, mas que s completam quanto ao objetivo find. A primeara refere-se a0 aspecto
mitico religioso das sociedades antigas, dando énfase a sociedade egipcia e apresentando as
caracteriticas gerais de Osiris. Portanto, 0 capitulo | destina-se a apresentar a questéo
religiosa e mitologica como essencia aos povos da antiguidade, especidmente os egipcios,
mostrando a importéncia dos deuses e da propria mitologia a ees relacionada como forma de
manter a ordenagdo de seu mundo. Apresentamos também a questdo dos mistérios e como
eles eram compreendidos tanto entre egipcios como gregos. Dessa forma, no capitulo |1
goresentamos 0 mito odriano td qua agparece na higtdria egipcia, disperso em dusdes.
Ressaltamos suas principais caracteriticas e associacfes, bem como suas véaias formas e

vaios nomes, esbocando uma parte de sua persondidade divina na sua importancia para 0s

egipcios.

A sgunda parte relaciona-se ao relato de Plutarco sobre o mito osiriano,
goresentando para isso a influéncia helenistica sobre o pensamento da época. Para
compreendermos as condigbes em que 0 autor escreveu sua obra, apresentamos no  capitulo
Il as modificagbes ocorridas com a conquista de Alexandre e a influéncia do helenismo por
todo o Mundo Antigo, principamente no aspecto reigioso. Dessa forma, no capitulo 1V
nosso objeto serd a andlise da obra De isis e Osiris, ressdtando suas particularidades, como
uma compilacdo de tradiches egipcias e gregas. Apresentaremos asim  adgumas das
caracteristicas mais reevantes de Osiris citado por Plutarco, analisadas por meio da exegese
filosofica Discutindo e contrgpondo  aguns aspectos essencias ndo  mencionados ou

desconsiderados por Plutarco, buscaremos compreender a importancia de Osiris na sociedade
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egipcia na busca da manutencdo da ordem socid, politica e econdmica que se encontrava

intrinsecamente ligada a sua rdigiéo.

Apresentamos agumas associag0es e identificagbes entre Osiris e outros
deuses e também os principais aspectos da natureza com 0S Qquas relacionava-se,
consderados relevantes para a compreensdo do mito odriano em linhas gerais. De forma que
as representacBes iconograficas do deus Osiris também ilustrassem adgumas das passagens

mai's importantes relacionada a sua posicao mitol 6gica desde o inicio do periodo dinastico.

Ressdtamos que ndo houve uma ddimitacdo de tempo porque nosso
objetivo ndo se encontrava num periodo determinado, mas residiu na compreensdo de como a
figura do deus perdgtiu por tanto tempo e quas foram seus atrativos para iso. Utilizando a
obra de Plutarco de 1° d.C., procuramos mostrar as formas como 0 mito permaneceu gpos a

conquista macedonica e 0 sincretismo religioso que dela decorreu.

Em anexo, apresentamos a cronologia geral e o mapa do Egito com o
objetivo de posshilitar a consulta das referéncias acerca dos periodos mencionados no texto.
O mapa gpresenta a locaizacéo das principais regides do Egito antigo, bem como das regides
citadas no mito, incluindo a cidade de Biblos na Fenicia. Elaborado peo Prof. Migud Pérez
Milicuagz, 0o mapa eda disponivdl para consulta no endereco  eetrbnico

WWW.egiptol ogi a.com/geoqrafi almapas/egi pto.htm
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1. A religido na Antiguidade.

A redidade em que as sociedades, ditas, primitivas viviam era em 9§ mesma
midica, e em suas representagdes coletivas, nenhum ser, nenhum objeto, nenhum fenbmeno

natural era considerado apenas em seu aspecto fisico.

A rdigido nese contexto identifica-se com um sistema de reflexdes sobre os
problemas fundamentais enfrentados pelo homem: a vida, a morte, 0 amor, o bem e o md.
Ela é condituida por um sstema de crengas, de mitos que funcionam de maneira precisa e
que trazem, evidentemente, a marca do contexto histérico-cultural em que se desenvolveu

(MESLIN, 1992, p. 13).

Toda religido €, no fundo, teoldgica, metafisica e ética e as manifestagdes
rdigiosas condituem a traducdo socid das crengas de uma nagdo e Sua manera de s
relacionar com o divino (DAUMAS, 1972, p. 349). Os rituais, por sua vez, colocam a
digposicdo dos individuos eementos que lhes permitem ter um relacionamento cdsmico,

ultrapassando seu horizonte limitado e imediato.

A religido é um fator essencid para todas as sociedades da antiguidade,
servindo de suporte para a sobrevivéncia do individuo e para a manutencdo da le e da
ordem mord. Embora possamos ver a religido como um produto do medo do individuo no
confronte com seu mundo, ela serve, @ mesmo tempo, de amparo contra esse Mesmo
medo. Com relacdo a Odiris, ele traz a esperanca de um novo dia, a garantia da germinacéo

do gréo e dainundacéo do Nilo e a garantia da possibilidade de se vencer a morte.

E a morte, no entanto, que congtitui um dos pressupostos bésicos da religizo
egipcia. Segundo Fustel de Coulanges, era €a que eevava 0 pensamento do visivel ao

invisivel, do passageiro ao eterno, do humano ao divino (Apud DAUMAS, 1972, p. 251).
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Dessa forma, as crengas devem ser condderadas cOmo pressupostos
essenciais da vida humana na Antiguidade, mesmo em sociedades sem ciéncia, ate ou

filosofia, ardigido tem sempre 0 seu espaco.

1.1. O mundo religioso egipcio

Uma das maiores dificuldades para se estudar a religido ajipcia € a maneira
plural com que 0s egipcios representam seu proprio mundo e suas divindades. Mas é
necessaio pelo menos esbocar a forma como oS egipcios organizam sua religido paa

compreender afuncdo e aimportancia do mito de Osiris entre eles.

Conhecemos a rdigido egipcia por meo de indmeros testemunhos
arqueoldgicos, no entanto, nd chegou até nés um texto candnico sobre suas crengas e seus

cultos.

Assim, a exigéncia dos deuses € mencionada de forma fragmentada nos
varios documentos que possuimos. Na sociedade egipcia, 0s deuses se gpresentam nos mais
diversos aspectos da vida, sendo tudo regido por seu poder. Os egipcios, no entanto, ndo
sentiam necessidade de fazer um inventério de seus deuses, sendo que 0S poucos repertorios
sobre eles se inscrevem num contexto limitado e visam a uma gplicagdo precisa, como

acontece com o mito de Osiris?.

Enquanto no Ocidente o homem coloca a rdigido em compatimento a
parte, conseguindo separa-la de outros aspectos de sua existéncia, para 0s egipcios essa

separacio é inadmissivel®. A religido faz parte intrinseca de sua vida, tanto socid, politica ou

2 Cf. TRAUNECKER, 1995, p. 18.
3 Cf. CASSON, 1969, p. 77.



econdmica. Segundo Casson (1969, p. 77) todos os pormenores de sua propria vida e da vida

gue os cerca dependem inteiramente da disposi¢céo dos deuses.

Assm, a religido penetrou e moldou todos os aspectos da vida do homem
egipcio. Deuses, homens, animais, plantas e fendmenos fisicos, tudo pertencia a mesma
ordem. Desde a germinacdo de uma planta a0 movimento das estrelas, tudo € dirigido pela
vontade divina. Shafer (2002, p. 15) apresenta os artefatos egipcios como um fator

comprovetivo de que ardigido ndo somente impregna a cultura, mas também que a define.

Era comum aos egipcios associar suas divindades aos dementos de seu
ambiente, tanto materiais quanto imagin&rios, assm s muitas as divindades associadas aos
fenbmenos do céu e da terra. Daumas (1972, p. 292) mostra que 0s egipcios ndo e limitam a
divinizar somente a redidade cosmica; certas criagbes puramente inteectuais também foram
elevadas a categoria de deuses, como a Maa't, deusa da judtica, do equilibrio mora e

cdsmico.

Os egipcios interpretam seu governo como sagrado e seus e seus
governantes como divinos. A obediéncia aos preceitos sagrados se da por meio da obediéncia

a0 principe, considerado como garantiria da estabilidade e da conservagzo do mundo®.

Para Shafer (2002, p. 26) havia dois aspectos em que a religido egipcia se
gpresentava como Unica: a relacéo entre religido e monarquia e sua preocupacéo com a vida
do dém. O faad tem um relacionamento complexo com o mundo divino, sendo considerado
como a manifetacdo da divindade na terra, o filho do Deus-Sol, gerado por intervencéo
divina. No plano terreno, ele € considerado o poder supremo, o guerreiro herdico, virtuoso e
vigoroso. Ele € o Unico que faz a forca benéfica fluir no mundo e o verdadero sumo

sacerdote.

4 Cf. SHAFER, 2002, p. 17.
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Traunecker (1995, p. 17) ressdta que a religido egipcia ndo se gpdia nem
sobre revelagcOes divinas nem sobre uma tradicdo profética, o que faz com que ndo possua
uma doutrina codificada e nem um texto candnico no sentido estrito do termo. E provave que
exigissem férmulas basicas com a funcdo de responder a necessdades precisas e imediatas.
Podemos enumerar entdo dgumas dessas formulas encontradas no ambito funer&io e
denominadas Texto das Piramides, Texto dos Sarcofagos e Livro dos Mortos, entre outras,
gue garantiriam a quem as possUisse inimeras possbilidades, principdmente a de conseguir

diminar os obstécul os do Outro Mundo.

A rdigido eda intrinsecamente ligada aos problemas da sociedade egipcia,
assm, a maior parte das crises sociais e politicas é compreendida e resolvida por meio de

oragOes, rituais e sacrificios.

Outro aspecto fundamental dessa sociedade que se refletia na sua reigido
era sua profunda ligacdo com a natureza que a cerca, consderada de capital importancia para
sua sobrevivéncia®. Como consegiiéncia, o equilibrio presente nessa natureza devia ser
mantida a todo custo. Esse equilibrio dependia de um consenso entre homens e deuses. Os

mitos relatam como foi criada a ordem e os rituais garantem a Sua manutencao.

A rdigido egipcia goresenta uma grande complexidade, comportando um
panteo repleto de divindades que se confundem e lendas e mitos muitas vezes contraditorios

gue = misturam e se entrelacam.

Os deuses egipcios possuiam caracteriticas humanas, como pensar, fdar,

sentir emogBes e envolver-se em badhas. Sua indole ndo diferia essencidmente da indole dos

> Cf. TRAUNECKER, 1995, p. 30.
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homens, diferenciando-se, no entanto, pelas quaidades e dementos superiores que 0s

compdem, aém de sua duraczo infinite’.

Uma caeacteridica paticular dos egipcios € que des ndo sentiram
necessidade de estabelecer um inventario dos seus deuses. Essa auséncia devia-se a propria
natureza do pantedo egipcio, que possui deuses que gparecem, desgparecem, mudam de nome
e fungdo segundo as circungtdncias, sendo esta uma particularidade da propria religi&o egipcia
desde os seus primérdios. Os poucos repertdrios de que se tem conhecimento inscreve-se num
contexto limitado e com agplicacdo precisa que agparecem inscritos em aguns papiros e

monumentos de farads.

Alguns deuses sBo0 consderados entidades dindmicas e outras entidades
eddicas, aguns sfo ligados a0 bem e outros ao ma. Os egipcios acreditam que esta dudidade
é natural, e que obem ndo exise sam o0 md, o estdtlico ndo existe sem o dindmico, o desarto

n30 existe sem o vae féril”.

O Egito € formado por &ess didtintas, cada qua com suas tradicOes e
costumes especificos, e que sdo denominadas nomos. Cada nomo possuia suas divindades
especificas e seus padrGes de adoracdo. Era comum que uma divindade local transcendesse
Seu nomo adquirindo importancia naciona. Seth, por exemplo, teve uma importancia naciond
durante o periodo dinagtico anterior e, por meio do mito de Osiris, passa a ser identificado,
naciondmente, como aguele que gerava a desordem e confusdo, ficando associado aos

elementos negativos do ambiente®.

® Temos claros exemplos nos textos que relatan o comportamento dos deuses. Em “ A destruicio da
Humanidade” , Hathor surge como aquela que bebia em excesso; nas*“ Batalhas entre Horus e Seth”, os deuses
g)ossuem senso de humor e Seth € mostrado como um tolo. IN: SILVERMAN, 2002, p. 31.

Cf. RONDA, ElisaCagtel. El Cielo en la tierra: El pensamiento religioso en el antiguo Egipto (IV). SESHAT.
Espanha. Disponivel em <http:www.egi ptol ogia.net/seshat/cie-09.html>. Acesso em: 09 mar 2002.
8 Cf. SILVERMAN, 2002, p. 56-7.
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Os deuses locais sfo cultuados sem entrar em confronto com os deuses de
ambito nacionad. Os deuses locais ganham as caracteridticas de sua regid, mudando suas
insignias, suas fungbes e aé sua gparéncia Com freqléncia, des se fundem familias de

divindades.

Com o tempo 0s deuses passam a receber atributos que modificam sua
natureza origind, como foi 0 caso de Odiris. O seu prestigio varia de acordo com a maior
ou menor forca de uma dinadtia e do farad que assume o poder e, nesse caso, seu culto se

espaha por vérias localidades dando seu nome atemplo e santuério.

Se por um lado, as explicagdes teoldgicas diferiam e regido para regido, por
outro, diversas concepcBes podiam ser conjugadas nestas explicagbes. As possivels

controvérsias nelas presentes eram rel evadas tendo em vista a componente de sua antiguidade.

2. O relato mitologico na Antiguidade

A mitologia, em gerd, tem uma grande importancia socid porque fornece
modelos paa 0 comportamento humano e sgnificado e vdor a exigéncia O mito narra
como, gracas aos feitos dos seres divinos, uma redlidade passou a exidlir, quer sga a redidade
total, 0 cosmos, quer sga goenas um fragmento delas uma ilha, uma expécie vegetd, um

comportamento humano, umaingtituicéo (ELIADE, 1989, p. 12-3).

Aparentemente 0 mito parece sr smples, mas tratase de um fendmeno
cultura complexo que pode ser abordado sob diversos pontos de vista O mito, tal como

existe numa sociedade primitiva, ndo € unicamente uma narracéo, mas também uma redidade
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gue se vive. Cré-se que 0 contelido de um mito aconteceu uma vez nos tempos mals remotos e
que desde entéo tem influenciado 0 mundo e os destinos humanos. O mito cumpre, segundo
Malinowski (1974, p. 122-3), uma indispensavel funcdo: expressa e codifica o credo, protege
e reforca a mordidade, aende a eficicia do ritua e contém regras préticas para guiar O

homem. Dessa forma, 0 mito € ingrediente vita da civilizacdo humana.

Contrariando, muitas vezes, uma compreensdo raciond dos faos, ndo ha
uma logica obrigatdria na narracdo mitica. 1sso ocorre porque as sociedades constroem seus
mitos em funcdo de necessidades objetivas, e dessa forma, o mito funde-se com a vivéncia do
mundo cotidiano tornando-se parte da propria sociedade, e solugdo para todos os tipos de
problemas (MOURA, 1988, p. 48). Entdo torna-se um fator vivo da civilizagcdo humana, ndo

uma explicacgdo intelectual ou fantasia artistica (MALINOWSKI, 1974, p. 124).

Mito e rito sfo dois pontos fundamentais que se relacionam e dependem
um do outro. Se o mito é uma forma de representacd do mundo, a judtificacéo de uma
ordem e uma resposta fornecida as questbes do homem, o rito € a agdo desta visdo do
mundo e de § mesmo. O rito rdigioso visa criar uma redagéo entre 0 homem e o divino,
estabelecendo uma regra fundada sobre uma autoridade reconhecida sociamente. Além de
tudo, o mito governa e controla muitos aspectos da cultura e conditui, em muitas
sociedades, a espinha dorsal de sua civilizacdo (MESLIN, 1992, p. 132). Mito e rito
executam um jogo de simbolos que se bassiam sobre verdades arquetipicas (Ibidem, p.

138-9).

Nas civilizagdes primitivas, 0 mito exerceu uma funcéo indispensavd: ee
exprimia, redcava e codificava as crengas, sdvaguardando os principios morais e 0s
impondo; garantia a eficicia das cerimdnias rituais e fornecia as regras praticas para a vida do

homem. O mito era, pois, um demento essencid da civilizacdo humana; longe de ser uma va
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fabulacéo, era, peo contrario, uma teoria viva, a qual constantemente se recorria; ndo era hem
uma teoria abdrata nem uma ogtentacdo de imagens, mas uma verdadeira codificacdo da

religido primitiva e da sabedoria prética (ELIADE, 1989, p. 24).

Cencillo (1970, 08) gponta como um dos aspectos mais importantes do mito
o fato de ser uma resposta as questbes mais profundas que afligiam o ser humano, como sua

origem e ado mundo e seu destino gpds a morte.

Também podemos dizer que o mito criava para 0 ser humano uma base de
compreensdo e organizacéo de seu mundo. Assm, a maioria de suas representacies se basaia
e procede dos mitos, dos menores aos maiores gestos, tudo estava impregnado por eementos

miticos.

Uma outra questdo importante ligada aos mitos € a idéa de tempo. O tempo
do mito n&o distinguia entre o passado e o presente (CARREIRA, 1994, p. 62). A morte de
Osiris, por exemplo, representada anualmente Ndo era apenas a representacdo de um passado,
mas do presente, revivendo o drama de sua morte e sua ressurreicdo identificada no
quotidiano egipcio, como a morte e o reavivamento do Nilo, simbolos do periodo de seca e de

dagamento orio.

Sem que se cobrasse coeréncia dos mitos, ees objetivavam exprimir idéias
sobre 0 cosmo ou sobre necessdades da dma humana, respondendo a davidas e problemas
mais freqientes. Com sua visio mitica, os egipcios tinham muitiplas concepgdes do que seria
a verdade sobre o cosmo e sobre os homens e, dessa forma, todas as descricBes miticas do
mundo tinham Vvé&rias possibilidades de resposta, que variavam, de Situacdo para Situacdo e de
regido para regido. De acordo com Traunecker (1995, p. 24) esta multiplicidade de

abordagens permitia justapos ¢des de imagens miticas gparentemente contraditorias.
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Em relacdo ao mito de Odiris, encontramos referéncias sobre ele em varios
textos funer&rios, templos e timulos, dém de adgumas passagens, relatadas por historiadores
da antiguidade. Edas referéncias 8o, no entanto, muito dispersas, e tadvez sga muito
provavel que iso tenha ocorrido pelo fato de o préprio mito ser bem conhecido entre os
€gipcios e ndo necesstar de ser registrado por escrito. Alias, essa era uma das principais

caracteristicas do mito: a sua oraidade.

O mito de Odiris caracteriza-se como simbolo de uma mitologia universd,
gue se exprime utilizando diversos materiais teoldgicos, as vezes contraditdrios, mas sem
problema adgum quanto a seus fundamentos originais’. Podemos dizer, portanto, que a
eladicidade com que os mitos eram tratados, permitiu que €es fossem revisados e

modlificados durante todo o decurso da histria egipcia™®.

3. Osmistérios egipcios

Um dos aspectos mencionados por Plutarco € o carater de mistério do culto
de iss e Osiris A padara mistério nos remete ap cardter secreto de muitos cultos da
Antiguidede que incluiam cerimbnias de iniciagbes de nedfitos sobre as quas exigia-se
segredo. As decorrentes das iniciagbes ndo afetavam a vida socid, mas provocava uma

mudanca pessoal pela experiéncia do sagrado.

O medo da norte foi um dos fatores que mais contribuiu para a propagacéo
dos cultos de migtério e muitos dees utilizavam o smbolismo do bindmio mortelressurreicio
presente nos ciclos da natureza, podendo ser denominados ritos de morte e renascimento e

qgue eram cdebrados de forma generdizada nas regifes a margem do Mediterréneo Orientd.

® Cf. TRAUNECKER, 1995, p. 24.
10 CF. CLARK, sd., p. 24.
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Osiris, Tamuz, Adonis e Atis eram deuses que representavam o renascimento anua da vida,
especidmente relacionados com a vida vegetd. Os nomes e os detdhes de cada rito
envolvendo esses deuses variavam de lugar para lugar, mas em Sua essencia pouco e

diferenciavam.

Os ritos eram considerados de um lado um apelo e de outro um gpoio que se
oferecia a divindade para que ela pudesse desempenhar seu papel de defensora do principio da
vida na luta contra seu contrario, a morte'!. Os dramas religiosos, por sua vez, tornavam-se
um espaco de explicacdo do crescimento das plantas, da reproducéo dos animais, da morte ou

ressurreicao dos deuses.

A idéia presente nos mistérios de que a semente enterrada no solo geraria
uma vida nova, superior, fez com que o homem antigo comparasse seu destino com o0 da
semente. A sepultura nesse caso seria 0 comego de uma nova existéncia. Podemos dizer entéo,
gue ese tipo de reflexéo explicaria a associacéo de Osiris com 0 gréo por meio do mistério da
sua morte e renascimento, fazendo com os iniciados acreditassem que 0 seu conhecimento
sobre tais migérios garantisse sua imortalidade. Assim, pode-se dizer que 0 mito de um deus
sofredor que da a vida vencendo a morte era considerado a principa caracteristica dos cultos

de migério.

Apesar de ndo se poder identificar, claramente, em que periodos os rituais
de migtérios foram celebrados no Egito, Herédoto confirma sua presenca no século V aC. Ao

sereferir aOdiris, diz;

Junto aquele lago representa-se & noite a histdria das provacfes do deus, um ritual
gue os egipcios chamam de Mistérios Conheco maiores detalhes sobre essa
representacéo, mas nadadirei arespeito (11, 171).

1 Cf. FRAZER, 1982, p. 122.



Um outro aspecto dos cultos de mistérios pode ser identificado nas
cerimbnias reservadas gpenas ads SUMOS sacerdotes egipcios e que eram celebradas no
interior dos templos em horas e datas especiais, diferindo do culto regular. Os gregos
denominam cerimbnias de mistérios por envolverem apenas pessoas iniciadas, como

podem ser identificados os sacerdotes.

O culto de ISs e Osiris com rituds e lamentagdes e uma hierarquia
sacerdota que comportava um esoterismo préprio, causou a impressdo nos gregos de que se
tratavam de cultos de mistérios™®. No ambito do palécio, a0 reatudizar tais ritos praticados a

primeiravez por Osiris, buscava-se garantir que seus beneficios se estendessem ao monarca.

Moret (1927, p. 07) aplica o dgnificado de mistério a todos os cultos
osirianos, tanto aos celebrados em publico quanto, reservadamente, no interior dos templos. A
primeira categoria encenaria as passagens da morte e do retalhamento do deus, a segunda se
reportaria especificamente a sua ressurreicdo. Como exemplo, cita que a época de Ramsss Il e
I11, a0 encenar a morte de Osiris, 0 rei golpeava com sua foice a vegetacdo, representada por
Osiris e imolava um touro branco, consagrado a Min, representando que Osiris havia sdo a
Grande vitima, morta e retahada por seu irmdo. Por sua vez, os rituas e cerimonias
representando a volta de Osiris a vida ficavam restritos apenas aos sacerdotes que 0s
redizavam em lugares sagrados longe dos olhos do publico, no interior dos templos,

garantindo-se nessa dupla cena a morte e o triunfo de Osiris sobre Seth e sobre a morte.

Temos um relato sobre os Jogos de Mistérios registrados em uma estela do
sacerdote FKher-nefert, que foi enviado a Abidos pelo farad Sesostris [11. O sacerdote ficou
incumbido de congruir um santuario a Odiris e de prepaar a feta em seu templo. Esse

migtério era chamado de A grande saida ou Grande procissdo funebre. Redizava-se a

12 Cf. MORET, 1927, p. 06.
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procissdo para comunicar a morte de Osiris e que seu corpo havia sido atirado sobre o rio. A

fonte ndo menciona, mas deixa implicita que o corpo do deus havia sido jogado no rio Nilo e
que a barca com seu corpo foi em diregdo a Nedit uma locdidade do Baixo Egito, proxima a
Abidos™. Em Repeger'* acontecia um dos 4pices do mistério, quando o deus era retirado da
a&gua como um cadaver e subdtituido por uma estétua vestida, smbolizando sua ressurreicao.

Novamente era trangportado para Abidos e ingtdado novamente em seu templo. Juntamente
com esses ritos aconteciam disputas entre os partidarios de Horus e Seth, acabando com a
vitoria de Hérus e o restabelecimento do poder de Osiris. Esses Jogos de Mistério ocupavam

muitos dias, e segundo Budge (1978, val. |1, p. 12), tavez durassem de 3 a4 semanas.

3.1. Afesta Sed

O Jubileu Sed era uma importante festa que renovava a dignidade red e
diving, e que induia um ritud de renascimento e de osirificagdo do reéi (MORET, 1927, p.
73). A festa Sed e os ritos funebres condituiam dois importantes rituais ogrianos ligados ao
monarca, sendo um redizado em vida e outra ha morte, tendo como objetivo maior, no caso
da festa Sed, renovar 0 poder e dar garantia de eternidade. A feta Sed era redizada, a

principio, a0 fim de 30 anos de reinado, renovando-se a intervalos muito mais curtos, de trés

13 Um texto datado da X V1112 dinastia afirma que o corpo de Osiris emergiu dentro do Nilo. MORET, 1927,

p.10.

14 M. Amélineau em suas vérias escavacdes descobriu que Repeger era uma planicie de Abidos onde os rei da 12
dinastia foram enterrados. Por uma identificagdo equivocada de Osiris com o rei Khent, os egipcios,
principalmente da XVI112 dinastia acreditaram que haviam encontrado a tumba de Osiris. BUDGE, 1978, val. I,
p. 08.
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anos. Vaios destes ritos procediam do inicio do periodo dinastico como veremos no proximo

capitulo, atestando uma possivel crenca fortemente enraizada de Osiris™.

O ritud era redizado numa sda onde somente edariam presentes os
sacerdotes de dto escal@o. O rel detava-se sobre seu leito para morrer rituamente e renascer
como Osiris. Quanto aos rituais funebres, envolvia o0 processo de mumificacdo e todo um
gparato magico-religioso, como amuletos, estéuas, textos de instrucdo e uma morada para o
falecido que garantissem a preservacdo do seu corpo para a outra vidat®. Ambos os rituais
tinham como caracteritica a associagdo a Osiris na busca pela eternidade, garantindo que

todos 0s meios para essa busca fossem cumpridos, tanto em vida como namorte.

15Cf. DAUMAS, 1972, p. 147.

16 Esses textos eram Texto das Piramides, Texto dos Sarcéfagos e Livros dos Mortos que se destinavam a
orientar o falecido pelos caminhos no Outro Mundo, afastando qualquer tipo de perigo que o fizesse morrer pela
segundavez. SANTOS, 1999, cap. IV.



CAPI TULO I I :
A figura de Gsiris no
mundo religioso Egipcio



1. O surgimento do deus Osiris na histéria egipcia

Em grande pate e durante toda a historia do Egito, a literatura religiosa
gpresenta dusdes aos fatos relacionados a vida, morte e ressurreicdo de Osiris. Também
possuimos relatos do mito osriano em fontes liter&rias classicas, que datam a partir do século
V aC.. Neste periodo, historiadores e vigjantes, gregos e romanos, vistaram o Egito, fazendo
anotagdes acerca do que viram e ouviram, dentre eles Herddoto, Diodoro Siculo, Plutarco,

Jlio Firmico Maerno, Estrabado e Macrébio.

Alusdes a respeito do mito osSrian0 comegam a gparecer no Texto das
Piramides, provavemente vindo de uma tradico mais antiga trangmitida por via ord, anterior
a 12 dinagtia. No inicio, € muito provavel que o mito de Osiris enha sido atrelado ao ciclo de
fertilidade, retendo substanciamente tragos agricolas. Um estudo redlizado por Murray (1979,
p. 99) atesta que o culto osiriano tenha comegado no periodo Gerzeano, por volta de 3000 a
C., quando houve a supresséo do canibalismo e a introdugéo da agricultura com novos tipos
de gréos e plantas. A influéncia de culturas estrangeiras contribuiu para que houvesse um
aumento da populacdo e consegliente a assmilacdo de idéas novas. Esses fatores teriam
contribuido para o desenvolvimento do mito de Osiris. Numa segunda fase, que seria marcada
pelo comeco da dinadtia red, houve a introducéo de outro episddio do mito osriano quando

Horus vingaamorte de seu pai e trava uma batalha com o deus Seth.

Consderando possivd que a figura de Osdiris ja tivesse suas caracteristicas
essencias em um mito primitivo, poderiamos ver na figura abaixo, tracos odrianos. Essa
figura encontrada no templo de Osiris em Abidos e datada da 12 ou 112 dinadtias foi destinada
a0 Jubileu Red (feta Sed), relacionado a rituals odSrianos e que va gparecer com grande

freqUiénciaa partir dalVadinagtia



Fig. 1: Estatueta do Jubileu Real (Museu Britanico)

Na placa de Narmer, do Periodo Pré-dinastico, vemos uma representacéo do
gue seria um rel au deus sentado sobre um trono colocado sobre 0 topo de uma escada abaixo
da abobada celeste. A figura veste a coroa do Norte e carrega um mangual. A cena composta
de outros dementos anda ndo foi sdaisfatoriamente explicada pelos estudiosos, mas
andisando a figura central que deveria ser do préprio rei Narmer!’, poderfamos ver nessa
representacdo tracos do culto a Osiris. Segundo Budge (1978, vol |, p.37)., Osiris havia sido
consgderado um rei que viveu em tempos primitivos tendo sSdo representado também sobre
um trono. A figura da clava gpresenta-se em forma de muimia, como podemos ver abaixo, 0
que Sgnificaria que havia uma crenca no post mortem, ndo sendo encontradas outras razoes

para ser representado assm:

17 Nas representacdes i conogréficas, reis e deuses s mostrados possuindo substancial mente as mesmas formas,
inclusive relacionado ao trono colocado sob uma escada.
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Fig. 2: CenadaClavade Narmer (Fonte BUDGE, 1978, Val. I, p. 36)

Odiris araiu adoradores por todo Egito e fora dee também; sua
persondidade divina identificou-se e absorveu os atributos de diversos deuses, muitos dos
guais com culto de grande antiguidede. A religido egipcia onde o deus supremo (R4
mosrava-s téo digante e impenetrdvel fez com que a idéia de um homem-deus capaz de
compreender e auxiliar os homens em suas necessidades fosse muito mais araente que o

proprio deus intocavel.

Os objetos encontrados nas escavagOes arqueologicas e 0 estudo das fontes
textuais tentam provar a exisgéncia de Osiris como um rei que tavez habitasse o Ddta na
época pré-dinastica. Seu cgado e chicote estariam, portanto relacionados a um possivel re-
pagtor. Como no principio a rdigido misturava magia e adoracdo, a crenca de que Osiris
pudese ressuscitar da morte por meio das ceimbdnias magicas fez com que
particularidade do deus se espalhasse por todo o Egito e absorvesse todos os outros deuses da
morte. Assm, a atragdo fundamental do culto teria Sdo, portanto a humanidade do deus e sua
imortalidade, e posteriormente seus atributos de justo e misericordioso, que possibilitava aos

homens adquirir essa mesma condi¢éo e vencer amorte.

A patir da conservacdo de Vaios textos reigiosos egipcios podemos notar

gue os escribas estavam muito bem informados acerca do mito de Osiris que deveria



condtituir fato comum e corrente entre a populacdo. Embora tenhamos muitos detahes desse
mito dispersos nas fontes, Budge (1978, vol I, p. 01) diz que ndo ha evidéncias de como o
deus aingiu sua posicdo exdtada como Juiz dos Mortos ou de que forma permaneceu por

tanto tempo como modelo e simbolo da ressurrei ¢éo.

Um dos antigos santuérios de Osiris no Norte foi Busiris (Tatu) e ao Sul foi
Abidos (Abtu), tendo sido firmemente estabelecido nestes lugares antes do Periodo Dinéstico.
No inicio, Osiris era um deus de cardter agricola de uma pequena localidade do Dedta
chamada Busiris, onde tinha se sobreposto a um deus loca chamado Andjet. Osiris usurpou
0s seus aributos e a sua identificagdo com a vegetagdo. Em sua honra, como deus da
vegetacdo, redizavamse festas para celebrar as boas colheitas. Budge (Idem, p. 230-1)
acredita que 0 mais antigo centro de culto sga Abidos devido a antiga tradicdo de que a
cabeca do deus havia sdo enterrada 18, dém de sua proximidade com Nedit, a regido onde
Osiris teria sido assassinado por Seth e onde sis teria encontrado o corpo do marido. Em
Abidos, regido que adorava Seker, Khenti-Amentiu e Anlbis como deuses ligados a morte,
Osiris absorveu seus atributos, sobrepondo-se a eles. Durante 0 periodo historico, Osiris se

colocaria afrente de todo os deuses da morte.

E bagante claro que o conceito origind de Osiris entre os egipcios se
desenvolveu consderavelmente antes do find da VI2 dinagtia, € que de grande deus ancestra
de uma cidade particular ou regido, passou a deus e juiz de todos os mortos no Egito. Nos
Texto das Piramides o nome de Osiris ja gparece relacionado a0 pantedo de Helidpoalis,
demondgrando a sua importancia no mundo reigioso egipcio e aingindo a posicéo de

principa deus do pantefo durante o Novo Império.
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Asam, definir quando o mito de Odris surgiu na histdria egipcia conditui
um trabaho quase impossivel. Que o0 deus fosse adorado no periodo pré-histérico, iso é
certo, j& possuindo muitas das caracterigticas de seu culto adtamente desenvolvido da época

higérica

O que € certo € que os relatos e as representaces de Osiris demonstram que
ele conquistou a confianca de todos os egipcios, desde o periodo pré-histérico até a invasio
grega e romana. Segundo Drioton e Vandier (1964, p. 68) o culto de Osiris € considerado

pel os Ptolomeus como a expressdo religiosa mais importante do Egito.

1.1. Sintese do mito osiriano'® segundo a teogonia heliopolitana®®

Segundo a teogonia heliopolitana, Osiris era filho primogénito de Nut (a
deusa Céu) e de Geb (o deus Terra) e irmdo de iSs, Seth e Néftis. Osiris e suas irmas nascem
no tempo certo e Seth € o Unico a arrancar-se do ventre materno. Osiris nasce com pele escura
e Seth nasce ruivo. Osiris tinha como suas cores o preto, identificado ao renascimento e a cor
fértil da terra e também com o verde, que representava a fecundidade, a vegetacdo e o
renascimento. Seth, o deus vermelho como foi chamado nos textos, tornar-se-ia 0 simbolo do
deserto, identificado com a desordem, a violéncia, as tempestades e a guerra®®. Por essas

diferencas, Hart (1992, p. 29) ressdta que Osiris e Seth opdemse desde o primeiro momento.

18 Baseado no Texto das Piramides, Papiro real de Turim e no Hino & Osiris do Louvre. Cf. HART, 1992, p. 29-
41 e ERMAN, 1952, p. 94-101.

19 Heliépolis, conhecida também como Cidade do Sol, situava-se na parte nordeste da cidade do Cairo.
Formulou uma cosmogonia para explicar os elementos vitais do seu universo que foi difundida por todo o Egito.
Sua enéada era formada por 9 deuses incluindo R4, Shu, Tefnut, Geb, Nut, Osiris, isis, Seth e Néftis. Suas teorias
culminaram com a producdo do Texto das PiramidesnaV eVI dinastia. Cf. HART, 1992, p. 11.

20 Nas versdes mais antigas, Seth n&o era considerado odioso e repulsivo. Ele aparecianabarca do deus sol R4,
combatendo a serpente Apopis. As qualidades combativas de Seth pareciam estar ligadas a valentia e a coragem.
A medida que o mito de Osiris foi se difundindo no Egito, com o seu assassinato, Seth tornou-se a encarnagéo
do espirito do mal. No Texto das Piramides ja temos Seth como 0 assassino de Osiris, embora ainda este fato
ndo esteja claro no relato. O deus foi somente perseguido no primeiro milénio a.C., antes desse periodo
incorporava os aspectos positivos da forca bruta e da destrutividade que existia na criagdo. Cf. MALEK;
BAINES, 1996, p. 152.



Apoiados neste contraste entre 0s deuses, 0s egipcios conectaram a idéia de vida a vitdidade

dastarras fétas, e amorte a esterilidade do desarto.

Osiris casa-se com Iss e Seth com Néftis. Como filho primogénito de Geb,
cabe a Osdiris descer a terra para governa-la. Sendo os primeiros deuses a reinar na terra,
endnaram 0s homens a viverem em paz, sem s dedtruirem mutuamente e fixando-se huma
moradia onde pudessem viver com sua familia O casd também ensinou técnicas de plantio e
colheita, mostrando-lhes as plantas que lhes seriam Uteis, como o trigo e a cevada, do qud
retirariam a base de sua dimentagéo e produziriam o pdo e a cervega. Organizaram a rdigido,
ensnando a adoragdo aos deuses, regulamentando o culto e edificando templos. Criaram
também um codigo de leés para que os homens pudessem viver em comunidade. isis, como
eposa exemplar, ensnou as mulheres os cuidados com a casa e os principios fundamentais da
familia. Dessa forma os deuses reinantes trouxeram para a terra abundancia e ordem, seguindo
um padréo divino, tendo inventado assm a propria civilizacdo. Odiris ndo satisfeito decide

entdo sair para o resto do mundo para ensinar aos Vari0s Povas 0s principios civilizatorios.

Seth invga Osiris por poder governar o Egito e dmga usurpar o trono do
irmdo. Para conseguir seu intento tenta de véarias formas tomar o poder de Osiris sem obter
éxito. Mesmo na auséncia de Osiris é Isis quem toma conta do pais. Os textos egipcios ndo
fdam explicitamente do edratagema utilizado por Seth para conseguir 0 seu intento e O

mencionam que ele matou Osiris, provavelmente, afogando-o nas &guas do Nilo?L,

21 Segundo Clark seria errdneo buscar um local preciso nos mitos. Osiris foi morto e langado de acordo com os
lugares em que seus ritos eram executados. Em relag&o ao retalhamento de Osiris, as fontes concordam. Algumas
das fontes nativas, inclusive o Texto das Piramides localizam o evento no lugar em Nedit ou no préprio Nilo.
CLARK, sd., p. 100.
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Portanto, Seth sobre ao trono do Egito, perseguindo todos os amigos e
companheiros de Osiris. Quando fica sabendo do acontecido, isis vai aras do corpo do
marido aé conseguir encontralo em Abidos. Para que Seth ndo soubesse do achado, Isis
esconde o corpo de Osiris no pantano de papiro perto de Bouto. Mas Seth, a0 cacar sob a lua
cheia encontra-0 e cheio de 6dio retaha o corpo de Osiris espahando suas partes por todo o
Egito. Novamente iSis sai em busca das partes flinebres do corpo, contando dessa vez com a
guda de sua irma Néftis e Anubis, deus chacal, que guda a fargar os restos mortais de Osiris.
Encontram todas as partes de Osiris exceto o fao?® que havia sido engolido por um crustéceo
oxirrinco. Os deuses entdo juntam as suas partes; Anubis conhecendo a arte secreta de impedir
que os corpos apodrecam, recondtitui o corpo de Osiris, embalsamando-o. isis inscreve
formulas magicas sobre sues bandagens e pronuncia diversos encantamentos, fazendo de
Osiris a primeira mimia. Transformada em um falc2o, Isis cria 0 sopro da vida com suas asss,
fazendo com que Osdiris reviva e condga fecundala, gerando um sucessor (figura 34). Assm,
Odiris ndo podendo mais voltar a vida terrestre e reinar nesse mundo, desce a0 Duat ou

Mundo dos Mortos parareinar como Senhor da Eternidade.
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Fig. 3: Fecundago deisis Fig. 4: Osiris de Dendera concebendo
(Fonte: BUDGE, 1978, vol.l, p. 208) Hérus (Fonte: BUDGE, 1978, val. Il, p. 31)

22 Alguns relatos nativos dizem que [sis teria feito um falo e colocado magicamente no lugar ou que no momento
da fecundagéo teria aparecido o falo de Osiris. Diodoro e Plutarco também mencionam o mesmo fato.
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N&o livre do perigoso Seth, isis busca um lugar seguro para dar & luz a seu
filho. Para garantir que Seth no encontraria seu filho Horus, isis esconde-o nos pantanos de
papiro até que pudese lutar com ee. Com o nascimento de Hoérus, forma-se um modedo
divino de familia e uma das triades mais importantes do pantefo egipcio (fig. 5). Quando
chega a mauridade inicia-se a Iuta entre Horus e Seth para garantir o seu direito de sucesséo.
A batalha entre os dois deuses dura muito tempo e a decisdo fica por conta do Tribuna Divino
que defini HOorus como o regente do Egito. Assm, Osiris continua seu reinado no Duat

enquanto Horus reina sobre a terra, garantindo a continuagéo da ordem divina e da paz.
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Fig. 5: Trialtde de Osiris (useu do Louvre)



2. | dentificagdes de Osiris com outros deuses e a formacao da sua personalidade divina

Osiris apresentorse como um deus universd®®  cujo mito abrangia
problemas que se referiam a todos os aspectos da sociedade egipcia. Segundo Clark (sd., p.
93), Odris foi a mas vivida redizacdo da imaginagdo egipcia e também uma das mas
complexas. Reacionotse de peto com divindades de morte e renascimento do Oriente

Proximo, como o sumério Dumuzi, o semita Addnis, o sirio Badl e o frigio Attis.

No Egito, absorveu atributos de fertilidade com os de natureza ciclica, como
Andiet, do Deta oriental, do qua tomou emprestada sua insignia; Seker e Ptah de Ménfis, e
um importante deus funerério de Abidos, Khenti-Amentiu, 0 Senhor dos Ocidentais, um dos
principais epitetos e centro de culto do deus. A identificacdo com Khenti-Amentiu ocorreu
por volta da V12 dinastia, sendo mencionado no Texto das Piramides um grande niUmero de

exemplos que se refere a fusdo dos dois deuses.

As identificacbes de Odiris foram muitas, tendo se associado a diversos
deuses, adquiriu atributos diferenciados que e refletiu na forma em que era representado nos
diversos periodos. Mas sua representacdo ndo era fixa nem nos textos nem nos templos, as
vezes encontramtse duas formas de Osiris num mesmo documento sem que iSO condituia
problemas quanto a eficacia de suas formulas ou oragbes. Podemos encontrar no capitulo
CXLI e CXLII do Livro dos Mortos vaios nomes e asociages feitas com Osiris. Budge

(2978, val. 1, p. 55-6) faz um resumo dessas principais identificagbes.

23 Dois autores utilizam o epiteto deus universal para Osiris. Malek (1996, p. 214) argumenta que Ositis e muitos
outros deuses sdo universais no sentido de estarem relacionados com nenhum lugar em particular, mas podendo
participar de teologias locais. Ao contrério, Clark (s.d., p. 130) utiliza o epiteto devido a associacdo de Osiris
com a popularidade de Abidos, situada no meio entre o norte e sul, como centro de peregrinacdo desde as
primeiras dinastias, que teria portanto divulgado e estendido a adoracdo de Osiris por varias localidades.



- OsirisSeker: ldentificacdo proveniente de Ménfis. Seker foi consderado o deus do Duat.
Odiris-Seker era representado como uma mumia com cabeca de carneiro, carregando em suas

mMa&os 0 mangual, O Cetro e 0 cgjado;
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Fig. 6: Osiris-Seker (Fonte: BUDGE, 1978, val. |, p. 57)

- OsirisNepra: Nepra foi um antigo deus do gréo que personifica o trigo e a cevada

Associado a Osiris desde 0s primeiros tempos, caracterizou-0 como deus do gréo em gerd,;

Fig. 07: Osiris-Nepra (Fonte: BUDGE, 1978, val. I, p. 58)



-OsirisAah: idatificado também desde os primeiros tempos com a Lua, Osiris aparece na
forma de mimia com cabeca humana, com uma lua crescente e chela sobre sua cabega

Segura em suas méos o djed, ank, mangual, cgado e o agoite;

Fig. 8: Osiris.-Lua (Fonte: BUDGE, 1978, val. |, p. 59)

- Osiris-Sah: representa a personificacgo de Osiris com Orion;

- OsirisHorus: representava uma das formas de elevacéo do sol;

- Osiris Neb-Heh: Osiris como Senhor da Eternidade, representado por uma mimia com

cabeca de passaro, geralmente o0 Benu ou Fénix;

- OsirisKeb: associacdo com um antigo deus ganso que teria produzido o Ovo Césmico, de

onde a vida comegovu;

- Osiris Ba-neb-Tet: Osiris associado com um antigo deus carneiro de Mendes e chamado

congtantemente nos textos funerarios como Senhor de Tatu;



- Osirisasar-Hep ou Serdpis Fusib de Osiris com o deus touro Apis. E comumente
representado como um homem mumificado com cabega de touro sobre a qua estd o disco

solar e as plumas, em suas maos segura 0 mangua, o cgado, o acoite,0 Djed e 0 ank.

Fig.9: Osiris-Serdpis (Fonte: BUDGE, 1978, val. Il, p. 272)

Durante toda a histdria egipcia ndo encontramos mencéo aguma de que 0s
atributos de Osiris tenham sido usurpados por outro deus, ao contrario, foi Osiris quem
usurpou os atributos e poderes dos deuses. As inscrigdes nos templos provam mudanca,
pois se deixa de mencionar 0 antigo deus atribuindo suas funcdes a Osiris. Budge (1978, vol.
I, p. 01) ainda ressdta que o crescimento do culto de Osiris ocorreu proporcionadmente ao

crescimento e prosperidade do Egito.

Com o0 passr do tempo a personificacdo de certos fenbmenos naturais
uniramse as suas caacterigicas funerarias e foram smbolizadas pelo proprio Nilo, cujas
aguas desciam e subiam a cada ano aé a inundacd e em cujo solo cresciam plantagdes e

vegetacOes exuberantes, eementos que também serviam de caracterizacdo para deus que
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morria e renascia. Foi a patir de sua identificaco com os aspectos funerdérios que Osiris

tornou-se definitivamente um deus supremo em todo o Egito, como Rei e Juiz dos Mortos.

2.1. A identificacdo com o deus supremo Ra

Desde o Antigo Império, Osiris se identifica com Ra nos textos funerarios,
mes sempre conservando sua prépria individualidade. Quando Osiris torna-se rei do Mundo
Inferior, forma-se um jogo mitologico entre Osiris e RA& Com uma diferenciacdo sutil entre
ambos, ndo houve nenhuma dificuldade para que no Novo Império Osiris subdtituisse Ra no

Julgamento do Mortos.

A relacdo entre Osiris e Ra se da quando o culto de Osiris espahou-se
fortemente por todo o Egito. A tendéncia unificadora presente na religido egipcia fez com que
0 culto solar se unificasse com o culto do deus Osiris. A principio poderiamos pensar que essa
idéa seria sem propdsito, ja que Osiris foi assmilado desde o inicio dos tempos a Lua e Ra
sempre foi assmilado a0 Sol. Mas 0s egipcios associaram Osiris com 0 sol em sua jornada
noturna no Mundo Inferior e seus indmeros obstaculos, relacionado, portanto, a batalha

travada por Osiris e Seth, amesma pela qual 0 Sol passava antes de renascer todos os dias.

A dudidade apresentada entre os deuses, um como 0 Sol e outro como a
Lua ndo era sinbnimo de confusdo. De acordo mm Budge (1978, vol. |, p. 22) tratava-se de
duas naturezas didintas e, portanto, ndo passiveis de mistura, permitindo que Osiris fosse

identificado com o sol noturno e aluaao mesmo tempo.

A associacdo do deus com o sol deve ter ocorrido porque Os egipcios

identificaram a vida com 0 nascer do sol e a morte com 0 seu poente, dém da rdacdo que



exidia entre o deus-s0l Ra e Osiris. Como esse ciclo, 0os homens chegaram a conclusio que
também nd eram aniquilados com a morte e que tudo na natureza, estava destinado a

renascer.

O capitulo XVII do LdM mostra a rdagdo de R& com Osiris como um SO

deus e denominando-os da seguinte forma:

Sou Ontem; conheco Hoje

Quem, pois, é este ?

Ontem é Osiris, eHoje éRA (...)

E Osiris; ou como outros dizem, seu nome é Ra (...)

E Osiris[quando] vai aTatu eali encontraaamade R4, ai os deuses

se abragam, e dentro dos divinos deuses-gémeos nascem almas divinas.
(Livro dos mortos Do papiro de Ani [Museu Britanico n° 10.470, folha 7-10].

A vinheta do papiro anda mostra o encontro da alma dos dois deuses em
Bugris (Tatu). Osiris aparece nessa representacdo sob a forma de um passaro portando a

coroa branca do Alto Egito e Ra sob aforma de um falcdo com o disco solar:

Fig. 10:Encontro das almas de R4 e Osiris em Busiris (Fonte: BUDGE, 1978, val. |, p. 87)

Outro fator importante se refere a crenca dos egipcios em uma existéncia
eterna dupla, manifestada em Osiris e Ra. Um é consderado como a existéncia infinita e outro

como reflexo do renascimento ciclico. Assm Silverman (2002, p.61-3) aponta que ambos os
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deuses ofereciam aos homens a possibilidade de que a vida continuasse gpés a morte (Osiris)

e que fosse possive renascer (R@) diariamente como 0 sol.

A propria eternidade dos deuses era dividida entre Ra e Osiris. Ambas as
eternidades eram ritmadas peo percurso solar; uma denominada Neheh, apresentando-se
como descontinua e ciclica e a outra chamada de Djet, continua e linear. Cada um dos deuses
encontrava-se num desses tempos. Ré encontrar-se-ia na eternidade-Neheh enquanto Osiris na
eternidade-Djet. Pelo jogo sincrético que os egipcios redizavam com seus conceitos e deuses,

as eternidades dividiam-se da seguinte forma?*:

Neheh Djet
Ra - Odiris
Sol Nascente - Sol Poente
Manha - Manha
Comego - Fm

AsIm, os egipcios relacionaram aos aspectos dudlisticos, presentes em seu
mundo e que se goresentavam intimamente relacionados com o0s deuses, aspectos de uma
mesma forca. Ra como o Sol nascente (comego) e Osiris como o sol poente (fim),

relacionando-0s a vida e a morte num constante movimento de renasce.

24 As eternidades ndo poderiam viver separadas. A djet garantia a permanéncia do existente e a neheh o seu
funcionamento. Cf. TRAUNECKER, 1995, p. 43.



No Médio e Novo Império, a rdacdo e unido de Osiris e R4 congtituiam um

dogma basco da rdigido egipcia O deus-sol enquanto transcendente e Osiris enquanto

emer gente séo as formas complementares da divindade (CLARK, s.d., p. 155).

Na tumba de Ramsés Il (X1X2 dinagtia), os deuses sGo representados como

um sO — uma mumia com cabega de carneiro, sendo protegida por Néftise [Sis:
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Fig. 11: Rae Osiris como um so deus (Fonte: CLARK, s.d., p. 155)

3. IdentificacBes de Osiris com os aspectos da hatureza

3.1. OrioNilo

Quanto as suas caracteridticas agricolas, Osiris detinha 0 poder germinativo

das plantas e 0 poder reprodutor dos animais e seres humanos. Havia um temor muito gande
de que a inundacdo do Nilo ndo ocorresse, assim, quando as aguas se despgjavam sobre a terra

e faziam a semente crescer, acreditava-se que era a dma de Osiris que brotava da vegetacéo
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trazendo as benesses da vida. A &gua trazia também a fecundacdo e a reproducdo animal,

juntamente com o afastamento do medo da fome e do caos causados pela seca.

A &ua smbolizava 0 comego de uma nova vida que era trazida pea
inundacd0 e que seria a representacdo do préprio Osiris como o deus Nilo-Hapi. Ha véaias
alusdes no LdM em que Osiris é associado ao deus Hapi, sendo chamado, como no capitulo
XV e CXXIl de Senhor da Vida. Em outra passagem do capitulo LXI, o morto identificarse a
Osdiris como aguele que traz a inundacdo: Sou 0 que saiu da inundacdo da agua, que fiz

transbordar, e se tornou poderoso como o rio [Nilo].

O processo de brotar, decorrente das &guas da inundacdo, simbolizava o
renascer da dma de Osiris caracterizando-o como 0 deus que representa tanto o gréo novo,
aimento dos homens, quanto a agua que fertiliza 0 solo. Temos uma representacéo de Osiris
do templo de Philae em que isis, na forma da deusa Vaca®, aparece irrigando a terra de onde

brota o trigo, fazendo com que adma de Osiris se eleve.

25 A deusa Vacarepresenta a unido entre isis-Hathor-Séthis, como agrande DeusaMae. A elevacdo de Séthis no
leste anunciavaainundagdo anual. Cf. CLARK, s.d., p. 96-97.
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A identificacdo de Osiris com o Nilo foi afirmada por autores cléssicos,
mostrando que era uma crenca egipcia muito mais antiga, que airmava que Osiris era
ndo somente a &gua do Nilo, mas a agua da cheila fecundante Essa caracteristica do deus
relacionava-se com uma crenca muito anterior & que se gpresenta no Texto das Piramides, em
que Osiris morre por afogamento e onde a cheia do Nilo corresponderia a sua ressurreicéo. O
Texto das Piramides identifica 0 deus como agua nova, cuja inundacdo sairia de seu proprio

COrpo ressuscitado.

Um poeta do Novo Império utiliza uma concepcdo diferenciada em seu
hino. Descreve a terra inteira como estando sobre o cadéver de Osiris, e seus movimentos
fadiam a terra tremer; a transpiraco das suas méos dava origem ao Nilo e 0 seu sopro 0 ar
necessario aos homens. Portanto, tudo o que pertencia ao homem, da sua casa aos alimentos
repousaria sobre Osiris (ERMAN, 1952, p. 64). No capitulo CLXXIl do LdM podemos ler

uma passagem que também menciona este aspecto do deus:

Tuas maos sdo uma lagoa de dgua no momento de uma grande inundagdo, uma lagoa
orlada da divina oferenda do deus da &gua. Tuas coxas sao circundadas de ouro; teus
joelhos sdo as plantas das dguas en que se aninham passaros; teus pés sao
consolidados tos os dias. [ Do Papiro de Nebseni (Museu Britanico n° 9.900, folhas
32,33)].

Embora fosse representado com a cor da pee verde, simbolo da
ressurreicdo, Osiris também era identificado também com a cor negra, que se relacionava com
a cor da terra quando as &guas do Nilo baixavam. Nos capitulos 22 e 33 de sua obra De [sis,
Plutarco faz dusio a essa caracterigtica relacionando a cor negra de Osiris a0 Nilo e a cor
ruiva e amarela de Seth, a0 mar e a seca Esse fator nos mogtra que identificacéo
permaneceu por toda a histéria egipcia tendo chegado até a época helenistica com as mesmas

caracteristicas da época das piramides.



3.2. 0 Grao

No comego dos tempos histdricos Osiris foi identificado com o espirito do
crescimento da colheita e também como o deus do trigo, representando o0 espirito da
vegetacdo em gerd. Osiris como deus do gréo, ou mesmo como O gréo que germing, estava
muito presente nos relatos que se encontram dispersos em todos os periodos da higéria
egipcia Os primitivos povos agricolas combinavam ritos de fertilidade com o culto aos
mortos, favorecendo com isso sua relacdo com o gréo em gerd e o trigo. Portanto, Osiris
conseguiu abarcar em sua mitologia dois aspectos que ao invés de se contraporem se
completavam. Segundo Clark (s.d., p. 117), os egipcios consideraram que o brotar do trigo, o
aumento dos rebanhos, a poténcia dos homens, 0 sucesso da caca, das batahas, dependiam de
forcas superiores subentendides no mito de Osiris Mesmo havendo outros deuses mais
smples, como Thermuthis, deus da colheita, Nepra, o Trigo, Sekhete, a senhora dos pantanos,
Osiris exercia uma atracdo maior que o diferenciava desses outros deuses, pois a de se

atribuiam todas as formas de crescimento e fertilidade.

No Texto dos Sarcdéfagos, encontra-se uma referéncia a morte e ressurreicéo
sob uma forma agréria, em que 0 morto aparece identificado ao gréo do trigo que ca na terra
e ressuscita Um uso muito comum, a partir da XVI112 dinegtia, € comum também no periodo
ptolomaico, foi 0 uso de uma figura feita com as formas de Osiris que possuia em seu interior
terra com gréos de trigo ou cevada. Esse modelo recordava a funcéo de divindade do gréo
(Nepra) de Osdiris, cumprindo o ciclo de nascimento, crescimento, morte e renascimento, pelo
gqua o morto deveria passar de forma magica, obtendo assm Sua propria regeneracéo e
renascimento. Comumente representada nos tumulos, a germinagdo das sementes Smbolizava

a ressurreicdo do morto. Essas pequenas figuras eram chamadas de Osiris-vegetante e



smbolizava ndo somente 0 renascimento do morto, mas também sua fertilidade sexud que

seria mantida no Outro Mundo também

Fig. 13: Osiris vegetante (Fonte: Colegdo Egiptomania, 2001, p. 151)

Essa relacéo procura mostrar que o fdecido era um campo fértil tal qual
Osiris, que possuia ainda germens de criacéo e poténcia, para que no Outro Mundo pudesse
manter a vida que levava em terra, inclusive no aspecto sexud®®. Esse aspecto estd bem
ressdtado na figura abaixo, onde podemos observar sementes que brotam do corpo de Osiris,
mostrando a ressurreicdo do deus, mas cuja cena também evidencia sua fertilidede e poténcia

criadora, mostrando-o com o fao ereto.

28 Ha vérias passagens do LdM em que o falecido deseja continuar afazer amor no Outro Mundo. Ver capitulos
CX, CLXXV.



— — -_— ] = Fa e (i3
||:l“|.ﬁ;£'-._..';:l_-_r..
F""::W:m?:uf-‘iz
@ |3 |u = Ml =2 32
’rng&;‘“l-—“hﬂir

Fig. 14: Osiris mumificado com espigas brotando de seu corpo (Fonte: ARAUJO, 1995, p. 42)

Essa figura, da época ptolomaica, mostra que na €poca greco-romana a
caracterigica de Osiris como deus da vegetacéo em gerd e da fertilidade ainda encontrava-se

fortemente presente.

Um texto funerdio, datado da XVIII2 dinastia, mostra como as
caracteridicas agricolas do deus permanecem juntamente com nova posico assumida como

Juiz dos Mortos, sem nenhuma confus&o referente ao pensamento religioso sobre o deus.

Sou aplantadavida

gue surge de Osiris,

gue cresce das costelas de Osiris,

gue deixa o povo viver,

gue torna os deuses divinos,

que espiritualiza os espiritos,

gue sustenta os senhores da riqueza e 0s senhores da substancia,
que faz os bolos pak para os espiritos,

guerevitaliza os vivas,

que reforca os membros dos vivos.

Vivo como cereal, avidados vivos,

Eu...nacostela de Geb,

Mas 0 amor por mim esta no Céu, na Terra, na Agua e nos campos.
[sis esta contente com seu [filho] Horus, seu deus,
Elaestajubilante nele, seu Horus, seu deus,

Sou avida que aparece de Osiris.

[Encantamento para se tornar Cevada, Textos funerarios IV, n° 269]; (Apud
CLARK, sd., p. 115)



Um rito comum associado a esse encantamento era caracterizado pea
fabricacd de uma estatueta de Osiris como mUmia, trazendo consgo um saco de linho chelo
de trigo, semelhante ao Odiris-vegetante citado anteriormente. Quando regado, o trigo brotava
pela trama do tecido, fazendo parecer que 0 deus crescia e renascia para trazer abundancia

sobre aterra, sendo, como menciona o texto, a vida que aparece de Osiris.

4. Osiris: Protétipo divino de gover nante

Seria impossivel deixar de mencionar entre os fatores religiosos a concepcdo
divina da monarquia farabnica De acordo com os mitos, o0s deuses haviam reinado
sucessivamente na terra antes de subir a0 céu. As listas reais comecam com esses deuses e,
agumas ddas, como a lista do Papiro de Turim, agpresentam 0S anos de seus reinados.
Segundo edtas listas, 0 Ultimo dos grandes deuses a reinar foi Osiris, que deixou como Seu
sucessor direto seu filho Horus e, assm, todos os farads consideravam-se seus descendentes
dirgtos. O direito da monarquia fundava-se entéo sobre a natureza divina trangmitida por

consanguinidade.

Osdiris surge como o protétipo de um rel idedl, que civilizou os fomens uniu
0 pais, trazendo paz e prosperidade e que, dém de tudo, espadhou seus conhecimentos para
outras partes do mundo. Osiris, sucessor direto do deus Sol Ra, faz com que surja entéo, a
redleza como uma indituicdo de origem divina e como modeo palitico e econdmico para as
geracOes futuras. Reflete também a problemética da sucesséo red jA que sempre ocorria

discordia entre os membros da familiared nessa questéo.
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Osiris, por ser o filho primogénito de Geb (a Terra) e Nut (o Céu), recebeu o
trono do EQito e. desceu a terra para governa-lo. Seu reinado foi modelo para as geracOes
subsequientes por ter governado com extrema benevoléncia e sabedoria. A ee foi atribuida a

criacao da civilizacdo. Um hino do Novo Império diz:

Ele...estabeleceu ajustica ao longo de ambas as margens [do Nilo],

pbso filho no lugar do pai...

precipitando o adversério com forga e poder...

[A terra] viu o quéo excelente ele era e confiou-lhe

arealeza, paralevar as Duas Terras a prosperidade. (Apud CLARK, s.d., p. 99)

No principio os relatos traziam 0 aspecto sucessdrio que envolvia Osiris e

Seth, apresentando a tentativa de usurpagdo do trono por Seth que questionava a posicéo do
primogénito Osiris. Podteriormente, com a inser¢do de Horus no mito osriano, € que a
questdo sucessdria ficou clara. O filho de Osiris devia subir ao poder, causando um confronto
entre o sobrinho (Horus) e o tio (Seth), pelo direito ao trono. Assim, o confronto posterior
entre o filho e o tio, Horus e Seth, poderia ter caracterizado a Iuta entre os reis do norte e do

aul. Lesko (2002, p. 114) gpresenta uma teoria de que, origindmente, o0 mito pretendesse

resolver a questdo da sucessdo, legitimando a demanda do filho contrado irmé&o do rei morto.

Desde os tempos mais antigos o rei era vito como divino e seus vaios
epitetos referiam-se diretamente a iss0. Ao soberano cabia a obrigacdo de redizar jubileus de
revivificacdo para garantir a renovacd de seu poder e dar fertilidede da terra. Por meio de seu
reinado, um equilibrio adequado era mantido, permitindo a continuacéo da ordem universd, e,
portanto, aribuindo ao rei um papel essencial a manutencdo da ordem do mundo

(SILVERMAN, 2002, p. 85).

Numa passagem do LdM, intitulado Hino a Osiris Um-nefer, o deus Osiris é

exdtado como Senhor do Universo erei arquetipico.



Gléria a Osiris Un-nefer, o grande deus dentro de Abtu , rei da eternidade, senhor da
perpetuidade, que viveu milhdes de anos em sua existéncia. Filho mais velho do
ventre de Nut, engendrado por Seb?’ o Erpat, senhor das coroas do Norte e do Sul,
senhor da altiva coroa branca: como principe de deuses e homens, recebeu o bastéo e
o chicote, e a dignidade dos seus divinos pais..(...) Foste coroado senhor de Tatu e
soberano de Abtu. Através de ti cresce o mundo verde em triunfo diante daforcade
Neb-er-tcher. Ele conduz em seu séquiito 0 que € o que ainda ndo &, com o nome de
‘Ta-her-sta-nef’, reboca o seu barco ao longo daterra ao lado de Maat, com o0 home
de “Sequer”, excessivamente poderoso e terribilissimo com o nome de ‘Osiris,

perdura paratodo o sempre com o nome de ‘Um-nefer’.

[Livro dos Mortos, Do papiro de Ani (Museu Britanico n® 10.470, folha 21)].

Esse texto mostra como Osiris nasce com a mgestade que originamente
pertenceu a0 criador e como depois de sua partida tornou-se senhor de tudo que vive. Faz
referéncia a0 seu poder de fertilidade, como por meio dele cresce 0 mundo verde, e como
governante de deuses e homens, fazendo mencdo a seus dois centros principais de culto,

Abidos (Abtu) e Bugris (Tatu).

No relato osiriano € ressaltada a postura de Seth que assassina o0 irméo para
usurpar o trono, jA que por ser o0 segundo filho ficaria excluido da sucessfo red. Seth
desempenha um papd de opostor, tanto de Osiris como da prépria ordem estabelecida,
prefigurando o caos e a desordem. Até mesmo quando Seth contesta que Hérus ndo seria filho
legitimo de Osdiris, esse fato mostra que Seth tenta, de todas as formas usurpar o trono,
indituindo uma luta pela sucessdo, primeramente com Osiris e mais tarde com Horus. Na
figura abaixo podemos ver Osiris sentado sobre seu trono e Hérus, com a coroa dupla do Alto

e Baixo Egito fazendo reverénciaa seu pai.

27 Seb=Geb



Fig. 15: Horus presenteando Osiris com vida e estabilidade (Fonte: BUDGE, 1978, val. I, p. 251)

Assm, fica resolvida a questéo da sucessfo red, pela emergéncia de Horus
na sua qualidade de sucessor natural de seu pai, concebendo dessa forma, a relleza como uma
indtituicio sagrada com sucessores legitimos do deus Sol Ra No capitulo XIX do Livro dos

Mortos encontramaos uma passagem que aude muito bem essa questéo:

Vem, portanto, Horus, filho de isis, visto que tu, filho de Osiris, te sentas no trono de
teu pai Ra para derrubar teus inimigos, pois ele destinou-te as duas terras até aos
Ultimos confins. Atem [também] o decretou, e a companhia dos deuses confirmou o
esplendido poder da vitéria de Horus, filho de isis e filho de Osiris, para todo o
sempre. (Livro dos Mortos, De Lepsius, B1. 13).

5. A morteeamoralidade noreato osiriano

5.1. O processo da morte

O renascer € 0 morrer continuos da natureza foram compreendidos pelos
egipcios como um congante suceder de ciclos imutévels, considerando-se a morte a geradora

da vida Foi o exemplo de Osiris que diminou o terror da morte mostrando que, mesmo gpos



a morte, a vida continuava em Outro Mundo?®. Um Outro Mundo semelhante & terra, que
proporcionaria 0S mesmos prazeres e ofereceria as mesmas posshilidades terrenas sem

quaquer mudanca aparente.

No periodo aterior a0 ano 3.000 a.C., as evidéncias arqueoldgicas mostram
0 cuidado que se tinha com os sepultamentos humanos, evidenciando as crencas funerarias ja
existentes e atestando a fé na continuacd da vida apds a morte”®, que sugerem uma

sofidicacéo suficiente paratal concepcao.

A morte era um ma necessxio e ndo havendo como fugir dever-se-ia passar
por ela da mesma forma como o fez Odiris. A idéia de que tudo tinha um fim permeava a vida
de todos os egipcios epermitiu a elaboracdo teologica de um deus £mehante e morta como

0 homem. Uma passagem sobre a morte aude bem a questéo:

A morte esté hoje diante de mim como a cura depois de uma doenga,
como aliberdade depois da priséo.

A morte estd hoje diante de mim como o perfume damirra,

como estar sentado sobre avela do barco em dia de vento.

A morte esté hoje diante de mim como afragrancia do L 6tus,

Como estar sentado nas praias da embriaguez.

A morte esta hoje diante de mim como 0 momento em que cessam as
intempéries, como 0 momento em que se volta para a casa depois de
uma expedic¢ao,

A morte esta hoje diante de mim como um clardo no céu, como a
descoberta daquilo que seignorava.

[(Didogo do morto com sua ba apud JACQ, 2000, p. 150)].

A crenca fundamenta da sobrevivéncia da dma e do corpo resdia na
mumificacdo e nos rituais. Por meo da mumificagdo, o morto assemehava-se a Odiris,
recebendo o titulo de Osiris fulano, e dessa forma, participava dos privilégios de Osiris. Como

afirmou Mdlla (1994, p. 41), nenhum povo nos deixou tdo grande complexo de sepulcros com

28 LOPEZ, Francisco. Lahistoriade Osiris. Terra de los faraones. Disponivel em <http://www.egiptologia.org/
mitologia/leyendas/osiris>. Acesso em 10 mar. 2002.

29 De acordo com Silverman (2002, p. 25), por ser um periodo anterior a escrita, nd0 se tem evidéncias textuais
gue expliquem os significados dessas praticas nem os rituais e objetos a ela associados. Portanto, ainterpretacéo
das concepcOes religiosas presentes é decorrente da observacéo.
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tamanha riqueza e numerosas condrugbes, sendo o0 mito odriano o fornecedor dos

pressupostos universais para o desenvolvimento do culto aos mortos.

Se a crenca ha eternidade e no Outro Mundo gerou um culto aos mortos, em
gue os rituas inculcavam a esperanca do que estava por vir, também exisiam textos que
lamentavam a chegada da morte, transmitindo uma descrenca na vida futura e ressatando aos

homens aimportancia de se viver plenamente sobre aterra

Enquanto viveres naterra, faz o que teu coragdo desejal

Quando chegar o teu dia das lamentacgdes funebres,

Aquele que tem o coragéo cansado ndo escutara os lamentos,

o choro néo livra ninguém do timulo!

Fazes, portanto um dia ditoso e ndo te canses nunca disto!

Repar a, nunca ninguém levou os seus bens consigo.

Repara, nenhum dos que partiram regr essou!

(Canto do harpista, apud ARAUJO, 1995, p. 19-20)

De qualquer forma, mesmo havendo esse temor constante de ndo saber 0 que

havia apos a morte, a crenca em Osiris contribuia para que houvesse esperanca e esse foi 0
principal fator da preparacdo de todo um aparato funerdrio, acreditando, portanto, que no

reino de Osiris, 0s homens teriam também dias felizestal como os que passaram sobre aterra

5.2. Ojuizo osiriano

Origindmente, o conceito de vida gpds a morte limitava-se a realeza Com o
passar do tempo, estendeu-se a nobreza e as classes privilegiadas. A partir do Novo Império
as esperancas de uma vida eterna estavam ao acance de uma parcela maior da populacéo.
Mas para garanti-la era necessio ter vivido uma vida exemplar na terra, dém de conhecer e

possuir as indrugbes e encantamentos funebres que possbilitariam passar por todos os
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caminhos do outro mundo. Mesmo com todos instrumentos, o fdecido ainda tinha que

provar, frente ao tribuna de Osiris, que havia seguido os preceitos de Maa't.

A patir do momento em que todo morto deveria ser Justificado como
Osiris, 0 mito deixa de beneficiar somente 0 homem poderoso e nobre e passa, entéo, a e
referir a0 justo e inocente (ERMAN, 1952, p. 262). O aspecto morad do mito osiriano
estende-se para toda populagéo, possbilitando a todo aguele que pudesse ter um funerd

digno de identificar-se e tornar-se um Odiris.

A patir do Médio Império, os beneficios de Osiris comecamn a ser
estendido a quase todas as pessoas, sendo a partir do Novo Império o protétipo de toda alma,
do rei ap servo, que esperava conquistar a vida apds a morte, com a condi¢cdo que pudesse ter

um aparato funeraio minimo™°.

A partir desse periodo, pode-se encontrar muitas versdes do Livro dos
Mortos com uma imagem detalhada do Julgamento dos Mortos, como a cena da pesagem de

coracao do Papiro de Ani:

Thot, juiz da Justica e da Verdade da grande companhia dos deuses que estdo em presenca
de Osiris, diz: - “Ouvi este julgamento. Pesou-se o coragdo de Osiris, e sua alma Ihe serviu
de testemunha; ele foi havido por verdadeiro no julgamento da Grande Balanga. Ndo se
encontrou nele maldade alguma; ndo desperdicou as oferendas nos templos, nenhum mal

causou pelos seus atos; e ndo transmitiu noticias més enquanto esteve sobre aterra. [Livro
dos mortos, Do papiro de Ani (Museu Britanico n° 10.470, laminas 3 e 4].

Desenvolvida a concepcdo de um tribuna de Osiris no Outro Mundo, todo

homem depois que morresse passaia pelo julgamento a respeito da mordidade de seus atos

30 Era necessério que o corpo passasse pelo processo de mumificacdo e que possuisse um timulo para que |a
fosse guardado, onde receberia as oferendas, além de possuir os textos funerarios para garantir uma passagem
sem problema até o reino de Osiris. Como a mumificagdo era um processo essencial para a conservagdo do
corpo, evitando que ele perecesse, Herédoto cita 3 métodos comuns a sua época que poderia ser feito
dependendo da condicdo da familia. Cf. HERODOTOS, Il, 86-88. Sobre 0s elementos necessarios ao pos-vida
ver também: SANTOS, 1999, p. 142-1409.



sobre a terra Esta crenca encontra-se completamente desenvolvida no inicio do Novo
Império, quando lemos no capitulo CXXV do LdM a confissdo negativa do morto que

enumera uma longa lista das fdtas que néo teria cometido sobre aterra.

Para o0s egipcios, 0 coragdo era a sede da consciéncia e do intelecto,
conhecendo todas as acles que o homem teria redizado sobre a terra. Assm, na hora do
Julgamento seria 0 coragdo do morto que possibilitaria a Osiris e seus 4 juizes verificar quem
havia cometido agum pecado em vida. Este ao era de extrema importancia para o fdecido e
o fator que guiava sua vida terrena. O principio que deveria ser seguido em vida era o da
deusa Maa't, simbolo de verdade, judtica e equilibrio, representada no Julgamento como

contrapeso da balanca em forma de pluma.

As imagens tinham uma coesdo e unidade muito importante, sendo
fundamentais para a compreensdo dos fatos religiosos, como 0 caso da cena do Julgamento,
como vemos na figura abaixo. A pesagem do coracdo, tendo como contrapeso a pluma de
avestruz, simbolo da Maa't, representava a leveza da pureza que o coracdo do faecido devia
possuir. Assm como temos a figura da Comedora de Almas, que aniquilaria o fdecido

causando a tdo temida segunda morte, da qua néo se poderia mais voltar.




Pelos documentos referente a religiosidade, percebe-se que o homem tinha
consciéncia de sua responsabilidade, ja que seria julgado no Outro Mundo pelos atos que
havia cometido sobre a terra. Dessa forma, a vida divina SO estava detinada agueles que né&o

haviam cometido pecados®”.

Dexde o Antigo Império ha evidéncias de uma crenca no julgamento e
Baines (1996, p. 186) acredita que essa crenca fosse parte integrante da religido em todos os
periodos conhecidos, embora somente a partir do Novo Impé&io é que possuimos o reao

completo de um Julgamento.

O mito osriano gpresenta um contelido mora muito notével. O deus Osiris
representava 0 bem que conseguiu vencer o ma representado por Seth, vencendo a morte.
Mas esse processo ndo exigia somente os rituais funerarios, mas, sm, que o faecido tivesse

sido justo e bom, tal qua Osiris.

Assm, segundo Daumas (1972, p. 114-5), o julgamento era uma forca
mora que afetava os individuos nesta vida e na trandcdo para a proxima. As regras de
conduta e moral eram condderadas eternas e dessa forma, deveriam ser seguidas em vida e

apos ela.

6. Representacdes iconogr aficas de Osiris

A partir da XlI2 dinagtig, 0 culto a Osiris ja havia sSido propagado por vérias
regides do Egito, enquanto suas principals associagdes com outros deuses havia sdo

redizada A partir dessa época sua figura aparece representada como um homem

31 No capitulo CXXV do LdM , o falecido faz a Confissdo Negativa, listando os pecados que néo havia cometido
em vida, dizendo ser puro de coragéo.



mumificado, segurando o cetro-hega T na sua m&o direita e o agoite-nekhekh na méo
esquerda /! ; e usaa Coroa Branca com uma pluma de cada lado denominada atef <! tendo
sobre atesta o ureac ! . Sua pele é comumente pintada de verde ou preto como simbolo

do renascimento: o verde ssimbolizava as plantacGes e o0 negro, aterrafértil do Nilo.

Abaixo podemos observar a figura de Osiris representada no LdM do escriba
Nebged (XVIII2 dinastia) e da dama Nany (XXI2 dinastia) em que 0 deus aparece nas suas

formas mais comuns.

Fig. 17: Oferendaa Osiris do LdM de Nany Fig. 18: Oferendaa Osiris doLdM do escriba Nebged
(Museu Metropolitano de Artes) (Museu do Louvre)

De acordo om Budge (1978, val. I, p. 31), vai ser a partir da X112 dinagtia
que agumas das representaces de Osiris aparecerdo com a coroa Branca acrescida de duas
plumas, demonstrando a associagdo de Osiris com Khenti-Amentiu, o deus dos mortos de

Abidos, como vemos nafigura 18.



6.1. Simbolos osiricos

Coroa Atef*?; Uma forma mais elaborada da coroa branca do Alto Egito. Gerdmente esta
adornada com duas plumas de avestruz, sendo uma de cada lado. As plumas relacionavam-se
com a criagdo, 0 ar e a ressurrei¢do. Como a pluma também era o simbolo da deusa Maa't era

relacionada ajudtica.

Pilar Djed sua naureza € md definida e provavdmente deve ter sdo um fetiche pré
histérico. Aparece pela primeira vez em Ménfis relacionado aos ritos do deus Seker e nos
ritos agricolas de Ptah. Apds a identificacdo de Osiris com dois deuses, o pilar djed

passou a representar a coluna vertebra de Osiris. Simbolizava estabilidade e duracgo.

Cajado-Heka e o acoite-Nekhekh: provavedmente esses acessOrios eram comuns aos
pastores, devendo ter sido ritualizados desde o Periodo Pré-Dinadico. Também eram insignias

de poder red e divino.

Cero-Uas. ese acessirio deriva, provavelmente, de uma forquilha destinada a agpanhar
serpentes. As deusas também faziam uso desse cetro, que no caso era subgtituido pelo cetro de

papiro. Tornou-se simbolo do poder e vigor dos deuses.

Menat: geramente usado no pescogo ou na méo do deus, representava o poder da vida e da
reproducdo, pois seu formado era associado tanto a0 Orgdo sexua feminino como o

masculino.

Barba postica: simbolo de divindade.

32 Temo dois tipos de Coroa-Atef utilizada por Osiris que dependia das associacdes que fazia com outros deuses,
sendo representada com a coroa branca do Alto Egito acrescida ou ndo de duas plumas, como podemos ver nas
figuras 17 e 18.
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6.2. Djed

O djed teve uma importancia diferenciada entre os simbolos aosiricos.
Conditui um antigo smbolo de Osdiris, que a principio representava a coluna vertebra do

deus. E provave que nos tempos primitivos Ositis fosse unicamente representado por de.

Alguns tipos de Djed sdo:

i ST 2|
7 Sl

| / \
Y / ’
Fig. 19: Formas da coluna Djed (Fonte: ARAUJO, 1995, p. 80)

Muitas conjecturas foram levantadas a respeito do verdadeiro significado
desse simbolo, mas, segundo Budge (1978, val. I, p. 48), nenhuma é satisfatoria. Pode ser que
0 Djed represente uma arvore ou tronco ou um tipo de cofre feito da amarracéo de gahos de
avore. O objeto foi adorado em muitas cidades do antigo Egito, especidmente em Budris e
Abidos. As cerimdnias relacionadas a0 Djed tornaramse 0 equivaente a recondituicdo da
coluna e do corpo de Osiris. Durante o Novo Império temos o relato de que o Djed possuia o

corpo de Osiris, sendo descrito como o sagrado djed em Abidos.

S2o0 muitas as passagens do LdM que audem a importancia do Djed,

especificamente o capitulo CLV, onde o falecido diz:

Levante-te Osiris[tens a tua coluna vertebral, 6 corac@o-que-deixou-de-bater, tens
asligaduras do teu pescoco e das tuas costas, 6 coragao-que-deixou-de-bater] .



Uma das formas de Osiris é encontrado no relevo de Abidos. Em um dto
pedesta estd uma figura humana goelhada, e em seu pescogo estd 0 Djed, e dentro dele o

simbolo da vida, colocado no lugar da cabega e pescogo.

Fig. 20: Djed de Osiris em Abidos (Fonte: BUDGE, 1978, vol. I, p. 51)

O pilar Djed era simbolo de estabilidade e permanéncia, dém de poderoso
simbolo fdico. No festa-Sed, o soberano recompunha magicamente seu reinado, erguendo um
pilar djed. Segundo Araljo (1995, p. 81) a sua renovagdo também era um rguvenescimento
fisco e por extensdo, um rguvenescimento sexud, conferido no momento do levantamento.
Como pilar odirico, 0 seu amuleto trazia vigor sexud, e assm como Osiris que conseguiu

engendrar em Isis um filho, o falecido também manteria sua poténcia criadora.



CAPI TULO I I I :
O periodo Helenistico e
sua I nfluéncia sobre o

pensanento religioso do
1° d. C

69



70

1. O mito de Osiris no periodo helenistico

Para podermos compreender de que forma o mito de Osiris permaneceu
por tanto tempo na civilizacdo egipcia, e as razdes que 0 levaram a se estender por diversas
regides do mundo antigo, precisamos nos remeter ao periodo helenistico que foi um dos

impulsionadores do mito, contribuindo para sua divulgacéo e popul arizacéo.

1.1. Periodo helenistico

Alexandre Magno foi acolhido, em 332 a C., como libertador no Egito®.
Consultou o oréculo e fez sacrificios aos deuses, bem a0 edtilo egipcio. Proclamouse farad,
COMO UM hativo e assumiu todas as suas fungdes. Fundou no Delta uma cidade tipicamente ao
edilo grego, denominando-a Alexandria, e que seria no futuro o simbolo maior da civilizagdo
helenigtica. Lévéque (sd., p. 16) definiu Alexandre como um espirito naturalmente mistico,
impregnado da missdo divina, recebida por meio do oréculo que o designou como filho de
Amon. Assm, Alexandre ndo foi um simples conquistador, mas um verdadeiro empreendedor

gue utilizou a religi& como ponto de apoio para suas conquistas.

ApGs véias conquidas que lhe conferiram um vasto império, Alexandre
Magno morre. Sem herdeiros, seu impéio divide-se entre seus generais. Ptolomeu, filho de
um bardo macedbnio e e proprio companheiro fid de Alexandre conseguiu assegurar a
pose do Egito, 0 mais rico e extenso dos reinos heenisticos. Fundou, assm, no ano de 304

aC,, adinastia Lagida.

33 Cf. MELLA, 1994, p. 317.
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Os soberanos ptolomaicos foram influenciados pelo modo de governar
oriental e se tornaram herdeiros de sua teocracia Assumindo-se como filhos de divindades,
detinham o poder absoluto, autodenominando-se farabs. Somente Ptolemeu | Soter®* néo se
submeteu a0 rito de coroacdo, mas todos 0s outros se submeteram aos rituais que os dotavam
de fluidos méagicos que Ihes davam a garantia de serem deuses encarnados. De acordo com
Préaux (1993, p. 334), a acetacdo desse fato garantiu a sobrevivéncia de véias ingituicdes
socias e culturas egipcas, gaatindo inclusve que a rdigido, a espinha dorsal da
civilizacdo egipcia sobrevivesse por muito tempo sob as mesmas formas. Assim, os soberanos
gue 0 sucederam souberam muito bem vaorizar seu reino por meio um poder enérgico,

constituindo um verdadeiro Império Helenistico (LEVEQUE, sd., p. 39).

Alguns fatores foram fundamentais para explicar o grande desenvolvimento
atingido por Alexandria. Segundo Lévéque (sd., p. 69) sua posicdo a0 oeste do Deta, no
iSSmo entre 0 mar e o lago Maréotis, perto do bragco canopico do Nilo, era uma regido saubre
em quaquer estacdn. Possuia o Unico porto egipcio no Mediterréneo, ficava protegida pela
ilha de Faros, ao abrigo das grandes tempestades, o que facilitava sua comercializacdo com os
outros reinos hdenigticos. A aividade econdmica desenvolvida em Alexandria foi intensa,
exportando diversos produtos para outras regifes que SO haviam no Egito . Foi o centro

palitico do reino Lagida, que abrigava a enorme burocracia que administrava o Egito.

De acordo com Lévéque (sd., p. 39), Ptolomeu | foi um principe prudente e
tenaz que s mostrou um iniciador em diversos campos. Tornourse um homem de grande
presigio e com grande poderio militar e civil. Embora mantivesse o dominio sobre o
Mediterraneo Oriental, conseguiu absoluta soberania sobre 0 Egito que mantinha em perfeita

ordem e tornando-o o reino mais poderoso de sua época.

34 Soter significava o salvador. Cf. MELLA, 1994, p. 324.
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Ptolomeu |, por ser uma pessoa culta, investiu também em indituicBes de
cultura. Criou a Biblioteca Naciond e 0 Museu, que s tornaram 0 ponto de encontro dos

poetas, dos sabios e dos médicos mais ilustres da época.

Ambas as condrugbes incentivaram a vinda de muitos intdectuas a
vidgtarem-nos e até resdirem em Alexandria A Biblioteca possuia milhares de obras escritas
em grego, e de reedicdo de muitas ddas. Mdla (1994, p. 327) assemelha seu sofisticado
departamento de funcionarios, incluindo escrivées e copistas, aos dos conventos beneditinos
da Idade Média O Musau foi também uma espécie de Academia Red equipado com uma
Universdade. Os homens ilustres desse periodo vinham di para minisrarem aulas, ficando
hospedados por conta dos soberanos, alem de poderem ter acesso ao acervo da biblioteca. Os
maiores arativos eram as condiches de trabaho a eles oferecidos, pois tinham todas as
facilidades que necesstavam. Essas duas fundagBes contribuiram para que Alexandria se
tornasse 0 maior e mais importante centro da cultura helenistica no Mediterréneo e o centro

produtor de uma grande quantidade de obras™.

O Museu, cujo nome origind era Santuario das Musas, fundado por
Ptolomeu 1, tornourse, a patir de Ptolomeu Il Filaddfo, um centro académico de
investigacdo. A Biblioteca encontrava-se anexa a0 Museu e possuia, a época da morte de
Ptolomeu | Soter, 200.000 volumes, nimero que foi duplicou por Filaddfo e que chegou a
atingir na época de César 700.000 obras. Lé&véque (sd., p. 99). aponta que as condicles
oferecidas pdo Museu e a Biblioteca, com suas inlmeras obras de autores da antiguidade,

contribuiu para tornar Alexandria um dos centros culturais mais ricos do Mundo Helenidtico.

35 Cf. MELLA, 1994, p. 329.
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1.2. Construcéao sincrética da religido greco-egipcia

Os sucessores de Ptolomeu | aumentaram o prestigio do Egito hdenigtico e
consolidaram um dos seus principais objetivos: unir seus Siditos sob um s governo e uma s
rdigidn. Sobre 0 aspecto rdigioso, €les conseguiram redizar o intento, unindo Seu reino por
meio do sncretismo. Os deuses gregos foram assmilados aos deuses egipcios, ainda que os
egipcios tenham preferido permanecer fiéls aos seus deuses, mantendo inclusive seus nomes
originais. Esse processo de assmilacdo foi facilitado pelo fato de a maioria dos deuses
egipcios apresentar sua contragpartida no pantefo grego; 0s que Ndo possuiam um parente no
Olimpo eram aranjados de forma conveniente, objetivando agradar especialmente os gregos.
Temos entdo um gncretismo feto com éxito entre os gregos principamente, que incluia a
congrucdo de varios templos em homenagem a essas divindades, que embora em estilo grego,

possuiam todas as caracteristicas ambivaentes ou plurivaentes da nova religido helenizada.

Herddoto, no Livro Il de sua Histéria, apresenta tracos desse sincretismo e

acrescenta

De fato, a Hélade recebeu do Egito quase todos os nomes dos deuses. Estou
convencido de haver descoberto g eles vieram dos barbaros — sobretudo dos
egipcios, penso eu. A excegdo de Poséidon e dos Didscuros (...) 0s nomes de todos
os outros deuses sempre foram conhecidos no Egito. (Herddoto, 11 50).

Além da necessidade de um deus protetor para a nova cidade de Alexandria,
0 desgo dos Ptolomeus era que exigtisse um deus capaz de unir gregos e egipcios, um deus
Unico adorado em todo seu reino. Para isso reuniu uma comissio de tedlogos gregos e
egipcios, destacando-se 0 grego Timoteo e o0 egipcio Queramdo. Dese concilio surgiu

Serdpis, 0 deus simbolo e protetor de Alexandria. Conforme Meélla (1994, p. 346) seu nome
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deriva da juncéo de Osiris com o touro sagrado Apis (em egipcio Usir-Api). A nova divindade
envolvendo também caracteristicas de Zeus ou Asclépio e Dioniso. A figura de Serépis surge
sobre os tragos de um homem maduro com cabeleira e barba abundantes, com a cabega
cingida por um toucado cilindrico Suas edtduss eram representadas como Zeus Olimpico,
com barba e cabelos longos de onde despontavam dois chifres. Apresentava-se como um

homem corpulento com o dorso nu, como podemas ver na figura abaixo.

Fig. 21: Serapis (Museu do Louvre)

Sergpis exprimia para 0S gregos ndo somente a unido de Zeus com Osiris
(correspondente grego de Plutdo e Dioniso), mas também a unido com Hades e Asclépio,
dando origem a Sergpis como governante de todo Universo. Embora ndo tenha tido muito
&ito entre os egipcios, Sergpis uniu-se a ISs e Horus, que para 0S gregos representava
Afrodite e Harpécrates, o Menino, formando uma nova triade divina A partir dese
momento, Serdpis torna-se a designagdo grega para Osiris, agregando todos os aspectos de sua

personalidade divina, juntamente com as caracteristicas dos deuses gregos.
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Nas inscrices egipcias dos templos anda permanecia o0 antigo nome
sagrado de Osiris, mas entre 0 povo helenizado, Serdpis ocupa inteiramente o lugar de Osiris
como deus dos mortos, expandindo seu culto por todo o Egito antigo onde se congtruiram

templos em homenagem ao novo deus.

O grande santuaio do deus foi congruido na capital Alexandria O
Serapeum era um edificio imponente para os moldes da época, oferecendo um aspecto
helénico mas com detalhes egipcios. Plutarco € um dos autores que reconhece Sergpis como
deus tipicamente helenidtico, relatando a forma como este foi escolhido por Ptolomeu | por

meio de um sonho advinhatdrio. Nessa passagem, Plutarco faz a identificagdo de Plutéo com

Odris

Ptolomeu Soter viu em sonhos o colosso de Plutéo que estava em Sinopis. Ignorava
a sua existéncia, ndo conhecendo a sua forma, pois nunca o tinha visto antes. Nesta
visdo, o deus lhe ordenou que transportasse, 0 mais depressa possivel esta
gigantesca figura para Alexandria. Ptolomeu, que ignorava o lugar ficou em apuros,
€ a0 contar a visdo aos seus amigos, encontrou entre eles um homem chamado
Sosibios, que tinha visto um colosso parecido ao que o rei tinha visto no seu sonho.
Entdo Ptolomeu enviou Soteles e Dionisio, e estes homens, depois de muitas
vicissitudes e longo tempo, apesar de contarem com a gjuda da divina providéncia,
conseguiram levar furtivamente o colosso.(...) Timéteo e Maneton o Sebenita, (...)
persuadiram Ptolomeu de que n&o representava outro deus a nao ser Serapis. Do
lugar donde vinha n&o usava certamente esse nome, mas uma vez transportado para
Alexandria designou-se assim, uma vez que recebeu dos egipcios 0 nome de
Serdpis, que € precisamente o que utilizam para designar PlutZo. (Delsis, 28).

1.3. Influéncia egipcia sobre os gregos. a religido.

Segundo Polibio e Tito Livio (apud LEVEQUE, sd., p. 89), os Maceddnios
tornaram-se egipcios. Embora isso ndo tenha e verificado com ta amplitude, podemos dizer
gue a atracdo do Oriente sobre os gregos fez-se sentir em véaios dominios, principdmente no

religioso. Exemplo claro disso foi a adogdo do sstema de pesos e medidas e do cdend&io
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egipcio, dém da adocdo do costume de mumificar seus mortos, enterrando-os com o Livro

dos Mortos para garantir a passagem paraaoutravida.

Foi somente a partir do século | a. C. € que comegam a exidtir provas claras
da receptividade em rdagdo a influéncia grega sobre os egipcios, principdmente em seus
monumentos. Ao contr&rio, era a populacdo grega que era mas influenciada pea reigido
egipcia & medida que o perfodo grego-romano avancava®®. Embora estivesssm sobre um
governo grego, embora exigisse uma certa influéncia grega no egtilo de vestir dos egipcios e
na arquitetura, estes mantiveram seus costumes, sua lingua e seus deuses. Médla (1994, p.
346) diz que, a0 passar a residir em territorio egipcio, 0s gregos é que figuram de barbaros e

Na&o Os egipcios.

Segundo Lévéque (sd., p. 152-53), os deuses egipcios vao surgir nos
santué&rios do mundo grego como deuses bons, salvadores, que s30 invocados para todo tipo
de &flicégo. No periodo helenigtico procuravam-se deuses que pudessem controlar os destinos
dos homens e principdmente dos recém-chegados a0 poder, e que pudessem resolver
inclusve o enigma da morte e a necessdade de um contato direto com a divindade. Dessa
forma, Hani (1976, p. 472) argumenta que, dentre as religides orientais, a egipcia foi a que
melhor respondeu a essas aspiragbes dos gregos e romanos. Em contrapartida, Toynbee (1983,
p. 197) apresenta trés condicbes que deveriam ser preenchidas para que os cultos orientais
tivessem éxito no mundo heénico. Deveriam conquistar pea persuasio e néo pela forga,
satisfazendo as necessdades espirituas desse novo mundo e acima de tudo, deveriam
despertar e conquistar a Smpatia e 0 epirito helénico. E todas qudidades foram

encontradas nos cultos egipcios.

36 Cf. MALEK & BAINES, 1996, p.52-55.



A rdigiéo grega etava em crise. O individuadismo triunfava por toda parte.
Muitos caem no ceticismo e outros buscam novas crencas. O Egito, com sua arquitetura
monumental que fazia referéncia aos deuses, conquistou muitos adoradores nesse melo. Seus
cultos e rituais juntamente com uma perspectiva de imortdidade fez com que 0s gregos
vissem nda uma religido aberta e otimista, gpresentando, sobretudo, um misticismo baseado
na mord®’. A facilidade de adocdo dos deuses gregos deurse, asim, devido & indmeras

identificagBes com os deuses egipcios™.

Devido a0 universaismo palitico inaugurado pelas conquistas de Alexandre,
a unificacdo culturd do mundo antigo caminhava-se para um universdismo, inclusve um
universalismo religioso. Nesse contexto, 0 mito de isis e Osiris representou a possibilidade de

um sincretismo religioso que poderia unir gregos e egipcios.

2. Vida e Obrade Plutarco: um esboco

Plutarco (45-120 d.C.), principa fonte sobre o mito de Osiris, nasceu na
Queronéia na Bebcia, na Grécia Centrd. Vindo de uma familia nobre da Bedcia, foi para
Atenas edtudar as ciéncias da Antiguidade, como retérica, fisca literatura grega e latina e
filosofia. E 1&4 que conhece Amdnio de Lamptra, filésofo egipcio, de quem adquire grande
interesse pea filosofia platbnica e pelos conhecimentos provenientes do Egito (SILVA, 2002,

p. 08).

¥ Cf.LEVEQUE, sd, p. 144-148. ]
38 As principaisidentificacdes foram: Amon= Zeus; isis= Demeter; Osiris= Dionisio; Hator= Afrodite; Toth=
Hermes; Imhotep= Asclépio; Khonsu=Heracles.cf: Ibidem, p. 149.
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Assumiu diversos cargos politicos durante sua vida e dedicouse por mais
de 20 anos a0 sacerdécio de Delfos, a cujo culto faz ausdes em suas obras®®. Apés a
conclusdo de seus edtudos, vidtou vaias cidades da Antiguidade, incluindo a Grécia, Sicilig,

AdaMenor e Alexandria, onde seinspirou para escrever suaobraDe [Ss.

A producéo literaria de Plutarco foi extensa, embora tenha chegado até nés
gpenas uma parte delas. Suas obras refletem as preocupacdes filosificas, religiosas e politicas
que havia adquirido em suas viagens, sendo divididas em Vidas Paralelas e Moralia*®. Em
Vidas Paralélas, traz a biografia de homens ilustres gregos e romanos, apresentando-0s como
exemplos éicos. Outra parte delas denominada Moralia ou ensaios de Moral compdem:-se de

pequenos tratados que abordam os diversos aspectos da natureza humana™.

Com relagdo a narragdo sobre De isis e Osiris, inserida nas obras Moralia, €
muito provave que Plutarco a0 vidtar Alexandria tenha utilizado e se inspirado em fontes
gue la estavam disponives, principdmente na Biblioteca Nacional. Ndo sabemos ao certo
quanto tempo permaneceu |4 e temse divida sobre a qualidade de seu conhecimento sobre o
Egito. O que temos certeza é que sua obra representou 0 conhecimento corrente em seus dias

sobre ardigido egipcia e fundamentalmente sobre 0 mito osiriano.

A obra De iss foi dedicada a Cléa, sacerdotisa de Defos, segundo as
fontes, uma mulher culta e intdigente, a quem parece ter dedicado outra obra destinada as
mulheres. Mantém com da um certo didogo, principdmente sobre os mistérios egipcios em

gue ressdta o conhecimento secreto reservado aos iniciados.

39 Cf. HARVEY, 1987, p. 404.
40 Cf. GRIMAL, 1969, p. 1143.
41 Cf. SILVA, 2002, p. 10.
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O interesse de Plutarco pela rdigido egipcia, especidmente pelo culto de
iss e Osiris foi definido por Hani (1976, p. 08), como uma desordem da ama Como um
homem de seu tempo, Plutarco ndo ignorou as mudancgas que estavam acontecendo com o
homem e sua descrenca na religido grega, atendo-se as religides orientals, e demonstrando
tota repugnancia aquelas que considerava feitas de supersticio ou baseadas no espetaculo;
enquato a rdigido egipcia e a pesa demondraram particular aencdo e interesse,
considerando-as, sobretudo devido as suas elevaches morais. Assm o interesse de Plutarco na

religido egipcia deu-se pela prépriainfluéncia desta sobre a Grécia

A rdigido egipcia respondia as aspiragbes profundas do mundo de entéo,
oferecendo um ided religioso e midico. AspiracOes e ideais que a rdigido greco-romana néo
podia mais satifazer. Dessa forma a influéncia da rdligi@o egipcia muito maior que as outras,

se espahou sem grandes dificul dades atraindo e conquistando inlmeros adeptos.

2.1. Plutarco eareligido

Muitos autores dizem que Plutarco reproduziu o pensamento de Platéo tanto
em suas biografias quantos nas suas obras morais. Latzarus (1920, p. 11), a0 contréario,
acredita que Plutarco esteve voltado para a questdo religiosa, devido aos vintes anos de
sacerdécio em Defos o que teria influenciado todas as suas obras. Hani (1976, p. 476)
também gponta que sua extrema religiosdade tenha determinado o género de sua escrita, uma
Vez gue seus preceitos religiosos permeiam suas obras, das biografias as obras morais. O autor
propds que Plutarco teria criado um método para a higtéria das rdigides. Seus fundamentos
edariam em duas regras insgparavels. ha comparacdo entre as reigides e na indissociacdo

entre mito erito.



Segundo Silva (2002, p. 37-8), que redizou uma andise das biografias
egpatanas, Plutarco reconhecia a limitacdo dos relaios oras na narativa histérica e
principamente seus tragos miticos. Na biografia de Teseu, Plutarco propde-se apurificar com
a razao o mito para que tome aspecto de historia (apud SILVA, 2002, p.38). Desta maneira
em suas obras, Plutarco aenuaria as inverdades contidas nos relatos miticos utilizando a
razéo. Para que o mito entdo fosse reconhecido como verdadeiro era preciso historiciza-lo, e
S0 assm poderia ser valorizado. Embora fosse herdeiro da tradicdo ord e acreditasse que as
informagdes acumuladas dessa forma fossem depositérias de muitas verdades, era necessaria a
uilizacéo da razdo para compreendé-la Portanto poderiamos entdo buscar nessa
agumentacdo o0 porqué Plutarco dexa de mencionar dguns fatos do mito osriano
considerados por ele como insignificantes, mas que nos relatos egipcios eram considerados

fundamentais, como por exemplo, afecundacio péstumade isis.

Budge (val. I, 1978, p. XXX) nos gpresenta outro motivo pelo interesse de
Plutarco. Como foi um homem ingruido e um estudante da reigido e mitologia comparada
percebeu que o0 mito de isis e Osiris era de cominio comum entre gregos e romanos, mas que
eles ndo compreendiam seu Sgnificado, e assm teria buscado  desvendar os mistérios que
envolviam esses dois deuses. Barb (1993, p. 164) acrescenta que além de fazer perguntas aos
sacerdotes e examinar as muitas informagbes que estavam disponivels, conseguiu coletar um
grande nimero de adusbes a0 mito, reunindo-as e interpretando-as por meio da filosdfica

hdenidica
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2. 2. A criacédo do Delsise Osiris

Em seu estudo no Egito, como dissemos, Plutarco entrou em contato com
homens de letras, filésofos e sacerdotes egipcios, investigando por meio de leturas e
conversas, tudo 0 que se referia aos aspectos da religid egipcia e do mito osiriano®?. A data
provavel em que escreveu sua obra foi por volta do ano 100 d.C., periodo em que a fé estava
dando lugar a razéo e andava-se por uma rdigido que satisfizesse 0s anseios geras da

populacdo hdenidtica.

Em sua cidade natd, Queronéa, a reigido egipcia havia penetrado com
grande forca. Uma das provas consideradas por Hani (1976, p. 11) foi que Cléa, a sacerdotisa
a quem Plutarco dedicou sua obra, tinha Sdo consagrada aos deuses egipcios por seus pais

(Delsis, 35), fato este que mostra que o culto estava presente nesta localidade.

Nessa busca constante pelas aspiragcbes humanas, Plutarco se esforcou por
encontrar na religido egipcia uma confirmacdo sobre a verdade das divindades, podendo-se
considerar o De ISis como a sintese do seu pensamento religioso (Hani, idem, p. 12). Assm,
por meio dessa obra, conseguimos apreender todas as motivagdes, das superficias as mais
profundas, que impulsonaram Plutarco, seus anseos e seus motivos de colera e

desconsideracéo por outros cultos.

Plutarco utilizou tanto fontes escritas, como relatos orais e a iconografia
presente nos monumentos para ddinear e compor sua obra E muito provavel que tenha

utilizado muitas outras obras sem cité-las*®. Seu mérito maior reside em ter compilado o mito

42 Cf. LATZARUS, 1920, p. 46.
43 Sobre os autores que Plutarco deixou de citar Cf. CASADIO, 1991, p. 257-271.
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odriano que somente exisia em adusdes digpersas por toda histdria egipcia, utilizando as

fontes egipcias anteriores e também o mito tal qual estava presente em seu periodo.

Plutarco entrdlaca elementos egipcios originais com concetos helenigicos e
nomeia os deuses com nomes gregos. Em seu relato procuramos manter sua opgdo, colocando

entre parénteses 0s nomes em egipcio, fato esse que abordaremos posteriormente.

3. O mito de Osiris no relato dos autor es classicos: contraposi¢io do Deisis

Segundo Budge (1978, vol 1, 17-8), as narrativas de Plutarco, Diodoro,
Firmicus Maternus e Macrobius sGo alusdes que representam como OS autores estrangeiros
viam o mito de Osiris e compreendiam a rdigid dos antigos egipcios. Muitos questionam
aspectos da religido egipcia, mas ndo deixam de narrar 0 que leram ou ouviram de outros

autores com certo temor e respeito.

Segundo Hani (1976, p. 29), a narrativa de Plutarco remonta aos comegos
do V e VI° sculos aC., momento em que a Grécia entra em contato com o Egito. A
confrontacdo entre as fontes nativas egipcias, especidmente o Texto das Piramides, Texto dos
Sarcofagos, Livro dos Mortos, Hinos e Contos, nos mostra que Plutarco foi fiel as suas fontes

e que os tragos essencials do mito foram mantidos sem influéncia grega.

Diodoro, que nasceu em Agirium, na Sicilia, relata uma passagem sobre isis
e Odiris referindo-se a des como os dois principais deuses dos homens que possuiam a

eternidade. Segundo Diodoro, Osiris era chamado de Sol e Isis de Lua. Remetendo ao



sgnificado dos nomes dos deuses, diz que Osiris sgnifica ‘muitos olhos’, referindo-se ao sol
gue espaha seus raios por todo lugar, e que estando no céu observaria a todos, da natureza aos
homens, isis como a lua significa “a antiga” por seu tempo imemorid sobre a terra
(PLUTARCO, De iss, 10). Os deuses teriam vivido na terra como humanos, criando e
protegendo tudo 0 que exigtia nela, fazendo modificacbes para o beneficio e proveito dos
homens. Seu relato assemelha-se ao de Plutarco com as narragfes sobre as descobertas do uso
do vinho, trigo e cevada e da propria organizacdo da sociedade. Saindo pelo mundo para
endgnar os homens tudo o que teria ensnado aos egipcios, Osiris torna-se 0 grande benfeitor
da humanidade. Com sua morte, ele teria ganhado a recompensa da imortalidade sendo
honrado como um deus, tornando-se 0 sol. Diodoro diz que a causa da morte de Osiris foi
mantida por muito tempo em segredo pelos sacerdotes e que depois de muito tempo foi
conhecida pelo povo. Iso tadvez tenha Sdo um dos motivos pela ndo mencdo em muitos
textos do assassinato de Osiris pelo seu irmdo Seth, sendo possivelmente um dos aspectos dos
mistérios egipcios relacionados a0 deus. Ids também transformou-se em deusa pela dedicacio
total a Osiris e devido a0 fato de ter conseguido manter e administrar 0 mundo com justica,
sabedoria e misericordia A ea também foram atribuidas as descobertas de remeédios, tanto
para curar as Smples doencas como a de redtituir a0 morto a vida. Era ela quem, em sonho,

indicava a cura aos doentes.

Ao contr&rio de Diodoro, Jilio Firmico Maternus que escreveu por volta do
Ve stculo d.C., condderou 0 mito de Osiris como fruto da futilidade da idolaria Em sua
obra De Errore Profanarum Religionum escreve sobre o absurdo do engrandecimento dos
homens a0 grau de deusss. Em seu rdao, ids teria sdo casada com Tifon (Seth) que
descobriu seu amor por Osiris; deste modo assassinou Osiris e cortou seu corpo em pedacos e

os espahou ao longo do Nilo. isis, como se testemunham também outros relatos, procura.e



encontra as partes do corpo do amante, exceto o fao. Osiris, ao contrario de Tifon, teria Sdo
um homem muito bom e justo sobre a terra; gpds a sua morte foi adorado nos templos sobre a
forma de uma figura a sua semehanga. Tifon, por todas as suas caracteridticas abominéveis

foi considerado causador de todo o mal e do caos.

Macrobio, na metade do V° século d.C., considerou que Osiris também seria
0 Sol, mas que isSs seria a Tera Paa confirmar seu rdao sobre Osiris recorre a
representacd0 do nome do deus em hierdglifo sob a forma de um cetro com um olho, que

indicaria o olhar do deus sobre 0 universo por meio de seu trono no céu.

Budge (1978, val |, p. 16) argumenta que a narrativa do mito de Osiris por
meio de Diodoro, Plutarco, Firmico e Macrdbio fornece a concepcdo que ainda estava
corrente no comego da era cristd e que provavemente era objeto de conhecimento comum

entre os autores classcos.

Plutarco e Diodoro concordam com a designacdo da origem divina de Osiris
tendo 0 deus reinado sobre a terra como homem. Este seria o fundamento da crenca do deus
encarnado, antepassado do primeiro farad do Egito, um ser que possuia duas naturezas, uma
humana e outra divina. Por sua origem divina executou o trabaho dos deuses na terra e
expandiu seus conhecimentos do Egito para o resto do mundo. Entre eles podemos citar a
abolicdo do canibaismo, a mehora dos costumes, a mordidade ensnada pela adoragdo dos

deuses e da criacdo de lels, além das técnicas agricolas.

Embora as narrativas de Plutarco e Diodoro contenham um grande ndmero
de informagbes sobre 0 mito que podem ser comprovadas por textos anteriores, datados
muitas vezes de 3000 anos antes da era cristd, das foram aranjadas de uma forma indevida,

muitas unidas por semelhanca. Desse modo, € certo que nem os autores classicos nem seus



informantes conheciam a forma origind do mito de Osiris, e que nenhum deles entendia os
detahes de seu culto. Existem entre os autores algumas contradigbes que provam que nenhum
deles conhecia exatamente o significado exato da historia de Osiris, nem os detdhes do seu
culto. Uma das contradicdes refere-se a fecundacio de isis apos a morte de Osiris e a relacio
do casal com a Lua e 0 Sol. Cada autor atribui a sua versdo a relaios que ouviu, mesmo
agueles autores que escreveram em épocas proximas e que provavel mente tiveram acesso aos

mesMmos materiais.

Os estritores da Antiguidade como Plutarco e Diodoro Siculo, relacionam
Ositis e sua esposa sis com os ciclos cosmicos da lua e do sol. Ressdtam que foi 0 casdl de
deuses que ensnou aos homens os segredos da agricultura, trazendo grandes beneficios e

proveitos para a humanidade.

Budge (1978, vol I, p. 18) aresenta um bom argumento para essas
confusdes e contradigdes dos autores clésscos. Além de estarem familiarizados somente com
o culto de Osiris 0 qua exigtia no periodo ptolomaico, ndo tinham formacdo para entender os
textos escritos em hierdglifos e muito menos a rdigido egipcia e seu smbolismo. Segundo o
autor é muito mais facil a nés compreendermos o mito de isis e Osiris do que eles que ndo

tinham acesso aos textos e as idéias fundamentais dareligido egipcia

N&o podemos, de forma adguma, desconsiderar o fato de que Osiris passou
por diversas modificagbes desde os tempos primitivos, sendo seus atributos modificados
como resultado do desenvolvimento do pensamento egipcio e das suas idéias religiosss,
Ressdtamos também que Osiris foi uma composicdo de muitos e variados deuses, cujo culto
representou uma mistura de numerosos cultos da natureza, muitos deles de grande

antiguidade.



A maioria dos autores classicos ndo compreendia as concepcdes e idéias
decorrentes do smbolismo egipcio, como maostramos em aguns exemplos e como veremos no
relato plutarqueano. Os textos reigiosos escritos em hierdglifos eram migteriosos e adguns
causavam aé temor por ndo se compreender a red dgnificacdo de seus simbolos, dando
origem a muitas idéias equivocadas sobre os egipcios. Os autores cléssicos somente estavam
familiarizados com o culto dos deuses que exigia ainda no Periodo Ptolomaico e, embora
tivessem acesso a muitos documentos egipcios, agude mundo rdigioso continuava aheo a

concepcdo de mundo grega



CAP| TULO | V:
O pensanento religioso de
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1. O caminho do conhecimento dos deuses

Plutarco inicia sua obra faando sobre a Verdade, o mais elevado que a

Divindade pode conceder (De isis1); pda intdigéncia e pda verdade é que o homem pode

conhecer 0s deuses e atingir a felicidade. Conhecer os deuses também dgnificava participar
dos migtérios que envolviam divindades:

Portanto, o0 empenho em se chegar a Verdade, e especialmente a verdade sobre os

deuses, é um desejo divino. A procura pela verdade requer o estudo e investigacdo

dos dominios do sagrado, e € um trabalho mais abencoado que qualquer outraforma
de vida sagrada ou servigo nostemplos... (DeIsis, 2)

Casadio (1994, p. 350) diz que, para Plutarco, o objetivo do homem seria
atingir a consciéncia do divino, inserindo o conceito de verdade numa escaa diferenciada,
ontologica e teoldgica Como vemos na passsgem abaixo, a verdade condituia uma
necessdade e ndo gpenas um smples conhecimento dos fatos. Sem 0 conhecimento a vida

Seria gpenas uma passagem sem importancia

Se se privasse da possibilidade de conhecer a verdade e de a conceber, a sua imortalidade
jando seriavida, mas duracdo de tempo (Delsis, 1).

A necessdade e utilidade de uma vida baseada no conhecimento divino &
demonstrada também quando Plutarco refere-se aos banquetes. Assm como Herddoto (11,78),
procura mogtrar 0 quanto o tempo flui rapidamente, recordando a todos que um dia a morte ir4
chegar, exatando com clareza como o homem, sendo sabio, deveria aproveitar a vida

enquanto ainda estivesse vivo:

Faca-se tudo entre n6s com medida e oportunidade. Por isso serd sem duvida que os
egipcios mostram aos convidados, fazendo circular a volta da mesa a figura de um
homem morto, colocada num caixdo: ndo é, como alguns sup8em, como recordacdo



do tragico fim de Osiris, mas para exortar os que bebem e aproveitam o tempo e a
gozar 0 presente, uma vez que muito em breve todos se transformaréo no que é
aquele morto, e 0 motivo porque introduzem aquele desagradavel convidado (De
isis, 17).

N& deixando de mencionar a importancia da razéo e da filosofia
acrescenta. “ 0 verdadeiro isiaco € aquele que, tendo recebido pela via legal da tradicéo,
tudo quanto se ensina e pratica relativamente a estas divindades, o submete ao exame da
razio, e se esforga, por meio da filosofia, a aprofundar toda a verdade” (De isis, 3). isisé
guem impulsona os homens na procura de deus (Osiris) e conseqlentemente da verdade

sobre €le.

Assm nos remetemos aos mistérios do culto, onde se atribuia a isis o papd
de revelar a sabedoria aos que verdadeiramente a mereciam, ja que se encontrava em perfeita
comunhdo com Osiris. Para Gasadio (1994, p. 349), essa € uma ausdo aos iniciados no culto
tanto da deusa como do préprio Osiris, ja que ambos os cultos ainda et indissociavels na

época helenigtica.

Levando em consideracéo tudo aquilo que poderia ser relatado sem avancar
nos migérios propriamente ditos, Plutarco nos mostra que procura guardar o que ha de mais

SECreto, se, no entanto, explicar o motivo desta decisdo. Assm,

Se houver necessidade de dar mais testemunhos aos demais, deixemos no seu lugar
0s ensinamentos secretos e contentemo-nos em afirmar que o que fazem
abertamente os sacerdotes (...) (Delsis, 35)

Quanto a fundamentacdo da propria reigido egipcia, Plutarco argumenta
gue 0s egipcios ndo introduziram em suas cerimdnias rdigiosas qualquer principio que ndo
edivese dentro da razéo, ndo permitindo nenhum eemento fabuloso ou inspirado pela

superdgticdo. Segundo ele, “Os seus habitos e costumes, baseiam-se uns, em principios



91

morais, ou razdes de utilidade; outros justificam-se com engenhosas memérias histéricas ou
explicacdes deduzidas da natureza” (De isis, §. Quando faa sobre a mitologia egipcia e os
sofrimentos de seus deuses, afirma que ndo se deve acreditar em tudo o que se diz. Isso se
deve a juncdo do sentido religioso ao filosdfico, acrescentando que nem tudo é o que parece

ser. Dirigindo-seaCléadiz
guando vocé ouvir as narrativas tradicionais na qual os egipcios contam sobre os
deuses, suas perambulagbes, desmembramentos, e muitas experiéncias deste tipo,

vocé deve lembrar o que temos dito, e vocé ndo deve achar que qualquer dessas
narrativas de fato aconteceram do modo como elesrelataram (Delsis, 11).

Isso se deve ao fato de os mitos e ritos serem compostos de vérios simbolos, ora
transparentes ora obscuros. Segundo Plutarco é necessario saber interpreta-los para que se evite cair na
superstic&o ou ateismo, aspecto que Plutarco menciona repetidas vezes no De [sis. Paraisso utiliza o raciocinio

filosofico, como descreve abaixo:

Por isso nessas questdes, deve-se tomar a razéo, secundada pela filosofia, como
iniciadora e guia, com o objetivo de ndo permitir mais do que pensamentos santos
(...) (Delsis, 68).

Sua argumentacdo recal sobre a interpretacdo respeitosa e filosofica por
parte de quem narra 0 mito, no caso, 0 préprio autor. Assim, somente a fé na natureza dos
deuses e em seus ritos estabelecidos poderia livrar 0 crente da supersticdo. Dessa forma, na
narracdo do mito de Osiris propriamente dito, ressalta que suprira cuidadosamente tudo o que
haja de indtil e supérfluo (De isis, 12). Segundo Casadio (1994, p. 350) a supersticéo
gpareceria entdo como a negacdo da Verdade religiosa, estando o ateismo e a supersticéo

ligadas a uma anti-religiéo.

Segundo Daumeas (1972, p. 322), os egipcios sabiam muito bem diferenciar

0 que havia de verdadeiro e 0 que era Smbdlico em seus mitos. Segundo €le, 0 que importava
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ndo era o detalhe, mas o conjunto que portava ta verdade. N&o sabemos se Plutarco soube
diferenciar esses aspectos e a0 que parece estava muito preocupado em demonstrar a
diferenciaco entre 0 que era 0 verdadeiro e o que era simbdlico, na medida em que iSO
também acarretava que se fosse um iniciado nos migérios para se atingir uma compreensao

maior sobre 0s aspectos que relatava.

Sobre os fatos mitologicos retratados sobre 0 mito osriano, argumenta que
todas estas explicacdes sao retiradas unicamente do exterior, nao representando mais do que
tradicdes comuns e vulgares (De isis, 32). Portanto, seu relato estava relacionado aos ritos
mitolégicos que eram conhecidos por todos, independente de serem iniciados nos mistérios ou
ndo, deixando claro que sBo comuns e vulgares, diversamente do conhecimento iniciaico que
guardaria a verdade. Assm Osiris ndo seria gpenas uma realidade fisica ou geogréfica, mas
um principio cosmolégico (HANI, 1976, p. 147) ao qua tinha acesso apenas aqueles que

conheciam o segredo.

Ao terminar seu relato dizendo que suprimiu os incidentes mais odiosos e
que sua narracdo é diferente das outras por ndo ser uma fébula inconsistente tal como os
poetas e os prosadores que extraem da sua imaginacdo os fatos mitol gicos e as tecem sem
um principio basico, Plutarco objetiva mostrar que seu relato estad fundamentado sobre seu

conhecimento sobre os deuses, conhecimento esse profundo porque baseado nas iniciagtes.



93

1.1. Os mistérios osirianos

A explicaci que Plutarco nos oferece sobre a paixdo de iss e Osiris,
corresponde, de certa forma, a0 aspecto misterioso das iniciagbes. Utiliza dados filosoficos
para examinar o vaor dos simbolos que os homens introduziram no mito. Recusando tudo
aquilo que parece incompativd com a idéia que concebe sobre a divindade, Plutarco
transporta para o plano metafisco e &ico, a luta entre os elementos opostos, personificados
por Osiris e Tifon. Plutarco atribui a invencio dos mistérios a isis que os teria criado para
homenagear seu eposo e consolar os homens que haviam passado, como ea, por dgum tipo

de provagio. Afirmaque isis

ndo quis que tantos combates e lutas como teve que sustentar, que tantos rasgos de
sabedoria e valor ficassem enterrados no siléncio e no esquecimento. Por meio de
imagens, alegorias e representaces, acrescentou as mais santas iniciagcbes na
memoria dos males sofridos em outro tempo, consagrando assim, simultaneamente
uma licdo de piedade e estimulo para os homens e mulheres que foram vitimas de
adversidades semel hantes (De [sis, 27).

Assm poderiamos dizer que as iniciacbes seriam os ritos pelos quais Osiris
tinha sido devolvido a vida, e que Plutarco teria deixado de relatar, por condtituir um segredo

iniciético, sendo que 0 seu conhecimento dava aos iniciados a possibilidade daimortalidade.

Outro autor cléssico que também atribuiu a deusa a criacdo dos mistérios
osirianos foi Diodoro Siculo, dizendo que [sis inventou o remédio que da imortalidade (I, 25).
Tendo feito Odiris voltar a vida, poderia fazé-lo também a todo homem, desde que conhecesse
oS rituais secretos da ressurreicdo do deus. Todo morto que conhecia e agplicava os ritos
ogrianos, por efeito de magia imitativa, ressuscitava como Osiris. Assm, cabia a familia do
morto reproduzir o drama da morte e os funerais de Osiris, identificando 0 morto ao deus em
todos 0s pormenores e como veremos posteriormente, em todas as passagens do LdM, em que

0 nome do falecido é precedido pelo do deus.



Outra mencéo feita por Plutarco aos migtérios rdaciona-se a aegorizacéo
do mito; segundo ele pode-se duvidar que tudo aquilo tenha sucedido da maneira como se
conta (De isis, 11). As degorias fazian parte intrinseca dos rituais de mistérios sO sendo

desvendadas nas iniciacfes. Assm em outra passagem dirigida a sacerdotisa Cléa diz:

o relato que te acabo de narrar em nada se parece com essas fabulas inconsistentes,
(...). Mas sabes muito bem que contém acidentes reais e alguns fatos verdadeiros.
(...) 0 mito que te acabo de narrar é aimagem de determinada verdade, que reflete
um mesmo pensamento em diferentes ambientes, como nos d&o a entender esses
ritos impregnados de |uto e aparente tristeza... (Desis, 20).

Segundo Burkert (1991, p. 95), pode-se dfirmar que Plutarco teria
inaugurado um outro nivel de interpretacdo dos mistérios que utilizava a metafisca de Plaéo
para relatar 0 mito de isis e Osiris Esse aspecto fica explicito quando Plutarco argumenta que
nem a terra e nem a agua podem ser divinas por s mesmas, mas que s modelos de
representacio da divindade (De Isis, 76). O autor também menciona que assim como
Plutarco, muitos outros autores recorreram aos mistérios para confirmar os principios basicos

dafilosofia, acrescentando uma dimensdo rdligiosaasuaandise.

1.2. Pormenores do mito: do nascimento divino a vinganca de Hoérus*

1.2.1. Nascimentos divinos

Plutarco comega 0 relato do mito osriano narrando os nascimentos divinos

de cinco deuses. Sua explicacdo va aparecer relacionada com a criacd dos cinco dias

epagonais.

44 De acordo com a divisdo feita por Hani em que o De isis se desenvolveria em 8 fases. Cf. HANI, 1976, p. 31-
117.



Diz-se que Reia (Nut) teve relagdes com Cronos (Geb), e que o sol, que o tinha
descoberto, pronunciou esta imprecagdo contra ela: “Oxal& ndo possa dar luz nem
durante o curso do més, nem durante o do ano”. Mas Hermes (Toth), enamorado da
Deusa, de quem também tinha obtido favores, jogou os dados com a L ua e ganhou-
Ihe uma septuagésima segunda parte de cada um dos seus dias de luz. Com a soma
de todas aquelas septuagésimas segundas partes, formou cinco dias, que
acrescentou aos restantes trezentos e sessenta. A esses cinco dias, ainda os egipcios
dos nossos dias chamam Epagomenos, quer dizer, adicionais, e durante esses dias
celebram o aniverséario do nascimento dos deuses (De Isis, 12)

Segundo a narracéo teogbnica de Plutarco, Osiris teria sido o primero a
nescer e Tifon havia nascido no terceiro dia Tifon teria vindo a0 mundo nem a seu devido
tempo nem pelo caminho normal, lancando-se através do flanco materno, que abriu e rasgou
desferindo-lhe golpe terrivel (De Isis, 12). E por esse motivo que se ingitui no calendério

egipcio os dias fastos e nefastos, que tinham uma grande influéncia sobre a vida dos homens.

Por causa do nascimento de Tifon, os reis consideraram nefasto o terceiro dia dos
adicionais [epagomenos]; passavam-no até a noite, sem fazer nada, nem se
ocuparem da sua higiene (Delsis, 12).

1.2.2. Oreinoterrestre de Osiris

A naracdo das benfeitorias de Osiris-civilizador teve particular interesse

entre 0s gregos devido a associacdo entre Osiris e Dionisio.

Quando Osiris reinou, retirou os egipcios da sua existéncia de privagGes e dos
animais selvagens, deu-lhes a conhecer os frutos da terra, e forneceu-lhes leis
ensinando-os a respeitar os deuses. Mais tarde, percorreu a Terra inteira para a
civilizar. Poucas vezes se viu obrigado a recorrer a forga das armas, sendo pelo
meio da persuasdo, a razdo e algumas vezes encantando-0s com as suas cangoes e
todos os recursos da musica. Por isso os gregos julgam que Osiris € 0 mesmo deus
que Dionisio. (Delsis, 13)



Diodoro Siculo também ressdta que Osiris fez 0s homens passarem da
idade sdvagem a civilizagdo. Os relatos desses dois autores se assemelham, e embora Hani
(1976, p. 43) afirme que ees tenham utilizado as mesmas fontes, Plutarco € o que gpresenta
reatos autenticamente egipcios. No Hino a Osiris do Louvre temos a confirmacdo dessa
passagem de que Osiris era condderado um rel civilizador que retirou os homens da
selvageria e descobriu o trigo e a cevada. Como um pacificador reinou com justica e como

um guerreiro conquistou novas terras para o Egito.

1.2.3. O assassinato de Osiris

A rdacdo entre Osiris e Néftis pode ser consderada como um dos fatores
do 6dio de Tifon por Osiris e segundo Plutarco pode ser considerado como 0 segundo
adultério divino do mito, sendo o primeiro protagonizado por Réa (Nut) e o deus Sol (De
isis, 12). Na passagem abaixo temos a justificacio do feito como sendo sem intengdo, néo

despertando em isis qualquer sentimento de raiva ou 6dio:

isis ficou a saber que Osiris, apaixonado, teve relagdes com Néftis, sua irm3,

tomando-a equivocadamente por ela. Ao encontrar trevo de cheiro na coroa que
Osiris deixou ao pé de Néftis, testemunho evidente da sua unido, (...) (Delsis, 14)

Td epishdio poderia ter Sdo introduzido no mito para incluir nee Andbis,
filho de Néftis com Osiris. Mas pelas fontes egipcias sabemos que o 6dio de Tifon referia-se
a0 direito de governar o Egito e tinha por objetivo usurpar 0 poder de Osiris. Durante o

periodo de sua auséncia em que se dedicou a civilizaggo da Terra, isis ica em seu lugar para
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que Tifon nd possa causar nenhum ma Qe isis, 13). Junto com seus cimplices, Tifon ama

uma cilada para Osiris como se segue

Tendo-se informado secretamente do comprimento exato do corpo de Osiris, Tifon
mandou construir, de acordo com essa medida, uma arca soberba e notavelmente
decorada, ordenando que Iha oferecessem durante uma festa. Ao ver aguela arca,
todos os convidados ficaram surpreendidos, e sem palavras. Entéo, Tifon prometeu
gue a of ereceria aquel e que se deitasse nela e a enchesse completamente. Todos os
convidados tentaram a sorte, mas nenhum deles 0 achava adequado ao seu tamanho.
Finalmente, foi a vez de Osiris, estendendo-se no fundo que era tdo comprido como
ele. Imediatamente os convidados acorreram para o fechar.Uns pregaram atampa e
outros selaram-no com chumbo derretido (De Isis, 13)

Assm, prendendo Osiris na arca, levam-na ao rio que segue sua correnteza
até chegar a0 mar. Esse acontecimento teria ocorrido, segundo Plutarco, no dia 17 do més de
Athyr®®, do vigésimo ano do reinado de Osiris Qe isis, 13).Essa data da morte é confirmada

pelo Papiro Sdlier 1V, da XI1X2 dinastia. Durante o periodo de 17 a 20 desse més celebrava-se

agrande festa do luto e dos funerais de Osiris:

os sacerdotes celebram vérias cerimdnias lUgubres; para representar o luto da
Deusa, cobrem uma vaca dourada com um pano preto de linho (porque acreditam
que a vaca, assim como a terra, é a imagem de [sis), expondo-a publicamente
durante quatro dias consecutivos, apartir do dia 17 desse més. (Delsis, 39)

1.2.4. O luto eabusca de isis

A noticia da morte de Osiris espdha-se rapidamente, gerando temores na
multidéo e fazendo com que data fosse considerada um dia de terror e panico (De Isis,
14).Informada do acontecido, “isis cortou um anel de cabel 0™ no mesmo sitio onde recebeu a
noticia da desgraca, cobrindo-se de luto. (..) Entdo a deusa errou por toda parte,

apresentava-se em todo o lado vitima da angustia, mais amarga, ndo se aproximando nunca

45 Equivaliaa parte do més de outubro e de novembro. Cf. FALLORCA, 2001, p. 138,
46 O cabelo cortado como sinal de Iuto era habitualmente colocado na tumba do morto. Cf. BUDGE, s.d., p. 37.



de ninguém sem primeiro lhe dirigir a palavra’ (De isis, 14). isis s6 conseguira ssber do

paradeiro da arca por meio daindicacdo de algumas criangas.

1.2.5. Aiinvencéo de Osiris em Biblos

Ao saber que a arca edtava flutuando sobre o mar e havia chegado na cidade
Fenicia de Biblos, ISs vai a sua busca, e descobre que a arca havia sido encerrada numa

arvore.

Chegado ao territdrio de Biblos, as ondas a tinham conduzido suavemente até ao pé
de uma tamareira. Em pouco tempo, este arbusto desenvolveu um magnifico e ativo
crescimento, abracando a arca, cresceu a sua volta e escondeu-a no interior do
tronco (Delsis, 15.)

Como se tratasse de uma bela &vore, o rel daquela regido corta seu tronco
pra fazer uma coluna para seu paécio. Sabendo disso Isis torna-se ama de Ieite do filho da
ranha para conseguir a coluna de volta. Descobrindo sua quaidade de Deusa, a rei entrega-

Ihe o tronco, que isis leva para o Egito.

Nos textos egipcios antigos iSs sa em busca do cadaver de Osiris e
encontra-0 nas &guas do Nilo, procedendo a sua posterior reconstituicdo. A busca do corpo de
Osiris em Biblos foi inserida tardiamente no mito odriano. E por meio des fontes gregas que
conhecemos os detalhes desse episidio, e da fusio entre Osiris e Adonis*’. Hani (1976, p. 62-
3) dirma que ese episodio foi favorecido por razbes histéricas e rdigiosas. A relacéo de

Osiris com Biblos tem amparo nas relagbes comercials mantidas entre esta localidade e o

47 Adbnis era um deus do Mediterraneo antigo, cujo mito e rito eram representados em Biblos. Sua morte e
ressurreicdo anuais estavam particularmente associadas ao ciclo de morte e renascimento anual da natureza,
relacionando-se ao espirito do gréo. Para outros detalhes das caracteristicas desse deus na Siria veja FRAZER,
1982, p. 121-126.



Egito, que desde as primeiras dinagtias buscava di madeiras e 0 6leo de cedro fundamenta

paraamumificacio®®.

Os relatos egipcios mencionam que a arca com O corpo de Osiris foi
carregada pelas &guas do Nilo, tendo parado num pantano de papiro ou de junco no leste
orienta do Deta. Budge (1978, val |, p. 16) explica que Biblos é uma paavra conhecida pela
producéo de papiro e adguns copistas, que tavez ndo tivessem nenhum conhecimento do fato
de que o Ddta era cheio de pantanos de papiro, concluiram que a paavra em seu texto referia-
s a cidade de Biblos, modificando assm o mito osrriano. Mas como vimos havia uma relacéo
importante entre 0 Egito e Biblos e uma identificacdo entre seus deuses Osiris e Adonis.,
Assm, tavez sga muito provavel que a transformacéo do mito edtivesse ligada muito mais a

fatores econdmicos e religiosos do que relacionado aagum erro de copista

Na tradicdo mais antiga a dusfo a Biblos e a0 encerramento de Osiris
dentro de uma avore, sBo pouco freglientes. Segundo tradico, isis e Néftis seem em
busca do corpo de Osiris que foi jogado no Nilo por Seth, encontrando-o em estado de
decomposicén. Segundo o0 Texto das Piramides, Geb limpou-0 da terra, Nut restabeleceu
seus membros e Ra ordenou-lhe que voltasse a vida. Um testemunho do Médio Império relata
gue Ra enviou Anulbis para embasamar seu corpo, mas Plutarco menciona Anubis apenas

como o acompanhante e guardido da deusa isis.

1.2.6. O retorno de Biblos e o caso de Hérus

No relato de Plutarco, iSs leva Osiris de volta para o Egito e no “ primeiro

lugar deserto que encontrou na viagem, quando se julgou absolutamente so...abriu a arca.

“8 Cf. ERMAN, 1952, p. 113.
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Encostou 0 seu rosto ao de Osiris, beijou-o e chorou” (De isis, 17). Plutarco entdo menciona
que isis parte em busca de seu filho Hérus que havia ficado em Bouto, deixando o caix&o
com o corpo de Osiris num lugar afastado, mas Tifon o encontrou, e reconhecendo o corpo,

cortou-o em cator ze pedagos e langou-os aos ventos (De isis, 18).

Quando [sis fica sabendo do acontecido, parte a sua procura numa barca
feita de papiro, percorrendo as marismas até encontrar 0s pedagos do corpo levantando uma
tumba em todos os sitios em que encontrava um pedaco do cadaver (De iss, 18). Mas

Plutarco também ressdta que

certos autores ndo admitem essa lenda e, segundo eles, isis modelava imagens com
guantos pedacos encontrava, dando-as sucessivamente a cada uma das cidades,
como se desse o corpo inteiro (Delsis, 18).

A razdo para que ISis enterrasse os pedacos do corpo era que Osiris
“recebesse todas as honras possivels, e que Tifon, se chegasse a vencer Horus, se
equivocasse quando procurasse o verdadeiro sepulcro de Osiris, enganado pela diversidade
de tudo o que lho pudesse dizer ou indicar” (De isis, 18). A Unica parte que ndo teria Sido
encontrada foi o fao, pois havia Sdo comido pelos peixes, tendo Isis feito uma imitago e

consagrado a ele um festa, que descreveremos posteriormente.

A origem de Horus e sua introducdo no mito osriano S0 aspectos muito
controversos. Na mitologia egipcia era filho da deusa Héhor e um guerreiro. Hani (1976, p.
95) gponta que 0 nascimento de Horus como filho péstumo de Osiris, provavelmente, deva
ter sido inserido no ciclo osiriano porque com a morte de Osiris Seria Necessaio um SUCESSor

gue continuasse seu reinado.



101

De acordo com Drioton & Vandier (1964, p. 62), Plutarco, fied a seu méodo
de adaptacéo racionalista, diz que Horus é filho de Osiris anda vivo, embora se indique nos
textos egipcios que isis engravida em circungt@ncias particulares, recebendo o gérmen do

cadaver reanimado de Osiris.

Com relacéo a concepcdo postuma de Hoérus, a Unica mencdo de Plutarco
refere-se ap nascimento de Harpdcrates, uma crianca fraca de pernas, que na teologia egipcia
seria Hérus crianga, encontrando a explicacéo em termos filosoficos para ta problema (De
isis, cap. 19). Deve-se ressdtar que a cena da concepcdo pdstuma de Horus teve uma
importancia muito grande para os egipcios. Encontramos, desde o Texto das Piramides tracos
desse relato, que apresenta inimeras cenas da concepcdo em varios templos, como

observamos no capitulo 11.

Umaestelado Louvre, datada de aproximadamente 1400 aC., diz :

Ela que reviveu o que para o desesperancgado estava morto
Que recebeu a sua semente e concebeu um herdeiro, e que o alimentou na solidao
Enquanto ninguém sabia que ele era... (MANICHE, 1990, p. 59).

No Papiro do Louvre 3079, essa passagem da fecundagdo de isis € bem
explicita e a propria ISis dedlara: “N&o hé deus ou deusa que fez o que fiz ... a fim de fazer
reviver teu nome sobre a terra. Tua semente divina estava no meu seio e eu o fiz vir ao
mundo ...” (HANI, 1976, p. 82). isis despertou a forca fecundante presente ainda no corpo de
Osiris, que aos olhos dos egipcios demonstrava que todo morto possuia em sua esséncia a

forgacriadora



102

1.2.7. O desmembramento e embal samamento de Osiris

Plutarco nos diz que a morte de Osiris ocorreu sob a lua cheia e que seu
corpo havia sdo retalhado em 14 pedacos por Tifon, referente a0 nimero de dias da lua
minguante. Embora Plutarco tenha gpresentado a versio do mito que era corrente em Sseus
dias e que provavelmente tenha utilizado a opini&o de estudiosos da €poca, 0s textos egipcios
ndo concordam quanto ao nimero de partes no qual o corpo de Osiris foi retalhado, variando
de 14 a 16. O unico dado que concorda era que Osiris havia Ssdo mesmo retalhado; quanto ao
nimero de pedacos, ele variou de época para época e a partir da modificacdo de seus
atributos. Como néo se sabe a procedéncia das fontes de Plutarco, Budge (1978, val |, p. 386)
acredita ser muito provavel que a tradicdo que expressou em sua obra fosse derivada da época

em que Osiris era representado como o deus- L ua, associando-0 com as fases do ciclo lunar.

Enquanto as fontes egipcias e outros autores classicos, 0 desmembramento
de Osiris ocorreu logo apés a sua morte, em Plutarco ele deurse gpds seu embal samamento.
Tadvez 0 autor desgjasse ressdtar as caracteridticas perversas do deus Tifon, fazendo dele,
como o diz Hani (1976, p. 90), um violador de sepulturas. Assm, o desmembramento de
Osdiris redizado por Tifon teria a funcéo de impedir que e fosse reanimado, pois temos que,
na rigido egipcdia, havia uma importancia muito grande em garantir e restaurar a integridade
do homem para que de readmente pudese ressuscitar, sendo os rituais funer&ios e a

mumificacdo Suas garantias principas.

Plutarco deixa de mencionar, em todos os seus detahes, uma cena de suma
importancia para os reatos egipcios referente aos funerais de Odiris. Essa cena refere-se a
vigilia redizada por isis e Néftis, e encontra-se descrita nos templos de Dendera, Edfu e

Philae. Plutarco apenas descreve que isis chora sozinha sobre o corpo de Osiris, deixando de
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mencionar também outros deuses essenciais ao relao: Anubis, Thot e os quatro filhos de

Horus, que figuram na maioria dos relatos e nas representacoes dos periodos anteriores.

No relao plutarqueano, Anubis ndo possui tanta importancia, mas devemos
mencionar que origindmente foi consderado deus dos mortos até a V2 dinastia, e nos relatos
antigos ee gudou isis na busca do corpo de Osiris, tendo participacdo fundamenta no
processo de mumificagdo. Possuia diversas atribuicBes, dentre elas a funco de acompanhar
os funerais do deus Osiris, protegendo-o de seus inimigos Juntamente com iss, Anlbis
embadsamou o corpo de Osris, tendo um lugar fundamentad no ritud funer&io e na

psicostasa (fig. 16).

Plutarco ndo se refere a recondituicdo da mumia de Odiris, dizendo apenas
que os membros de Osiris eram enterrados onde iSs o encontrava (De Isis, 18), embora
eclareca que conhecia o fato de os egipcios acreditarem que 0 corpo inteiro do deus residisse
em uma tumba (De isis, 20). E um dos fatores que teria contribuido para Plutarco ndo se
referir @ mumificacdo resde, como ja mencionamos, nos mistérios de Odiris, relacionando-o0s
com as cerimbnias da morte e ressurreicdo de Osiris. Embora néo mencionando o fator da
ressurreicdo do deus, encontramos em vaios templos cenas que atestam que Osiris havia

ressuscitado, como o relevo de Philae que segue abaixo.

'|ﬁ
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Fig. 22 Reesurrelgao de Osiris (Fonte: BUDGE, 1978, vol. |1 p.58).
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No Texto das Piramides, isis e Néftis velam o corpo de Osiris enquanto no
texto de Plutarco somente ISis faz esse pape Qe Isis, 17), smplificando, assm, um episidio
do mito importante para os egipcios. O objetivo das deusas era proteger e garantir a seguranca
de Osdiris entre sua morte e a vinganca de Horus. Na figura do templo de Philag, encontramos

Néftis e isis com asas de fal cdo abertas em sina de protecéo.

Fig.23: Néftiseisis protegendo Osiris (Fonte: BUDGE, 1978, vol |, p.23).

1.2.8. Avinganca de Horus e a derrota de Tifon

Sem mencionar 0 processo de mumificagéo, Plutarco remete-se ao regresso
de Ositis para ensnar Horus a guerrear Qe isis, 19). Ela pergunta a Horus qua a acdo que
considerava como a bela entre todas e Horus responde: ‘vingar o pai e a mée por terem sido

tratados t&o indignamente” (Delsis, 19).

A luta entre os deuses foi um grande combate, que durou varios dias,

combate gque terminou com a vitoria de Horus. Néo satisfeito com a derrota, Tifon inicia um
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processo contra Horus no Tribuna Divino, acusando-o de filho bastardo de Osiris. Com a
guda de Hermes fica provado que Hérus era filho legitimo de Osiris, garantindo-se de um

lado, a derrota de Tifon, e de outro o direito de governar de Hérus.

2. AssociagBes no Delsis

2.1. Associacdo com Dionisio

A rlacdo de Osiris com Dionisio et explicita no relato de Plutarco:

Ora bem, que os gregos considerem Dionisio como senhor e causa ndo s6 do vinho,
mas também de toda substancia Umida, é coisa que basta para provar o testemunho
de Pindaro, quando diz: “Oxala possa Dionisio, esse doador de tantos gozos e esse
santo resplendor da estacéo dos frutos, aumentar a producédo das arvores!”. Também
por essa razao € proibido aos adoradores de Osiris destruir qualquer &rvore de fruto
e cegar qualquer manancial (Delsis, 35).

Em outra pessagem afirma-se que “0s gregos consagram a hera a Dioniso;
esta planta chama-se chendsiris em egipcio, a palavra significa planta de Osiris’ (De isis,

37), mostrando que Dionisio n&o era outro que Osiris.

A identificacd0 dos deuses nessa passagem € muito clara onde a planta
dedicada a Dionisio é denominada com 0 nome do deus Osiris. Ao término desse parégrafo
acrescentarse que “as semelhancas que referimos nas suas festas e sacrificios sdo,
efetivamente, dessa natureza, que convencem com mais nitidez que todos os testemunhos’
(De isis, 37). Ositis civilizou 0 mundo por meio da razéo e da musca, conquistando os
homens em toda parte sem recorrer as armas, sendo que nesse aspecto “ 0s gregos julgam que

Osiris é 0 mesmo deus que Dionisio” (Delsis, 13).
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Alguns estudiosos acreditam que Osiris € certamente o simbolo da morte na
tradicdo egipcia dominante, enquanto Dioniso é somente uma perspectiva particular que por
conveniéncia se denominou Orfica. Essa concepgdo viria desde a época de Herddoto, quando
este conseguiu redizar 0 que Casadio (1996, p.203) denominou de “odirificar” Dioniso e
“demetrizar” Isis, produzindo nd uma sSmples interpretacdo, mas um verdadeiro e proprio

sncretismo.

Como Herddoto (11, 9 e 144), Diodoro retoma aquela que era a opinido dos
gregos do V° séeulo, ou sga, que Osiris ndo é outro que Dionisio, enquanto sis é de qual quer
modo identificada com Deméter (I 13). Que a Osiris sga atribuido a invencéo do vinho (Diod
[, 15) em Nysa ora ardbica ora egipcia (Diod I, 19) é invencéo tipicamente grega que resultou
obviamente da projegdo sobre sua figura da caracteristica de Dioniso. Em redidade, Osiris é
raramente mencionado como simbolo do vinho na literatura egipcia precedente a conquista

macedbnica

A feda de Pamylias foi indituida desde o nascimento de Osiris e era
semelhante as Faloforias de Dioniso (De Isis, 12). Ambas congituiam festas fdicas que

expressavam, segundo Plutarco, a fecundidade que provinha dessas duas divindades, Osiris e

Dionigo.

Segundo Hani (1977, p. 214), a comparagao entre essas duas divindades ndo
pode ser facilmente ducidada, o que s verifica € que tanto Dioniso como Osiris G0

divindades com caracteristicas em constante mobilidade.
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2.2. Associacéao a Lua

Odiris foi, primitivamente, identificado com a lua, tradicdo que permaneceu
durante toda a histéria egipcia chegando aé o periodo Helenistico. Nos Textos das Piramides,
Osiris aparece identificado com a lua, sendo também comparado com o0 sol que se levanta e
s deta, como vimos pea sua relacdo com Ra Plutarco nos fada dessa identificacdo em
termos filosdficos, acrescentando que o sol € considerado a forca do bem e o resplendor da

forcaintdigive:

Por isso podemos, com justica, recusar a opinido dagueles que atribuem a Tifon a
esfera do sol, uma vez que nada luminoso, nada saudavel, nada regular nem
produtivo que se movimente ordenamente e com medida, poderia ser originado por
Tifon, uma vez que o que pertence as suas atribui¢des sdo precisamente os efeitos
contrérios aos mencionados (De isis, 51).

No LdM também temos vaias passagens que audem a identificacéo de
Osiris com a Lua. No Hino a R4, quando se levanta, o falecido Ani reza para que seu Ka
possa contemplar o disco do sol, e ver o deus-Lua sem cessar*®. No capitulo VIII do LdM, o

fdecido diz: “Eu sou o deus Lua, o morador entre os deuses, eu ndo devo perecer” .

A relacdo entre a fertilidade e a lua € exemplificada por Plutarco, quando
menciona que o corpo de Osiris colocado na arca smboliza 0 ocultamento das &guas do Nilo
e seu desaparecimento. Assm, no més de Athyr, ocorreria a seca do Nilo que equivaeria ao
desaparecimento de Osiris. Celebravamse véias cerimbnias funebres publicas, entre elas o
encontro de isis com o corpo de Osiris. Os sacerdotes gritavam que haviam encontrado o

deus e um clamor publico era ouvido. Apds 0 encontro, 0s sacerdotes

apanham um bocado de terra vegetal, regam-na com &gua, misturam aromas e
perfumes; formam uma figurinha com este barro em forma de meia lua; depois

49 |LdM, Hinos Introdutérios, Papiro de Ani, Museu Britanico n® 10.470, folha 1.
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vestem-na; ornamentamna, indicando nitidamente com isso que consideram estas
duas divindades, i sis como a substancia daterrae Osiris como aégua (De sis, 39).

Assm, a0 fazerem a figura de Osiris na forma de quarto crescente,
objetivavam representar que 0 deus, logo que era enterrado, comecava a renascer. A lua

representava, assm, Odiris e personificava a fertilidade, a umidade, aterrafértil.

Eliade (sd., p. 125-6) relaciona a lua com o0 processo de Vida e Morte que
modtraria a0 homem rdigioso da antiguidade que a morte era sempre seguida de um novo
nascimento. E como mencionado anteriormente, a morte transformou-se num  ritud  de

passagem para uma nova existéncia espiritud.

A assmilagdo de Osdiris a lua encontra paralelo com os degtinos da lua e de
Osiris. Osiris, como deus dos mortos, vai a0 mundo das trevas, a escuridéo, da mesma forma a
lua. A paixdo de Osiris apresenta relacdo com as vicisstudes do ciclo lunar, que nasce, cresce
e morre para renascer na lua seguinte. Esta assmilagdo é adquirida desde a época das

piramides, assumindo um papel e uma rdacéo fundamenta no mito odriano.

Podemos observar no relaio de Plutarco que as cerimbnias lugubres se
redizavam a partir do dia 17 do més de Athyr que eas terminavam com o feitio de uma figura
de Osiris em forma de uma meia lua, Ssmbolizando o encontro do deus (De isis, 39). Na época
ptolomaica, o tema de Osiris como ciclo lunar tinha grande importéncia e, portanto, recebeu
um lugar especia na obra de Plutarco. O mito e o rito odriano repousam sobre as fases do

ciclo lunar, sendo a fase crescente correspondente a sua vida e a fase decrescente a sua morte.
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Durante a lua nova do més de Famenottr®, os egipcios celebravam uma festa chamada “A

entrada de Osiris na Lua”, remetendo a Osiris todo poder e fertilidade do astro (De [ sis, 43).

2.3. Osfuneraisde Osiris

No capitulo 39 do De Isis, Plutarco relata que no més de Athyr se da o
desgparecimento de Osiris, seguido da celebragdo de cerimbnias lUgubres durante 4 dias, que
edariamn condicionadas também aos ritmos sazonais e agricolas, como podemos ver no relao
abaixo:

Cada um desses quatro dias de luto tem seu objetivo. No primeiro, lamenta-se o
baixar de nivel do Nilo e seu desaparecimento; no segundo, a extingdo dos ventos
do norte, completamente vencidos pelos ventos do sul; no terceiro, a diminuicéo

dos dias, que sdo mais curtos, e no Ultimo, lamenta-se a aridez da terra, assim como
anudez das arvores que nessa altura perderam toda a sua folhagem (De sis, 39)

Plutarco conserva os rituais relacionados a0 amortahamento ritud de Osiris
dizendo: “... os pormenores do costume de cortar lenha, rasgar linho e libar copiosamente, ...
se encontram ligados a numerosas explicagdes misticas’ (De Isis, 21), que ndo poderiam

serem reveladas sem se violasse 0 segredo dos mistérios.

Ao find de seu reato, Plutarco menciona que seria impossive que Osiris
tivesse chegado ao fim com sua morte e desmembramento por Tifon e que ndo habitaria o

mundo inferior junto com os mortos. Retomemos o relato de Plutarco:

Mas existe outra crenca que inspira aos sacerdotes de hoje um sagrado terror;
escondem-na cuidadosamente e sd a revelam com grande reserva. Essa crenca
consiste em Osiris governar e reinar entre 0s mortos, e que é o Deus chamado
Hades ou Plut&o pelos gregos. Como a multid&o ignora como esta crenca pode estar

0 S&timo més do ano egipcio correspondia aos finais do nosso Fevereiro e a grande parte de Marco.
FALLORCA, 2001, p. 140.
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certa, transforma-a; imagina que Osiris, esse Deus puro e santo, vive realmente na
terra e debaixo dela, 14 onde estéo enterrados os corpos daqueles que deixaram de
existir. Mas este deus habita o mais longe possivel da terra. Inateravel e
incorruptivel, continua alheio a toda substancia capaz de se corromper e perecer.
(Delsis, 78)

N&o sabemos porque Plutarco relata o terror dos sacerdotes devido a crenca
de que Osiris resdia no Mundo do Mortos, ja que Osiris € constantemente chamado pelos
egipcios de Governador de Amentet (Mundo Inferior) como no capitulo CXXVIII do LdM..
No capitulo CXXV, Osiris gparece como Juiz dos Mortos juntamente com um tribund de 42
juizes. Esse aspecto de Osiris era comum a outros autores classicos como Diodoro (1, 49) que
menciona uma cena de um julgamento com Osiris sendo 0 Jiz. Assm, podemos chegar a
conclusfo que a verdadeira razdo para ndo mencionar ta fato seria de ordem inicidtica,

ficando a caracteristica de Osiris como deus dos mortos devendo ser mantida em segredo.

2.4. A particularidade da Festa Pamylias

Eda festa envolve a narragdo de que um certo Pamyles estando em Tebas
pegando agua no templo de Zeus escuta uma voz que Ihe ordena que anuncie que o Grande
Rei e Benfeitor Osiris acaba de nascer. Cronos (Geb) deposita Osiris em suas maos e 0
encarega de o criar e de indituir a festa Pamylias em sua honra (De Iss, 12). Tavez trate-se
de um mito etiolOgico inserido pogteriormente no relato osriano e que se destinava a explicar
um ritud. Assm Eliade (1989, p. 17-20) dribui a este ritud um vaor sacramentd que

repetiria os gestos primordiais de indtituicdo da festaem honraa Odiris.

A festa teria surgido quando isis, ndo tendo encontrado o fao de Osiris, fez

uma imitaco, consagrando-a e indituindo uma fesa em sua honra (De isis, 18). Era
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chamado da mimia do grande falo e na fesa das Pamylias, era exibido ao publico uma
edtdua cujo fao era trés vezes maior do que o norma, demonstrando e ressdtando a poténcia

fecundante e reprodutora do deus (De [sis, 36).

3. Explicacéo filosofica do mito osiriano

Apés rdlatar 0 mito de Osiris, Plutarco recorre aos dados filosoficos para
examinar os diferentes simbolos presentes no mito Pe Isis, 32). Dessa forma, transporta para
o plano metafisco e éico a luta entre Osiris e Tifon como uma Iuta entre elementos opostos.
Odiris personificaria o Nilo e todo principio da umidade, enquanto Tifon simbolizaria o mar e
tudo quanto é ardente, tudo o quanto produz seca, tudo o que é hostil ao tmido (Desis, 33).
Nessa perspectiva, as emboscadas de Tifon e seu tiranismo refletiam a seca que evaporava o

Nilo, fazendo-o diminuir.

Efetivamente, quando estes ventos vencem 0s etési 0s, que empurram as nuvens para
a Etiopia, que retém as chuvas que aumentam o caudal do Nilo, Tifon prevalece e
esgota tudo; reina entdo como dono absoluto sobre o Nilo, e esse rio, diminuindo,
flui debilmente e leva para 0 mar apenas um insignificante fio de dgua que desliza
sobre o leito vazio (Delsis, 39).

Assm, quando a cheia do Nilo retornava era o préprio Osiris quem vencia
Tifon. Outro smbolismo relacionado as &guas refere-se a arca com o corpo de Osiris, que
nada mais seria do que o ocultamento das &guas do Nilo e sua posterior inundagio Qe isis,

39).

O antagonismo entre os elementos esta presente na relacdo entre Odiris e
Tifon, que nesta perspectiva mostra toda a hostilidade de Tifon, como um deus de tudo o que

€ demasiado e destrutivo, como a seca e o calor térrido e que provocaria a desordem. A



112

assmilacdo de Tifon a0 mar e ao principio arido parece contraditdria a principio. Mas para os
egipcios 0 mar também passava uma idéa de esterilidade. Os sacerdotes consderavam o sal
como espuma de Tifon e por esse motivo ndo poderia ser utilizado, pois tudo o que viria do
mar seria impuro (De [sis, 32). Ao contr&io, o Nilo dava-lhes tudo o que precisavam para

viver.

Um aspecto muito peculiar do relao de Plutarco foi que o autor néo
condderava isis, Ositis e Tifon nem como homens nem como deuses, porque eles nado
poderiam ter sofrido todos os revezes pelos quais passaram. Seriam entéo semi-deuses que
edavam sujeitos aos prazeres e as dores (De Isis, 25). Poderia-se questionar como Tifon
sria um s=mi-deus se cometeu a arocidade de assassnar seu irmao? Prontamente Plutarco
responde que como 0s homens, os semi-deuses também estavam sujeitos a diversos graus de
virtude e vido (De isis, 25). Assm, segundo Plutarco, O se poderia compreender as
manifestacbes da verdade e da vida dos semi-deuses nas cerimbnias de mistérios, que eram
redizades longe dos olhos do publico (De isis, 25). Iss e Osiris, como bons semi-deuses e
benfeitores dos homens, foram convertidos em deuses e recebem todas as honras a des

devidas (De sis, 27).

O nome de Osdiris gera também muita controvérsia no relato de Plutarco.
Segundo ee, Sergpis seria 0 nome de Osiris quando este mudou de natureza, passando de
smi-deus a deus (De Isis, 28). Generdiza dizendo que todos que sofrem essa mudanca
recebem designagdo como Serdpis, sendo somente os iniciados nos mistérios sagrados 0s

gue conhecem esse fato.

Para a maior parte dos sacerdotes egipcios, 0 nome de Sergpis derivava da
juncio dos nomes de Osifis e Apis, mostrando que no touro Apis poderia se ver a imagem

viva de Osiris (De isis, 43). Para Plutarco, no entanto, a paavra Serdpis era de origem
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egipcia, cujo sgnificado seria a manifestacdo do gozo e a alegria, exprimindo 0 movimento
que anima o conjunto do mundo universal (De Isis, 29). Identifica0 com Plutéo,
argumentando que esse seria 0 nome dado pelos egipcios a esse deus grego (De Isis, 28),

condituindo um s deus entre Dionisio, Plutéo e Odiris, designando um s6 e mesmo deus,

uma s e mesma poténcia (De [sis, 61).

A importéncia do mito residiria nas seme hangas que se conciliariam com o pensamento
filosdfico:

Por isso se precisa recorrer aos mitos, ndo como razfes absolutamente probatdria,
mas para tomar de cada um deles os tragos de semelhancga que se conciliam com o
nosso pensamento (Delsis, 58)

Como ja foi mencionado, o equilibrio do mundo dependia inteiramente da
relacdo entre os elementos opostos. Dessa forma, Isis ao recusar-se a destruir Tifon garantiria

gue o equilibrio fosse mantido:

na sua qualidade de Deusa da Terra (isis), ndo aniquilou por completo o elemento
oposto ao Umido; contentou-se em solté-lo, deixando-o escapar, desejando, acima de
tudo, manter o equilibrio do mundo, porque o universo néo estaria completo se o

principio igneo faltasse e desaparecesse (De [sis, 40).

No cap. 55 volta a questdo dos opostos, ressdtando a importancia da
harmonia: (...) quando a Raz&o organizou o mundo, estabeleceu nele a harmonia ao fazé-lo

resultado de elementos opostos, que n&o aniquilou a forcga destruidora, mas gque se contentou

emregulariza-la’ .

A importancia dos mitos para Plutarco reddiria no fato de que €es

ressaltavam os tragos de semelhancga que se conciliam com o pensamento filosofico grego,
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deixando claro que ndo se recorria a eles em busca de razbes absolutamente probatérias (De
isis, 58). Para e, a filosofia surge como a guia para interpretar ritos e doutrines, e é dessa

forma que procurainterpretar o mito de Osiris.
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Como vimas, 0 mito de Osiris gpresenta um relato smples sobre um
homem-deus que teria descido a terra para governéa-la, ensinando aos homens a base de sua
aivilizagdo, ingtituindo a paz e a harmonia. Formou um modelo familiar importante com Isise
Hoérus, atriade divina. Edtava ligado diretamente ao problema da sucessfo red, indtituindo o
direito do primogeénito e da consanguiinidade por meio daluta com seu irméo Seth. Morre e

retorna & vida ensinando os homens o segredo daimortalidade. Surge entdo, no Egito, a
concepcao de que a vida continuaria apds a morte desde que se tivesse 0s mel0s necessarios e

Se seguisse os rituals e ceriménias como o haviafeto Odiris.

Osdiris ndo era condderado, inicidmente, nem o senhor do universo nem um
deus supremo. Considerado, diversamente dos outros deuses, como um deus imanente, havia
sofrido com a mortdidade, mas conquistou 0 poder do renascimento e da fertilidede para
voltar a viver, ndo nese mundo, mas em um mundo semehante do qua tornouse Re.
Tornar-se Osiris passou a sgnificar fazer parte dos ciclos cosmicos de morte e renascimento,
refletindo o grande drama humano da unido da natureza com a esperanca da sobrevivéncia

apos a morte (CLARK, s.d., p. 93).

Osiris foi investido dos atributos e poderes de outros deuses e, segundo
Budge (1978, val. I, p. 01), seu culto desenvolveu-se na proporcéo do crescimento do poder e
prosperidade do Egito. A propagacdo do culto por todo o pais enriqueceu o mito de Osiris
com diversas associacles e atributos, ainda que mantendo seus aspectos essenciais. O deus foi
considerado como aguele cujos nomes sio multiplos, cujas formas sdo sagradas®*. Apesar de
ter 9do consgderado como o iniciador da civilizacdo e da mord, foi como deus dos mortos e

como deus daressurreicéo que Osiris foi especialmente venerado.

*1 Hino 4 Osiris. Cf. BUDGE, 1978, vol. II, p. 75-78.
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O deus Odiris como filho do céu (Nut) e da terra (Geb), que morria e
renascia constantemente, era associado a grande forca vivificante do proprio Egito. A chela do
Nilo fol seu maior exemplo, surgindo a cada ano com forga e vigor, trazendo abundancia para
0 pais com a inundacdo que, como Osiris, ndo tem fim, cresce a€ o apogeu, declina e

desaparece para reaparecer com novo vigor>2,

Integrado a teogonia heliopadlitana, €e introduziu na rdigido oficid o
problema da mord, do bem e do ma. Uma mord revelada pelo deus que preside os destinos
do Outro Mundo, dando énfase aos atos e agdes dos homens sobre a terra. Dessa forma, Osiris
teve uma importéncia e um pape diferenciado na reigid egipcia, marcando a reacd do
homem egipcio com o mundo, ja que as regras de conduta e mora eram consderadas eternas

e assm se deveria manter uma vida regrada tanto nessa quanto na outra vida

Osiris e Seth que, no mito eram, aparentemente, apresentados como Opostos,
na verdade se completavam, fazendo parte intrinseca da sociedade egipcia, como €
demonstrado pelo relato de Plutarco. O egipcio amava a dudidade, considerando que 6 a
unido dos opostos poderia formar o todo. Essa dudidade divina representava o préprio pais
gue era repleto de contradicOes, dividido em duas metades, o Alto e Baixo Egito, possuindo
uma terra fértil & margens do Nilo que contrastava com a aridez do deserto. Esses e muitos
outros fatores fizeram com que os egipcios vissem a dudidade como necessiia e fundamentd
para sua sociedade. Segundo Silverman (2002, p. 61) a identificacéo de Seth com as forgas do
caos e da confusio mostravam a necessidade de colocdlo sob controle para que o pais

prosperasse novamente, sgja com a inundacdo sgja com a sucessao faradbnica.

No periodo helenistico, 0 homem procurava deuses que pudessem controlar

seu destino, e responder aos seus anseios e nedos. Osiris apresentou-se como um deus que

2 AYMARD & AUBOYER, op. Cit., p. 70.
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respondia a todos questionamentos, vindo de um pais cheio de migéios como foi o
Egito aos olhos dos gregos e romanos. A perspectiva de imortdidade que o mito trazia foi o
seu principa draivo. O Egito oferecia & Grécia o subgtrato rdigioso vivo que lhe fdtava
Além disso, 0 mito trazia uma aurea de migério que s inseria aos moldes inicidicos que

atraiam particularmente os gregos.

A importéncia de Plutarco néo resde somente em sua compilagdo do mito
odriano, mas no fato de mograr como Osiris conquistou muitos adoradores no mundo
helénico, cuja religido tinha aspiracies e ideais que a religido greco-romana ndo podia mais
satisfazer. Os gregos viam na religido oriental um novo sentido para a sua propria reigido e

novas esperancas que foram fortemente marcadas pela crenca em Osiris.

Podemos considerar, portanto, a obra de Plutarco como exemplo da crenca
em Osdiris que conquistou adeptos em seu tempo. Foi um mito essenciamente popular que
atraiu toda uma sociedade pea smplicidade de seu relao e pelas posshbilidades que dele
decorriam, principdmente a posshilidede de transpor a mortee. Mesmo com agumas
diferencas relacionadas a0 pensamento religioso egipcio e grego, vemos seu culto expandir-se

fortemente entre os gregos.

A coexisténcia de elementos antigos e recentes na obra de Plutarco € uma das
provas que 0s egipcios ndo desconsderavam 0s eementos anteriores, mas Sm 0s integravam
aos novos dementos e experiéncias. Dessa maneira Plutarco conseguiu eaborar uma sintese
do mito osiriano disperso na literatura egipcia por quase 3000 anos de histdria e esse condtitui

Seu maior mé&nito.

Podemos justificar o fato de Plutarco ndo mencionar nem o ato de emba samar

nem os rituas funeraios principdmente o processo em que Osris voltou a vida,
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considerando esses rituais como um aspecto dos mistérios osiricos presentes na época greco-

romana e destinados somente aos iniciados nesse culto.

Com uma smbologia variada o mito de Osiris pode ser consderado de
extrema importéncia para 0s egipcios, € ndo poderiamos pensar 0 Egito sem suas crengas
funer&ias e sem a figura de Osiris em sua religido™. Osiris foi considerado a fonte de tudo o
gue vive na terra e no ceu, sendo consderado um neb tem — senhor universd -, aquele que foi
um bom e justo governante, que morreu como 0s homens e transcendeu a morte, tendo
novamente o poder da vida. Osiris amenizou os anseios do que poderia vir a ser a passagem
para o Outro Mundo, dando esperanca a todos que ai se continuava a viver nos moldes da

vidaterrena, possibilitando aos homens crer numavida sem fim.

O principio fundamentd dos mistérios odrianos residia, portanto, em fazer
da morte o berco de uma nova vida. Esse principio foi projetado em varios aspectos da vida
cotidiana, do renascimento solar e vegetal a renovacéo da vida do farad. Sabemos que a idéa
gue da morte surgiria uma nova vida foi comum a uma grande pate da humanidade e a fé
nessas praticas magicas transformou a morte em uma prova de iniciacdo, onde o iniciado

ganharia vida nova, como foi 0 caso entre 0s gregos.

A principd razéo da pesséncia do culto de Osiris no Egto e
posteriormente N0 mundo helenigtico foi a promessa de ressurreicdo aos fiéis. Mesmo depois
da haver abracado o cristianismo, continuaram 0s egipcios a mumificar seus mortos e, por
muito tempo ainda, a misturar os aributos de seu deus e dos seus deuses aos do Deus
cristdn.>*. Alids, muitas caracteristicas de Osiris se encontram presentes no relao da morte e

ressurrei¢éo de Cristo.

%3 Cf. ERMAN, 1952, p.94.
*4 BUDGE, sd., p. 54.



Como vimos, os deuses se gpresentavam nos mlltiplos aspectos da vida
egipcia, sendo tudo regido por seu poder. Para 0s egipcios era comum ver as divindades
representadas sob as formas da natureza e Osiris conseguiu abarcar muitas dessas formas e

possuir a principa delas que era arepresentacéo do vir a ser.

O sau mito rdaava um tempo primordid em que tudo vivia na pefeta
ordem e paz. Essa ordem idilica teria Sdo destruida pelo principio de todo ma, Seth, que fez
com que Osiris perecesse. Asim, como ressatou Budge (1978, vol. |, p.22-3) a atracéo
fundamental do culto de Osiris foi a humanidade do deus e sua imortaidade, adicionado
posteriormente de atributos de um justo e misericordioso Juiz, que recompensava o justo e

puniao mavado.

A sua caracteridica principa foi que em sua persondidade divina os egipcios
viam a sintese do seu mundo, revelando os movimentos ciclicos de morte e renascimento, ndo
somente do homem, mas também da natureza. A importancia de Osiris para a sociedade
egipcia resdia entdo nas possihilidades que 0 seu mito criava, exprimindo todas as forcas
recorrentes do homem (morte e ressurrei¢céo), da sociedade ({ransmisséo e legitimidade), do

mundo (vegetacao e Nilo) e o cosmo (Lua e a Luz) (TRAUNECKER, 1995, p. 110).

Um Hino a Odiris reflete bem o que dgnificou o culto do deus para os
egipcios

Homenagem a vos, Osiris, Senhor da Eternidade, Rei dos deuses, cujos nomes sao
multiplos, cujas formas sdo sagradas, estando de forma oculta nos templos. (...) tens
aesséncia das duasterras (Apud, BUDGE, 1978, val. I1, p. 75-8.)

O mito de Osdiris, por conseguir abarcar em sua persondidade divina todos
0s atributos necessarios para solucionar e satisfazer as necessidades de todas as categorias

sociais, espahouse por todo o Mundo Antigo. Foi para provar a influéncia e a importancia
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do mito osriano que utilizamos a obra De isis de Plutarco. Embora faca uma andise nos
moldes filosoficos e entrdacando o0 mito com conceitos helenigticos, condtitui 0 Unico relato

detalhado e completo acerca do mito osiriano.
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