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APRESENTACAO

Fdbio Santos Bispo

Andréa Mdris Campos Guerra

Este livro é resultado de um esforco integrado de varios psicanalistas,
de diferentes grupos de pesquisa, que se articularam para aprofundar
estudos psicanaliticos em torno das consequéncias subjetivas, poli-
ticas e sociais do longo e terrivel processo de escravizacio de povos
africanos, no qual o Brasil teve uma participacio central, cujas reper-
cussdes ainda hoje se fazem sentir. Bastaria para justificar histérica,
epistemoldgica e clinicamente o estudo detido das consequéncias
psiquicas da escravizacio, a rotina de mortalidade e adoecimento da
populacio negra, de seu encarceramento em massa e a violéncia coti-
diana que atravessa a maior parte dessa populacio, imersa em um
cotidiano de racismo estrutural institucionalizado. Essa obra, entre-
tanto, também recolhe a histéria mundial que atravessa nossa expe-
riéncia académica e soma-se 4 da Martinica, na figura do professor
Aimé Charles-Nicolas.
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Ao inaugurar o Memorial da Escravizacio em seu pais de ori-
gem, o Dr. Charles-Nicolas mobilizou esforcos internacionais que,
através do Prof. Francois Sauvagnat — a quem rendemos homena-
gem péstuma aqui —, estendeu-se ao Nicleo Psicanalise e Laco Social
no Contemporaneo — PSILACS, da Universidade Federal de Minas
Gerais (UFMG). Assim, nasceu em 2015 o eixo de pesquisa sobre
as consequéncias subjetivas da escravizacio, vinculado a pesquisa
internacional Adolescéncias e Leis, que conta com a colaboracio do
Grupo de Pesquisa Psicandlise: clinica e lago social, da Universidade
Federal do Espirito Santo (UFES) e do Programa de Pés-Graduacio
em Psicologia Institucional da UFES. Partimos da leitura dos cléssi-
cos brasileiros, como Florestan Fernandes, Miguel Chaloub e Abdias
Nascimento para, mais recentemente, imergir na bibliografia sobre
o0s processos anti, pos ou decoloniais, sempre em sua interface com a
perspectiva psicanalitica. De inicio, a no¢do de consequéncias subjeti-
vas nos levou a percorrer um conjunto de autores que se debrugaram
sobre os atravessamentos da experiéncia de dominaco na subjetivi-
dade dos povos colonizados e suas reverberacdes atuais nos processos
de racismo. Autores como Frantz Fanon (2008) e Neuza Souza (1983)
foram fundamentais em nossos didlogos, tanto pela contribui¢io que
trazem para pensarmos o contexto brasileiro quanto pelas apropria-
¢oes que empreenderam da psicanilise, cuja riqueza nio parece ter
ainda sido devidamente perscrutada. Na medida em que avancamos,
foi possivel demonstrar que subjetividade e laco social se constituem
como duas faces de um mesmo processo histérico, de modo que nio
se pode pensar os sofrimentos subjetivos sem abordar os sintomas
sociais e politico-juridicos que os condicionam.

Cicatrizes da escravizagdo é, pois, um titulo que mantém aberta
uma margem de enunciacdes quanto as marcas deixadas pela violén-
cia escravagista. Uma cicatriz pode ser motivo de sofrimento e vergo-
nha por trazer 8 memoria um evento doloroso. Por outro lado, pode
ser tomada como uma marca no corpo que indica uma histéria de

lutas e superacoes. Permanece uma ambiguidade entre um processo
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de cura — que indica como o corpo foi capaz de tratar uma ferida —
e uma sequela que insiste em nio desaparecer. De toda forma, uma
cicatriz é um traco inscrito no corpo que, para ser significado e inter-
pretado, demanda que se possam construir narrativas, que se possam
contar e recontar as histérias em torno de sua producio. Ha elemen-
tos em torno da escravizacio que nio cessam de se escrever, que se
naturalizam e atualizam formas de dominacio e de violéncia racista.
H4 também elementos que nio cessam de nio se escrever. Hist6-
rias que permanecem silenciadas, dores que permanecem inauditas
e feridas cuja cicatrizacdo é sempre muito preciria, na medida
em que novas feridas sao abertas sobre as antigas.

A psicanalise pode nos ajudar a circunscrever as repeticoes, que
se transformam em grandes sintomas sociais, e também aquelas que
giram em torno do que é impossivel de se traduzir, evocando sempre
novas formas de historizacdo. Para realizar essa tarefa, entretanto,
sem se transformar numa histéria Unica e silenciadora, é necessario
evocar outros discursos e outros campos de saber, como a Histéria,
o Direito, a Educacio, para conversas abertas as confluéncias e con-
frontos. Psicandlise em didlogo é, portanto, um subtitulo que evoca a
necessaria implicacio da psicandlise com outros campos de saber. Nao
se trata de aplicar a psicandlise, como uma forma de colonizag¢do dos
outros campos, mas de implicd-la no contexto da cidade e de suas mar-
gens (Guerra e Benfica, 2020). Célio Garcia (2011) sugere que a Psi-
candlise se encontra “implicada em outros discursos com os quais ela
se confronta além da clinica propriamente dita” (p. 26). A implicacio,
além de uma dimens@o politica, comporta uma vertente légica (Bispo,
2014), cujo cruzamento é fundamental para se pensar em epistemo-
logias insurgentes e abertas a vozes historicamente deslegitimadas.

Nesse sentido, destacamos alguns pontos cruciais que orienta-
ram nosso trabalho e que nos ajudaram a sustentar o percurso que
se materializou nesta coletanea:

1. Embora muitos de nés sejamos psicanalistas, praticantes e
pesquisadores orientados por uma politica da clinica bem
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propria a esse campo, entendemos que nio se trata de intro-
duzir uma postura defensiva a favor da psicandlise, com o
intuito de coloca-la como excecdo, a salvo das criticas do
pensamento decolonial. E preciso admitir que, mesmo que
a psicandlise de Freud a Lacan n3o tenha produzido teo-
rias essencialmente racistas, ela suporta uma divida histé-
rica com a problemadtica do racismo, ao nio té-la pautado
como problema tedrico relevante. O fato de muitas das auto-
ras e autores e das questdes aqui discutidas terem permane-
cido a margem do texto psicanalitico, constitui um problema
urgente que requer nossa atencio.

. Por que entdo partimos da psicanélise? a) Porque é urgente
valorizarmos o que tem sido feito até agora e fomentarmos
novas contribuicdes nesse campo; b) porque a psicandlise tem,
em sua pratica, essa perspectiva da escuta de vozes silenciadas
pela cultura e pelo préprio superego; ¢) porque suas matrizes
nos ajudardo a circunscrever os efeitos simbolicos (linguagem)
da violéncia racista na subjetividade e nos corpos negros; e,
finalmente, d) porque essas mesmas referéncias podem nos
ajudar a abordar os efeitos na subjetividade de pessoas nio-
negras de todo processo histérico de subjugacio das pessoas
negras no Brasil — o que ji tem sido estudado pela psicologia
social, por exemplo, com a no¢io de branquitude.

. Tomando, entio, a inspira¢do de Lacan (1969-70/1992) no
Semindrio 17, ndo é o discurso da psicandlise que é avesso a
légica de dominagio, mas o discurso do analista. A psicana-
lise ndo estd, pois, garantida contra um uso racista, machista,
miségino ou homofébico de suas teorias. Ou, como adverte
Foucault (1999/1975), ndo estd livre de que sua teoria e sua
clinica sejam utilizadas a favor do poder de punir. E na sus-
tentac¢do do ato analitico nos encontros subjetivos que uma
subversio é possivel. Entretanto, se essa subversao se fecha na
singularidade de uma experiéncia individual, ela tem poucas
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chances de tornar-se efetiva na superacio da violéncia racista
que atinge a coletividade. Uma implicacio, portanto, que se
articule com a coletividade e com os movimentos sociais pre-
cisa ser buscada. Em sintese, uma tensdo dialética entre a
singularidade do discurso analitico e a possibilidade de cole-
tivizacio do saber.

. A exemplo do que foi relatado na producio do livro O racismo
e 0 negro no Brasil - questdes para a psicandlise (Kon, Da Silva &
Abud, 2017), certo nivel de tensio e de desconforto sempre se
produz em nossos debates. Seja pelas ambiguidades e atraves-
samentos quanto ao lugar de fala, seja por deslizes advindos
dos modos histéricos de se operar no universo académico. E
preciso suportar esse desconforto para se produzir um saber
a partir de um campo que ndo tem uma tradi¢do de contri-
buir para a luta antirracista, como é o campo da psicanilise.
Nio se trata de silenciar as tensdes nem de desqualificar as
queixas e acusacdes, mas de acolhé-las como uma advertén-
cia constante contra os riscos de deslizamento do discurso.

. A universidade, assim como outras instituicdes, encontra-se
atravessada pela dimens3o estrutural do racismo, que repro-
duz formas sutis de violéncia a revelia das intencoes de seus
agentes. Nesse sentido, é inevitdvel a exterioriza¢io de alguns
conflitos. Mas também é responsabilidade de todos, principal-
mente das pessoas ndo negras — que ainda tém mais acesso aos
principais lugares de poder —, a desconstruc¢io dos mecanis-
mos simbolicos de perpetuacdo do racismo. Como a presenca
de pessoas negras na universidade é uma realidade relativa-
mente nova, sempre surge a questio sobre a legitimidade da
fala sobre o racismo. Se, por um lado, é importante que vozes
historicamente silenciadas sejam escutadas e valorizadas, por
outro, é igualmente importante que a critica a branquitude
nio seja uma responsabilidade exclusiva de pessoas negras.
Reconhecemos que alguns lugares, como a citedra de uma
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universidade ou a gestido de uma politica publica, amplifica
os poderes de fala e, consequentemente, também a respon-
sabilidade quanto ao uso antirracista desse poder.
Esperamos que essa coletanea contribua para a producio de
novas pesquisas e novas lutas antirracistas, instrumentalizando novas
praticas ou fomentando novos discursos. Agradecemos as autoras e
aos autores que contribuiram com este trabalho e que, com zelo e
coragem, se dispuseram a compartilhar seus estudos com o publico

por meio deste livro.
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poderes,
interesses e
violéncias



Somos da Terra

Antonio Bispo dos Santos

Quando provoco um debate sobre a colonizacio, os quilombos, os
seus modos e as suas significacdes, nio quero me posicionar como um
pensador. Em vez disso, estou me posicionando como um tradutor.
Minhas mais velhas e meus mais velhos me formaram pela oralidade,
mas eles mesmos me colocaram na escola para aprender, pela lingua-
gem escrita, a traduzir os contratos que fomos forcados a assumir.
Fui para a escola da linguagem escrita aos nove anos, mas, desde
que comecei a falar, fui formado também por mestras e mestres de
oficio nas atividades da nossa comunidade. Quando fui para a escola
no final da década de 1960, os contratos orais estavam sendo quebra-
dos na nossa comunidade para serem substituidos por contratos escri-
tos impostos pela sociedade branca colonialista. Estudei até a oitava
série, quando a comunidade avaliou que eu ji poderia ser um tradutor.
Na década de 1940 houve uma grande campanha de regulariza-
¢do das terras pela escrita. Isso ocorreu no Piaui e também no resto
do Brasil. A lei dizia que as pessoas que ocupavam a terra seriam
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chamadas de posseiros. Essa lei colocou um nome, coisificou essas
pessoas. Ndo éramos posseiros, éramos pessoas... O que isso sig-
nificou para nés?

A partir do momento em que a lei diz que somos posseiros, ela
estd cumprindo um papel importante para o colonialismo. O colonia-
lismo nomina todas as pessoas que quer dominar. As vezes fazemos
a mesma coisa sem perceber: quando temos um cachorro, por exem-
plo, damos a ele um nome, mas nio um sobrenome. Os colonialis-
tas dio um nome, mas nio dio um sobrenome porque o sobrenome
é o que expressa o poder. O nome coisifica, o sobrenome empodera.
Entio, ao nos chamar de posseiros, nos colocaram em uma situacio
de dominacio, obrigando-nos a cumprir os contratos que a nomi-
nacio de posseiros nos impunha.

Os contratos do nosso povo eram feitos por meio da oralidade,
pois a nossa relagdo com a terra era através do cultivo. A terra nio
nos pertencia, nés é que pertenciamos a terra. Ndo diziamos “aquela
terra é minha” e, sim, “nés somos daquela terra”. Havia entre nds a
compreensdo de que a terra é viva e, uma vez que ela pode produzir,
ela também precisa descansar. Nao comecamos a titular nossas ter-
ras porque quisemos, mas porque foi uma imposicio do Estado. Se
pudéssemos, nossas terras ficariam como estio em funcio da vida.
O poder quilombola sobre as terras é um poder baseado na pala-
vra, na atitude, na relacio — e nao na escrita. Quando o Estado veio
para demarcar as terras, meu avo se recusou, dizendo: “Como vamos
demarcar uma coisa que ji é nossa?”. Assim, os brancos chegaram,
compraram as terras e nds perdemos o direito sobre elas. Mesmo
os mais velhos que, naquela época, haviam demarcado as suas ter-
ras, a0 morrerem as perderam porque os seus herdeiros nio fize-
ram inventdrios.

A maioria das terras das comunidades tradicionais no Brasil é
considerada espdlio, pois ninguém fez escritura. Mas se hoje em dia
nos fazemos, porque nos é imposto, tem algo mais grave implicado.

Para fazer o titulo é preciso ter um laudo antropolégico — mesmo
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com a lei dizendo que ser quilombola é autodeclaratério — e um laudo
agronomico. E a mais sofisticada utilizacio da inteligéncia do Estado
para identificar o perfil da resisténcia. Por que precisariamos de um
antropdlogo para nos diagnosticar, ler os costumes, as tradicdes, a
nossa cultura? Porque quem mais ameaca hoje o sistema sio os povos
e comunidades tradicionais, pois somos donos de um saber trans-
mitido espontaneamente pela oralidade, sem cobrar nada por isso.

O nosso povo, por nio saber ler, nio sabia como funcionavam
as escrituras, perdendo assim muitas possibilidades de viver nas suas
terras. Entdo o nosso povo resolveu que alguém de nés deveria saber
ler e escrever para enfrentar essa situacio. Fui formado para isso e
faco isso até hoje. Por isso digo que nio sou um pensador, mas um
tradutor do pensamento do meu povo. E para o meu povo também
sou um tradutor do pensamento do colonialista. Quando estamos
discutindo colonizacio, quilombos, seus modos e significacdes, nés
estamos tentando compreender o que faz o colonialista pensar como
pensa e como devemos pensar para n3o nos Comportarmos como ele.

Nosso povo foi trazido de Africa para c4. Diferentemente dos
nossos amigos indigenas, que foram atacados em seu territério
podendo falar suas linguas, cultivar suas sementes, dialogar com seu
ambiente. N6s fomos tirados dos nossos territérios para sermos ata-
cados no territério dos indigenas. E ai nds precisdvamos e precisamos
— e temos conseguido — ser muito generosos. Porque mesmo tendo
sido trazidos para o territério dos indigenas, nés nio disputamos o
territério com eles. N6s disputamos com o colonialista o territério
que eles tiraram dos indigenas, e isso nos déi. Mas precisamos fazer
isso. Sendo, onde vamos viver?

A surpresa para os colonialistas e a felicidade para nés é que,
quando nds chegamos ao territério dos indigenas, encontramos
modos parecidos com o0s nossos. Encontramos rela¢ées com a natu-
reza parecidas com as nossas. Houve uma grande confluéncia nos

modos e nos pensamentos. E isso nos fortaleceu. E ai fizemos uma
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grande alianca cosmoldgica, mesmo falando linguas diferentes. Pelos
nossos modos, a gente se entendeu.

Fui orientado pelos nossos mais velhos a tentar compreender por
que o povo colonialista faz isso com outro povo. Eu fui pela Biblia,
eu fui pelo que eles escreveram. E encontrei na Biblia, no Génesis,
uma boa explicacdo. “O Deus Jeovi disse ao homem: por que tu me
desobedeceste? A terra serd maldita por tua causa. Tu haveras de
comer com a fadiga do suor do teu rosto. A terra te ofereceri espi-
nhos e erva daninha. E todos os teus descendentes serio perpetua-
mente amaldicoados”.

Nesse momento, esse deus da Biblia do colonialista — melhor
dizendo, eurocristio monoteista — desterritorializou um povo. Se
ele amaldicoou a terra para aquele povo, esse povo nio poderia nem
tocar naquela terra. Se ele disse que aquela terra estava oferecendo
ervas daninhas e espinhos, ele disse que aquele povo nio podia comer
nem dos frutos, nem das folhas, nem de nada que aquela terra ofe-
recia. Se ele disse que aquele povo tinha que comer com a fadiga do
suor do seu rosto, nesse momento ele criou o trabalho como acio de
sintetizacdo da natureza. Ao mesmo tempo ele criou também uma
doenca que eu chamo de cosmofobia. O medo do cosmo, o medo de
deus. Esse povo eurocristio monoteista se sente desesperado.

Mas nés tivemos que aprender também a conviver com esse
deus. E até o aceitamos. Porque, se é deus, deve ser bom. Entio, além
de ter nossas deusas e nossos deuses, nds ainda temos esse deus. E
ai foi onde eles comecaram a perder. Porque eles s6 tém um deus e
ainda dividiram com a gente. E nés temos varios. Como eles s6 tém
um deus, eles s6 olham numa direcdo. Entao o olhar deles é verti-
cal, é linear, ndo faz curva. Assim é o pensar e o fazer deles. Como
nos temos vérias divindades, conseguimos olhar e ver a nossa divin-
dade em todos os cantos. Vemos de forma circular, pensamos e agi-
mos de forma circular e, para nés, no existe fim, sempre demos um

jeito de recomecar.
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Nosso pensamento é um pensamento que nos permite dimen-
sionar melhor as coisas, os movimentos e os espagos. Nos espacos
circulares cabe muito mais do que nos espacos retangulares. E isso
nos permite conviver bem com a diversidade e nos permite sempre
achar que o outro é importante, que a outra é importante. A gente
sempre compreende a necessidade de existirem as outras pessoas.

O povo afro inventou a capoeira. Os eurocristaos inventaram o
futebol. Tem um jogo no Mineirio e digamos que tenha 40 mil pes-
soas nas arquibancadas e 22 pessoas no campo. Digamos que o Cru-
zeiro e o Atlético estdo jogando hoje e o Neymar veio assistir ao jogo.
Saiu 14 da Europa para assistir ao jogo. Num determinado momento, o
time para o qual o Neymar torce estd perdendo, e ele pede para entrar
no jogo. Pode? Como é que o Neymar, torcendo para um time, quer
defender esse time e nio pode entrar em campo?

Vamos para o outro lado. Tem uma roda de capoeira, e agora
vem um europeu, que nunca viu a capoeira. Tem 50 pessoas jogando
capoeira, e esse que nunca viu a capoeira pede para entrar. Pode? A
capoeira é rodando, o samba é rodando, o batuque, a gira nos terreiros
de umbanda e de candomblé... Tudo para nés é rodando. Tudo para
os colonizadores é linear. E um olhar limitado a uma tnica direcio.

Os quilombos sio perseguidos exatamente porque oferecem uma
possibilidade de viver diferente. N4o é por conta da cor da nossa pele.
Nos documentos da Igreja que eu avaliei as autorizagdes e as permis-
sdes para que povos fossem escravizados nio dizem a cor da pele des-
ses povos, dizem a religiosidade. A bula de 1455 do Papa Nicolau V
diz que quem deve ser escravizado sio os pagios e os sarracenos. Ela
nio diz que é preto, nem branco, nem indigena. Sio os pagdos. Sdo
0s povos que tém uma cosmologia. Que povos sio esses? Sa0 povos
que continuam comendo dos frutos das drvores. Sao povos que nio
obedeceram 2 orientacio do deus eurocristio. Sio povos que nio sen-
tem obrigacdo de trabalhar. Sio povos que ndo precisam comer com
a fadiga do suor, porque a natureza ji oferta a comida.
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Conceitos que achamos que se parecem muito com os de “bem
viver” e de “viver bem” sdo o “viver de forma orgénica” e o “viver de
forma sintética”. Bem viver é viver de forma organica e viver bem
é viver de forma sintética. Compreendemos que ha um saber orga-
nico e um saber sintético. Enquanto o saber organico é o saber que se
desenvolve desenvolvendo o ser, o saber sintético é o que se desen-
volve desenvolvendo o ter. Somos operadores do saber organico e
os colonialistas sdo operadores do sintético.

Quando o deus dos brancos disse que a terra estava amaldicoada
por causa de Adio e Eva e que comeriam com a fadiga do suor, ele
disse que nio poderiam desfrutar da natureza como ela se apresenta.
Logo, eles precisariam sintetizar tudo. E assim eles sairam mundo
afora sintetizando - inclusive a si préprios. Grande parte do pensa-
mento dos brancos ¢ sintetizado. O pensamento produzido nas acade-
mias é um pensamento sintético. E um saber voltado para a producio
de coisas. O pensamento operacionalizado pela escrita é um pensa-
mento sintético, desconectado da vida. Ji o nosso pensamento, movi-
mentado pela oralidade, é um pensamento organico.

O ser tem pouco valor no saber sintético, apesar de ser o cria-
dor do ter. Ja o ter é a criatura que devora o seu criador. As pessoas
atuam sempre em funcio do ter. Até a biologia estd se tornando sin-
tética. Logo vocés vio comer bife sem precisar de boi...

A nossa avaliacio é que, neste exato momento, estamos viven-
ciando uma das maiores possibilidades de um fim desse mundo
eurocristao, monoteista, colonialista e sintético. Esse mundo esta
chegando ao fim. Nzo é a toa que estamos vivendo esse desespero,
essa grande confusdo. Mas, por incrivel que pareca, estamos vivendo
também uma nova confluéncia.

Trabalho com os conceitos de “confluéncia” e “transfluéncia”.
Confluéncia foi um conceito muito fécil de elaborar porque foi sé
observar o movimento das dguas pelos rios, pela terra. Transfluén-
cia demorou um pouco mais porque tive que observar o movimento

das 4guas pelo céu. Para entender como um rio que estd no Brasil

27



conflui com um rio que estd na Africa eu demorei muito tempo. E
percebi que ele faz isso pela chuva, pelas nuvens. Pelos rios do céu.
Entdo, se é possivel que as dguas doces que estio no Brasil cheguem
a Africa pelo céu, também pelo céu a sabedoria do nosso povo pode
chegar até nds no Brasil.

E por isso que, mesmo tentando tirar nossa lingua, nossos
modos, nio tiraram a nossa relacio com o cosmo. N3o tiraram a
nossa sabedoria. E por isso que nés conseguimos nos reeditar de
forma sabia, sem agredir os verdadeiros donos desse territério que
sdo os irm3os indigenas. N6s tivemos essa capacidade porque os nos-
sos mais velhos que estavam em Africa, apesar de sermos proibidos
de voltar para 14, vieram pela cosmologia. Isso é o que nds chama-
mos de transfluéncia.

Tanto os quilombolas quanto os indigenas do Brasil s6 passaram
a ser sujeitos de direito na Constituicio de 1988. Até essa Constitui-
¢do, ser quilombola era ser criminoso e ser indigena era ser selvagem.
A Constituicio de 1988 disse que nds temos direito a regularizar as
nossas terras pela escrita — o que é uma agressio, porque pela escrita
nods passariamos a ser proprietirios da terra. Mas os nossos mais
velhos nos ensinaram a lidar com essa agressao.

Eu tive um tio chamado Antonio Mdximo, que era o operador
de uma grande arte de defesa chamada Juci. Ele me ensinou que em
alguns momentos precisamos transformar as armas dos inimigos em
defesa, para ndo transformarmos a nossa defesa em arma. Porque se
transformarmos a nossa defesa em arma, nés s6 vamos saber atacar.
E quem s6 sabe atacar perde.

Se as cidades, com todas as suas armas, no vivem em paz, e nds
da comunidade vivemos em paz sem as armas, logo se vé que ndo sio
as armas que resolvem os problemas. Por isso meu tio Antonio dizia
para transformarmos as armas em defesa. Mae Joana, também uma
das minhas grandes mestras, dizia que a vasilha de dar é a mesma de
receber. Logo, se eu te aponto um revélver é porque tenho medo de
um revolver. E essa disputa nio tem fim.
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Assim, discutir a regularizacio das terras pela escrita nio signi-
fica concordar com isto, mas significa que adotamos uma arma do ini-
migo para transforma-la em defesa. Porque quem vai dizer se somos
quilombolas nio é o documento da terra, é a forma como vamos nos
relacionar com ela. E nesse quesito nds e os indigenas confluimos.
Confluimos nos territérios, porque nosso territério nio é apenas a
terra, sao todos os elementos.

O Piaui é um estado que praticamente nio existe para o resto
do Brasil. Quando digo que sou do Piaui, as pessoas as vezes até me
perguntam onde é o Piaui, como se ele nio estivesse no mapa. Nio
estd no mapa que cabe na cabeca das pessoas. Depois, diz-se que no
Piaui nio tem indigenas, como se diz também que em Roraima nio
tem quilombo. No Piaui, hoje, ha trés povos indigenas lutando por
sua autoidentificacdo, por seu autorreconhecimento e pela demar-
cacdo de suas terras. E quem sio os parceiros desses povos? Os qui-
lombolas. Esses territérios sio continuos.

No Piaui hi uma grande alianca entre quilombolas e indigenas,
tanto do ponto de vista de regularizar os seus territérios como, tam-
bém, de reeditar as nossas expressdes culturais, a partir de um saber
organico. O saber organico é o saber que reedita, enquanto o saber
sintético é o saber que recicla.

Nés nio somos perdedores. Nio trabalho dentro dessa légica da
“vitimologia”. Eu nio tenho o direito de ser vitima. Sou vencedor,
meu povo venceu. Meu bisavo tinha trés engenhos de rapadura, fui
criado na fartura. Nao tenho cicatrizes da escravidao na minha memoé-
ria, mas nio discordo de quem trabalha com a imagem da cicatriz
da escravidio. Entretanto, nio trabalho com essa imagem, trabalho
com a imagem de quem venceu. Mesmo que queimem a escrita, nio
queimam a oralidade, mesmo que queimem os simbolos, ndo quei-
mam os significados, mesmo que queimem os corpos, nio queimam
a ancestralidade. Porque as nossas imagens também sio ancestrais.

Virias comunidades em todos os cantos do Brasil estio sendo
atacadas da mesma forma que foram Palmares, Canudos, Caldeirdes,
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Pau de Colher. As Forcas Armadas estdo na Rocinha, praticando etno-
cidio. O governo de Getilio Vargas foi um dos governos mais etno-
cidas que ja tivemos. Ele matou e queimou o povo de Caldeirdes, no
Ceard, em 1936 e o povo de Pau de Colher, na divisa com a Bahia,
em 1942. Mas mesmo assim nds nio paramos de lutar.

A nossa relagido com as imagens de mundo dé-se na légica da
emancipac¢io dos povos e das comunidades tradicionais através da
contracolonizac¢do. Nio é através da luta de classes, pois a luta de clas-
ses é europeia e cristi-monoteista. Nio trato povos e comunidades
tradicionais como categorias marxistas: como trabalhadores, desem-
pregados ou revoluciondrios. Essa linguagem n3o é nossa. Essa lin-
guagem ¢é euro-cristd-colonialista.

Alguns pensadores do Piaui escreveram muito bem sobre os
quilombos, mas usaram a perspectiva do marxismo e isto me inco-
modou. Penso na nossa caminhada desde dentro do navio negreiro.
Saiu o primeiro navio negreiro, eis o primeiro quilombo. O primeiro
aquilombamento foi ali dentro, com as pessoas reagindo, jogando-
se dentro do mar, batendo e morrendo. Ai comecou o quilombo. E
Marx nem existia naquele tempo! O que Marx tem a ver com isso?
O que Marx disse, Palmares jd tinha feito 200 anos antes. Acho que
Marx tem o seu papel 14 na Europa. Como dizemos 14 no sertio, “cada
quem no seu cada qual”.

O MST, por exemplo, é maravilhoso, uma das maiores inveng¢des
que ja se fez, mas é uma organizacio colonialista. Basta vocé percor-
rer a maioria dos estados brasileiros para verificar que o coordena-
dor do MST no estado é geralmente um homem branco e do Sul.
Como? Eu nio acredito que os outros estados ndo tivessem condi-
¢Oes para produzir o préprio lider. Vocé chega 14 no Piaui e o coor-
denador do MST estd tomando chimarrio! Ora, 14 a gente toma é
cajuina! E claro que é importante a contribui¢iao do MST. Porém,
do ponto de vista politico, o MST é mono, linear, vertical. Queriam
ser o inico movimento capaz de representar o campo. Nés nio que-

remos ser “o inico”.
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Desde o inicio da colonizacio, de 1500 a 1888, o povo africano
era tido e tratado como escravo, e o que ele pensava e falava nio
entrou no pensamento brasileiro. De 1888 a 1988, nossas expressoes
culturais, a capoeira, o samba, continuaram a ser tidas como crime.
Isso é o colonialismo. Colonizar é subjugar, humilhar, destruir ou
escravizar trajetdrias de um povo que tem uma matriz cultural, uma
matriz original diferente da sua.

E o que é contracolonizar? E reeditar as nossas trajetérias a par-
tir das nossas matrizes. E quem é capaz de fazer isso? N6s mesmos!
S6 pode reeditar a trajetéria do povo quilombola quem pensa na cir-
cularidade e através da cosmovisio politeista. Ndo é o Boaventura
de Sousa Santos, apesar de ele estar desempenhando um bom papel
nesse processo. Na medida, pelo menos, em que ele diz que é pre-
ciso desmanchar o que o povo dele, o povo colonialista, fez. Isso ja é
de uma generosidade enorme. Pelo menos ele nio estd dizendo que
é preciso sofisticar e fazer mais.

Mas nés também estamos discutindo a contracolonizac¢io. Para
noés, quilombolas e indigenas, essa é a pauta. Contracolonizar. No dia
em que as universidades aprenderem que elas nio sabem, no dia em
que as universidades toparem aprender as linguas indigenas — em
vez de ensinar —, no dia em que as universidades toparem aprender
a arquitetura indigena e toparem aprender para que servem as plan-
tas da caatinga, no dia em que eles se dispuserem a aprender conosco
como aprendemos um dia com eles, ai teremos uma confluéncia. Uma
confluéncia entre os saberes. Um processo de equilibrio entre as civi-
lizacdes diversas desse lugar. Uma contracolonizacao.
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A psicandlise e a
violéncia colonial
na America Latina:
impasses epistemologicos
e pontos de encontro

Omar David Moreno Cdrdenas

RESUMO

A partir de uma pesquisa sobre as consequéncias subjetivas da escra-
vizac¢do no Brasil, questionamo-nos se é possivel fazer uma leitura
psicanalitica da violéncia colonial como algo com consequéncias que
incidem ainda no contemporaneo. Nosso questionamento produz,

como primeiro impasse, a necessidade de dar tratamento a questdes
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epistemoldgicas e éticas que surgem na intersecio entre os estudos
pés e decoloniais e a psicandlise. Este artigo desdobra essa questio.
Propde-se, assim, trés consequéncias epistemoldgicas, mas, apos-
tando na potencialidade de inflexdo politica da psicanalise, desdo-
bram-se saidas, pontos de encontro e primeiras questdes conceituais
desse objeto em comum.

Palavras-chave: Pensamento decolonial; Psicandlise lacaniana;
Transmissiao; Colonizacio; Racismo.

A MODO DE INTRODUCAO: O NEGRO SUSPEITO COMO
ANACRONISMO?

Nos tempos da universalizacio da crenca no “bandido bom é bandido
morto” para qualquer um que habita na periferia, torna-se mais expli-
cita a violéncia simbdlica que sempre esteve presente nos discursos
e imagindrios sobre as populacdes negras moradoras das periferias e
favelas brasileiras. O mecanismo utilizado pelo denominado genoci-
dio da popula¢do negra, resultado de uma estrutura social racista que
coloca as vidas dessa populacdo a nio serem suscetiveis de luto, na
proposta da Butler (2015), perdeu o véu da cordialidade que carac-
terizava o racismo 2 brasileira (Munanga, 2017). Se é que podemos
continuar afirmando que essa cordialidade era uma cena caracteris-
tica desse racismo. Somos testemunhas de uma travessia a um racismo
explicito como forma de tratamento: sem recalque, sem o limite do
constrangimento social, com cinismo e sem vergonha. Nesse sentido,
a certeza da periculosidade colocada sobre o homem negro morador
da periferia se levanta como uma situa¢io paradigmaitica e, em pri-
meira medida, anacronica para o caso brasileiro. Isto é algo que n3o
muda radicalmente com o passar dos anos, apesar de um marco juri-
dico que protegeria do racismo ao negro, e dos numerosos esforcos
dos movimentos sociais de reparar a desigualdade histérica. Nesse
artigo, propomos que a situa¢io anterior permitiria veicular a refle-

xd0 sobre as consequéncias subjetivas da escraviza¢io com uma leitura
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psicanalitica. Em consequéncia, esse elemento que parece mudar de
envoltdrio e de protagonistas, mas nunca de légica, permitiu abrir
a reflexdo com a psicandlise de orienta¢do lacaniana de que haveria
algo que se transmite dessa experiéncia colonial que significa a escra-
vizacio, assim como incide no contemporaneo e poderia ser enten-
dido no ponto mais intimo da relacio entre lingua, corpo e trauma.

Existem diversas experiéncias relatadas pela midia e pela biblio-
grafia sobre o racismo nas quais acontecem violéncias simbdlicas e
fisicas a partir da presuncio de criminalidade, ou até a certeza de peri-
culosidade, de homens negros que terminam sendo, ao final, inocen-
tes. Recentemente formos testemunhas do caso do morador da favela
Chapéu Mangueira no Rio de Janeiro que foi baleado pela Policia
Militar, enquanto esperava sua mulher e filhos em um dia chuvoso,
resultado da confusio pela Policia Militar de seu guarda-chuva com
um fuzil e do “canguru” (que levava para transportar suas criancas)
com um colete a prova de balas (El Pais, 2018). Também foi conhe-
cido o caso do adolescente preto de 14 anos morador do complexo
de favelas da Maré (Rio de Janeiro) que perdeu a vida durante uma
operacio policial enquanto ia para escola. O jovem estava com uni-
forme da escola enquanto foi atingido pelas armas da Policia Militar
(Folha de S3o Paulo, 2018).

Apés a abolicio da escravatura no Brasil, a Policia tinha o direito
de prender “recém-libertos” pelo crime de “vadiagem”. Nesse sentido,
quem nio tivesse residéncia e meio de subsisténcia comprovados
podia ser colocado preso e, posteriormente, submetido a trabalhos
forcados como obras publicas. Apés a abolicio, homens e mulheres
negras estavam sem meios de subsisténcia e residéncia definida, carac-
teristica que os fazia suscetiveis de serem considerados como “vadios”
(Goettert, 2006): seres fora do mundo do trabalho e, em decorréncia
disso, suspeitos de periculosidade a serem presos. Sio intimeras as
declaracdes nos inquéritos policiais da época imediatamente posterior
a abolicio da escravatura que relatam a forma como os negros eram

geralmente aprendidos pelo crime de “vadiagem” (Goettert, 2006;
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Silva, 2010). O tratamento para esse “crime” era a colocacdo dessas
pessoas em trabalhos, geralmente, pesados. Isso permite inferir que
eles tinham ganhado uma aparente liberdade, mas que no tinham
ganhado uma cidadania (Silva, 2010).

Encontramos diferencas de forma e estrutura no tratamento
aos negros apos abolicio e nas violéncias e excessos atuais da Policia
Militar em pessoas negras moradoras da periferia, como consequén-
cia do racismo? Parece-nos, diante do exposto, que sim, hd diferen-
cas: na forma como isso acontece, nas possibilidades de dentncia e
de exposicio dos abusos que as pessoas vitimas da violéncia tém hoje
em dia e nas possibilidades de ter um retorno, apaziguamento e sen-
tido das violéncias racistas em esse Outro da militdncia ou de um pro-
cesso clinico individual (Tal como Neusa Santos Souza apontava em
1983). No entanto, parece que a reacdo de corpo de quem presume
a periculosidade no homem e a mulher negra, que reage imediata-
mente a partir da certeza de que o corpo do negro estd marcado pelo
crime, conserva algo da época em que os negros eram associados, na
lei, a vadiagem. H4 um resto desse mecanismo.

Essa “licenca para matar e violentar” nio se diferencia muito
da situacio de poés-aboli¢io que retratamos. Vemos ai uma espé-
cie de anacronismo que é ressoante com a proposta do colonialismo
interno que aponta a existéncia de uma lgica colonial que continua
marcando uma pauta nos modos de relacdes sociais até hoje em dia
(Cesarino, 2017). Se o poder colonial acabou, de que outra forma
poderiamos explicar uma situacdo recorrente que persiste e pertence
a outra época? Existiria, a partir da perspectiva do inconsciente, algo
que permita explicar a presenca desse resto na civilizacio? Com a psi-
candlise, podemos lancar luz para formalizar algum sintoma e modo
de funcionamento resistente que fica da experiéncia da colonizacio,
0 que se transmite através dos mecanismos simbdlicos e aparece hoje
na violéncia do racismo. Podemos pensar, assim, em alguma mate-
rialidade inconsciente que permita entender as consequéncias sub-

jetivas da colonizacio e suas incidéncias contemporaneas?
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Este artigo nio esgota as respostas a essas perguntas, mas, per-
mite viabilizar a possibilidade de desenvolver respostas posteriores.
Ele é resultado do trabalho de pesquisa realizado esses dois anos, mas,
também de uma tese de doutorado que estd em andamento. Para dizer
algo sobre o tema, partiremos, primeiramente, da tensio epistemo-
légica do que implica pensar com a psicandlise os fenémenos colo-
niais e o racismo. Atravessaremos algumas saidas a essas tensdes. E,
por fim, terminaremos com uma proposi¢io introdutéria de algu-
mas perguntas de pesquisa que permitam construir chaves de leitura
psicanaliticas que preservem o olhar clinico-tedrico que fundamenta
0 campo, mas que possam contribuir a reverter os efeitos da coloni-

zacdo e do racismo.

AS PERSPECTIVAS POS-COLONIAIS E DECOLONIAIS E A
PSICANALISE

O apelo dos cientistas cldssicos, que questionam a cientificidade e a
potencialidade clinica da psicandlise como consequéncia da pouca
evidéncia “observavel” de seu objeto de estudo, ndo é a Ginica questio
que recai, no campo da psicanilise, como tensio epistemoldgica. De
fato, outras dreas das ciéncias sociais questionam a presenca da psi-
candlise na universidade a partir de angulos diversos. A critica pés-
colonial e decolonial chama nossa atencao, especialmente, por causa
da insercdo tdo particular da psicanilise na América Latina. A cri-
tica que as teorias pds-coloniais e decoloniais fazem 2 psicanélise, de
forma direta ou a partir das consequéncias de seus enunciados, impli-
caria a qualquer pesquisador e clinico que tome a psicanilise como
seu marco de referéncia em um contexto atravessado pelo projeto
colonial como o latino-americano. Chama muito a aten¢io pensar
sobre isso quando a psicanélise tem uma entrada tio diversa na Amé-
rica Latina a depender do pais. Ao ser a psicanélise um saber trazido
do contexto europeu para o nosso, nio é sem sentido questionar a

importacio da psicandlise como um processo com atravessamentos
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politicos, éticos e ideoldgicos que facilitaram, ou nio, sua inser¢ao,
dependendo do contexto. Existem duas acep¢des referidas aos estu-
dos que denunciam as consequéncias epistemolégicas da experiéncia
colonial que reverberam nas instituicdes de saber universitarias até o
dia de hoje: a critica pés-colonial e o pensamento decolonial. A dife-
renca entre ambas as perspectivas é ténue, situando principalmente a
primeira como uma consequéncia da corrente desconstrucionista de
autores europeus que denunciaram as incidéncias da colonialidade no
pensamento moderno. A segunda, o pensamento decolonial, parte
da producio de autores da América Latina que tentam reverter no
campo do conhecimento esses efeitos da colonizaczo.

O importante para nossa reflexio é entender, a grandes tracos,
que a critica colonial (incluindo as teorias p6s-coloniais e decoloniais)
consiste na reconsideracio da histéria colonial a partir da perspec-
tiva dos que sofreram seus efeitos, “descolonizando” o conhecimento
ocidental, incluindo outras formas de conhecimento nio ocidental,
e com implicacdes nio unicamente em contextos colonizados, mas,
também no ocidente, nas palavras de Young (2010). O que implica,
como expressa Young (2010) uma “descentralizacio” da soberania
intelectual e dominio da Europa, criticando a consideragio sobre a
qual o ponto de vista do europeu é a norma. Em geral, trata-se de
nomear a existéncia de uma experiéncia colonial histérica que incidiu
nio somente na organizacio da sociedade, como também na confi-
guracio dos espacos académicos. Implica levar em conta essa pers-
pectiva como uma leitura epistemoldgica.

Quais consequéncias da critica colonial para a psicanalise?

Inicialmente, encontramos trés consequéncias implicadas no dié-
logo entre os estudos pds-coloniais e decoloniais com a psicanilise.
E importante ressaltar que esta questdo estd aberta e que provavel-
mente existirdo outras leituras que acrescentem outras consequén-

cias ou que apontem ao avesso de nossa leitura.
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A primeira consequéncia é que a psicandlise, ao ser uma teoria
criada na Europa apds o estabelecimento da ciéncia moderna euro-
peia, estd incluida em qualquer critica feita ao conhecimento euro-
céntrico. Nesse sentido, a psicanilise, independentemente da sua
poténcia, tem uma matriz eurocéntrica.

Uma segunda consequéncia a encontramos em Castro-Gomez
(2007) quem desenvolve uma discussdo sobre as implica¢cdes do pen-
samento decolonial para a universidade, afirmando que na maior
parte das universidades na América Latina se contribui a reforcar a
hegemonia cultural, econdmica e politica de Ocidente. Essa reflexio
traz como génese do pensamento ocidental sobre a ciéncia a apro-
priacio do pensamento e método de Descartes. Menciona que para
Descartes os sentidos constituiam um obsticulo para o acesso a obje-
tividade da ciéncia, pelo qual esses elementos deveriam ser expulsos
do campo cientifico, sendo considerados como doxa, e os conheci-
mentos que se encaixam nessa versio da ciéncia estariam do lado da
episteme. Uma consequéncia dessa posi¢do epistemoldgica é a arbo-
rizacio do conhecimento universitdrio como também a classificacio
dele em diversos campos que nio entram em contato.

O interessante aqui é pensar que assim como os saberes nio
ocidentais foram excluidos do campo do conhecimento cientifico, a
psicandlise como um saber que questiona diretamente a racionali-
dade e autonomia desse sujeito da ciéncia também é excluida desse
recorte, entrando em conflito com o modelo hegemoénico de cién-
cia atual. Assim o menciona Lacan em A Ciéncia e Verdade (Lacan,
1966/1998), quando enuncia que a ciéncia moderna ao excluir a sub-
jetividade e nomed-la permitiu que a psicanalise fizera uso dela como
seu campo de trabalho a partir da nocdo do inconsciente. Temos,
entdo, um encontro légico entre o pensamento p6s-colonial e a psica-
nélise: uma aparente marginalidade em relacio ao modelo de ciéncia
moderno e uma critica compartilhada aos limites do modelo carte-

siano de concepcio do saber.
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Uma terceira questio aparece com Derrida (1981/1991), quem
denuncia, em 1981, no contexto de um congresso da Associacio Psi-
canalitica Internacional (IPA), baseando-se nas comunicacdes da IPA
a ONU, que a IPA nio conseguiu nomear o que acontecia na Argen-
tina durante a ditadura militar como uma falha direta da democra-
cia. A IPA dirige uma carta de dentncia a ONU na qual nomeia uma
“vulneracio de direitos humanos”, sem nenhuma referéncia que qua-
lifique o que acontecia na Argentina da época como uma questio de
auséncia de democracia e violéncia de Estado. Derrida questiona,
enfaticamente, a coexisténcia silenciosa da psicanalise e das ditadu-
ras militares na América Latina (Derrida, 1981/1991). No Brasil,
existe o caso bastante nomeado do médico psicanalista Almicar Lobo,
quem simultaneamente pertencia a uma sociedade da IPA e a equipe
de tortura do Exército da ditadura militar (Vasconcelos; Bulamah;
Kupermann, 2014). Esses dois casos mostram que, infelizmente, a
psicanilise, ou dito de outro modo, algumas formas de psicanilise,
participaram ativa ou passivamente na violéncia de Estado na Amé-
rica Latina. Elemento que retoma fortemente Mignolo (1996) para
denunciar fins civilizatérios da psicandlise fora da Europa. Sobre isso,
poderiamos pensar que hé diversas formas de fazer psicanélise e que
a psicandlise nio participa tio amplamente dos privilégios do pro-
jeto moderno de ciéncia.

De fato, a psicandlise gerou furos nessa visio do “homem”
racional que promulgou a ciéncia tradicional. A psicanilise, além de
empenhar o conhecimento sobre o0 “homem” (0 humano), empenha
o préprio “homem”, questionando menos o humano e mais a regiio
que torna possivel o saber sobre o humano, no caso da psicanilise,
o saber sobre o inconsciente (Foucault, 1999). Assim, a psicanalise
comportaria um estatuto de contra-ciéncia tentando desfazer a con-
figuracio do homem racional criada pelas ciéncias humanas (Fou-
cault, 1999). Diante esse impasse, para Foucault (1999) a saida seria
o didlogo da psicanilise e da etnografia com a linguistica e o estrutu-
ralismo. Trabalho que, como sabemos, Lacan assumiu arduamente.
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Em sintese, poderiamos resumir esse terceiro impasse como o
fato da psicanélise (especificamente algumas formas de psicanilise)
ter um histdrico de nio tomada de postura politica em momentos
de graves reproducdes histéricas da colonialidade e violéncia, par-
ticipando, no meio de sua neutralidade, de forma passiva com ditas
violéncias. Isso, pelo menos tomando a psicanilise praticada pelos psi-
canalistas da IPA no caso que referencia Derrida (1991). Mas, sobre
a psicandlise de orientacio lacaniana, qual escolha pode ser, poten-
cialmente, feita em casos de violéncia? Semblante de neutralidade

ou tomada de postura?
O lugar marginal compartilhado e um dialogo possivel

Diante dessas trés implica¢des da critica pds-colonial para a psica-
nélise acreditamos que existam saidas menos radicais como as que
implicariam seguir o pensamento tal qual de Walter Mignolo. Ainda
com todas as criticas que os marcos de referéncia europeus tradicio-
nais tém, Young (2010) menciona que essa tensdo no se resolve com
uma superposicio de um campo sobre outro, mas em um didlogo com
esses conhecimentos tradicionalmente excluidos do escopo intelec-
tual ocidental. Em adicio, reconhece que existem autores cldssicos
que, sem ser parte da critica p6s-colonial, ndo rivalizam com ela e,
pelo contririo, permitem umas contribui¢des e didlogos interessantes,
tais como os estruturalistas como Barthes, Lévi-Strauss, e pds-estru-
turalistas como Deleuze e, sobretudo, Jacques Derrida. Reconhece-
se, além disso, que a psicandlise faz parte das disciplinas que deram
forma a desconstrucio como forma de pés-estruturalismo que faci-
litou as vias para a critica pos-colonial (Young, 2010).

Agora bem, replicando a reflexdo do Mignolo (1996) e reto-
mando a colocacio de Foucault (1999) sobre o aparente anti-hu-
manismo da psicandlise, a psicanilise no contemporineo tem sido
excluida do conhecimento cientifico e do projeto moderno de cién-
cia, ainda quando ela esteve e emergiu no contexto de dito projeto.

40



Ou seja, a psicandlise representa uma resisténcia a hegemonia cien-
tifica dos paises nos quais ela propria se consolidou. No final, a psi-
candlise estd hoje em dia longe de responder a esse projeto moderno
epistemoldgico que se consolidou a partir das leituras sobre Descartes.

E, se formos arriscar, poderiamos aproxima-la mais com elabo-
racdes nas quais se questiona o sujeito cartesiano e evocam pelo que
escapa a racionalidade cartesiana como o pensamento pds-colonial e
decolonial. O que podemos, diante desse cendrio, fazer com as con-

tingéncias da psicanalise consolidada na América Latina?

A VIOLENCIA DA COLONIZACAO E AS LEITURAS SOBRE
SUA SUBJETIVIDADE, ALEM DA EPOCA

E usual que pesquisas, artigos e comunicacdes psicanaliticas que
envolvem o estudo e intervencio sobre fenémenos sociais ou politicos
partam da famosa expressio de Lacan de 1953: “deve renunciar a
pratica da psicanilise todo analista que nio conseguir alcancar em
seu horizonte a subjetividade de sua época” (Lacan, 1953/1998, p.
322). Essa expressdo mostra que a psicandlise, assim como também
Freud enunciou em 1921, por definic¢do, leva em conta a experiéncia
do campo social para a clinica (Freud, 1921/1976). A partir do Semi-
ndrio 17, podemos analisar que existe uma intencio que se comega a
germinar em Lacan de colocar a psicanilise, além da clinica, como
uma forma de discurso que poderia subverter o discurso dominante,
e como consequéncia, incidir na dominacio do discurso do mestre
(Lacan, 1969-79/1991).

A partir da afirmacio “Eu ndo digo a politica é o inconsciente,
mas simplesmente, o inconsciente é a politica” (Lacan, 1966, sp), Mil-
ler (2011) desenvolve uma leitura do inconsciente em sua vertente
politica como uma resposta singular ao discurso do Outro. Pensa-
mos que sobre essa expressio se encontram os fundamentos de uma
politica do singular na psicandlise de orientacio lacaniana, que leva

em conta a existéncia de um ponto nio replicivel, sem equivaléncias
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e Unico em cada sujeito, mas que se ancora a uma época que toca o
analista. Ponto que, como vemos, é uma resposta singular aos signi-
ficantes, consideracoes e demandas que vem do Outro.

A posicio de avesso do discurso do analista com relacio ao dis-
curso do mestre permite inferir que a neutralidade do psicanalista
(restrita a experiéncia do inconsciente que ele fornece ao paciente
com uma neutralizacio do préprio juizo e preconceito na cena de
anilise) tem pouco a ver com nio tomar posi¢io na cena politica
(Brousse, 2002). Pelo contririo, ele se envolve estando imerso na
subjetividade da sua época (Brousse, 2002). Diante disso, poderia-
mos abracar uma parte da critica de Mignolo (1996) quem questiona
enfaticamente o fato de que, por parte da filosofia das ciéncias, pro-
duziu-se uma reflexdo sobre a rela¢io epistemoldgica entre tempo e
teoria, mas que é inexistente ou pouco elaborada uma rela¢io entre
teoria e territorio (fazendo referéncia especificamente 2 inexistén-
cia dessa questdo em Heidegger, Proust e Bergson). Assim, cabe-nos
perguntar se a subjetividade da época no horizonte do analista pode-
ria lhe ser acrescentada um recorte de territério. Na presente pro-

posta apostamos nessa saida, como uma hipétese.
Tratamento a colonizacio na América Latina e no Brasil

Uma hipétese de trabalho importante seria entender que a violén-
cia contemporanea é um tratamento da prépria violéncia colonial.
Um recorte por territério indicaria que a violéncia acontece de for-
mas muito diversas e singulares ao depender de onde a situemos.
Temos ai uma perspectiva qualitativa do fendomeno particular da vio-
léncia como, em suas carateristicas e atores. A América Latina tem
um histérico de ditaduras militares (especialmente em paises do Sul
e no Brasil), violéncias politicas e conflitos armados prolongados
por questdes ideoldgicas (na América Central e na Colombia), vio-
léncia urbana em ocupagdes periféricas (o caso da América Central,
Brasil e Colombia) e disputas violentas como causa do narcotrafico,
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especialmente no México, na Colombia e no Brasil. A categoria de
territério mostra que hd algo que caracteriza as formas de violéncias
ao depender de onde elas acontecam.

Existe também uma perspectiva quantitativa. Se partimos da
ideia de que a criminalidade pode representar algum saber diferen-
cial sobre a violéncia, encontramos que os paises com risco extremo
e alto de criminalidade estdo localizados principalmente na América
Latina e na Africa (BBC, 2016). O que tém em comum esses dois espa-
cos geograficos continentais, além de estarem localizados no hemis-
fério sul? Ambos foram brutalmente colonizados e “ocidentalizados”
pela Europa em séculos passados. As na¢cdes de América Latina e da
Africa sio vistas, aos olhos do mundo Europeu, como territérios vio-
lentos. Leitura que é justificada nos dados e nas estatisticas periddicas
dos indicadores criminoldgicos padronizados. Somos mais violen-
tos que as nac¢des denominadas do “primeiro mundo”? Ou para que
o projeto moderno fosse bem-sucedido foi necessario do processo de
colonizacdo, exploracio e violéncia dos povos tradicionais que habi-
tavam esses territorios, com sequelas ainda presentes? (Grosfoguel,
2016; Quijano, 2000).

Poderiamos pensar que a violéncia existe em todo lugar, mas
se manifesta de diversas formas, algumas vezes fazendo uso das fer-
ramentas simbdlicas e outras vezes em homicidios, por exemplo?
Alguns psicanalistas ampliam a perspectiva da violéncia como algo
mais além da oposicio entre fala e linguagem, indicando que a lin-
guagem também tem um componente de violéncia. Para Barros
(2014) a violéncia pode ser entendida na sua vertente de irrupcio,
como uma ruptura de uma sequéncia, ou em uma vertente constitu-
tiva do pacto social, pensando no fundamento do pacto social pro-
posto por Freud a partir do assassinato do pai da horda. A violéncia
nio seria inversamente proporcional a fala ou seu residuo perma-
nente, ela j estaria contida na fala (Barros, 2014). A partir de uma
perspectiva similar, Teixeira (2009) desdobra a ideia de que o uso

instrumental da representagﬁo encontra um Compromisso com a
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violéncia. A prépria representacio teria uma vertente violenta que
toca ao sujeito, pois, seu uso instrumental desvela uma dominacio
do significante-mestre, que aparece como a excecio que enlaca lin-
guagem e referente (Teixeira, 2009). O anterior permite deslocar a
questdo da violéncia de uma perspectiva na qual existe uma hierar-
quia de alguns territérios vistos como mais violentos e outros “mais
civilizados” ou menos violentos. A violéncia seria constitutiva e se
encontraria no préprio ato de representacio, na linguagem, na fala
e no pacto social. Também, existiria uma violéncia que faz parte da
légica do campo social e do sistema, uma violéncia objetiva que pre-
cisa ser desvelada (Zizek, 2009). Achamos que a violéncia da coloni-
zacdo faz parte desse ultimo grupo.

Algumas conclusdes apontam que a América Latina deu trata-
mentos a colonizagio de formas diversas. Grosfoguel (2016) denuncia
que o projeto moderno e colonial sé foi possivel com a realiza¢io de
quatro genocidios e epistemicidios. Interessa, ao presente estudo, o
que ele desenvolve sobre o genocidio/epistemicidio dos povos ame-
rindios e dos africanos. Sendo inicialmente considerados pessoas “Sem
seita”, os povos indigenas do continente americano foram escravi-
zados, até se resolver em um debate de quase cem anos que eram
portadores de uma alma mais precdria e que, em consequéncia, sua
escravidao era pecado e devia ser interrompida. O anterior originou
a escravizacio dos africanos e sua posterior exploracio nas Améri-
cas (Grosfoguel, 2016).

Apbs a abolicio da escravizacio e a independéncia das Américas,
existiriam quatro trajetérias da América Latina para tentar consti-
tuir seus Estados-nacio independentes (Quijano, 2000). A trajetéria
brasileira é definida como a imposicio ideoldgica do mito da demo-
cracia racial que mascara uma verdadeira discrimina¢io e domina-
c¢do cultural dos negros, indios e mesticos (Sales, 2006; Tadei, 2000;
Quijano, 2000). Esse tratamento 2 coloniza¢io comporta uma impos-
sibilidade de homogeneizar a populacdo que se transforma em uma
tentativa de domina¢io de um grupo hegemonico sobre outro, ao
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serem estabelecidas hierarquias internas se baseando em critérios
raciais (Quijano, 2000). Essa dominacio racial que é consequéncia
da colonizacio é denominada como colonialismo interno (Quijano,
2000). Esse conceito indica que o fim do colonialismo formal nio
significou o fim das relacdes coloniais, devido a que as “elites criou-
las” deram continuidade ao processo colonizador domesticamente
(Cesarino, 2017).

O rosto desse colonialismo interno no Brasil é a criacio de um
Outro com o qual se estabelecem relacdes dicotomicas e divisores
geograficos, por exemplo, o Nordeste como categoria para uma alte-
ridade interna no Brasil (Cesarino, 2017). Outra consequéncia é a
relacdo dificil de deslocar entre raca e classe, que cria barreiras para
o poder e qualidade de vida de grupos raciais historicamente subal-
ternizados como os negros (Cesarino, 2017). O genocidio da popu-
lacdo negra é outra consequéncia. Como algo que nio para de se
escrever (“o necessario” segundo Lacan (1972-73/1985), mas para
quem?), 70% das mortes violentas no Brasil sio de homens negros,
periféricos e pobres (Guerra, 2016). Isso foi denominado como uma
das caras do genocidio da popula¢io negra. Diante desse panorama
psicossocial, acreditamos que a psicandlise tem uma possibilidade cli-
nica e politica de intervir.

Em sintese, existem algumas consequéncias contemporaneas
do colonialismo no Brasil: 0 mito da democracia racial como forma
de mascarar relacdes de dominacio internas (racismo mascarado), a
criacio de alteridades internas com tracos coloniais no préprio pais
e a vinculagio estreita de negros, indigenas e mesticos em catego-
rias economicas subalternizadas. Diante desse panorama, qual é a
pertinéncia e condi¢io de possibilidade de um estudo nesse tema
para a psicandlise?
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PONTOS DE ENCONTRO: HIPOTESES, CONSTRUCOES E
PERGUNTAS

Existem poucos antecedentes de trabalhos na psicanalise sobre a
questdo colonial ligada ao racismo no Brasil ou na América Latina,
ainda que haja bastantes antecedentes de leituras sobre as relacdes
raciais na interse¢io entre psicandlise e psicologia social (Bento &
Carone, 2002, por exemplo). Lacan em alguns momentos retoma
a questdo da segregacio e do racismo, como Askofaré (2009) apre-
senta. Sobretudo, aparece a dentncia constante que Lacan fazia sobre
o aumento do racismo devido ao progresso do discurso da ciéncia
(Lacan, 1973/2003; Lacan, 1967/2003). Outros antecedentes sio as
consideracdes de Miller (2012) e Laurent (2014) nas quais o racismo
aparece como algo que emerge como consequéncia do discurso da
ciéncia. Mas, também, dentro da constituicio da alteridade na qual o
sujeito diante da pergunta de “O que € um homem?”, gera como resposta
a desumanizacio do Outro a partir de questionamentos raciais que
revelam uma intolerancia pelos modos de gozo do Outro (Laurent,
2014; Miller, 2012). Porém, existe ainda muito por dizer ao respeito
da reflexdo sobre o racismo nas Américas ligado a violéncia colonial
a partir de um olhar psicanalitico.

Um trabalho publicado em 2000 se pergunta se é possivel que
o discurso analitico possa lancar uma luz sobre a América Latina e
entender a “nossa” realidade presente seguindo o destino dos rastos
da colonizacio (AFI, 2000). Outro trabalho brasileiro recente, uma
coletanea de artigos sobre o racismo no Brasil, questiona o estatuto da
cor no inconsciente e as leituras possiveis da psicandlise diante o feno-
meno do racismo no Brasil (Kon, Da Silva & Abud, 2017). Neusa San-
tos Souza (1983) propde um campo de leitura inédito para entender
clinicamente o que se passa na subjetividade do homem e da mulher
negra no Brasil e quais saidas e solu¢des possiveis para o impasse do
racismo. Frantz Fanon (2008), situado entre a dentncia epistemolé-
gica e a leitura clinica, propde leituras interessantes sobre os efeitos
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da colonizacio no homem negro, tanto para mostrar a critica politica
como para indicar uma leitura da subjetividade e da clinica.

A partir disso, cabe perguntar, especificamente, como uma ques-
tdo da psicanilise, quais sdo as herancas do colonialismo no laco
social? O que fica da experiéncia colonial (para quem)? Como isso
reverbera na dinamica de reconhecimento (de quem) étnico racial?
Como isso configura formas de sofrimento e sintomas sociais espe-
cificos (para quem)? Existem questdes sobre o colonial que tocam o
saber da psicanilise.

Na conferéncia de Caracas, curiosamente sua inica aparicio aca-
démica em um territério da América Latina, Lacan questiona se os
latino-americanos seriam realmente seus alunos, ji que ele costuma
educar seus préprios alunos (Lacan, 1980). Essa ironia sobre a impor-
tacdo do saber lacaniano deve abrir a possibilidade de entender que
hd particularidades a serem levadas em conta, e formalizadas, quando
a psicandlise se pratica por fora de seus bercos de origem. O famoso
convite de Lacan a levar em conta, indispensavelmente, a subjetivi-
dade da época, quando o submetemos aos estudos criticos da colo-
nialidade, traz como consequéncia afirmar que a época tem multiplas
versdes a partir de um recorte de territério. Dizer que existe uma
vertente unica da época seria inscrever uma universalidade episte-
molégica violenta. A varidvel “época” como zeitgeist e tempo légico,
poderiamos lhe acrescentar a varidvel “territério” como um atraves-
samento particular desse tempo légico. Além disso, a subjetividade
da época faz um convite de olhar na histéria, e a histéria estd ligada
ao territério. Acreditamos que a psicandlise para ter conseguido um
lugar clinico e epistemoldgico na América Latina constitui um saber-
fazer sobre as consequéncias do colonialismo. Embora, isso nio esti
formalizado de forma ampla em nosso campo. Propormos contri-
buir com essa formalizacio.

Acreditando na possibilidade de inflexdo politica da psicanalise e
da sua potencialidade do dispositivo clinico de lidar com os diversos
sofrimentos, propomos algumas perguntas de trabalho ao respeito
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da colonizacio e do racismo a brasileira que seriam desenvolvidas em
trabalhos futuros. Como pensar um discurso da colonizac¢io, quando
o discurso é tomado como modo que aparelha gozo e linguagem e
faz lago social? Como a psicandlise permite compreender o mito da
democracia racial e a categoria de branquitude? O que se transmite
do trauma colonial para o ser falante e como acontece essa trans-
missdo? Na continuacio dessa pergunta, lalingua, como substrato do
inconsciente real que carrega os pecados e o gozo do Outro (Alomo,
Murano & Lombardi, 2013), permitiria formalizar essa transmissio?
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Perspectiva colonial e o

controle dos territorios e

dos corpos nas politicas
contemporaneas

Jair da Costa Jinior

RESUMO

Ao reconhecer a atuac¢io do Estado em seus mecanismos de controle
seletivamente voltados para populacio negra, este artigo localiza,
por um lado, os aspectos sdcio-histéricos da experiéncia da escra-
vidio que culminaram no estabelecimento de um capital simbdlico
especifico, e por outro, como esse atua condicionando as relacdes
sociais e as instancias de decisio politica na defini¢io e escopo das

politicas publicas. Questiona-se, como pano de fundo, a perspectiva
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racionalista atribuida ao Estado ao aludir ao arbitrio de um capital
racial como elemento imanente nas estruturas cognitivas e sociais.
Palavras-chave: Escravizacio; Capital racial; Estado; Politicas publicas.

ESCRAVIZACAO, EXPERIENCIA E CAPITAL RACIAL

A escravizacio dos povos africanos, a invasio e consequente explo-
racio de territdrios nos varios continentes nio representam simples
fatos na histéria da humanidade. Por outro lado, marca um ponto de
inflexdo na ordem social mundial, a partir do qual foi estabelecido um
novo sistema mundo sob a égide que funda a modernidade, adornado
pela orientacdo de um capitalismo/moderno/cristao/patriarcal/colo-
nial e eurocentrado (Grosfoguel & Bernardino-Costa, 2016). Con-
sideramos, portanto, 1492 como marco inaugural da modernidade
e da expansio do empreendimento capitalista pelo mundo demar-
cando, para além da dominacio objetiva, tomada pela forca (bélica),
a operacionalizacio de processos de dominacio subjetiva. Conforme
nos ensina Santos (2015), a colonizac¢do engloba uma gama de “pro-
cessos etnocéntricos de invasdo, expropriac¢io, etnocidio, subjuga-
¢do e até de substituicio de uma cultura pela outra, independente do
territério fisico geografico em que essa cultura se encontra” (p. 48).

O Brasil é o pais com a maior popula¢io negra fora do conti-
nente africano. Ndo somente pela populagio autéctone (indigenas)
encontrada com a chegada dos colonizadores, mas, sobretudo, pelo
vasto contingente de popula¢des africanas forcadamente retiradas
de suas terras e radicadas nessas. Um dos primeiros territérios a ser
invadido pelos europeus, sendo ocupado no inicio da colonizacio,
recebeu aproximadamente quase seis milhdes (5.848.266) de pessoas
africanas do total (12.521.337) retirado da Africa e enviado para as
demais colénias no mundo, teve a exting¢do da escravidao somente
nos tltimos anos do século XIX. “Importaram cativos africanos desde
o0 inicio, mas também procuraram escravizar as populacdes indige-

nas locais e transforma-las em uma forca de trabalho agricola estavel”
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(Luna & Klein, 2010, p. 37), denominando-as, “negros da terra”, uma
alusdo ao sentido atribuido ao significante remetente ao “negro”.

A colonizacio, especialmente no Brasil, se constituiu a principal
fonte que possibilitou o desenvolvimento do capitalismo mundial.
Segundo Quijano (2005) “s6 com a América pode o capital consoli-
dar-se e obter predominancia mundial, tornando-se precisamente o
eixo em torno do qual todas as demais formas [de organizacio e con-
trole do trabalho] foram articuladas para fins do mercado mundial”
(p. 126). Inicialmente alterou o estatuto da escravizacio no mundo
ocidental. O que antes era concebida como uma escravizagio patriar-
cal, cultural ou doméstica, sem a destinacio de forca de trabalho
essencialmente para a producio social e econdomica (Freitas, 1980,
1983; Luna & Klein, 2010), passa a ter outra configuracio nas Amé-
ricas e para além dela. Para Freitas (1980), a hist6ria da escravizacio
no mundo antigo tinha vérios significados, e em sua grande maioria
infere-se que as/os escravizadas/os acessavam os mesmos direitos
das pessoas livres, uma vez que suas finalidades nio eram a produ-
¢ao social e econdmica, nao sendo “concebida como uma forma de
exploracio, nem representava a base social da vida economica” (p.
13). Percebe-se, dessa forma, que a manutencio do trifico negreiro
estava associada, “na histéria moderna, a um dominio colonial fun-
dado na pilhagem organizada” (Alencastro, 2000, p. 180).

Embora concentrado na violéncia fisica direcionada para domes-
ticacio do corpo e alcance da submissdo, encontrou nos mecanismos
simbolicos seu potencial maior. Segundo Santos (2015), “o processo
de escravizacio no Brasil tentou destituir os povos afro-pindorami-
cos de suas principais bases de valores socioculturais, atacando suas
identidades individuais e coletivas” (p. 37). Um processo de subjuga-
¢do sistemético que permite a compreensio do que Elias (1997) clas-
sificou como “um dos mais extremos exemplos de desvalorizacio de
um c6digo que fornece significado e orienta¢do a um grupo” (p. 77).
A transformacio “das terras pindoramas” em colonia de explora¢io
proporcionou a perda de poder de dois grupos, com a consequente e
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quase total eliminacio dos significados de suas praticas nativas, teve
na imposicio da religido e na exploracio de supostas diferencas raciais
os principios da dominacio simbélica. O significado que o colonia-
lismo teve para os povos envolvidos ainda esta para ser elucidado.
“O colonialismo foi a condico sine qua non de formagdo nio ape-
nas da Europa, mas da prépria modernidade” (Grosfoguel & Bernardi-
nho-Costa, 2016, p. 17) enquanto sistema de exploracio e dominagio
através da qual se gesta uma nova ordem mundial. Nesse sistema, “a
‘racializaciao’ das relacdes de poder entre as novas identidades sociais
e geoculturais foi o sustento e a referéncia legitimadora fundamen-
tal do caracter eurocentrado do padrio de poder, material e inter-
subjectivo” (Quijano, 2009, p. 107). Foi a retdrica mitificadora para
a sustentacio da substancializacio das identidades redefinidas, atra-
vés da qual, os povos conquistados tiveram reduzido suas variadas
autodenominacdes ao termo indios, e similarmente as varias etnias
africanas, a negros, como estratégias de domesticacio (Santos, 2015),
ou normalizacdo. Recodificando as identidades dos povos conquis-
tados, entre outras estratégias, acercaram-se do éxito na instauracio
da colonialidade do poder enquanto perspectiva de ordenamento
societal das novas relagdes intersubjetivas e materiais de dominacio.
Ap6s quase quatro séculos de um rigoroso regime de controle
dos corpos, das hierarquias, e, notadamente das distin¢des sociais
com énfase nos papéis socioprofissionais, cor e tracos fenotipicos
foram codificados e associados, de forma substancialista e inexora-
vel, a supostas estruturas bioldgicas de grupos especificos, os quais
foram classificados como inferiores. Essa dindmica proporcionou o
fato irremedidvel que as evidéncias observadas na dinidmica social
compusessem uma orquestracio harmonica de forma a dar o tom da
realidade social como natural. Passando, consequente e naturaliza-
damente a referenciar posi¢des sociais como inferéncia a um capital
humano exiguo, destinado a ocupar determinados lugares na estru-
tura de poder, socio-ocupacional, e como resultado sobreposto, na
hierarquia social. Trata-se de “uma nova tecnologia de dominagao/
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exploracio, nesse caso raca/trabalho, articulou-se de maneira que
aparecesse como naturalmente associada, o que, até o momento, tem
sido excepcionalmente bem-sucedido” (Quijano, 2005, p. 119).

Agregando todas as perspectivas morais positivas como essén-
cia atribuida a identidade europeia e branca, o que se subentende por
“normalizar” (Silva, 2014), estabelece-se um parametro simbélico de
relaces intersubjetivas, que partem do pressuposto de uma superio-
ridade natural em relacio as demais culturas, as quais passaram a ser
consideradas como ragas inferiores. Portanto, uma parcela da popu-
lagdo (negra, indigena e nio branca) se encontra em desacordo com
o ideal de civilizacdo e desenvolvimento da nacdo brasileira. Com-
preende-se assim, o sentido inferido, uma vez que a “cor” da pele foi
definida como marca “racial” diferencial mais significativa, por ser
mais visivel” (Quijano, 2009, p. 108).

Quando as exigéncias humanitirias da modernidade exigem que
as pretensas nac¢des se adequem ao novo contexto sob a égide das
“luzes”, o poder privado transita para as estruturas do Estado emba-
sando os preceitos de igualdade, justica e liberdade, sob o plano da
universalidade. Costumados nas préticas que lhes constituiram, os
agentes de criacio de uma légica de Estado fardo desse a expressio de
seus interesses, como uma pretensa ordem do que se convencionou
entender como universal. Por exceléncia dos principios que lhe dio
origem, ao Estado é conferido o 16cus de “concentracio de diferentes
tipos de capital, capital de forca fisica ou de instrumentos de coer¢io
(exército, policia), capital econémico, capital cultural, ou melhor, de
informacio, capital simbélico [...] constitui o Estado como detentor
de uma espécie de metapoder” (Bourdieu, 1996, p. 99). Para com-
preensio da génese do Estado, e das estratégias empregadas por esse
mecanismo de poder por se constituir como espaco que “contribui de
maneira determinante na producio e reproducio da realidade social”
(Bourdieu, 1996, p. 116), importa situar a posi¢io social dos agentes
produtores das logicas de Estado. Dessa forma,
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[...] compreende-se assim que os agentes que tinham interesse
em dar forma de universal a expressdo de seus interesses particu-
lares, em criar uma teoria do servico publico, da ordem publica,
e também em trabalhar para autonomizar a razio de Estado em
relacdo a razdo dinéstica, 4 ‘casa do ref’, em inventar a ‘res publica’
e, logo, a reptblica como instancia transcendente aos agentes
(Bourdieu, 1996, p. 122).

Uma das primeiras formacdes burocraticas no Brasil colonial
foram os Senados da Camara. Existiram desde o século XVII e repre-
sentavam “um modo de governo aprovado pela Coroa para um con-
junto de individuos cuja situacdo (estratégica, comercial, social ou
demogriéfica) era tal, que merecia o reconhecimento de munici-
palidade” (Russel-Wood, 2012, p. 16). O perfil dos vereadores era
pré-definido, considerados “nobres da terra”, “praticamente todos
eram leigos, proprietarios de terras, casados, portugueses de nasci-
mento ou de ascendéncia, e gozavam de posi¢cdes de prestigio entre
seus vizinhos e contemporaneos” (Russel-Wood, 2012, p. 24). Eram
nomeadas pessoas reconhecidamente habilitadas para cumprir deter-
minadas func¢des publicas, que, por serem publicas, devem ser exerci-
das por pessoas dignas de administrar problemas ptblicos (Bourdieu,
2014). Por dignas, compreende-se uma série de atributos estéticos,
morais, sociais e da posic¢do social, que as tornavam “aptas” a esta-
rem em funcdo oficial, com poderes para definir o que pode ser con-
siderado oficial.

Trés palavras que surgiram com muita recorréncia nas atas de
reunides das cAmaras podem ser a chave explicativa para o que se
transformou em obrigacdes morais, valores e cédigos de compor-
tamento do brasileiro, sdo elas: a republica; o bem comum; e, a boa
ordem. Assim, “o uso da palavra ‘republica’ poderia ser o reconheci-
mento ticito de uma realidade social que ele e seus contemporaneos
admitiam, ou que rejeitavam, ou em relacdo a qual eram indife-

rentes. Estava longe, enfim, de descrever uma auténtica res piiblica”
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(Russel-Wood, 2012, p. 21). As nocdes de “bem comum” e “boa
ordem” eram inseparédveis e aplicdveis ao comportamento humano.
Esse, por sua vez, no contexto colonial, era presumido, sobretudo, a
partir da cor da pele. Ambas as nocdes carregam, em sua conforma-
¢do semantica e pratica, a suposicio da existéncia de um comporta-
mento padrio a ser aceito, de forma individual e coletiva, que seria
responsavel por reger o c6digo de comportamento como meio de
desvanecer as diferencas culturais, homogeneizar as posturas e tor-
nar os corpos ddceis, suscetiveis ao controle e a previsio.

A contratacio de servicos era o expediente mais empregado
pelas camaras. Estavam entre os contratos camardrios mais impor-
tantes: “renda de afericdo’, ‘renda de ver’, Tenda de meias patacas’ e
de ‘renda de carceragem” (Russel-Wood, 2012, p. 29); esse tltimo
tinha maijor importincia. Aos contratos de carceragem era permi-
tido contar com “uma fonte regular de receita, se possivel sem se
incomodar com os saldrios para os servicos, além de garantir estabi-
lidade e continuidade para eles” (Russel-Wood, 2012, p. 29). Tendo
o controle social como uma das principais preocupacdes, as Camaras
“licitavam ou pagavam, numa base per capta, capities-do-mato que
capturassem ou matassem escravos fugidos [com] dinheiro, comida
e mio de obra, pélvora e balas para que as forcas militares desbara-
tassem quilombos” (Russel-Wood, 2012, p. 30). Milicia especializada
na caca de negros e destruicio de quilombos foi o primeiro proté-
tipo de policia (Reis, 1996). Em 1675, sob o comando de Domingos
Jorge Velho, um bandeirante paulista, ocorreu a invasio do Qui-
lombo de Palmares, dizimando uma populagio de aproximadamente
“18 a 20 mil pessoas” (Chiavenato, 2012, p. 140). Formas de atuagio
do Estado no controle da populacio negra e indigena, que se sedi-
mentaram como regras do campo da seguranca publica. Importante
lembrar que os tltimos capities-do-mato foram incorporados aos
primeiros modelos de policia.

Dessa perspectiva parte a consideracdo da influéncia da ordem
simbdlica na dimens3o politica, sob o dominio dos agentes de Estado.
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Operando como um mecanismo de oficializacdo das trocas simboli-
cas, convertidas em dispositivos politicos de controle e oficializados
através de “golpes de Estado”, de forma geral. O que encontra res-
paldo em Elias (1994), que entende que o Estado é o mecanismo de
exercicio da garantia de privilégios para o grupo que detém maior
gradiente de poder, resguardado pelo monopdlio da violéncia legi-
tima. Em razao de ser tal grupo, e seus representantes, os agentes que
estdo de posse das fung¢des de Estado.

Como uma das consequéncias do colonialismo e afirmacio da
colonialidade do poder, “o que existe no Brasil, efetivamente, é uma
divisdo racial do trabalho” (Gonzalez, 2018, p. 78). Assevera Gonza-
lez (2018) que “o privilégio racial é caracteristica marcante da socie-
dade brasileira, uma vez que o grupo branco é o grande beneficidrio
da exploracio, especialmente da populacdo negra” (p. 78). Essa foi a
forma sutil e silenciosa de proporcionar a conservagio das hierar-
quias nas ocupacdes laborais, perenizando a estruturac¢io colonial
na transi¢do para sociedade de classes, realcando a manutencio de
privilégios aos brancos, e a subtra¢io simbdlica do valor das pessoas
negras. E possivel considerar que o poder simbélico do capital racial
alcanca o mesmo resultado (material e subjetivo) do periodo colo-
nial sem a imposicdo da violéncia fisica. Afinal, vale salientar que,
capital racial enquanto propriedade do capital simbdlico dessa socie-
dade é consequéncia das construcdes sociais daquele decurso hist6-
rico. Importa esclarecer que, mais precisamente, o capital existe e age
como com um capital simbdlico [...] na relacio de um habitus pre-
disposto a percebé-lo como signo e como um sinal de importincia,
quer dizer, a conhecé-lo e a reconhecé-lo em funcio de estruturas
cognitivas aptas e inclinadas a conceder-lhe o reconhecimento por-
que em concordincia com aquilo que ele é. Produtos de uma rela-
¢do de forca e uma relacio de sentido, o capital simbdlico arranca a
insignificancia, como auséncia de importancia e de sentido (Bour-
dieu, 1998, p. 217).
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Os signos de distin¢io em razio de seu cariter essencialmente
relacional, no caso, a cor da pele e tracos fenotipicos, nesse contexto,
funcionam como a translacio de diferencas econémicas, modos e
estilo de vida, bem como uma série de representacdes sociais nega-
tivas (ou positivas), percebidas como inatas aos agentes posicionados
antagonicamente em cada um dos grupos sociais, lidos também, como
descendentes de ragas distintas. Para tanto, capital racial, retraduz a
evidéncia da mobiliza¢io do sentido da cor da pele enquanto parame-
tro e simbolo de mensuracio de valoracio social, moral, cognitiva e,
em suma, humana de forma geral. “O capital simbdlico, com as for-
mas de lucro ou de poder que assegura, s6 existe na relacio entre as
propriedades distintas e distintivas como o corpo correto, a lingua,
roupa, mobilia” (Bourdieu, 2013, p. 111).

As mais diversas maneiras de se portar ou apresentar social-
mente sdo passiveis de classificacdo, portanto, de atribuicio de valor
em razdo das relacdes que assim as concebem, por inferéncia ao sis-
tema de posi¢des na distribui¢do hierdrquica social. Capital racial,
enquanto sistema de referéncias denotativas de pertenca a uma raca
(ou racas distintas), opera como propriedade geradora de lucro em
razdo da distinc¢do social que o reporta a supostas capacidades inatas
conforme o referencial racial do agente.

A superioridade ou inferioridade que se supde a partir do refe-
rencial racial mobilizado, inconscientemente pelas estruturas cogniti-
vas, consoante as estruturas sociais, fazendo-o funcionar como signo
e, ignorado como simbolo de poder, contribui sobremaneira para
manutencio e perpetuacio de seu poder, ao reforcar, no imaginario
coletivo os pressupostos desse poder (ou sua auséncia) como parte
da natureza de seus portadores. “Como distin¢do natural o privilé-
gio encerra sua propria justificacio” (Bourdieu, 2013, p. 115). Dessa
forma, a partir da observancia do capital racial, define-se um uni-
verso amplo de valoracdes sobre as identidades, opostamente situadas
em classes sociais, nas quais se encontram, majoritariamente posi-

cionados, referenciais raciais distintos, fazendo confluir condi¢cdes
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materiais e posicionamento social, em condi¢des inatas e subjetivas
dos respectivos agentes. Como nos mostra Agamben (2010) essa seria
“a estrutura biopolitica fundamental da modernidade — a decisido sobre
o valor da vida (ou sobre o desvalor) - [...] na qual a verdadeira vida
da regra é a exce¢do” (p. 133). Capital racial considera o valor que se
atribui sobre a vida de individuos, grupos e classes, a partir da posi-
¢do na hierarquia social, as imposi¢cdes (materiais e simbolicas) ao
acesso a condicio de cidadania, bem como as barreiras 4 mobilidade
social, e, sobretudo, o tratamento conferido pelo Estado; de forma

diferencial a partir do referencial racial apresentado.

POLITICAS PUBLICAS: DISPOSITIVOS DE INTERVENCAO
NOS TERRITORIOS E NA REALIDADE SOCIAL

A constituicio e configuracio desigual dos territdrios — aparelha-
dos, ou precariamente assistidos — remontam a génese do Estado e
a configurac¢io dessa sociedade enquanto espaco social. Operando
seletivamente, no sentido de determinar a distribuicao dos bens e ser-
vicos nos espacos, materializando-se como “violéncia despercebida”
(Bourdieu, 2012). As ocupacdes de territorios pelos povos afro-pin-
doramicos conhecidas como “quilombos”, territérios de resisténcia
“contra-colonizadores”, foram consideradas organizacdes crimino-
sas até abolicio do regime de escravizacio (Santos, 2015).

Apesar da criminalizacio ter sido excluida da legislacio, ela per-
maneceu sobre os corpos, manifestagdes culturais e religiosas (modos
e estilo de vida), “impondo uma série de dificuldades de mantermos
vivos todos os simbolos e as significa¢des dos nossos modos de vida”
(Santos, 2015, p. 50). A elite social e politica brasileira buscou res-
tringir de todas as formas o acesso a terra e a propriedade a popula-
¢do negra livre e seus descendentes. Tratamento diferenciado aquele
destinado aos imigrantes europeus (brancos), que foram beneficia-
dos com terras e subsidios para organizacio da producio, e a conse-
quente participacio direta no sistema mercantil.
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De suma relevancia situar, conforme evidencia Gonzalez (2018),
a “Reptiblica Negra de Palmares que, durante o século (1595-1695)
[...] foi a primeira tentativa brasileira no sentido de criacio de uma
sociedade democritica e igualitiria que, em termos politicos e socioe-
condmicos, realizou um grande avanco” (p. 37). Representou o ver-
dadeiro berco da nacdo e da nacionalidade brasileira por incluir,
igualmente, as mais variadas representa¢des fenotipicas — brancos,
negros, pardos, mesticos — existentes no Brasil, que buscavam refu-
gio no quilombo. Santos (2015) nomeia como “guerra das deno-
minacdes’, as estratégias dos colonizadores, e, posteriormente, das
variacdes denominativas do Estado (Estado novo, Republica nova,
Estado Democritico de Direito), para fomento aos ataques as resistén-
cias socioculturais dos povos afro-pindoramicos e seus descendentes.

Com a extin¢io da escravizacio, a populacio negra foi entregue
a propria sorte, passando a se organizar em torno dos centros urba-
nos, onde buscavam garantir acesso ao trabalho e condices bésicas
de sobrevivéncia. De onde advém, portanto, “a nocio de quilombos
urbanos, conceito com o qual ela [Beatriz do Nascimento] ressignifica
o territério/favela como espaco de continuidade de uma experiéncia
histérica que sobrepde a escravidio a marginalizacio social, segre-
gacio e resisténcia dos negros no Brasil” (Ratts, 2006, p. 11). Assim
como os quilombos, as favelas sdo vistas pelo Estado e pela socie-
dade como espacos sem lei, homologamente destinadas ao desprezo
e desumanizacio de sua popula¢io. Tornando-se um “dogma’, a par-
tir da concepg¢io amplamente divulgada e repetida pelas mais diver-
sas dreas do saber e da politica publica, bem como do senso comum,
como possuidora de uma cultura prépria enquanto esséncia que con-
dicionaria o comportamento de seus habitantes.

Tal mistica assume o status de realidade e é ofuscada pelo efeito
de naturalizacdo, que faz as diferencas produzidas pela 16gica histdrica
das imposi¢des de poder de um grupo sobre o outro, apropriados das
fungdes do Estado, parecer produto da natureza das coisas (Bourdieu,
2012). “A favela é o lugar de residéncia dos pobres, o espaco popular
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por exceléncia [...] Em suma, enquanto territério da pobreza a favela
passou a simbolizar o territério dos problemas sociais, numa asso-
ciacio do espaco fisico ao tecido social” (Valladares, 2005, p. 151).
A atuacio do Estado no reforco e atualizacio da imagem da favela e
da periferia como um espaco de proliferacio da criminalidade, seja
através da omissdo ou da a¢io, fica ainda mais evidente quando ana-
lisamos essa relacio a partir das politicas publicas destinadas a esses
espacos e sua respectiva populaggo.

Nessa dire¢do, Feltran (2014) sublinha que, “qualquer programa
que se dedique a um jovem favelado seria, evidentemente, de ‘pre-
vencdo a violéncia” (p. 301). No Brasil, raca e classe sdo categorias
que se encontram imbricadas no imagindrio social vigente. O tra-
tamento diferenciado produz reflexos no plano das expectativas de
reconhecimento identitirio e na auséncia de expectativas positivas
em relacio a atuacio do Estado. Reduzindo a existéncia dessas popu-
lagdes A experiéncia da “vida nua do homo sacer” (Agamben, 2010),
a um estado de excecio genético (Costa, 2018). Apresenta-nos uma
nitida nocao disso, a pesquisa de Souza (2018) sobre a implementacio
do programa de controle de homicidios com o sugestivo titulo: “Fica
Vivo! Imperativo de vida, cotidiano de morte”, articulada as anilises
de Franco (2018), sobre as UPP’s, no Rio de Janeiro, “UPP a reducio
da favela em trés letras”, em razdo das especificidades que equiparam
os programas como dispositivos do Estado e engrenagens importan-
tes no projeto de exterminio, confinamento e subjetivacio da domi-
nacio contra a populacio negra, inconscientemente levados a cabo
pela “légica branca”, isto é, uma légica politica, cultural, social, eco-
nomica, baseada na manutencio do poder e das desigualdades que o
sustentam” (Souza, 2018, p. 140).

Sobre as UPP’s, a pesquisa de Franco (2018) nos desvela ele-
mentos estruturantes da relacio do Estado brasileiro com a popula-
¢do pobre, negra e periférica. Antes, porém, torna-se imprescindivel
destacar, que a pesquisadora e parlamentar, Marielle Franco foi bru-
talmente assassinada, em quatorze de marco de 2018, no Rio de
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Janeiro, e teve sua imagem associada, levianamente, por uma auto-
ridade publica, ao trifico de drogas como uma tentativa de banalizar
e legitimar o fato. Estratégia usual das policias/Estado, amplificada
pela midia para maior alcance, com o objetivo de legitimar inter-
vencdes com vitimas em favelas e periferias, e alcancar o consenso
e a comocio publica.

Sua morte foi ocasionada em razio de sua mobilizacdo a frente da
Comissao Parlamentar de Inquérito (CPI), que averiguava a atuacio
das milicias no Estado. Passado mais de um ano do crime, seus supos-
tos executores (milicianos) foram presos, emergindo contundentes
indicios de participac¢io de ocupantes de cargos do mais alto escaldo
do governo federal e familiares desses. Insta ainda registrar, que o
cargo mais alto da hierarquia governamental deste pais, atualmente é
ocupado por um homem que, sem restri¢des, declara seu apoio a gru-
pos de exterminio, entre os quais estio as milicias, bem como almeja
pela implementacio de politicas que tém a expressa finalidade de eli-
minacdo do patrimoénio genético (genes) e, consequentemente, cul-
tural da popula¢do negra brasileira, sustentando sua argumentac¢io
em bases de cunho racistas essencialistas.

E importante compreender como o assassinato de Marielle
Franco envolve aspectos intersubjetivos das relacdes de poder que
estdo para além de sua atuacio contra as formas de opressdo, embora
as envolvam, especialmente as que acometem a populacio pobre,
negra e favelada. Ela representava a corporificacio dessas repre-
sentacdes: mulher, negra, pobre, lésbica e favelada. Nesse sentido é
imprescindivel destacar que, a ‘corporalidade’ é o nivel decisivo das
relacdes de poder.

[...] Eisso é o que torna possivel a ‘naturalizacio’ de tais relacdes
sociais. Na exploracio, é o ‘corpo’ que é usado e consumido no
trabalho e, na maior parte do mundo, na pobreza, na fome, na
mé nutricdo, na doenca. E o ‘corpo’ o implicado no castigo, na

repressﬁo, nas torturas e nos massacres durante as lutas contra

66



os exploradores. [...] Nas relacdes de género, trata-se do ‘corpo’.
Na ‘raca’, a referéncia é ao ‘corpo’, a ‘cor’ presume o ‘corpo’ (Qui-
jano, 2009, p. 113).

Mistificada a partir de ideologias, a implementacio das UPP’s
trata, segundo Franco (2018), de um conjunto de veleidades arregi-
mentadas com a finalidade de construir um senso comum. Dito de
outra forma, segundo a perspectiva critica aqui apresentada, signi-
fica fazer funcionar os esquemas naturalizados, portanto, do senso
comum, sobre as concepc¢des dominantes e ordenadoras do espaco
social. Nesse sentido, a investigacdo visou identificar as bases gerais
da implementagdo das UPP’s, o papel do Estado e dos territdrios, uma
vez que se trata de uma “regulacio diferenciada, frente a uma realidade
que distingue os virios territérios da cidade” (Franco, 2018, p. 30).

A implementacio das UPP’s, assim como do programa Fica Vivol,
obedece a uma mesma légica: a uniformizac¢io na defini¢io dos pro-
blemas publicos e suas formas de tratamento, em ambito global.
Ambos os programas, embora em contextos socioculturais distintos,
apresentam os mesmos objetivos: combate 4 violéncia letal e grupos
armados. Espelhados em programas implementados em outras partes
do globo - EUA (Boston) e Colémbia (Cali / Medelim) -, apresen-
tam em sua concepgdo o conceito de policia comunitaria associado
a frentes de trabalho social, tendo o Banco Mundial como ator poli-
tico, intelectual e financeiro (Pereira, 2010), que, por sua vez, cum-
pre a fun¢io de um dos exportadores mundiais de teorias, slogans
e medidas de seguranca (Wacquant, 2010). Como extensio do apa-
rato repressivo e penal, os servigos sociais ensejam um “panoptismo
social’ (Wacquant, 2010), que é descrito e analisado por Souza (2018)
e Franco (2018). Indicando um repertério nio limitado, porém, uni-
forme, de tendéncias na formulacio de politicas, de acdes passiveis
de receber investimentos ou nio dos organismos internacionais. “O
Programa Fica Vivo! foi criado nesse contexto onde havia uma nitida
conducdo das politicas de seguranca publica, e onde se evidenciava
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que tipos de programas e politicas de seguranga seriam financiados”
(Souza, 2018, p. 55).

Essa seria uma das formas pelas quais a globaliza¢io se afirma
como fenémeno da expansdo do poder do capital e do imperialismo
cultural, constituindo-se enquanto poder politico (Arendt, 1989). E
essa exportacio de cunho valorativo (simbolico), via padronizacio de
problemas e, consequentemente, das politicas ptblicas como solucio,
impactard sobremaneira na construcio subjetiva dos individuos e das
relacdes nas sociedades (Oliven, 2010). Conforme nos indica Souza
(2018, p. 141), “percebemos ai 0 quanto o pensamento colonial ainda
é forte, pois a base de resolucio para nossas questdes serd validada
por experiéncias estrangeiras”. Dessa forma, nio tendo como fina-
lidade a superacio dos problemas, embora esteja em seu escopo, as
politicas publicas sociais sdo soterradas pela predominancia do apa-
rato repressivo e suas correlatas acdes (Franco, 2018; Souza, 2018).
Constata Souza (2018) que, mesmo descritivamente registrada no

diagnéstico de implantacio do programa,

[...] as questdes relacionadas aos direitos basicos nio sio discuti-
das por esta politica [Fica Vivol]. Os locais que recebem a politica
de prevencio a criminalidade sdo regides periféricas, sem garan-
tias de direitos fundamentais, com populacio majoritariamente
negra. As acdes do programa, por outro lado, se concentram no

dado controle de homicidio (Souza, 2018, p. 59).

Utilizando o mote legitimador para interveng¢des nos territérios
de maioria negra, em entrevista concedida para pesquisa de Souza
(2018), um dos formuladores do programa explica que, a “letalidade
dos jovens negros na periferia tinha uma raiz, tinha uma matriz que
era a participacio deles, a insercio direta ou indireta com o trafico de
drogas” (p. 134). Mesmo recurso retérico utilizado para implantagio
das UPP’s, “alvo de inumeras operacdes sob a justificativa de repres-

s30 ao trafico de drogas [...] a Maré vivencia uma tragédia iminente
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[...] escolas, postos de satide, somente a permanéncia fisica de seus
equipamentos” (Franco, 2018, p. 103).

Justifica-se todo tipo de intervencio pela via da repressio, como
por exemplo, a implementacio de tais politicas, as quais, por outro
lado, acenam para um vertiginoso aumento da populac¢io carcerdria
e dos homicidios ocorridos nesses territdrios, além de seu isolamento
(Franco, 2018; Souza, 2018). Souza (2018) define como “politicas
focalizadas”, por terem recortes territoriais e publicos especificos,
contradizendo o cardter supostamente universal propalado. Recu-
peram tendéncias das teorias e politicas eugenistas do século XIX,
ao mobilizarem categorias como “homicidas contumazes” (Souza,
2018, p. 70), mesmo sentido de um “avatar pseudocientifico do
uomo delinquente de Cesare Lombroso em 1884” (Wacquant, 2010),
replicado no Brasil.

Pensada para uma atuacio que se pretendia diferenciada asso-
ciada aos dois programas, UPP’s e Fica Vivo), tanto a policia pacifica-
dora, quanto o grupamento especializado de policiamento em dreas
risco (GEPAR), respectivamente, atuam seguindo as regras de seus
predecessores (capitides-de-mato): “os jovens, mas nio so eles, sdo pri-
vados de suas manifestacdes culturais como também do direito de ir
e vir. O toque de recolher, as revistas constantes sob a mira do cano
dos fuzis, os maus tratos recorrentes pelas abordagens policiais e os
abusos de autoridades s@o marcas do projeto” (Franco, 2018, p. 76).
Como complementariedade para as acdes repressivas, além dos gru-
pamentos especificos para as ireas, contam ainda com o adicional da
ROTAM, em Minas, e do BOPE, no Rio de Janeiro. Conforme desta-
cado similarmente, por Souza (2018) e Franco (2018), sio grupamen-
tos especializados em incursdes com alto potencial de violéncia letal.
Na compreensio de Franco (2018, p. 105), “ndo se trata de excessos,
nem de uso desmedido da for¢a enquanto excecio: as praticas poli-
ciais nesses territérios violam os direitos mais fundamentais, e a vio-

lagdo do direito a vida também est4 incluida nessa forma de oprimir”.
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Assim, o Estado atua sobre esses territérios de maioria negra,
com “carga ideoldgica para manutencio dos elementos fundamentais
da politica hegemonica, pois se centraliza na acio da policia e usa o
recurso ideolégico da apelacio pela paz” (Franco, 2018, p. 139). Vale
reforcar, que os recursos ideolégicos podem ser variados e muitas
vezes de formas nio ditas, tacitamente expresso na auséncia. Como
nos mostra Souza (2018) “para as periferias, com populacio com-
posta majoritariamente de pessoas negras, ficam as acdes da segu-
ranca publica de controle da vida e da morte, de prisio, apreensio
e controle das subjetividades” (p. 139). Sendo que a “n3o nomeacio
de raca e racismo” no desenho das politicas piblicas direcionadas a
territérios especificos, demonstra seu o real objetivo, ao passo que
indica a capacidade de adaptacio das estratégias de dominacio sem
precisar nomear, afinal, o capital racial age as expensas das conscién-
cias e da suposta racionalidade “da nobreza de Estado”.

A utilizagdo do termo “pacificacdo” no projeto das UPP’s des-
taca Oliveira (2014), representa “uma categoria central e que atra-
vessou cinco séculos, da histéria colonial ao Brasil republicano, até
entdo unicamente utilizada para a populacio autoctone” (p. 127).
Confrontando a significacdo pretérita da utilizacio pratica da cate-
goria, verifica-se reminiscéncias de um passado colonial que ressoa
em sua versio contemporanea. A justificativa que se assentava em
diferencas religiosas, na contemporaneidade baseia-se em diferen-
cas culturais, por sua vez identitarias ou civilizatérias. Na acepc¢io de
Oliveira (2014), a categoria pacificagio atualiza uma pratica das eli-
tes dominantes, de um passado colonial, que na contemporaneidade
encontra-se incorporada nos atos do Estado, e “promovem o siste-
matico genocidio de pessoas que possam de algum modo ser tidas
como ameacadoras ou inconvenientes, sobretudo se pertencentes a
grupos desfavorecidos na escala social [...] inclusive o uso da tortura,
morte e ocultamento de corpo” (p. 147).

Sutilezas da linguagem para consecucio de fins ndo mencio-
nados explicitamente, apesar de seu produto final ser, em regra, o
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exterminio. Arendt (1999) nos alerta que, “o efeito direto desse sis-
tema de linguagens nio era deixar as pessoas ignorantes daquilo que
estavam fazendo, mas impedi-las de equacionar isso com seu antigo
e normal conhecimento do que era assassinato e mentira” (p. 139).
O que nos permite analogicamente associar o uso de terminologias
com a finalidade de justificar e autorizar acdes contra a vida da popu-
lagdo negra, a saber: “pacificacao”; “guerra as drogas”; “guerra justa’;
“urbanizacio de favelas”; “policia comunitéria”; “vila viva”, “programa
de protecdo nos territérios”, “guerra ao trifico”; “ordem publica”;
“autos de resisténcia’; “procedimento operacional padrio”; “seguranca
urbana’, dentre tantos outros conforme o contexto cultural e politico.

Oliveira (2014) localiza que o termo pacificacio utilizado na
colonia para justificar o genocidio da populacio indigena, passa por
uma espécie de codificacio que é, destarte, oficializada pelo Estado
como parte de um cédigo que remete a economia da pratica. Em
suma, a desarticulacio de um c6digo de comportamento que atri-
bui sentido as relacdes desenvolvidas e vividas por uma populacio, a
partir de formas diversas de manifestacio cultural, cognitiva, sexual,
afetiva e fraterna. Observa ainda, que hd uma “naturalizacio do apri-
sionamento e morte”, um consenso social e institucional, endossado
por “juizes, promotores e advogados” e “policiais”, através do qual,
ao fim e ao cabo, todos sio classificados como traficantes e crimino-
s0s. Assim, “tal como no periodo colonial, durante a ‘pacificacio’ de
‘indios bravos’, ndo h4 jamais vitimas” (p. 142). Explica-nos Souza
(2003) que, o elemento subjacente,

[...] 0 que liga todas essas intencionalidades individuais de forma
subliminar, e que conduz ao acordo implicito entre elas, é o fato
objetivo e ancorado institucionalmente do nio valor humano
[...] posto que é precisamente o valor diferencial entre os seres
humanos que estd atualizado de forma inarticulada em todas as

nossas praticas institucionais e sociais (p. 71).
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Transfigurado em acordos implicitos, conduz todos os envol-
vidos a um consenso, orientados pela imanéncia de um capital racial
que restitui o sentido da representacio daquilo que se vé. A atuacio
diferenciada do Estado em territdrios especificos, tais quais as reite-
radas abordagens de jovens negros no espaco publico, como parte de
um “regime racializado de representacio” (Hall, 2016), expressam a
oficializacio da representacdo social do crime posta, tanto nos indivi-
duos quanto nos territérios, tornando-os homologamente reconhe-
cidos por uma suposta propensao hereditaria, por uma naturaliza¢io
das construgdes sociais historicamente alimentadas e transfiguradas
em capital simbdlico, o capital racial, tdo arraigadamente parte de
sistema de sentidos quanto associar o agucar ao doce.

Sendo esses territdrios “obras” do Estado, configuram-se como
um espaco politico no qual se confunde cidadio e homo sacer, e, se tra-
duz no espaco biopolitico absoluto e a estrutura do estado de excecio,
a0 passo que se equipara aos campos de concentrationes: locus da “mais
absoluta conditio inhumana” (Agamben, 2010, p. 162). Vale expli-
car que, a politica implementada com os campos n3o se trata de um
direito ordindrio, tampouco um direito carcerario. Traduz-se, por
outro lado, em uma medida policial que autoriza “tomar sob custé-
dia’ certos individuos, independente de qualquer conduta penalmente
relevante” (Agamben, 2010, p. 163). O que compreende na absoluta
suspensdo dos direitos constitucionais mais elementares e das liber-
dades supostamente garantidas concernentemente aos moradores
desses territérios.

No transcurso histérico do Brasil, percebe-se que a favela,
enquanto analogia ao campo, se configura como “um espaco de exce-
¢do: ele é um pedaco de territério que é colocado fora do ordena-
mento juridico normal [...] aquilo que nele é excluido ¢, segundo o
significado etimoldgico do termo excecdo, capturado fora, incluido
por sua propria exclusio” (Agamben, 2010, p. 165). A populacio
mantida nesses espacos sob as violéncias justificadas e legitimadas
por toda sociedade, cumpre a funcio de evitar o perigo e manter a
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seguranca dos cidadios de bem e do Estado. Essa é a faldcia que uma
sociedade se dignou a acreditar, jogando, em pleno século XXI, o peso
de quase quatro séculos de colonialismo sobre esses territdrios e seus
habitantes. O corpo negro e tudo que a ele esteja ligado numa rela-
¢30 que expressa pertenca identitiria apresenta-se como elemento

politico puro ao Estado (2 ordem social).
CONSIDERACC)ES

A mobilizacio do aparato repressivo pelo Estado para o sufocamento
da populacio negra, nio raro, em sua méxima poténcia (forcas nacio-
nais), visando supostamente a manutencio da ordem e da paz, cumpre
a funcio de um festival de pirotecnia, que parte de decisdes politicas
como forma de obscurecer as reais causas das instabilidades sociais e
seu fundamento histérico, cultural e politico. Ao mesmo tempo, joga
a responsabilidade das mazelas na populacio vitima de seu descaso,
reforcando os essencialismos racistas. Essa manipulacdo da realidade
social mantém e reforca a legitimidade de intervencdes pelo uso da
forca “legitima” pelo Estado, uma cortina de fumaca que mantém a
continuidade do sistemitico processo de genocidio e exploracio da
populacio negra. Como respostas a sociedade, mesmo a partir de
realidades parciais, obscurecendo o fato de o Estado ter se omitido
e seguir omisso quanto 2 inclusio da populacio negra a condigdo de
cidadania e ao projeto de na¢do, remontando ao seu principio gera-
dor. Resta salientar que, os imperativos de vida e paz, nos slogans
dos programas de prevencio a violéncia e criminalidade, ndo condi-
zem com a realidade de morte, subjugacio e terror que apresentam

cotidianamente aos moradores dos territérios onde sdo instalados.
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Psicandlise lacaniana a
brasileira: segregacdo,
colonialidade e escravizacdo

Andréa Mdris Campos Guerra

Parte da condic¢io humana é sempre haver alguém para cons-
truir e um outro para destruir. Eu escrevo sobre coisas tragicas
e terriveis. Mas sdo essas coisas que também podem servir para
acordar as pessoas quando elas estio quase dormindo achando

que estd tudo bem (Mukasonga, 2017).

Por que sera que o racismo brasileiro tem vergonha de si mesmo?
(Gonzalez, 1984)
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INTRODUCAO

Neste artigo, trabalharemos a interpretacio da letra lacaniana acerca
das consequéncias segregatérias da escravizacio, a partir das prin-
cipais passagens de Jacques Lacan sobre o tema, contextualizadas
a realidade brasileira e a luz de autores decoloniais. Apenas muito
recentemente, e ainda sem uma posi¢io de responsabilidade e com-
promisso explicitos assumidos, psicanalistas brasileiros iniciam um
enfrentamento franco e aberto sobre a escravizacio de africanos e
afrodescendentes ao longo da histdria de colonizac¢do de nosso territ6-
rio e suas consequéncias subjetivas no contexto local (Kon et al, 2017).

Somos herdeiros da expropriacio, venda e silenciamento de cor-
pos e linguas, culturas e tradi¢des africanas, especialmente a Bantu. Os
bantus constituem um grupo etnolinguistico da Africa subsaariana,
que engloba cerca de 400 subgrupos étnicos diferentes. Sua unidade
é alingua banta. Apesar dessa diversidade de povos e etnias de ori-
gem africana, tomamos a cor negra como indice de uma hipotética
unidade cultural e geografica. “A pluralidade dos dominados ficou
invisivel e s6 um traco — o corpo negro — entrou em superexposicio”
(Gongalves Filho, 2017, p. 145). Essa reducio ao traco substancializa
consigo uma série de colagens discursivas sob a forma de signos de
inferioridade, primitivismo, incapacidade, hipersexualizacio.

A operacio inconsciente de linguagem que sustenta os discur-
sOs e as praticas segregatérios consolidados e naturalizados ao longo
desse processo simbolico de escrita do gozo do dominador branco e
europeu sobre o negro, entio, escravizado ao longo do periodo do
Brasil Col6nia, possui multiplas formas de negacio ao longo de nossa
histdria. A defesa, consolidada pelo negacionismo do racismo a bra-
sileira, sustenta um sistema hegemonico no nivel econémico, poli-
tico, juridico, simbdlico, social e subjetivo, mascarado pelo exercicio
de poder assentado na suposta supremacia universal branca. Deno-
mina-se branquitude (Schucman, 2012) essa construgio sécio-histé-
rica produzida pela ideia falaciosa de superioridade racial branca. Seu
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resultado, nas sociedades estruturadas pelo racismo, como o Brasil,
implica a manutencio de um ideal ilusério de mundo branco em uma
posicio em que os sujeitos identificados como brancos adquirem, de
fato, privilégios simbdlicos e materiais em relacio aos niao brancos.

Fanon (1952/2008) afirma essa ilusio narcisica, que ganha mate-
rialidade no cotidiano de privilégios racializados: “o negro quer ser
branco. O branco incita-se a assumir a condi¢do de ser humano” (p.
27). E convida a psicandlise ao trabalho ao afirmar que “na verdade,
pensamos que s6 uma interpretacio psicanalitica do problema negro
pode revelar as anomalias afetivas responséveis pela estrutura dos
complexos” (p. 27). Ele se detém numa leitura complexa e multidis-
ciplinar da questdo do racismo e da colonizacio, bem como de suas
consequéncias, inaugurando um sistema de pensamento e um pro-
grama de pesquisa ao qual aderimos.

Neste artigo, pretendemos analisar o texto lacaniano sobre o
racismo e a segregacio, porém conformado a realidade brasileira e
acrescido de textos de colegas psicanalistas e ndo psicanalistas, colo-
cando-o como alavanca de leitura nio finalista, nem absoluta acerca
da estrutura do racismo no contexto local. Recuperemos, em primeiro
lugar, os obsticulos de traducdo dessa operacio por uma nova via,
acrescentando aos estudos ji existentes uma abordagem que agrega

a dimens3o defensiva inconsciente 2 leitura do fend6meno racial.
MEMORIA E CONSCIENCIA

Como sabemos com Freud (1896/1976), a cada traducio da escrita
de uma experiéncia de satisfacio no aparelho psiquico um erro de
traducio ocorre deslocando a intensidade pulsional que fica ligada a
tracos de percep¢do ou a tracos de memoria. Entretanto, memdria
e percepg¢ao-consciéncia se excluem. Na Carta 52 de Freud, grande
figura da metapsicologia psicanalitica, é possivel localizar os modos
constitutivos de inscri¢do do sujeito, que culminam na passagem da
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percepcio a representacio inconsciente e dessa a consciéncia, como
atesta o esquema abaixo:

Figura 1 - Carta 52 (Freud, 1896/1976, p. 325)

W Wz Ub Vb Bews

Wahrnehmungen Wahrnehmungszeichen ~Unbewusstsein Vorbewusstsein Bewusstsein

[percepgﬁes] [registro da percep(;io] [tracos do inconsciente] [pré-consciéncia] [consciéncia]

primeiro registro segundo registro terceiro registro

As falhas de traducio, a cada passagem, produzem fueros — modos
arcaicos de regimento que convivem com modos novos. Em outras
palavras, ha diferentes modos de pensar a inscri¢io psiquica de vivén-
cias subjetivas e elas passam da intensidade vivida & impressio da
percepcio. Dessa, ganham tracos inconscientes que funcionam por
simultaneidade, sem légica causal, que, quando transcritos para o
nivel inconsciente, tornam-se, entdo, memoéria. A memoria ganha
retranscri¢do para ir para a consciéncia, tornando-se acessivel, enfim,
a linguagem e a consciéncia.

Se Freud nos oferece a metapsicologia daquilo que se pode escre-
ver de uma experiéncia, na reduc¢io que a linguagem opera como
enquadre do mundo, Lacan, por seu turno, nos auxilia a pensar a
escrita na histéria. Para ele, a escrita da histéria se faz sempre em

segunda mdo e a partir de um escrito.

E algo que existe em um segundo grau. As pessoas escrevem sobre
o que foi escrito. E por isso que sdo exigidos documentos escri-
tos. Vocé nio pode fazer historia sendo a escrevendo de segunda

mio e sobre o que foi escrito em algum lugar (Lacan, 2016, p. 32).
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Mesmo que a histéria oral e a histéria da arte se facam sobre
substratos diferentes da escrita, o que nos parece que Lacan ressalta
é que hd um caminho simbdlico e discursivo que for¢a e forja um
percurso que escreve o real.

E essa escrita é politica e se assenta sobre modos de arregimen-
tar o poder. Faz diferenca quem escreve, sobre qual perspectiva se
escreve e a quem se destina o escrito. Se hi, portanto, um campo de
interesses em conflito e uma escolha nessa escrita da histéria, suas
sobredeterminacdes nio sio aleatérias e decidem o destino do mundo,
organizando dominantes e dominados. “E um tipo especial de sim-
bélico, um simbélico que une o real através da escrita” (Lacan, 2016,
p. 32). Dessa unido, nascem as versdes de mundo, inclusive nascem
as crencas universalizantes de mundo.

Lélia Gonzalez retoma os termos freudianos da consciéncia e da
memoria nessa medida politica de retomada do inconsciente, sem a
qual, em nossa discussio, ela pareceria neutralizada e neutralizadora
de afetos e de modos de apreensio das representacdes. Para ela, “como
consciéncia a gente entende o lugar do desconhecimento, do encobri-
mento, da alienacio, do esquecimento e até do saber. E por ai que o
discurso ideoldgico se faz presente” (Gonzalez, 1984, p. 225). Assim
0 que pensa, inconscientemente, pensa-se desde ja como lacuna, pas-
sivel de ser ocupada por apropria¢des indébitas, ou seja, que nio se
debitam, que ndo pagam o preco de sua inscricio, ja que se assentam
sobre vantagens, riquezas e modos de dominacio.

Ela continua: “j4 a meméria, a gente considera como o nio-saber
que conhece, esse lugar de inscricdes que restituem uma histdria que
nio foi escrita, o lugar da emergéncia da verdade, dessa verdade que
se estrutura como ficcio” (Gonzalez, 1984, p. 225). A consciéncia
exclui o que a memoria inclui. Como forma de reescrita, a conscién-
cia forja seus universais como verdade e funda um sistema de cren-
cas coerente em termos de sentido, mesmo que ocultando a meméria
que, rejeitada sob a imposicio da consciéncia, apaga-se. Por isso,

enquanto a memoria é o lugar da rejeicdo, a consciéncia se expressa
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como discurso dominante ou verdadeiro. “Mas a memoria tem suas
astucias, seu jogo de cintura: por isso, ela fala através das mancadas
do discurso da consciéncia. O que a gente vai tentar é sacar esse jogo
ai, das duas, também chamado de dialética” (Gonzalez, 1984, p. 226).

ENQUADRE DA QUESTAO

Se, no nivel inconsciente, para cada sujeito, as sucessivas traducdes da
experiéncia psiquica escrevem modos singulares de gozo; no nivel da
histéria, os discursos incidem sobre as experiéncias de mundo, modu-
lando sua escrita. Assim, no nivel individual, como lembra Freud
(1917, p. 423), heranca (constitui¢do sexual) e acidente (experiéncia
infantil) definem o destino de um homem. No nivel da escrita da his-
téria, o processo se complexifica, pois a escrita do gozo é modulada,
entio, por multiplos elementos: materiais, simbdlicos, econdmicos,
sociais, coletivos, hierdrquicos, relacionais, visiveis ou incomensu-
raveis e outros ainda nio contabilizdveis. A maneira como a histéria
escreve na estrutura o que se registra da vivéncia implica na defini-
¢io mesma do desenho que a estrutura toma. Assim, o enquadre com
que a leitura de mundo é realizada n3o é contabilizado na prépria lei-
tura de mundo que esse enquadre engendra.

Essa subtracio da perspectiva do olhar que enquadra e da voz
que narra - facilmente equivalida ao enquadre fantasmadtico que arti-
cula o gozo singular com que cada sujeito compde sua tela para ler o
mundo -, desvela, no nivel da histéria, relacdes discursivas de base
que orientam légicas de dominagdo. As diferentes visdes de mundo
assim assentadas e legitimadas ocultam justamente o modo como
0 gozo se articula no nivel civilizatério: seu real. E, nesse aspecto,
a equivaléncia entre a psicologia individual, que é também social
(Freud, 1921), faz um salto. O modo como o gozo se escreve na
histdria oculta esses elementos de enquadre que, mesmo nio sendo
inconscientes para uma civilizagdo, sofrem seus efeitos denegatérios.

Gonzilez (1984) chama de neurose cultural brasileira 0 modo como
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a leitura denegatéria provoca sintomas na construcio tedrica acerca
da escravizacio no Brasil. “No momento em que fala de alguma coisa,
negando-a, ele se revela como desconhecimento de si mesmo” (p. 08).

O tratamento linguageiro do gozo — ou o modo como os siste-
mas de dominac¢do operam - ganha em Lacan a nocéo de discurso,
com a introducio de elementos heteréclitos a linguagem, o sujeito e
o objeto a, condensador de um mais de gozo. Lacan (1969-1970/1992)
associa a origem do objeto mais de gozo & mais valia marxista, toman-

do-o0 como seu memorial.

Mais de gozo = Mais valia

Qual o salto necessirio a darmos aqui? O que essa férmula
oculta? Por que e como todas essas modaliza¢cdes de negativizacio
da experiéncia pelo simbdlico se relacionam com as consequéncias
subjetivas da escraviza¢io no contexto brasileiro? Daremos um passo
atrs para avancar. Retomaremos a férmula acima e articularemos
essas formula¢des lacanianas aos efeitos da escraviza¢io na conjun-
tura brasileira. Estaremos, entio, com a base pronta para reler o modo
como o racismo se apresenta em Lacan.

A ideia de um mais de gozo implica numa perda entrépica que
o significante produz, inevitavelmente, ao deslizar pela cadeia que
produz sentido. Essa perda se deve ao fato estrutural de o significante
sempre carecer de outro significante para produzir significa¢io, sem-
pre ser incapaz de alcancar plenamente a experiéncia de corpo e de
mundo. E ainda pelo fato de, ao colocar em marcha uma operacio
simbdlica, a linguagem sempre produzir uma dimensio real de satis-
facdo que se acumula no préprio ato de fala. A traducio do mundo,
assim, se acompanha de um movimento de corpo que agita o gozo.
“Ela esta fadada a repeticio do significante que a instituiu como uma
marca, e nesse sentido ela sempre permanece dentro da esfera do sig-
nificante. O status da jouissance (e da pulsio de morte) é entdo essen-

cialmente de algo intersignificante, por assim dizer: ele tem lugar, ou
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da corpo, a uma lacuna ou desvio que é interno ao campo dos signi-
ficantes” (Zupancic, 2015).

Porque estruturalmente inadequado a si mesmo, o efeito signi-
ficante produz duas lacunas: o sujeito e o objeto a. O sujeito é uma
lacuna enquanto niimero negativo ou enquanto subtra¢io entre dois
significantes. Poderiamos dizer que ele é a lacuna interna do signifi-
cante, como o0 que sustenta seu movimento referencial. Enquanto o
objeto a é sua dimensio positiva, como desperdicio, sobra, gozo que
nio se encadeia, excedente. Esse mais de gozo é o efeito entrépico.

Lacan aproxima esse efeito excedente da mais valia, tomando-a
como memorial de mais-de-gozo. “O que Marx denuncia na mais-
valia é a espoliacdo do gozo. No entanto, essa mais-valia é o memo-
rial do mais-de-gozar. E o seu equivalente do mais-de-gozar” (Lacan,
1969-1970/1992, p. 76). A mais-valia é lucro, o que o capitalista, dono
do meio de producio, ndo remunera ao trabalhador. Dessa maneira
é uma subtra¢io que produz um excedente. Esse trabalho - mio de
obra ou forca produtiva nio remunerada - faz girar toda a maquina
do capitalismo. “E a quota nio computavel que excede ao lucro, cau-
sando-o desde o exterior de seus limites, nio se reduzindo a ele que
é, ele sim, computével, passivel de representacio e escrita nos livros
contibeis. Onde o lucro entra como aquilo que é visado, necessaria-
mente a mais-valia estd em operacio” (Elia, 2019, p. 164-65).

Lacan acrescenta ainda que o que se qualifica de humano, como
sociedade de consumidores, encontraria seu equivalente no produto
de nossa industria, um mais de gozar forjado. E quando o homem é
tornado, ele préprio, a mercadoria?

O MAIS DE GOZO NOS PROCESSOS DE COLONIZACAO E
ESCRAVIZACAO

Ocupados pelos tracos com que a escrita da histéria se escreve, vemos
se desenrolar um texto no qual a diferenca alteritiria ganha uma sig-

nificacio social que a cristaliza como inferioridade e acaba por se
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tornar subordinacio, seja pela violéncia, pela forca armada, seja pelo
discurso. A maneira como o gozo do dominador ocupa o vazio de sig-
nificacio dos objetos olhar e voz na histdria da escravizacio e colo-
nizacio brasileiras escreve o destino secular de nosso pais.

O que a férmula acima oculta é a passagem do gozo singular
para o manejo interessado do gozo nas relacdes econoémicas de poder.
Com essa férmula, entretanto, perdemos de vista a diferenca entre
a modalizacio do gozo singular em um corpo e a expropriac¢io do
gozo de um corpo por uma outra consciéncia, no ponto mesmo em
que essa consciéncia goza daquele corpo num processo que Fanon
(1952/2008) questiona se seria dialetizadvel. Assim, personificados
na escrita da histéria do Brasil, a consciéncia e a violéncia do branco
europeu incidem sobre o saber do indigena e sobre o saber-fazer do
africano em seu encontro original, no sentido de origem. Anula a
existéncia do primeiro ao nio o reconhecer e expropria desterrito-
rializando o segundo de seu saber-fazer. As tensdes, conflitos e resis-
téncias dai advindos sio o eco dessa escrita que nio se escreveu sem
muito derramamento de sangue. Poderiamos falar aqui de mais valia?

O mais de gozo, na singularidade de um corpo que deseja, engaja
o sujeito no excedente que ele préprio produz como suplemento de
linguagem. Onde esti o salto histérico? Na passagem de uma cons-
ciéncia individual as voltas com o tratamento de seu mal-estar para
uma exploracio entre duas consciéncias, na qual uma delas sempre
sai perdendo para sobreviver. Lacan ndo se acanha em reconhecer
essa interrogacio fanoniana. “E muito bonito dizer que a servidio
do escravo é prenhe de todo o futuro e leva ao saber absoluto, mas,
politicamente, isso significa que, até o fim dos tempos, o escravo
permanecerd escravo. De vez em quando, é preciso botar a boca no
trombone” (Lacan, 1962-1963/2005, p. 34).

Aqui temos a chave da experiéncia brasileira de leitura das con-
sequéncias subjetivas da escraviza¢do. A relacio de dominacio sobre
a qual se assenta o desejo iluminado e moderno europeu de avangar,
de tudo gozar e de tudo se apropriar, depara-se com a terra indigena
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e ancestralmente ocupada, mas tomada como terra virgem. Se os indi-
genas nio cederam ao seu dominio — e o preco foi seu nio reconheci-
mento radical refletido hoje nas lutas pela ocupacio de suas préprias
terras —, o comércio obsceno de homens escravizados selou o pacto
iluminista, dito civilizatério e emancipador. Nesse sentido, o assu-
jeitamento das Américas é a condi¢do do avan¢o moderno europeu,
seu avesso ndo escrito. Como reescrever essa histéria ou tomar sua
escrita para unir esse real, como propde Lacan?

Dois elementos sdo centrais na historicizacio do processo de
ocupagcio forcada das Américas, segundo Dussel (2015) e que cada pais
colonizado viveu a seu modo. Em primeiro lugar, a Europa acossada
pelo dominio mugulmano, torna-se ampla no além-mar, expandindo-
se, agora entio, como centro do novo desenho geogrifico de mundo.
A Colonialidade ¢, assim, o avesso da Modernidade (Quijano, 2000).

Com o descobrimento da América ocorre tanto uma mudanca
completa de perspectiva do que é o mundo, quanto a localizacio
da Europa no centro desse novo mundo. Ou seja, a colonizacio é
determinante para a construc¢io de um mundo moderno, emanci-
pado e iluminado e, é s6 nesse mundo, que a Europa passa a se pensar
como centro. “A Europa provinciana e renascentista, mediterranea,
se transforma na Europa ‘centro’ do mundo: na Europa ‘moderna”
(Dussel, 2015, p. 33).

Em segundo lugar, o assentamento da razio ocidental emanci-
patdria com Descartes e seu dito cogito — “penso, logo sou” — autoen-
gendra a nocio de universal e oculta sob o manto histérico-cientifico
seu fundamento bélico destruidor. “A pretensdo de uma ‘nio locali-
zacdo’ da filosofia de Descartes, um conhecimento ‘nio situado’ inau-
gurou o mito da egopolitica do conhecimento, um ‘Eu’ que assume
produzir conhecimento de um nio lugar” (Grosfoguel, 2016, p. 30).
Trata-se, também aqui, da reproducdo de um ponto de vista que ndo
considera sua origem, sua pré-histéria, que ndo assume a si mesmo
como mais um ponto de vista, igualmente local e parcial. A univer-

salizacao da razdo oculta a diversidade de saberes e de seres.

89



Dussel (2015) nos mostra, com extenso material histérico, que o
“penso, logo existo” de Descartes é precedido por 150 anos de “con-
quisto, logo existo”. O Ego conquiro é a condicio de existéncia do Ego
cogito de Descartes. E, acrescenta Grosfoguel (2016, p. 35), hd um elo
perdido entre o “conquisto, logo existo” e o “penso, logo existo”. O
que os conecta é racismo/sexismo epistémico do “penso” como novo
fundamento autocentrado do conhecimento do mundo moderno e
colonial. “O Ego extermino é a condicio sécio-histérica estrutural que
faz possivel a conexdo entre o Ego conquiro e o Ego cogito” (Grosfo-
guel, 2016, p. 31). Apds reconhecido um novo territério, iniciava-se o
dominio e assujeitamento das pessoas e de seus corpos que, tomados
— eles — como violentos, precisavam ser pacificados. As estratégias,
desde a assimilacio a cultura europeia a eliminacio massiva, garan-

tiam, pelo poder bélico, a supremacia racional? — do colonizador.

A “conquista” é um processo militar, pritico, violento que
inclui dialeticamente o Outro como o “si-mesmo”. O Outro, em
sua distin¢do, é negado como Outro e é sujeitado, subsumido,
alienado a se incorporar a Totalidade dominadora como coisa,
como instrumento, como oprimido, como “encomendado”
(Dussel, 2015, p. 44).

Foram confrontos entre senhores que ganharam o desenho his-
térico da dominagdo universalista que visava subjugar afetos, ideias,
corpos e discursos, ao preco de sua expropriacio, inclusive econo-
mica e de suas riquezas naturais. Foi necessario um longo trabalho
de modula¢io - com apoio no cientificismo da época — para isolar
a diferenca, tomada como primitivismo, e para escrutinizar a cor,

tomada como indice de degenerescéncia (Schwarcz e Gomes, 2018).
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INFLEXOES COLONIAIS SOBRE A RACA

Retomando as inflexdes sobre nossa histdria, a teoria escravo=coisa,
que rejeita a capacidade de pensamento e sistematiza¢io na apreensio
da realidade pelo negro escravizado, tornou-se teoria corrente. Nela
o escravizado teria perdido sua funcio cognitiva e intelectual em fun-
¢do de sua dura realidade, sendo visto como degenerado em sua con-
dicio subjetiva de “coisa” (Chaloub, 2011), revoltando-se ou reagindo
pelo crime, como defendiam Gorender, Cardoso e Mannoni. Sob o
manto da ciéncia, nasciam e se consolidavam teorias dominantes no
pensamento europeu, arraigadas de preconceitos nada cientificos.
A partir da ideia de coisificacdo social, a consciéncia do escravo foi
tomada como um espelho daquela do senhor ou como um comple-
mento masoquista aos seus desejos, dessubjetivando e outra vez desu-
manizando a vivéncia do escravizado (Guerra, 2019). Essa construcio
discursiva se aliou a configuracio do portugués como homem gene-
roso e equilibrado, um bom pai, e da construcio nacional da identi-
dade do homem brasileiro como cordial e malemolente, preguicoso
e sem ambic¢6es, culminando em nossos dias na faldcia do mito da
democracia racial (Souza, 2017 e Gonzalez, 1984). De maneira ampla,
o quadro abaixo reune essa direcio cientificista ao longo das grandes

linhas seculares de producio sobre o tema:

Século XVI Século XIX Século XX
+ Grandes Navegacoes | « Evolucionismo + Desconstrucio
(Degenerescéncia/ genética da base
« Negros e Indios = Eugenia) cientifica das teorias
alteridade a Europa raciais e racistas
+ Evolucionismo
« Diferenca nomeada Social (unicismo de | «Raca como
como primitivismo e origem) construc¢io social
selvageria para manutencio
« Darwinismo social de privilégios de
(essencialismo da grupos sociais
raca)
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Esse quadro guarda elementos estruturais que se atualizam sob

novas vestimentas conforme esquema abaixo. Podemos ler o outrora

apagado — negado — pela atualidade viva das experiéncias de desi-

gualdade de hoje. Podemos listar, sem exaustividade obviamente,

o efeito diaspérico que torna contemporaneas algumas matrizes do

mundo colonial:

A conversio, sem reparacio, do corpo-mercadoria de troca
transformado por luta politica em individuo-dono da forca
de producio, que pode ser contratada e vendida (Chalhoub,
2011), mas que resta, na sua grande maioria, dispensavel ou
eliminével nos dias de hoje.

O medo branco advindo dos mitos constituidos jd desde o tra-
fico negreiro (McClintock, 2010), intensificados no periodo
pds-abolicionista e transferido para os aglomerados urbanos
e sua populacio.

A voz silenciada pelo mandato da raca negra, no qual bran-
cos falavam em nome dos negros, o que se modificou
no dltimo século.

A necessiria judicializacio dos costumes nos idos tempos
coloniais através de dispositivos ao tempo da Corte como
pectilio, alforria por indenizacdo e autorizacio para “viver
sobre si” e, hoje, a luta contemporanea pela conquista de
direitos, a defesa pela superacio das desigualdades, a luta cul-
tural e a luta judicial e constitucional por terras de heran-
cas quilombolas.

O enfrentamento dos mecanismos de reproducio social da
memodria histérica, que legitimam discursivamente a morte,
a mutila¢io e o lugar social do inimigo, associado a cor da
pele negra e reconstruido ao longo da hist6ria (Necropoli-
tica) (p. 317).

A desconstrucio da suposta confraternizacio e desmontagem
da ambiguidade com que dominantes e dominados foram
inicialmente tratados no Brasil-Col6énia e a desconstrucao
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gradativa do mito da democracia racial (Souza, 2017 e
Gonzalez, 1984).

Sem a inclusio da dimensZo histérica da escravizacio e seus
efeitos inconscientes e discursivos no territério brasileiro desde seu
periodo colonial, deslocaliza-se a questio de seus efeitos e ela se torna
parte de um problema individual no nivel das identificacdes. Reduz-
se um problema social e politico de desresponsabilizacio pelas vidas
roubadas do continente africano a um capitulo denegado ou esque-
cido de nossa histdria. Reduz-se a luta politica pela superacio das con-
sequéncias dessa desigualdade histdrica como problema imaginario.
E, com isso, a vivéncia de seus efeitos se particulariza e recai sobre
o ambito intimo e pessoal, culpabilizando-se o individuo face a um
descompromisso coletivo com nosso passado histdrico.

E preciso o enquadre desse texto tedrico e conceitual para poder-
mos, com mais propriedade, reler Lacan. Exposta a matriz de onde
tomaremos o texto lacaniano, organizamos em trés modula¢des nossa

leitura acerca dessa interpretacio do racismo.
Toépico 1 - Racismo e Discurso

Ao tomar o corpo do analista para pensar sua funcio de instalacio
do objeto a no lugar de semblante (Lacan, 2012, p. 222), é do dis-
curso que Lacan lan¢a mdo como contraponto 2 triade corpo-gozo-
semblante. A hiancia entre a triade e o discurso, instala a condicao
histérica do corpo, da fraternidade do corpo, de cuja intolerincia ele
dizia nos anos 1972 que ainda nio ouvimos a tltima palavra a res-
peito dele. A centralidade do corpo descentra o universal do pai, onde
Lacan assenta a fun¢io de quem une e de quem diz nio, no qual se
baseia tudo o que ha de universal (p. 227). Podemos, pois, dizer que o
corpo descentra assim o universal e radicaliza a func¢do da diferenca.

Dando sequéncia a essa constatacdo, Lacan iré fortalecer a nogdo
de discurso no fundamento do racismo em seu escrito “O aturdito”.

O racismo nio teria uma matriz fisica, e nisso ele se alinha aos
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geneticistas. Para ele, a raca “se constitui pelo modo como se trans-
mitem, pela ordem de um discurso, os lugares simbdlicos, aqueles
com que se perpetua a raca dos mestres/senhores e igualmente dos
escravos” (Lacan, 1973/2003, p. 462). Como descontrucio da qual é
coparticipe no século XX, Lacan atualiza, pela psicanilise, a critica
ao darwinismo e evolucionismo sociais, valendo-se de sua teoria dos
discursos para mostrar como se constitui um universal e como se
forja o racismo dos discursos em acio.

A atualidade desse texto de 1972 descortina, nos semiditos
lacanianos, aforisticos e enigmaticos, a trama fatidica da reducio
do humano ao animal quando nio inclui o real e seu tratamento
discursivo. “O discurso analitico paratodiza isso na contramio,
o que é concebivel, se lhe sucede encerrar o real em seu circuito”
(Lacan, 1972, p. 463).

Assim, prescindo perfeitamente do tempo da cervidio (cervage
- sobrepondo cerveau (cérebro) e servage (serviddo)) dos barba-
ros repelidos dali onde se situam os gregos, da etnografia dos
primitivos e do recurso as estruturas elementares, para asse-
gurar o que acontece com o racismo dos discursos em acio
(Lacan, 1972, p. 463).

Tépico 2 — O Outro e o racismo

Poucos anos antes, em 1967, ao propor uma tese para funcionamento
de sua Escola, Lacan faz uma curiosa afirmativa, que hoje podemos
reler sob a lente decolonial. “Que a ‘coexisténcia’, que bem pode-
ria, também ela, ser esclarecida por uma transferéncia, ndo nos faca
esquecer um fenémeno que é uma de nossas coordenadas geografi-
cas, caberia dizer, e cujo alcance é mais mascarado pelas tagarelices
sobre o racismo” (Lacan, 2003). Interpretar o texto lacaniano numa
perspectiva decolonial implica em constatar uma centralidade impe-

rial em seu interior.
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Dois elementos se destacam aqui:

6.Uma coexisténcia que poderia ser esclarecida por

uma transferéncia.

7. Um fenémeno que é uma de nossas coordenadas geograficas,

[cujo alcance é] mascarado pelo racismo.

Lanco mio de um breve relato clinico de Lacan para iniciar o
comentdario desse segundo aspecto, no qual me deterei. A coexis-
téncia esclarecida pela transferéncia, referente ao primeiro aspecto
da questdo, ganhard seu matiz no interior desse comentirio como
seu corolario. Diferentemente de Freud, sabemos que Lacan pou-
cas vezes colocou sua clinica a prova ou em testemunho ao longo
de sua transmissio nos semindarios que proferiu. Entretanto, numa
breve passagem, poucos anos depois dos movimentos violentos de
descolonizacio de protetorados e colonias franceses, Lacan faz uma
breve mencio aos pacientes de Togo que recebera para anilise, ainda
nos tempos do franco imperialismo francés. Esse pode ser tomado
em dois periodos, o primeiro até 1814, quando muitas colonias sio
perdidas, e o segundo, que comegou com a conquista de Argel em
1830, tendo sua decadéncia com as guerras da Indochina em 1954 e
da Argélia em 1962, as quais sucederam-se descoloniza¢des pacifi-
cas ap6s os anos 1960.

No contexto descolonial da metrépole francesa, Lacan relata
que recebera trés médicos do Togo e situa o colonialismo que impe-

rava entdo na Franca, numa das raras mencoes ao império francés.

Logo depois da tltima guerra - eu ja tinha nascido hd muito
tempo — tomei em andlise trés pessoas do interior do Togo, que
haviam passado ali sua infancia. Ora, em sua andlise nao conse-
gui obter nem rastros dos usos e crencas tribais, coisas que eles
ndo tinham esquecido, que conheciam, mas do ponto de vista da
etnografia. Devo dizer que tudo predispunha a separa-los disso,

tendo em vista o que eles eram, esses corajosos mediquinhos que
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tentavam se meter na hierarquia médica da metrépole - estava-
mos ainda na época colonial (Lacan, 1969-1970/1992, p. 85).

As lembrangas infantis nio traziam aqui o vigor da experién-
cia tribal local, nao havia o habitual contetido recalcado no traba-
lho analitico ou mesmo o esquecimento pela censura. Ao contrario,
as lembrancas conscientes eram marcadas pelo processo civilizat6-
rio imposto junto com a colonizacio, reverberando em seus efei-

tos inconscientes.

Portanto, o que conheciam disso [usos e crencas tribais] no
plano etndgrafo era mais ou menos como no do jornalismo, mas
seus inconscientes funcionavam segundo as boas regras
do Edipo. Era o inconsciente que tinham vendido a eles
ao mesmo tempo que as leis da colonizacio, forma exoética,
regressiva, do discurso do mestre, frente ao capitalismo que se
chama imperialismo. O inconsciente deles ndo era o de suas
lembrancas de infancia - isto era palpavel, mas sua infancia era
retroativamente vivida em nossas categorias familiares — escre-
vam a palavra como lhes ensinei no ano passado. Desafio qual-
quer analista, mesmo que tenhamos que ir ao campo, a que me
contradiga (Lacan, 1969-1970/1992, p. 85, grifo nosso).

A colocacio de Lacan implica o processo histérico da coloni-
za¢do em sua materialidade inconsciente numa fértil passagem em
que histéria e estrutura se imiscuem. A colonizacio engendra efeitos
inconscientes dos quais se extraem sujeitos marcados em seus corpos
e em seus modos de gozo por essa ocupagio territorial, econémica
e politica, mas também simbdlica e pulsional. Pois bem, num apa-
rente escirnio acerca do racismo, de suas “tagarelices”, parece-nos que
Lacan denuncia o fundo imperialista que o racismo, como discurso,

promove ao reduzir o Outro colonial a uma posi¢do de primitivismo
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e inferioridade. O colonialismo se assenta na nocio de raca, central a
ocupacio imperial e ao desenvolvimento da Modernidade.

A colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos
do padrio mundial de poder capitalista. Se funda na imposiciao
de uma classificacio racial/étnica da populacio do mundo como
pedra angular do dito padrio de poder e opera em cada um dos
planos, ambitos e dimensdes materiais e subjetivas, da existén-
cia social cotidiana e da escala social. Origina-se e mundializa-se

a partir da América (Quijano, 2000, p. 342).

Sobre as noc¢des de raca, género e trabalho se assentou a moder-
nidade, tendo como seu avesso a colonialidade. Segundo Ballestrin
(2013), o que o conceito de colonialidade do poder traz de novo é a
leitura da raca e do racismo como “o principio organizador que
estrutura todas as multiplas hierarquias do sistema-mundo”
(Grosfoguel, 2008, p. 123). A invencio do outro colonial é, pois,
estruturada sob o manto do racismo ontolédgico, geopolitico, episté-
mico e eurocentrado. A modernidade é, assim, uma espécie de mito
que oculta a colonialidade, sob o manto alteritdrio do racismo em
todas as suas extensoes, incluindo a inconsciente.

Hoje pronunciamento que o levaria 4 cadeia, em 1884, o princi-
pal defensor do colonialismo, Jules Ferry declarou que as racas supe-
riores tém o direito sobre as racas inferiores e mais, tém o dever de
civilizar as racas inferiores (Ferry, 1897). Os direitos de cidadania
plena eram, assim, concedidos aos colonizados - assimila¢do —, embora
na realidade a assimilacio estivesse sempre retrocedendo e as popula-
¢Oes coloniais fossem tratadas como subordinadas, numa experiéncia
recorrente de cidadania subalternizada. O Outro do racismo é negado
em sua alteridade e reduzido a um submodelo carente de civiliza¢io.

Assim se pensamos que hd coordenadas geogréficas masca-
radas pelas tagarelices do racismo, parece-nos que no se trata de
outra experiéncia que nio a da ocupacio territorial e geografica dos
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protetorados e colonias — e, como resultado, dos corpos, subjetivi-
dades, pensamentos e a¢des de seus ocupantes — pela Europa, sob o
discurso do avanco e do progresso. No interior dessa ocupacio, o
racismo se torna discurso necessario para a legitimacdo de sua vora-
cidade destrutiva. “H4 surpresas nessas questdes de discurso, é jus-
tamente esse o efeito do inconsciente” (Lacan, 1973/2003, p. 517).

Tépico 3 - Gozo e raca

“Basta um mais-de-gozar para que se constitua um racismo”
(Lacan, 2011/1971, p. 29). Aqui a matriz pulsional e inconsciente
que agencia e sustenta com vigor a experiéncia racista ganha seu
fundamento. Podemos mesmo tomd-lo como o aforismo lacaniano
acerca do racismo. Sua precisio e concisio permitem-nos avangar na
estrutura psicanalitica de base para a compreensio dessa experién-
cia social tdo insultante.

Ao denunciar a escalada do racismo em Televisiao, Lacan
(1973/2003) afirma que:

No desatino de nosso gozo, s6 hd o Outro para situi-lo, mas na
medida em que estamos separados dele. Dai as fantasias, inéditas
quando nio nos metiamos nisso. Deixar esse Outro entregue a
seu modo de gozo, eis o que s seria possivel ndo lhes impondo
0 1nosso, nio o tomando por subdesenvolvido. Somando-se a
isso a precariedade de nosso modo, que agora sé se situa a partir
do mais-de-gozar e j4 nem sequer se enuncia de outra maneira,
como esperar que se leve adiante a humanitarice de encomenda
de que se revestiam nossas exacdes [cobrancas rigorosas de divi-
das publicas]? (Lacan, 1973/2003, p. 533).

Para compreendermos essa citacdo, precisamos retornar a lei-
tura lacaniana da no¢do de préximo freudiana, que o aproxima da

nocio de gozo como efeito de satisfacdo no corpo, “de distribuicio
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de prazer no corpo” (Lacan, 1968-1969/2008, p. 218). Lacan situa o
préximo como exterioridade interna. “Essa distribui¢io, seu limite
intimo, é isso que condiciona [...] a proibi¢do, no centro do que cons-
titui o que nos é mais préximo, embora nos seja externo. Seria preciso
criar a palavra éxtimo para designar aquilo de que se trata” (Lacan,
1968-69/2008, p. 218-219). Trata-se do mais proximamente ambi-
guo, por nio sabermos situd-lo. “Onde existir4, fora desse centro
de mim mesmo que nio posso amar, alguma coisa que me seja mais
préxima?”, pergunta-se Lacan (1968-69/2008, p. 219). E avanca: “E
numa exterioridade jaculatéria que se identifica esse algo pelo qual
0 que me é mais intimo &, justamente, aquilo que sou obrigado a s6
poder reconhecer do lado de fora” (p. 219).

Assim, nossas experiéncias mais intimas e primarias de satisfa-
¢do nos habitam como estranhas ao eu. Elas portam o vigor da vida e
da morte. Sdo insuportdveis, pois, na imanéncia do corpo, nos trans-
cendem - nio como abstragdes, mas como experiéncias insuporta-
veis de corpo. Lacan (1968-69/2008) fala de um limiar, um limite,
“a centralidade de uma zona proibida [...] porque nela o prazer seria
intenso demais” (p. 218). Esse é o campo do gozo, do prazer que
porta um sofrimento, do que estranhamos na mais absoluta intimi-
dade familiar de nosso ser, do pior que desconhecemos, mas que nos
habita intimamente (Guerra, 2019).

“O préximo é a iminéncia intolerdvel do gozo” (Lacan, 1968-
69/2008, p. 219). Destarte ele se torna um objeto estrangeiro e hostil
que traz em si um elemento inquietante — Unheimlich — responsavel
pela instalacio de um estranhamento estrutural em relagdo a dimen-
sdo alteritaria. Ele porta o real indizivel de meu gozo obsceno. E
essa forca que é mobilizada no 6dio, na matriz da construcio social
e simbdlica do racismo. Ela nio encontra barreiras quando, incitada,
explode e se externaliza. E essa forca interna que assombra o eu e se
volta contra um objeto externo, seja ele uma pessoa, um povo, uma

etnia ou uma raca (Guerra, 2019). O que vemos nas citacdes de Lacan
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agora é sua funcionalidade econdomica de domestica¢io para extra-
¢do de riquezas e dominio de um povo sobre outro.

Quem se interessar um pouco pelo que poder4 advir fard bem em
dizer a si mesmo que todas as formas de racismo, na medida em
que um mais-de-gozar é perfeitamente suficiente para sustenta
-las, s3o o que estd agora na ordem do dia, sio 0 que nos ameaca

quanto aos préximos anos (Lacan, 1971/2009, p. 29).

Isso posto, o futuro da escalada do racismo e do acirramento da
intolerancia na base da distribui¢io do gozo faz saltar sua dimensdo

violenta. Lacan expde seu prentdncio:

Vamos estar submergidos, nio vai demorar muito, antes de uns
quatro, cinco anos, por todos os problemas de segregacio que
serdo intitulados ou fustigados com o termo racismo, todos os
problemas que precisamente vio consistir naquilo que se chama,
simplesmente, o controle do que se passa no nivel da reprodu-
¢do da vida nos seres que, pelo fato de falarem, chegam a ter
toda espécie de problema de consciéncia. O que hd de absoluta-
mente incrivel é que ainda n3o se tenha percebido que os pro-
blemas de consciéncia sdo problemas de gozo (Lacan, 2011, p.

36, grifos nossos).
POUCAS AMARRACOES

Segato (2006) ao discutir a duplicidade no exercicio da mater-
nidade no Edipo brasileiro, lembra que o racismo e a misoginia, no
Brasil, estdo entrelagados num tnico gesto psiquico. Ela fala do que
nio se pode nomear, nem como préprio nem como alheio no nivel

mesmo da linguagem e da escrita da histéria.
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Cada sociedade tem sua forma prépria de racismo. Como afir-
mei em outras ocasides, acredito que no Brasil esta operacio
cognitiva e afetiva de exclusio e violéncia nio se exerce sobre
outro povo, mas emana de uma estrutura alojada no interior do
sujeito, plantada ai na origem mesma de sua trajetéria de emer-

géncia (Segato, 2006, p. 18).

Sabemos que qualquer interpretacio do racismo e do sexismo
— mesmo que estrutural — se assenta sobre o lugar em que nos situa-
mos para fazé-lo, como lembra Gonzalez (1984). Aprofundar nessa
reflexdo, ao invés de continuarmos na reproducio e repeti¢io dos
modelos que nos sio oferecidos, é seu convite. E ela retoma a ideia
de neurose para empreender essa tarefa. Para ela, a neurose cultu-
ral brasileira se assenta sobre os processos denegatérios que traba-
lhamos no inicio desse artigo. E ela lhes oferece um enquadre, um

lugar de interpretacio.

Ora, sabemos que o neurético constréi modos de ocultamento
do sintoma porque isso lhe traz certos beneficios. Essa constru-
¢do o liberta da angustia de se defrontar com o recalcamento. Na
verdade, o texto em questido aponta para além do que pretende
analisar. No momento em que fala de alguma coisa, negando-a,
ele se revela como desconhecimento de si mesmo (Gonza-
lez, 1984, p. 240).

Aplicar sobre o texto lacaniano as constatacdes de nossa histéria
brasileira implica numa tarefa herctlea de superacdo das consequén-
cias da didspora africana, da colonizacio e da escravizacio em nosso

pais. E mais ainda em um projeto de- ou contra- ou anticolonial.
Desmantelar o mundo colonial n3o significa que depois da abo-
licdo das fronteiras, serdo construidas vias de passagem entre as

duas zonas. Destruir o mundo colonial é, nem mais nem menos,
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abolir uma zona, enterra-la no mais profundo do solo ou expul-
sé-la do territério (Fanon, 1961/2012, p. 57).

Tarefa que n3o tarda continuar.
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Perspectivas psicanaliticas
sobre a segregacdo e o
racismo no Brasil

Fidias Gomes Siqueira’

RESUMO

O presente artigo aborda os temas da segregacio e do racismo no
Brasil a partir da experiéncia da escraviza¢io de africanos na for-
macio da nossa sociedade. Ao considerar essa experiéncia, apresen-
tamos as contribui¢des histdricas e psicanaliticas que identificam a
hierarquia, a exclusio e a desigualdade racial, mas também a cor da

1 Doutor em Psicologia (Teoria Psicanalitica), Mestre em Psicologia (Teoria
Psicanalitica) pela UFMG.
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pele como um acréscimo ao problema do racismo e da segregacio
estruturados em nossa sociedade.
Palavras-chave: Segregacio; Racismo; Gozo; Escravidio.

INTRODUCAO

Este trabalho resulta de nossos estudos sobre raca e racismo e suas
consequéncias a partir do que foi o processo de escraviza¢io de afri-
canos e da escravidio no Brasil. Apds dois anos de estudos sobre a
escraviddo em nosso pais, identificamos condicoes estruturantes do
racismo em nossa sociedade que evidenciam se tratar de um pro-
blema nio tratado e nio resolvido.

Desse modo, partiremos das concepg¢des psicanaliticas de Freud
e Lacan que permitem situar tal discussio, bem como das contribui-
cdes atuais em torno do tema e, especificamente, apontando como
a discussdo sobre o racismo vem tomando assento entre alguns psi-
canalistas brasileiros.

Como consequéncia do nosso estudo, ressaltamos que as ques-
tes raciais ainda hoje presentes no Brasil nio foram tratadas, pois
a partir da aboli¢io da escravidio tais questdes foram dadas como
superadas, sem que suas consequéncias e repercussoes fossem pro-

blematizadas e tratadas.

ELEMENTOS PARA PENSAR A SEGREGACAO E O RACISMO
EM PSICANALISE

Lacan (1953/1998) advertira aos psicanalistas que renunciassem 2a
sua prética aqueles que ndo conseguissem alcangar em seu horizonte
a subjetividade de sua época. E, justamente por considerarmos que
a nossa época é esta em que os efeitos da segregacio e do racismo
sdo determinantes ndo apenas dos modos de vida, mas também de

exclusio social e morte relacionada a hierarquia racial, buscamos na
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teoria psicanalitica algumas contribui¢des a leitura da segregacio e
do racismo na sociedade brasileira.

Com a invencio da psicanalise, Freud dé lugar aquilo que cons-
tituia excecio no mundo, sem pretensdo de uma restitui¢io norma-
tiva, possibilitando-nos pensar nos efeitos subjetivos decorrentes da
segregacio e do racismo, pois com o desenvolvimento das teorias
sexuais (FREUD, 1905/1976) ja se evidenciavam questdes ligadas ao
corpo, ao sujeito, a sociedade e aos efeitos repressivos da civiliza¢io
na subjetividade, incidindo sobre a economia psiquica dos individuos
e observadas na sua recusa a norma e na desobediéncia as injuncdes
morais que resultavam na exclusio e na constituicio dos marginali-
zados (FREUD, 1908/1976).

Dois aspectos importantes sio aqui considerados para pensar-
mos a segregacio e, consequentemente o racismo. O primeiro deles
diz se refere ao conceito de pulsio (Freud, 1915/1974) e sua definicio
fronteirica demarcando relacoes de exterioridade e interioridade do
sujeito com o objeto; além da caracteristica de reversdo de contetido
com o exemplo da transformacio do amor em édio e da indiferenca
que pode ser considerada como um caso especial de 6dio, em que o
elemento odiado é expulso, enquanto o que é amado é incorporado.
Dessas polaridades, observa-se que a destruicio do objeto se dd em
funcdo do cariter erdtico assumido pelo édio.

Além disso, Freud (1923/1976) encontra no mecanismo de iden-
tificacdo a acdo do ideal do eu e a dimensdo violenta e impiedosa
do supereu, ressaltando o componente destrutivo do sadismo e da
pura cultura da pulsio de morte. Ao mesmo tempo, demonstra que
a angustia articula a rela¢do entre o eu e o dominio do supereu expli-
citando o cariter de ‘afastamento’, o tabu e a evita¢do, pois a localiza-
¢do do perigo vindo de fora traz também o temor da perda do objeto
(Freud, 1926/1976).

Desse modo, encontramos um panorama que vai se consti-
tuindo em relacdo a uma percepcio do mundo e dos objetos exter-
nos que remete ao que é assustador, provoca medo e horror, levando
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a distin¢do das coisas como ‘estranhas’ e situando-as no campo da
ameaca e do medo. Trata-se do “Das Unheimlich” como referéncia
caracteristica daquilo que é assustador, mas também familiar, fazendo
com que ao tomarmos o semelhante como estranho, também pos-
samos produzir isolamento, elimina¢io ou exclusio da diferenca
(Freud, 1919/1976).

E, como recurso psiquico que se articula a tais condi¢oes, encon-
tramos no recurso psiquico da negativa, o aparecimento de uma ideia
recalcada que sé se torna possivel na consciéncia sob a condi¢do de
que seja negada. Tal formulacio permite a Freud (1925/1976) afirmar
ainda que negar se refere a um mecanismo psiquico que também per-
mite emitir um julgamento e um juizo negativo, pois o ‘ndo’ se torna
uma marca distintiva, inclusive permitindo-nos pensar sobre o modo
como a negacio se torna um modo de operagio no racismo brasileiro.

Outra importante evidéncia do modo como a segregacio se
estrutura é encontrada na anélise de Freud (1913/1974) sobre a orga-
nizagdo social a partir da origem do totemismo e da imposi¢io da
lei as restri¢des sexuais, estabelecendo a exogamia e a proibicdo do
incesto, mas ressaltando como a constituicio de ‘fratrias’ ou classes
constituiram condicdes para a imposicdo de restri¢des, limites, mas
regulando os costumes através da evita¢io e do tabu. Esse tltimo é
um termo polinésio, que remete ao termo sacer, recorrente entre os
romanos, que é possuidor de ambiguidade e significando a0 mesmo
tempo o que é sagrado, mas também perigoso.

Além disso, Freud (1921/1976) destacou na psicologia de grupo
a capacidade que esse tem de influenciar um individuo, oferecendo-
lhe condicdes para o anonimato e a ferocidade. Por um lado, res-
salta o cariter impulsivo, imutdvel, intolerante, brutal e destrutivo
do grupo, mas considera que o cariter mutével aparece quando “um
traco de antipatia se transforma em édio furioso” (p. 102), onde os
impulsos destrutivos retornam sobre aquele que é exterior ao grupo
sob a forma de hostilidade e intolerancia.
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Mas a0 mesmo tempo, 0 grupo se organiza em torno de um
laco emocional em que a identificacdo se dard por um traco isolado,
constituindo uma forma mais primitiva e original de laco emocio-
nal. E em torno dessa organizacio grupal que Freud (1921/1976) dis-
tinguiu trés fontes da identifica¢do: a primeira é uma forma original
de laco emocional com um objeto; a segunda se refere a uma forma
regressiva de vincula¢io do objeto através de sua introje¢io no eu,
e a terceira, em que uma percepcio de uma qualidade comum com-
partilhada, que n3o é objeto da pulsio sexual, mas que devido a sua
importancia é mais bem-sucedida enquanto identificacdo parcial,
podendo representar o inicio de um novo lago.

Em torno da perspectiva civilizatéria, Freud (1927/1974) tra-
cou as vias pelas quais um individuo se torna inimigo da civilizacio,
demonstrando como uma minoria se impde sobre uma maioria e
também como a diferenca entre as culturas dos povos leva a reivin-
dicacio do direito de desdenhar e desprezar os povos estrangeiros.

Assim, Freud (1930/1974) assegura que a exigéncia da justica e
a garantia da lei equilibram o poder da maioria e do individuo iso-
lado, pois aqueles que sio mantidos fora da comunidade ficam a mercé
da forca bruta. Além do mais, destaca na maxima crista de “amar ao
préximo como a ti mesmo” a indicacio do amor entre iguais, ja que
o préoximo quando tomado na condicio de estranho ou estrangeiro
se torna indigno desse amor, tendo direito a hostilidade, ao édio,
a humilhacio, a tortura e a morte. E por ser impossivel eliminar a
agressividade, o ‘narcisismo das pequenas diferencas’ é indicativo da
inclinagdo a agressdo através da coesdo entre os membros de uma
comunidade contra aqueles que lhe sio exteriores, ja que “esse con-
flito é posto em acio tio logo os homens se defrontem com a tarefa
de viverem juntos” (p. 156).

E é justamente no cerne dessa agressividade que nio pode ser
eliminada que Lacan (1947/2002) situa a pulsio de morte; além de
encontrar nesse interior a base do conflito inerente ao sujeito e seu

despertar pelo desejo do objeto do outro, destacando na dialética
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hegeliana do senhor e do escravo como o conflito coloca em jogo
o reconhecimento do homem pelo homem (LACAN, 1948/1998).

O contexto do periodo pds-guerra possibilitou a Lacan
(1950a/1998) observar como uma sociedade conferia tratamento 2
violéncia e & agressividade, pois a constitui¢io do adversirio demons-
trou como tal sociedade realiza a imposicdo de suas leis, estabelece
o castigo para cada crime, mas também efetua a exclusio do mal
na figura do criminoso tomado como ‘bode expiatério’. Ao mesmo
tempo em que essa figura exerce uma funcio real no interior de uma
sociedade garantindo que a mesma nio se interrogue sobre o tipo de
crime e de criminoso que ela produz, Lacan (1950b/2003) também
chama a atencio para o desenvolvimento da ciéncia e sua contribui-
¢do, através da andlise psiquidtrica do criminoso, para a formulacio
de uma concepg¢io sanitiria da penalogia como solucio para esse mal
-estar, considerando que esse ideal sanitarista levara ao campo de
concentra¢io exatamente um quarto da humanidade.

Na sequéncia do desenvolvimento de Lacan (1962-63/2005)
sobre a angustia, é preciso considerar que a constitui¢do do sujeito
se d4 a partir do traco unario dado pelo Outro, onde a representacio
de um significante [S1] que representa o sujeito para outro signifi-
cante [S2] produz uma operacio que resulta em uma perda/resto que
é o (a). Enquanto indice de uma perda, o objeto é o que resta como
irredutivel na opera¢io, mas também permitindo ao sujeito inven-
tar uma significacio de seu ser.

Foi essa condi¢io de resto que permitiu a Lacan (1962-
1963/2005) encontrar na diferenciacio entre a circuncisio e a cas-
tracio, aspectos relativos a enunciacio da funcio de resto do objeto
a como corolaria a histéria do povo judeu. O que ndo serd sem con-
sequéncia no contexto da civiliza¢do quando se pensa nas mino-
rias isoladas e o que se evidenciou no campo de concentra¢io como
“consequéncia dos remanejamentos dos grupos sociais pela ciéncia,
e, nominalmente, da universalizacdo que ela ali introduz” (Lacan,
1967a/2003, p. 263).
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Essas duas condi¢des demonstram que a segregacio é também
uma defesa em relacio ao real, a diferenca e a tudo que se encontra
na condicio de resto, permitindo-nos pensar a escravidio desde o
contexto colonialista e o campo de concentra¢io como eventos que
levaram a reducio e producio de resto. E, por se articular s mudan-
cas no mundo globalizado, a segregacio persiste delimitando espa-
cos que favorecem a exclusio e o isolamento. Assim, o efeito real da
reducio das minorias e da diferenca a condic¢io de resto é consecu-
tivo a interferéncia nos grupos sociais, condi¢io destacada por Lacan
(1967a/2003) como ‘universalizacio’ dos efeitos da ciéncia sobre os
grupos e advertindo que “nosso futuro de mercados comuns encon-
trara seu equilibrio numa ampliacio cada vez mais dura dos proces-
sos de segregacio” (p. 263), lembrando o fenémeno que é uma das
nossas coordenadas geograficas: o racismo.

Segundo Lacan (1967b/2003), a segregacio se tornou um pro-
blema mais intenso a partir dos efeitos do questionamento das estru-
turas sociais. E ao afirmar que se trata de algo com o qual teremos
de lidar de modo mais premente, também indaga sobre “como fazer
para que massas humanas fadadas ao mesmo espaco, nio apenas geo-
grafico, mas também, ocasionalmente, familiar, se mantenham sepa-
radas”? (p. 360-361).

Nesse contexto em que a légica dos mercados impde sobre os
grupos novas formas de dominagio e segregacdo, Laia (2015) rea-
liza uma importante distin¢do a partir da conjuntura da universali-
zagio/globalizacdo, ressaltando que embora a segregacio existisse na
época dos Impérios, a unificacdo das massas era mantida; enquanto
hoje na era dos imperialismos hd uma radicaliza¢io da segregacio a
partir da ‘globalizacio’, com a imposi¢io de um ‘padrio’ que desca-
racteriza as diferencas entre os povos dominados.

E se hd uma mudanca do lugar das diferencas entre os grupos
sociais, é porque n3o se suporta mais o multiplo no Um, a diferenca na
unidade, e da homogeneizacio operada pela globaliza¢io nos corpos,
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nos modos de vida e costumes, exclui-se tudo que a globalizacio se
opde (Siqueira, 2016).

Frente 4 intensificacio da segregacio em nosso tempo e em rela-
¢do a tudo que ela subverte, Lacan (1967b/2003) indaga aos psica-
nalistas sobre as respostas a esse problema. E a partir da introdugio
de novos discursos que Lacan (1969-70/1992), referindo-se ao mito
freudiano de Totem e tabu, onde o assassinato do pai pelos filhos
lhes permitem se descobrirem irmios, situa a origem da segregacio,
pois, ao se tratar de discurso, verifica-se nossa condicio de segrega-
dos, restando saber que tipo de segregacio nos torna irmaos, pois
“nunca se terminou completamente com a segregacio... ela é efeito
da linguagem” (p. 189-190).

E assim, a perspectiva discursiva se tornard a base a partir da
qual Lacan pensard a segregacio. Uma dessas proposicdes se baseia
no mecanismo da Identificacdo estabelecido por Freud (1921) em
Psicologia de Grupo, a partir da qual Lacan (1971/2009) d4 as coor-
denadas de um discurso situado no ideal e ndo no objeto, incitando a
uma identificacdo camuflada e secreta, j4 que o objeto sendo o mais-
de-gozar, possui efeito de cristalizar pessoas em sua rela¢do com o
discurso capitalista. Assim, ressalta que a idealizacio da raca é uma
forma de constitui¢io do racismo e, frente a um mais-de-gozar que
a sustente, todas as formas de racismo virao.

Assim, Lacan (1970/2003) refere-se a esse implacével discurso
no mundo capitalista que se complementa com a ideologia de classes,
levando os explorados a rivalizarem na exploracio e a protegerem sua
participacio patente na sede da falta-de-gozar. Desse modo, afirma
que a raca ndo é aquela da antropologia, nem aquela que um Ter-
ceiro Reich fundou, mas aquela que “se constitui pelo modo como se
transmitem, pela ordem de um discurso, os lugares simbdlicos, aque-
les com que se perpetuam a raga dos mestres/senhores e igualmente
dos escravos, bem como a dos pedantes [...]" (p. 462), concluindo que
das racas o que temos de mais certo sio efeitos do discurso. E, quando
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interpelado em Televisdo sobre sua profecia acerca da escalada do
racismo, afirma que se tratava de uma verdade (Lacan, 1973/2003).

A partir dessa concepg¢io dada por Lacan, Laurent (2014) pro-
poe a desconstrucio sobre o carater atual do racismo na Europa,
tomando a adverténcia lacaniana sobre a func¢io da psicandlise na
civilizac¢ido em relacdo a ideia da integracdo das nacdes em conjuntos
mais amplos do que os mercados comuns autorizavam.

Em continuidade a proposicio lacaniana sobre a ascensio do
racismo, Laurent (2014) afirma nio se tratar de choque de civiliza-
¢Oes, mas de choque de gozos. Gozos multiplos que fragmentam o
laco social, ja que a légica do racismo leva em conta a varia¢io do
objeto rechacado, mas as suas diferentes formas de sua manifesta-
¢do surgirdo como o antissemitismo, a guerra, o racismo pés-colo-
nial com os imigrantes. Como consequéncia, destaca na comunidade
humana o rechaco de um gozo inassimildvel, constituindo a mola
para uma barbdrie possivel.

Frente a perspectiva freudiana da constitui¢do do lago social a
partir da identificagdo com o lider, Laurent (2014) encontra na pro-
posic¢do lacaniana da constituicio do lago a partir de um primeiro
rechaco pulsional, tomando como referéncia o postulado de que nio
se parte de saber o que é um homem a partir do mecanismo de iden-
tificacdo, e sim do que nio é um homem. Para o autor, a mudanca se
encontra na possibilidade de reconhecimento como homem diante
de outro homem, pois quando emergem a funcio da angustia e o
medo de ser convencido pelos homens de nio ser um homem, tere-
mos em decorréncia disso a logica coletiva fundada na ameaca de um
rechaco primordial e uma forma de racismo: quando um homem sabe
0 que nio é um homem, isto configura uma questdo de gozo. Esse
rechaco relativo 2 verificacdo de gozos distintos entre os semelhan-
tes é o que definird o que nio é um homem. Mas se os homens nao
sabem qual é a natureza do seu gozo, eles sabem o que é a barbarie,

e nisso se reconhecem entre si.
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A outra ideia relativa ao racismo é proposta por Miller (2016) a
partir da nocio de extimidade e do problema da imigra¢io que torna
o sujeito um imigrante. O estatuto de imigrante vem configurar o
circulo da identidade do sujeito, identidade que serd procurada nos
grupos, nos povos e nas nagoes. E se ndo hd Outro do Outro, o autor
afirma que o gozo postulari o estatuto do Outro do Outro, apare-
cendo como o0 mesmo, o invaridvel, obrigando a pensar um estatuto
do mesmo, que nio é idéntico. Trata-se de um mesmo que é quali-
ficado como o que retorna ao mesmo lugar, sendo-lhe atribuido o
cariter de real. Se o real do Outro nio é de forma alguma um igual,
o discurso da ciéncia visa obter uma uniformizac¢io, mas na relacio
entre racismo e extimidade “hd um resto que poderiamos chamar de
causas obscuras do racismo” (p. 3).

Miller (2016) aponta a implica¢do da ciéncia no avanco do
racismo, pois sua incidéncia produz desagregacio e recai sobre comu-
nidades, povos e na¢des qualificadas de subdesenvolvidas. Se na época
do colonialismo tratava-se de impor a ordem civilizatéria, hoje hd o
retorno da extimidade desse processo. Pretendia-se colonizar povos
inteiros, hoje no se suporta que esses povos ndo estejam em suas
casas. O discurso da ciéncia tem efeito dispersivo, desagregador, pro-
move segregacdes mais severas do que ja se concebeu; seus efeitos
sobre individuos e grupos sociais, na tentativa de introduzir a uni-
versalizacdo, unificar através de um modo universal que encontra
seus limites no que é particular; no que nio é nem universal, nem
universalizével; isto é o modo de gozo. A proposicio de universali-
zacdo do modo de gozo, propde diferenciar o gozo particular de cada
um do gozo que se elabora, se constroi e se sustenta em um grupo.

Refere-se ainda ao sujeito da ciéncia, do qual a psicandlise é her-
deira, como um sujeito extraviado quanto ao seu gozo, indicando que
aquilo que se poderia enquadrar desse gozo foi subtraido, questdo que
precisa ser apreendida quanto ao racismo moderno. E ao abordar o
6dio do Outro indica que ha nele mais do que agressividade, mas o
que faz com que esse Outro seja Outro para que se possa odid-lo em
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seu ser? A resposta é o 6dio do gozo do Outro, constituindo a forma
mais geral do racismo moderno. “E o 6dio da maneira particular
segundo a qual o Outro goza” (p. 5).

Para Miller (2016), além do reconhecimento no Qutro como
sujeito de gozo, a aproximacio demasiada do Outro evoca os fantas-
mas que incidem sobre o excesso de gozo do Outro, considerando
como essencial que o Outro nos rouba uma parte de gozo, o que
implicara na tolerancia ou intolerincia ao gozo do Outro. Se o Outro
se torna fundamental na medida em que se torna aquele que rouba
0 meu gozo, “a raiz do racismo é o 6dio de meu préprio gozo” (p. 6).
Se nio ha outra raiz é também porque o Outro estd no interior de
mim em posicio de extimidade, reflete 0 meu préprio édio. E como
as identificacdes convergem em torno da intolerancia ao gozo do
Outro, ja tendo definido que as racas sio efeitos de discursos e esses
se encontram como estruturas, é preciso localizar o uso do gozo em
um discurso que faz as diferencas.

Ao apresentarmos as linhas orientadoras da estruturagio da
segregacdo a partir da sua articulacio discursiva, da relacdo com a
ciéncia e o capitalismo, bem como suas incidéncias nas ideologias das
classes, desde que se acrescentou o tema das racas, verificamos as ten-
tativas de se eliminar qualquer vacilacio a légica segregatéria trazida
por essas condi¢cdes. Se ndo temos uma resposta padrao da psicané-
lise aos problemas colocados pela segregacio, temos no discurso psi-
canalitico, que funciona de modo diferente dos demais discursos e
nio se institui como uma verdade, a possibilidade de mesmo diante
da vertente estrutural da segregacio, sustentar os furos e produzir
deslocamentos no discurso racista. A partir de agora, apresentare-
mos um breve contexto da escravidio no Brasil e as formas operan-

tes da estrutura da segregacio e do racismo.
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A ESTRUTURA DA SEGREGACAO E DO RACISMO NO
BRASIL E SUA RELACAO COM A ESCRAVIDAO

O projeto da Modernidade surge do principio emancipador da razio,
40 mesmo tempo em que a expansio politica e econdmica se baseou
na ‘dominacio’ e na ‘violéncia’ como condi¢do para inferiorizar outras
culturas, tal como propde Dussel (1993).

Na esteira da expansio colonial, a escravidio se torna um regime
que serd impulsionado pelo trifico transatlantico em associacio a
economia de exportacio e exploracio da mio de obra escrava. Tal
mudancga se caracteriza pela passagem do direito de escravizar em
funcio da guerra ao direito de escravizar em funcio do comércio.
Essa é a proposi¢io de Dorigny e Gainot (2017), que ainda apontam
o subsidio no direito romano para instituir o regime de exploracio
do corpo e da méo de obra, tendo no trafico negreiro transatlan-
tico o impulso que promoveu o deslocamento de 12 a 14 milhdes de
homens e mulheres, sendo que o Brasil recebeu entre 4 e 4,8 milhoes
de africanos escravizados.

Segundo Charles-Nicolas (2018), a escraviddo constituiu um sis-
tema totalitirio, produziu esteredtipos negativos para o negro, esta-
beleceu uma visio racializada e hierarquizada a partir da invencio de
teorias raciais. Enquanto para Schwarcz e Gomes (2018), a escravidio
produziu a desumanizacio e o estigma das racas, tendo o seu estatuto
mercantil garantido o seu enraizamento na histéria brasileira, pois
foi também caracterizada pela expansio e experiéncias de miscigena-
¢do que se articulavam aos ciclos economicos da sociedade escravista.

Deste modo, Dorigny e Gainot (2017) afirmam que o estabele-
cimento do trifico negreiro e da escravidio encontrou as bases legais
no Cédigo Negro de 1685 e nos Estados para a composicio do sofis-
ticado aparato juridico que os regulamentou e, também foi modifi-
cada a estrutura do esquema de producio e da divisido do trabalho,
além da instituicio de divisdes étnicas que visavam extinguir lacos
de solidariedade.
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Essa mesma situacio foi verificada no Brasil, pois conforme Mat-
tos e Grinberg (2018) a constitui¢do do direito escravista foi baseada
na tradicio juridica ibérica, embora nio explicitamente sobre uma
base racial, mas produzindo distin¢oes baseadas em critérios raciais.
E seguindo o curso dessa mudanca, Parés (2018) destaca a institui-
cdo de divisoes e designacdes arbitrarias e de carater racista sobre
os africanos escravizados, bem como Alpers (2018) destaca que tal
estratégia leva a criacio de novas identidades e fronteiras, produ-
zindo rejeicio as marcas de etnicidade.

Em consequéncia ao desenvolvimento da sociedade colonial que
combinava economia de planta¢io e mio de obra escrava, o desenvol-
vimento das cidades é destacado por Dorigny e Gainot (2017) como
centros de poder, controle do transito de escravos, funcionando ainda
como barreiras flutuantes, produzindo hierarquias raciais e estatutos
juridicos que fundamentavam o preconceito de cor.

No contexto da sociedade escravista, o escravo era tomado em
seu estatuto de coisa, objeto, propriedade e mercadoria, onde a sua
condicio os tornava objeto de aluguel, como no caso das mulheres
que podiam ser alugadas como amas de leite ou das criancas escravas
que serviam “de brinquedo para meninos da classe senhorial” (Car-
valho, 2018, p. 158); além da dupla exploracio do seu corpo — mio
de obra e procriac¢io —, sendo percebidas pela corporalidade ‘exces-
siva’ e sua sexualidade, experimentando uma ‘rendicio aterrorizada’
(Schwarcz & Gomes, 2018), tendo ainda na condicio da materni-
dade o estatuto juridico que determinava o estatuto dos filhos (Reis,
2018), dentre outras situacdes.

Quando se compara a escravidio no Brasil, verifica-se sua carac-
terizagdo pela expansio associada a determinagio economica (Klein,
2018), bem como pela tradigdo juridica escravista que produziu conse-
quéncias quanto 2 segregacio racial na concessao/negacio da cidada-
nia, ndo tendo a aboligdo restabelecido a igualdade de direitos (Mattos
& Grinberg, 2018); enquanto nos Estados Unidos, a escravidio se

deu por concentracio territorial, mas também fez da ‘questdo negra’
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um debate, evidenciando a oposicio entre brancos e negros, produ-
zindo processos de construcio de identidades e de reivindicacdes de
direitos, enquanto no Brasil, o enfrentamento do racismo foi tardio
(Dorigny & Gainot, 2017). Embora nio se possa dizer que nos Esta-
dos Unidos, as leis ndo fossem inspiradas em preconceitos (Char-
les-Nicolas, 2018).

Além disso, ji se observava alguns elementos contraditérios
no contexto pré-abolicionista, onde a legislacio escravista brasileira
prometia o esquecimento dos crimes da escravidio através da Lei
Eusébio de Queirds que proibiu o trifico negreiro (Mamigonian &
Grinberg, 2018), e através da Lei do Ventre Livre (1871) que mudava
o estatuto das criancas nascidas de miaes escravas, assim como a Lei
dos Sexagendrios (1885) que alforriava os escravos idosos, mas os
mantinham sob a tutela dos senhores de escravos que os requeriam
a titulo exploracio de mio de obra e indeniza¢io (Mendonga, 2018).

A partir dai, nio se pode estranhar que a Lei Aurea de 13 de
maio de 1888 que extinguia a escravidio tornava a liberdade uma
dadiva, deixando questdes em aberto e nio encarando os problemas
que deram ao racismo seu cardter estrutural (Schwarcz & Gomes,
2018). Ou como observam Sauvagnat e Schoonewolf (2018), o fim
da escravidio nio definiu nenhuma compensacio legal e deixou os
escravos em estado de abandono, estabelecendo regras juridicas ou
programas que os mantinham em condicio de desigualdade.

Além disso, Schwarcz (2018) afirma que o fim da escravidio no
Brasil significou o fortalecimento de teorias e hierarquias raciais pau-
tadas em critérios bioldgicos; situagdo também observada por Char-
les-Nicolas (2018) quanto a for¢a que adquirem as ideias racistas nos
Estados Unidos, baseadas no aparato cientifico, na concepcio de raca
e de inferioridade.

Charles-Nicolas (2018) ainda destaca a instauracio de um pesado
siléncio sobre a escravidio, em uma espécie de esquecimento arran-
jado; mas ressalta que falar nio instala o passado no presente, sendo
preciso enxergar a verdade diante de néds, pois a escravidio deixa um
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nucleo que a identifica e recobre uma realidade psiquica que perdura
através da racializa¢do do pensamento, da hierarquia racial, da opres-
sd0, e seu impacto no campo da psicologia humana é feito de incons-
ciente, negacio, recalcamento, forclusio e denegacio.

Como consequéncia desse processo, Filho (2005) considera os
efeitos da escravidao no Brasil a partir do problema atual da insercio
do negro, do ideal de branqueamento, da miscigenac¢do, do mito da
democracia racial, além da suposicio da existéncia de oportunidades
iguais para negros e brancos. Para o autor, hd uma exclusio conti-
nua e um ideal impossivel em que o negro experimenta uma relacio
entre violentar-se e ser violentado, no deixando dividas quanto ao
fato de que a escravidio imposta aos negros também produziu uma
escravidio psiquica, pois existem forcas que agem no individuo e
repercutem na vida coletiva e as influéncias do passado escravista
estdo articuladas a determinantes psiquicos.

Torna-se importante afirmar que da transi¢io da sociedade
escravista aos nossos dias, s3o evidentes as repercussdes da hierar-
quia econémica, social, juridica e racial, manifestas na distribuicio de
condices desiguais que atingem os negros. Nessa distribui¢io desi-
gual das condi¢des de vida, do acesso a direitos sociais, a cor é um
fator determinante. Tais desequilibrios sdo observados nos dados de
acesso a saude, educacdo, trabalho, renda, moradia, bem como nos
maiores percentuais de negros na populagdo carcerdria e nas estatis-
ticas de criminalidade violenta e morte.

Soma-se a isso a dificuldade em tratar a questdo racial e o racismo
no Brasil. Situa¢des que se explicitam no silenciamento da questio
nos periodos ditatoriais, na defini¢do da categoria ‘cor ou raga’ que
s6 em 2010 foi incluida no recenseamento brasileiro sob a forma de
autodeclarario (IBGE, 2010). A dificuldade em se declarar negro
é também defendida por Filho (2005) como decorrente da ideolo-
gia do branqueamento, da invisibilidade do negro e da sua exclu-
sdo do projeto de nagio que se construiu a partir do século XIX,
mantendo sobre o negro a visdo mitica e estereotipada da poténcia
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sexual, do ser irracional e perigoso. Em decorréncia dessa estrutu-
racio, Souza (2009) afirma que o racismo e o preconceito expressos
contra o negro sio atribuidos a diferenca de classes, onde as desi-
gualdades nio sio tratadas como resultantes de consideracdes raciais,
mas justificadas pela baixa posicio social dos negros. Desse modo, o
autor ainda enfatiza que a acentuacio da desigualdade e a distribuicio
da segregacio se sustentam na hierarquia e nos privilégios, consti-
tuindo uma légica segregatoria persistente que impede a ultrapassa-
gem das barreiras sociais.

Em funcio dessa construgdo ao longo do processo escravista no
Brasil e suas repercussdes na sociedade atual, concordamos com Filho
(2005) quanto ao fato de “a cor ser critério fundamental na produ-
cio de desigualdades sociais no Brasil” (p. 122). Desse modo, a ques-
tdo do negro nio pode ser colocada apenas como um problema de
classe. No entanto, sem que se trate desse problema, a discrimina-
¢3o e o preconceito quanto reforcados pelo fato da cor da pele ser

um fator distintivo, evidencia ainda que no Brasil,

[...] a violéncia e a desigualdade tém na raca um fator a mais,
com as pesquisas mais contemporaneas mostrando como negros
morrem antes, estudam menos, tém menos acesso ao mercado
de trabalho, contam com menos anos de educacio, sofrem com
mais atos de sexismo, possuem acesso mais restrito a sistemas

de moradia e acompanhamento médico (Schwarcz, 2018, p. 41).
CONSIDERACOES FINAIS

Ao apresentarmos as bases psicanaliticas acerca da segregacio e do
racismo, verificamos que se trata de duas perspectivas inerentes a con-
di¢do humana, ndo significando que alguma resposta ou tratamento
nio seja possivel. Certamente, compreende-se neste trabalho que se
trata menos de proposicdes que visem a eliminacgdo da segregacio
e do racismo, posto que sio estruturais; mas abre-se um campo de
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respostas possiveis quando se pode nio recuar frentes aos problemas
decorrentes dos mesmos, seja no ambito clinico, social ou politico.

A proposicio deste trabalho visava compreender como se dava
a estruturacio da segregacio e do racismo, bem como suas articula-
cOes, repercussdes e consequéncias em relaco a escraviddo, extraindo
disto os efeitos que se sobressaem na sociedade brasileira ainda hoje.

Assim, constatamos que nido é possivel compreender a escra-
vidio apenas como um fenémeno histérico, desconsiderando suas
consequéncias psicoldgicas e nem mesmo pensar a desigualdade e a
exclusdo de direitos sociais e cidadania como contextos sociais sem
qualquer vinculo com o passado escravagista.

Da mesma forma, constatamos que a composicio da sociedade
escravagista se dd a partir de elementos segregatdrios e racistas que
ainda hoje denunciam o no tratamento das questdes raciais e do
lugar do negro em nossa sociedade.

Verificamos, finalmente, como a construcio de critérios raciais
e fatores distintivos de cor tornaram mais complexo o problema do
racismo no Brasil. Nesse sentido, nio podemos desconsiderar as evi-
déncias do gozo racista impregnado nos estereétipos conferidos aos
negros a partir da associa¢do a sexualizacio do corpo negro, da extra-
¢do de sua forca de trabalho, mas também de estratégias politicas con-
temporaneas que culminam em sua eliminac3o.

E, para concluir, afirmamos que hd um mecanismo psiquico sub-
jacente a negacio da existéncia de racismo no Brasil, que até certo
ponto se ancorou nos mitos da democracia racial e da miscigena-
¢30, mas também na transposicio do problema da desigualdade e da
exclusdo do ambito da disting¢io de cor e raca para o campo da classe
e da economia. Questdes que serdo tratadas em outra oportunidade!
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O racismo como segregacdo
do gozo do Outro

Luis Francisco Espindola Camargo?

No livro Raca, nacdo e classe, Ettiene Balibar e Imamanuel Wallerstein
apresentaram trés questdes ainda atuais que implicam em repensar
profundamente a nogio de raca: 1) diante das novas formas do racismo,
poderiamos falar de um neorracismo? 2) Qual a relagdo entre sexismo
e racismo? 3) Igualmente, existe uma relagdo entre nacionalismo e
racismo? As duas ultimas questdes estdo correlacionadas a primeira
j4 que o sexismo e o nacionalismo aparecem como modalidades do
racismo, decorrentes de estratégias de identificacdo, classificacio
e, por fim, segregacio, geralmente fundamentadas em teorias
pseudocientificas, por meio de distor¢des reducionistas de conceitos

2 Professor do Departamento de Psicologia da UFES, integrante do Grupo
de Pesquisa Psicandlise, Clinica e Laco Social, membro da Escola Brasileira de

Psicanilise e da Associacio Mundial de Psicanilise.
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e ideias provenientes de diversos campos do conhecimento, entre os
quais se destacam a biologia evolucionista, a genética mendeliana,
a genética populacional e a psicologia. Trata-se de teorias racistas
e pseudocientificas onde as inferéncias sobre dados quantitativos
refletem mais as crencas dos cientistas e de seus divulgadores do que
os fatos observaveis. As trés questdes levantadas anteriormente nos
levam a pensar se o termo racismo, oriundo da nocio de raga, seria
ainda adequado para nomear os diferentes modos de segregac¢io na

civilizacdo contemporanea.
O RACISMO COMO UM MODO DE SEGREGACAO

A pritica do racismo pode ser realizada como violéncia de discurso,
violéncia moral, social ou individual (psicolégica). Também pode se
manifestar como priaticas de violéncia fisica, ao nivel do corpo, con-
tra um individuo, um grupo ou uma populac¢io, mas também contra
si mesmo. Trata-se de um fendmeno que se desenvolve, na maioria
dos casos, da violéncia moral a violéncia fisica, que sdo sempre violén-
cias contra o Outro, contra um modo de gozo que se localiza alhures.

Freud foi um evolucionista convicto e um lamarckista devoto.
Conhecia bem “As origens das espécies” (1859) de Charles Darwin
(1809-1882). Foi aluno do zodlogo alemzo Carl Friedrich Claus
(1835-1899) e sabia que a selegdo natural é uma lei que incidia sobre
uma populacio e nio sobre um individuo. Uma prova disso é sua
teoria das pulsdes, pois se constituiu desde o inicio como um projeto
de estudo sobre as infinitas variacdes da sexualidade humana, varia-
cdes decorrentes do impacto da linguagem sobre o corpo. Em ter-
mos evolucionistas, trata-se de uma teoria que inclui varia¢cdes dos
individuos numa mesma populacio. Isso implica incluir a diferenca.

As teses freudianas sobre os modos estruturantes de segrega-
¢io do Outro podem ser encontradas em trabalhos como Totem e
Tabu (1912-1913) e Psicologia das Massas e Andlise do Eu (1921). E
importante sublinhar que Psicologia das Massas foi um trabalho escrito
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durante a ascensio do antissemitismo na Europa, durante o surgi-
mento do partido nazista na Alemanha. Um conceito fundamental
desenvolvido neste trabalho nos ajuda a entender um pouco melhor
fenomenos de massa como o antissemitismo e a construciao de um
inimigo comum pelo partido nazista, o inimigo judeu. Trata-se do
conceito de identificacdo, dividido por Freud em trés tipos.

Primeiro, a identificacio é a mais primordial forma de ligacio afe-
tiva a um objeto; segundo, por via regressiva ela se torna o subs-
tituto para uma ligacio objetal libidinosa, como que através da
introjecio do objeto no Eu; terceiro, ela pode surgir a qualquer
nova percepcio de algo em comum com uma pessoa que nio é

objeto dos instintos sexuais (Freud, 1920, p. 49-50).

O conceito de identifica¢io nos auxilia a compreender alguns
fenomenos psiquicos pelos quais se realiza a unido de um grupo, de
uma fraternidade ou o que Freud denominou de massa primdria: “uma
quantidade de individuos que puseram um dnico objeto no lugar
de seu ideal de Eu e, em consequéncia, identificaram-se uns com os
outros em seu Eu” (Freud, 2011, p. 60).

Na definicio de conjuntos matematicos a pertinéncia de um ele-
mento depende da propriedade do conjunto. Todo elemento de um
conjunto deve possuir a propriedade que o define. Por exemplo, no
conjunto dos objetos vermelhos necessariamente todos os seus ele-
mentos devem ser vermelhos. “O conceito principal da teoria dos
conjuntos, aquele que em estudos completamente axiomaticos é o
principal conceito primitivo (ndo definido), é o de pertinéncia” (Hal-
mos, 1970, p. 2). Nos termos de Freud, essa propriedade dos grupos
- 0 que define a pertinéncia de um elemento (x € A) — deve estar
contida no interior do Eu de cada individuo. A pertinéncia é o que
proporciona a identificacdo entre os individuos (entre os seus ele-
mentos), por meio destes trés tipos de ligacdes, a afetiva, a libidinal

por regressdo e a por mejo de uma percep¢io em comum sobre uma
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pessoa. Brousse (2018) descreveu esses trés tipos de identificacio nos
seguintes termos: (1) uma identificacdo ao pai pelo amor (ligacdo
afetiva); (2) um processo definido a partir da histeria, definido por
Jacques-Alain Miller como identifica¢io participativa com o outro
(ligacio objetal da libido) e; (3) uma identificagio a um traco undrio,
nio importa qual, desde que esteja no Outro. “Resumindo: pai, § e
Sq [significante qualquer]” (Brousse, 2018, p. 9).

Jacques Lacan dedicou um ano dos seus semindrios ao conceito
de identificacdo (1961-1962). Nalicdo de 20 de junho de 1962 (passim)
relacionou o termo pertinéncia justamente ao limite entre o interior
e o exterior de um objeto. A propriedade de um conjunto deve ser
reencontrada, necessariamente, no interior de todos os seus elemen-
tos. Ao se definir a pertinéncia de um conjunto, definimos o critério
pelos quais os objetos podem ser incluidos ou excluidos (segrega-
dos) desse conjunto. Nesse sentido, no fundamento de toda colecio

encontramos necessariamente um ato de segregacao.

Essa obstinacao com a fraternidade, sem contar o resto, a liber-
dade e a igualdade, é coisa ridicula, que seria conveniente cap-
tar o que recobre. S6 conheco uma tnica origem da fraternidade
[...] éasegregacio. [...] Trata-se de captar sua funcio, e de saber
por que é assim (Lacan, 1992 [1969-70], p. 107).

Para Lacan, a segrega¢io como um principio da fraternidade é
um axioma. Como assinalou Askofaré (2009), se trata de uma segre-
gacdo estrutural no principio de toda fraternidade. Nesse sentido, rea-
lizamos uma estratégia de reducionismo explicativo entre o termo
fraternidade e o termo conjunto (matematica), pois se trata para n6s
de uma homologia de estrutura. Do mesmo modo, proponho que a
segregacdo estd no principio de todo o discurso, haja vista que o dis-
curso é o que instaura o laco social, laco que é definido por uma iden-
tificacdo ao significante.
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Essa tese de Lacan se baseou em um estudo minucioso do
texto Totem e Tabu de Freud, sobre o mito do pai da horda, o pai
mitico possuidor de todas as mulheres, assassinado pelos seus
filhos unidos em uma fraternidade. Apés o parricidio, tal fra-
ternidade ergue o totem, o simbolo do pai morto, cujo signifi-
cante d4 nome 2 fraternidade (o nome da familia). Em outras
palavras, se trata do significante do Nome-do-Pai. Por isso, a
fraternidade é efeito de uma identificacdo a um significante, o
significante do pai morto.

N3o se trata de relagdes consanguineas, nio se trata de ele-
mentos biolégicos, mas do reconhecimento de que sao irmaos
em um propdsito, irmaos excluidos do gozo cujo pai morto
teria a guarda — “disso que lhes é interdito” (Askofaré, p. 348)
- as mulheres do grupo - “e daquilo que lhes é permitido” — as
mulheres fora do grupo, aquelas que nio pertencem a cole-
¢do, instaurando assim o principio da exogamia. Em outros
termos, o assassinato do pai primevo implica a exclusio desse
gozo interditado aos filhos. Trata-se de um mito que ilustra
como uma fraternidade é criada pela expulsio de um modo de
gozo. Assim, os fendmenos de segrega¢io nao aparecem ligados
exclusivamente ao discurso, mas também ao que todo discurso
implica, modos de gozo decorrentes do choque do significante
sobre os corpos.

Desde o final dos anos 60, Lacan apostava que assistiriamos uma
ascensdo da segregacio na civilizacio sob diferentes formas. “Nunca
se terminou completamente com a segregacdo. Posso dizer a vocés
que ela vai sempre reaparecer com mais for¢a” (Lacan, 1992 [1969-
70], p. 170). Essa ideia de Lacan levou Miller a recolocar novamente
a questdo em uma entrevista realizada nos anos 70, publicada nos
Outros escritos sob o titulo “Televisao™

Miller: - De onde lhe vem, por outro lado, a seguranca de profe-

tizar a escalada do racismo? E por que diabos dizer isso?
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Lacan: - Porque nio me parece engracado e, no entanto, é ver-
dade. No desatino de nosso gozo, s6 hd o Outro para situi-lo,
mas na medida em que estamos separados dele. Dai as fanta-
sias, inéditas quando nio nos metiamos nisso. Deixar esse Outro
entregue a seu modo de gozo, eis o que sé seria possivel nio lhe
impondo o nosso, ndo o tomando por subdesenvolvido (Lacan,
2003, p. 532-533).

Isso nos esclarece o que estd em jogo nos intersticios da segre-
gacio, os mecanismos ja descritos por Freud de expulsio e introje-
¢30 sobre um gozo vivenciado como mau, mas pelo qual o sujeito
pode situar o seu préprio gozo.

Mas o que é o gozo? Grosso modo, o gozo é a satisfacio de uma
pulsio. As pulsdes sio inumeras, diferentes dos modos de gozo de
um sujeito que podem ser numerdaveis e isolados em uma anilise. Os
modos de gozo de um individuo, de um grupo ou de uma popula-
¢3o sio constituidos por meio de um discurso sobre as demandas da
pulsio. Em outras palavras, eles sio definidos pela cultura introje-
tada nos sujeitos. Isso impacta no programa do principio do prazer
e define as montagens das pulsdes, seus modos particulares de satis-
facio e seus destinos.

Por isso, para alguns psicanalistas a questdo sobre o racismo
recobre uma outra, a questao de como se realiza nos sujeitos a segre-
gacdo de determinados modos de gozo, qualificados negativamente
com subdesenvolvidos, bizarros, primitivos, inadequados, estranhos,
inapropriados e etc. Os modos de gozo rechacados pelo sujeito sdo
projetados no Outro pela operacio de Ausstofung (expulsdo). A ideia
de uma divisio do sujeito em psicanilise pode ser considerada tam-
bém como marca de cessio desse gozo, que por meio da operacio de
Ausstofsung funda para o sujeito o seu Outro e o seu resto, o objeto a:

[...] 0 gozo nio conhece o Outro sendo através desse resto, a.

[...] 0 que advém no fim da operacio é o sujeito barrado, ou seja,
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o sujeito como tal como implicado na fantasia, na qual ele é um
dos dois termos que constituem o suporte do seu desejo. [...]. O
$ é o término dessa operacio em forma de divisdo, ja que 0 a é
irredutivel, é um resto, e nio hia nenhum modo de operar com
ele (Lacan, 2005 [1962-1963], p. 192-193).

No Semindrio “A angustia” (1962-1963), Lacan demonstra como
0 $ e 0 a(gozo) é a marca da expulsio desse Outro gozo na consti-
tuicio do sujeito. Nesse sentido, podemos também pensar o desejo
como desejo do gozo que se localiza no Outro do sujeito. Diferente
do gozo mau, esse gozo desejado é um gozo idealizado no Outro.
Esse desejo pode ser ilustrado pela conhecida expressio “a grama do
vizinho é sempre mais verde”, no sentido de que a vida e o gozo do
Outro parecem ser melhores que o nosso. Assim, para nos diferen-
ciarmos do Outro e construirmos uma identidade é necessario loca-
lizarmos primeiramente o Outro gozo. Por isso, Lacan pode nio s
definir o Outro como um “conjunto dos significantes”, mas também
como o “lugar do gozo”, o lugar do Outro gozo.

Um dos ideais contemporaneos do humanismo é uma exigén-
cia quase imperativa de que o Outro seja um igual, decorrente de
ideais como o de igualdade e de fraternidade. Por um lado, esses
ideais estdo nos fundamentos dos estados democraticos. Por outro,
Miller (2016) destaca que “esse humanismo se desorienta comple-
tamente quando o real do Outro se manifesta como nio sendo de
forma algum um igual”. Disso pode advir o 6dio aos modos de gozo
do Outro, que nio corresponde aos principios de igualdade. Trata-se
de como o Outro goza da vida, de como os sujeitos gozam da sexua-
lidade, da alimentacdo, das relacoes constituidas pela familia, do tra-
balho, da religido e de outros modos de organizacio social. Esse 6dio
aos modos de gozo do Outro pode ser manifestado sobre diferen-
tes formas de segregacio, entre elas o racismo, o sexismo e o naciona-
lismo. Foi nesse sentido que para Lacan o nazismo ilustrou bem essa
“ascensdo de um mundo organizado sobre todas [essas] formas de
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segregacdo” (Lacan, 2003, p. 583), licdo da qual podemos extrair que
a “segregacio é justamente o que estd em questio sob o nome um
pouco batido de racismo” (Miller, 2016).

SEGREGACAO, GOZO E SUPEREU

Neusa Santos Souza (1983), em Tornar-se negro: as vicissitudes da iden-
tidade do negro brasileiro em ascensdo social, apresentou um extrato de
estudo de caso por meio de algumas entrevistas realizadas com uma
jovem denominada Luisa, onde encontramos em um sujeito de pele
preta um Ideal de Eu (Supereu) branco, introjetado pelo discurso do
Outro, nesse caso, o discurso da familia representado pelo discurso
da av6 materna, que constantemente desqualificava crioulos e negros:
“se vocé vir confusdo, saiba que € 0 negro quem estd fazendo, se vocé vir
um negro correndo, € ladrdo. Tens que casar com um branco para limpar
o iitero” (Souza, 1983, p. 46).

Sua avo preta foi a sua mie de criacio. Para Luisa era imagem
da protecio, do carinho e do amor; uma avé com caracteres ambi-
guos, j4 que Luisa introjetou nio sé o amor, mas também valores
depreciativos sobre os seus antecedentes e a sua imagem corporal,
componente crucial na formacio do Eu. Tratava-se de uma jovem
que sofria de imperativos superegdicos. Pela introjecao simbdlica do
discurso da av6 materna surge uma lei feroz contra um gozo repre-
sentado como mau. Nesse sujeito, essa lei simbdlica é deduzida das
exigéncias do Supereu, constituido por frases imperativas de um devir
branco. Por outro lado, o Ideal de Eu de Luisa é construido pela intro-
jecdo de valores em que se idealiza o corpo branco. As consequén-
cias das operacdes constituintes de expulsio do gozo e introjecio do
ideal foram para Luisa desastrosas, pois implicaram nio s6 na acei-
tacdo da violéncia simbdlico do Outro, mas também numa violéncia
contra si, ilustrada no texto de Neusa Sousa por um acontecimento
de corpo, um sentimento de horror que Luisa vivencia diante de sua
prépria imagem, objeto a que representava o gozo abjeto do Outro.
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Como eu falava muito sozinha, tinha amigos invisiveis, falava
na frente do espelho [...] me achava feia, me identificava como
uma menina negra, diferente [...] Todas as meninas tinham cabe-
los lisos e nariz fino. Minha mie mandava eu colocar um prega-
dor de roupa no nariz para ficar menos chato [...]. Depois eu fui
sentido que me olhar no espelho era algo ruim. Um dia eu me
percebi com medo de minha prépria imagem e tive uma crise de
pavor [angustia] e foi terrivel. Fiquei um bom tempo assim, ndo
podia me olhar no espelho com medo de reviver aquela sensa-
¢do (Souza, 1983, p. 47).

Esse breve extrato clinico ilustra como se realiza a introjecio de
valores familiares por meio do discurso que pretende o corpo: nariz,
tom de pele e textura do cabelo. Enfim, um discurso adaptativo da
morfologia da superficie do Eu aos ideais sociais do Outro.

Essa morfologia é atualmente expressa pelo termo fenétipo,
definido pelas variacdes das caracteristicas de individuos ou popu-
lacoes de uma mesma espécie. No caso de Luisa, o horror a prépria
imagem, traduzida como angustia diante do objeto a condensador de
g0z0, é um efeito provocado por uma perturba¢io no quadro da cena
devido ao afrouxamento de uma identificacdo ligada 2 imagem cor-
poral. O que Luisa vé no espelho nio é mais a imagem do seu corpo,
mas um corpo estranho ao significante que lhe representa, um corpo
abjeto decorrente da introjecio do discurso da avé. Isso provoca uma
desamarracio entre o simbdlico e o imaginirio. O longo processo
de embranquecimento levou esse sujeito a vivenciar uma experién-
cia de despersonalizagdo. Por isso, esse extrato particular da histéria
de rejeicdo de um sujeito dos seus fendtipos ilustra em um individuo
aquilo que Abdias do Nascimento denominou de histéria da rejeicdo
de uma populacdo (Cf. Nascimento, 2017, p. 27-45).

Freud explicou essa rejei¢do pelos mecanismos da Ausstoffung
(expulsio), que estd na constituicdo dos sujeitos. O que é expulso é
um gozo desagraddvel, estabelecido ao nivel do sujeito como “isso
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nio sou eu’. Esse gozo rejeitado é paradoxal, pois é o gozo do qual
o sujeito se separou ao se separar do Outro. Por isso, Luisa vivencia
essa experiéncia perturbadora, j4 que na imagem do seu corpo habita
o Outro gozo, o gozo mau. Lacan esclarece esses mecanismos em sua

Resposta ao comentdrio de Jean Hyppolite sobre a “Verneinung™

O que acontece vocés podem ver: o que ndo veio a luz do simbé-
lico aparece no real. Porque é assim que se deve compreender a
Einbeziehung ins Ich [inclusio no Ego], a introducio no sujeito,
e a Ausstoffung aus dem Ich, [expulsio do Ego] a expulsio para
fora do sujeito. E essa tltima que constitui o real, na medida
em que ele é o dominio do que subsiste fora da simbolizacio
(Lacan, 1998, p. 390).

Nesse sentido, a avé de Luisa comete um profundo engano
quando cré que o apagamento das caracteristicas fenotipicas da neta
implicaria a eliminacio do gozo, do real que subsiste fora da simboli-
zacdo. Essa estratégia de expulsdo nio sera suficiente para eliminar o
outro gozo: “minha avé falava que o marido dela era mau, batia nela.
Ela teve muitos filhos, morreram todos, s6 sobrou meu pai e uma
tia. Meu pai foi acolhido, minha tia ndo” (Souza, 1983, p. 45). Tra-
ta-se na verdade desse gozo insensato do Outro que resiste a simbo-

lizacdo e retorna no real.

RACISMO E PSEUDOCIENCIA

O fendtipo é um termo
[...] usado para designar o conjunto de caracteristicas morfolé-
gicas, fisioldgicas, bioquimicas e comportamentais por meio das
quais podemos distinguir um individuo de outros da mesma espé-
cie. O mesmo genétipo pode produzir fenétipos bem diferentes

em ambientes distintos (Mayr, 2009, p. 159-160).
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As variacdes entre populacdes de uma espécie, como tom de
pele, cor dos olhos e textura do cabelo, sdo decorrentes da intera-
¢do do fendtipo com o mejo-ambiente. Essas variacdes sio expres-
sas pelo termo plasticidade fenotipica, medido pela norma de reacdo ao
meio-ambiente, isto é, pela amplitude de variacdes do fenétipo pro-
duzidas pelo gendtipo.

O fenétipo tem origem no desenvolvimento do zigoto, desde a
fecundacio do évulo até a idade adulta. Ele é o resultado da intera-
¢do do gendtipo com o mejo-ambiente. A parte da ciéncia que estuda
essa relacio é denominada de epigencetica. “Algumas espécies possuem
uma norma de reacio muito grande; sdo capazes de ajustar o fendtipo
a profundas mudancas do ambiente, isto é, possuem uma alta plas-
ticidade fenotipica” (Mayr, 2009, p. 160). O alvo da sele¢do natural
é o fendtipo. A sua flexibilidade é o que permite a uma espécie ocu-
par novos nichos, se adaptar, sobreviver as variacdes do ambiente.
Assim, podemos afirmar que a espécie humana possui uma alta plas-
ticidade fenotipica observada pela amplitude das varia¢des das popu-
lagGes distribuidas no globo terrestre.

Nesse sentido, o discurso da av6 de Luisa engendra um ideal de
eugenia, um programa de melhoria de uma populacio. No entanto,
apresenta um erro basico. Ela cré que mudancas no fendtipo de um
individuo (a sua neta) implicam em mudangas nos seus descendentes.
Trata-se de um pensamento lamarckista baseado na teoria refutada
dos caracteres adquiridos. Esse projeto eugénico particular é expresso
por meio das expressdes “purificacio” e “embranquecimento”, pro-
jeto a ser realizado por meio de uma selecdo sexual: “Tem que casar com
um branco para limpar o titero” (Souza, 1983, p. 46). Enfim, se trata do
uso de um sujeito de uma teoria pseudocientifica visando justificar as
préprias crengas, semelhante ao racismo cientifico alemao que levou
o partido nazista a realizar o Shod.

Jeffrey Herf (2014) em seu livro O inimigo judeu demonstrou
como o antissemitismo alem@o se fundamentou num discurso cons-

truido em torno de um inimigo comum, que levou a um consenso
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antissemita na Alemanha entre os anos de 1920 e 1939. Esse antis-
semitismo se sustentava na crenca de que os judeus, enquanto uma
populac¢io, eram um grupo coeso e organizado, unidos globalmente
por lacos raciais que transcendiam qualquer fidelidade aos Estados.
Herf (2014) destaca que tal ideia de uma conspiracio judaica glo-
bal se distinguia de formas menos radicais do 6dio antissemita aos
judeus devido a relativa falta de importancia dada a sua suposta apa-
réncia fisica, isto ¢, ao fenétipo. Isso é de extrema importéncia, pois
anio presenca de uma imagem unificada potencializou as elucubra-
¢Oes imagindrias. “De fato, os nazistas afirmavam que os judeus eram
especialistas em se camuflar e, em decorréncia disso, seria necessario
um esforco massivo de “esclarecimento ptblico” pra expor os judeus
e seu objetivo de dominacio mundial” (Herf, 2014, p. 47). A estra-
tégia principal de difusio de um consenso antissemita foi a criacio
de um “Ministério da Propaganda” pelo partido nazista. Ao longo de
quase vinte anos esse ministério trabalhou para construir uma nar-

rativa de que os judeus “eram culpados por tudo”.

Sendo mais claro: o antissemitismo radical fora precedido por um
antissemitismo tradicional desprezivel, mas nio genocida, que
informou as politicas nazistas de perseguicio aos judeus entre
1933 e 1941. Essas incluiam expurgos das profissdes; roubo de
propriedade e empobrecimento econémico generalizado; gue-
tificacdo e apartheid imposto pelas Leis de Nuremberg de 1935;
pseudociéncia racial, com suas medi¢des comparativas de cére-
bro, nariz e orelhas; fantasias sobre a beleza “ariana” e a feiura
judia; o pogrom de novembro de 1938; e detencdes, prisdes e vio-
léncia generalizadas (Herf, 2014, p. 332-333).

A estrutura de uma politica de segregacio revelada pelo tra-
balho de Herf é semelhante ao que encontramos no trabalho de
Abdias Nascimento, O genocidio do negro brasileiro: processo de um
racismo mascarado (2017), no qual sdo apresentadas as estratégias de

140



embranquecimento da populacio brasileira por meio da introjecio
de ideais brancos na populacio de negros, um genocidio cultural que
implicou no genocidio dos corpos. O leitor pode julgar essas ideias
como controversas, pois as estatisticas do IBGE indicaram em 2017
uma “taxa de homicidios [de] 16 entre pessoas brancas e 43,4 entre
as pretas ou pardas a cada 100 mil habitantes” (IBGE, 2019, p. 9).

A palavra-senha desse imperialismo da brancura, e do capita-
lismo que lhe é inerente, responde a apelidos bastardos como
assimilacdo, aculturacdo miscigenacdo; mas sabemos que embaixo
da superficie tedrica permanece intocada a crenca na inferiori-

dade do africano e seus descendentes (Nascimento, 2017, p. 111).

Por isso, Abdias Nascimento concluiu o seu livro com um grande
manifesto de recomendacoes enderecadas ao governo brasileiro, reco-
mendacdes de realizacdo de politicas afirmativas sobre os modos de
gozo dos antecedentes da populacio negra no Brasil. Essas reco-
mendacdes incluem a apresentacio de dados demogrificos, sociais e
econdmicos, resgate cultural das religides, de objetos da arte afro-bra-
sileira, de textos, de musicas, realizacio de compensacdes economi-
cas por meio de politicas de inclusio, de fomentacio de publica¢des
e de pesquisas histéricas sobre a escravidio.

Desde o inicio, Abdias Nascimento compara o genocidio do
negro no Brasil com a perseguicio nazista dos judeus. Na epigrafe de
seu livro encontramos a seguinte defini¢io de genocidio.

Recusa do direito de existéncia a grupos humanos inteiros, pela
exterminacio de seus individuos, desintegracio de suas institui-
¢oes politicas, sociais, culturais, linguisticas e de seus sentimen-
tos nacionais e religiosos. Ex.: perseguicdo hitlerista aos judeus,

segregacdo racial, etc. (Bueno Apud Nascimento, 2017, p. 15).
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A perseguicio e segregacio nazista dos judeus foi um processo
pragmaitico, organizado, declarado e arquitetado pelo Estado, que
durou pelo menos duas décadas. O shod foi um acontecimento poste-
rior, quando a maioria da populac¢io dos judeus ja estava circunscrita,
isolada e controlada em um territério, os campos de concentragio.
No Brasil vivemos um processo de segregacio dos negros que dura
mais de cem anos. Diferente do holocausto o racismo brasileiro se
desenvolve da escravidio a segregacio, enquanto o projeto nazista se
desenvolveu da segregacio a escravidio e, posteriormente, o exter-
minio em massa. As praticas racistas sempre foram potencializadas
pelo “mau” uso das teorias cientificas, geralmente provenientes da
biologia, baseado em crencas fundamentadas por premissas pseudo-
cientificas. A concepcio de um determinismo biolégico ratifica crencas
e dogmas de que comportamentos, diferencas sociais e econdmicas
entre grupos de humanos, “principalmente de raga, classe e sexo -
derivam de distin¢des herdadas e inatas, e que, nesse sentido, a socie-
dade é um reflexo fiel da biologia” (Gould, 1991, p. 4).

Munanga (2004) destacou em Uma abordagem conceitual das no¢des
de raga, racismo, identidade e etnia que o conceito de raga, cuja origem
remonta o italiano razza, descendente do latim ratio, significa sorte,
categoria e espécie. Em um breve resumo histérico do termo, con-
cluiu que até o final do século XVII a explicacio dos “outros”, dos
seus modus vivendi, se realizou pela teologia e pelas escrituras, as quais
tinham o monopdlio da razio e da explicacio. O uso do conceito de
raca e do termo racismo se concretizou com o surgimento da histéria
natural, da anatomia comparada, dos sistemas de conceitualizacio e
classificacido dos seres-vivos, desde o reino até a subespécie, conforme
a hierarquia lineana, dada em homenagem ao naturalista sueco Lineu,
que inventou um sistema de classificacio binomial que agrupa orga-
nismos em tdxons cada vez maiores. A taxonomia lineana é dividida
em (1) reino; (2) filo; (3) classe; (4) coorte; (5) ordem; (6) familia; (7) sub-
familia; (8) tribo; (9) género; (10) espécie e; (11) subespécie.
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Lineu colocou [o gato doméstico] no género Felis. Esse grupo
de gatos poderia ser agrupado junto com o ledo, o guepardo e
outros para formar a familia dos Felidae. Essa familia de mami-
feros semelhantes aos gatos poderia ser agrupada com outros
mamiferos predadores como os Canidae (semelhante aos cies),
Ursidae (ursos), Mustelidae (doninhas), Viverridae (almiscarei-
ros) e grupos relacionados para constituir a ordem dos Carni-
vora” (Mayr, 2009, p. 45).

A critica de Munanga nio é sobre os sistemas de classificacio
decorrentes do pensamento cientifico, mas sobre o uso distorcido
dessa taxonomia que levou a uma classificacio das variacdes da espé-
cie humana, desembocando no racismo. Essa classificacio humana

nio existe na taxonomia evolucionista e na genética das populacdes.

A variabilidade humana é um fato empirico incontestavel que,
como tal merece uma explicacio cientifica. Os conceitos e as clas-
sificacdes servem de ferramentas para operacionalizar o pensa-
mento. E neste sentido que o conceito de raca e a classificacio
da diversidade humana em ragcas teriam servido. Infelizmente,
desembocaram numa operacio de hierarquiza¢io que pavimen-

tou o caminho do racialismo (Munanga, 2004, p. 2).

Portanto, nio se trata de uma critica 4 taxonomia evolucionista,
haja vista que ndo existem racas humanas, mas ao uso que alguns cien-
tistas fizeram da classificacdo para justificar suas crencas racistas e
segregacionistas.

No seu livro A falsa medida do homem (2010), Stephen Jay Gould
se preocupou seriamente em demonstrar como se constituiram as
falsas teses de que o valor dos individuos e dos grupos sociais pode-
ria ser determinado por meio de medidas de inteligéncia como uma
quantidade isolada, apoiadas em duas técnicas, a craniometria e cer-
tos tipos de testes psicoldgicos, entre eles, o teste do QI hereditério,
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que tinha como unico objetivo justificar pela generalizaco estatistica
a falsa ideia de um determinismo biolgico e, assim, confirmar cren-
cas e dogmas racistas. Essas falsas medidas do cranio foram utiliza-
das pelos nazistas na propaganda antissemita.

Da mesma forma, Ernst Mayr (2004) se preocupou em esclare-
cer os mal-entendidos sobre a teoria de Darwin, que promoveram
as concepgoes racistas sobre a hierarquia e superioridade de algumas
subespécies. Para Mayr (2004), encontramos na origem de algumas
teorias racistas um problema epistemoldgico decorrente da falsa ideia
de que conceitos da fisica poderiam ser aplicados & biologia, isto é,
que a biologia poderia ser reduzida por explicacdes fisicalistas.

A primeira delas é caracterizada pelo pensamento tipolégico ou
essencialista, herdeiro de Platdo, onde o conceito sobre a diversidade
do mundo era reduzido por um nimero limitado de esséncias (ele-
mentos fisicalistas), claramente enumeriveis e imutiveis, denomi-
nadas “tipos naturais”, cada qual formando uma classe. “Os membros
de cada classe eram concebidos como idénticos, constantes e clara-
mente separados dos participantes em qualquer outra esséncia” (Mayr,
2004, p. 24). Nesse sentido, a origem da microtaxionomia (a cién-
cia das espécies) remontaria indiretamente o pensamento de Platao.
Mayr, no seu livro Desenvolvimento do pensamento biolégico: diversidade,

evolugdo e heranca (1998), tentou demonstrar justamente o contrario:

O que é particularmente interessante, para o estudioso das ideias,
é que a histéria do problema das espécies é, em larga escala, muito
independente da histéria do problema da classificagdo. O ramo
da sistematica que trata do problema das espécies pode ser desig-

nado por microtaxionomia. (Mayr, 1998, p. 285).

Nio hi duavida de que classifica¢io seja uma tarefa tipica do
cientista. Desenvolve-se por meio da identificacdo, descricio, sepa-
racdo e classificacio dos objetos. Isso ocorre tanto nas matematicas
como na psicologia. Na matemaitica temos a classe ou conjunto dos
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ndmeros inteiros, dos numeros reais, dos conjuntos finitos, infini-
tos e até transfinitos. Na psicologia temos os tipos clinicos agrupa-
dos em transtornos de personalidade, de humor, de ansiedade, entre
outros. Enfim, a classificacio é uma tarefa fundamental para prati-
camente todas as ciéncias, tanto as que lidam com objetos naturais e
reais como as que lidam com objetos abstratos. Essas classificacdes
realizadas pelas ciéncias foram usadas, muitas vezes, de formas dis-
torcidas para justificar crencas racistas, tendo em vista que o racismo
é uma pratica que se fundamenta em um pensamento tipoldgico, que
utiliza principios de semelhanca e dessemelhanca.

Um dos principais problemas do pensamento tipolédgico se
encontra na sua incapacidade de incluir a varia¢io numa mesma classe

ou espécie, dando origem a uma concepgio falsa de racas humanas.

Caucasianos, africanos, asidticos e inuites sio, para o tipolo-
gista, tipos que diferem distintamente de outros grupos étnicos
humanos e estdo separados deles de modo claro. Essa maneira
de pensar conduz ao racismo. Darwin rejeitou por completo o
pensamento tipoldgico e em seu lugar empregou um conceito
inteiramente diverso, hoje chamado de pensamento populacio-
nal (Mayr, 2004, p. 25).

Uma diferenca entre ciéncias exatas, evolucionismo e psicana-
lise é que enquanto a primeira se desenvolve sobre leis naturais, as
outras duas se desenvolvem sobre conceitos. Por exemplo, o pensa-
mento populacional de Darwin é um conceito, assim como territ6-
rio, selecdo natural e instinto. O conceito de populacio introduzido
por Darwin é muito diferente do de tipo decorrente do pensamento
essencialista. Darwin rejeitou essa descrigio essencialista para tra-
tar a diversidade organica e introduziu o que hoje os evolucionistas
denominam de pensamento populacional. Nao existem dois indivi-
duos idénticos numa popula¢io, nem mesmo gémeos que sejam de

fato totalmente idénticos ao nivel fenotipico. “Isso se aplica para os 6
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bilhdes de individuos da espécie humana” (Cf. Mayr, 2004, p. 62). O
valor mediano estatistico da populacio da espécie humana, que ser-
viria para descrever de forma geral as suas caracteristicas gerais, é
na verdade uma abstra¢io. O pensamento populacional foi também
de extrema importancia para o entendimento da selecdo natural, pois
a pressdo seletiva — condi¢des ambientais implicadas na exting¢io ou
aparecimento de caracteres (tdxons) de uma espécie — é uma forca
aplicada sobre as populacdes de individuos e ndo sobre um indivi-
duo unico. As mutacdes individuais nio contam na evolucio. O que
conta é a introducio de novidades evolutivas por meio de uma gra-
dual incorporacio ou extin¢io de caracteres em populacoes ou “por
meio de produg¢des de um unico novo individuo progenitor de uma
nova espécie ou de um téxon superior” (Mayr, 2004, p. 79). Grosso
modo, um tixon é um objeto biolégico que define as taxas, grupos
de individuos de espécies como lobos, passaros azuis ou moscas. Sdo
os individuos que determinam a circunscri¢io de membros de uma
populac¢do, de uma categoria ou delimitacio de uma espécie na bio-
logia evolucionista.

Vale lembrar que existem diferentes pontos de vista sobre os
tdxons em diversos ramos da biologia. O tixon pode ser um tipo
elementar a ser identificado e classificado, um organismo que pos-
sui caracteres definidos e especificos de uma espécie ou, para um
evolucionista, a unidade da evolucdo. Além de um objeto bioldgico,
o tixon ao determinar se passaros azuis ou brancos sio produtos
de um mesmo grupo de gens é também um objeto ontoldgico (cf.
Mayr, 1998, p. 287).

Foi por ndo entenderem o pensamento populacional que muitos
companheiros de Darwin, como Charles Lyell e Huxley, permanece-
ram como tipologistas por toda vida e foram incapazes de entender
e aceitar a selecio natural. A manutencio do pensamento tipologista
foi uma das principais fontes do racismo cientifico em biologia, do
racismo enquanto baseado no conceito de raca como subespécie, pala-
vra que curiosamente é composta pelo mesmo prefixo do adjetivo
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subdesenvolvido. E assim que se desenvolveu a ideia de que indios e
negros sio racas subdesenvolvidas e inferiores, de que suas praticas
e os seus modus vivendi sio degradantes e aviltantes.

A questio do racismo em psicandlise sempre acabara por termi-
nar na ideia de segregacdo. A meu ver, racismo, sexismo e nacionalismo
sdo diferentes formas de segregar o Outro. Por isso é sempre impor-
tante situar que as praticas do racismo sio fundamentadas em teorias
pseudocientificas, construidas principalmente de ideias distorcidas da
biologia evolucionista e da crenca no determinismo biolégico. Tendo
em vista essa apropriacio equivocada e distorcida da nova sintese
evolucionista, que combina a genética mendeliana com darwinismo,
para justificar crencas e dogmas racistas por meio de teorias pseu-
docientificas, alguns dos principais divulgadores do neodarwinismo
como Stephen Jay Gould e Ernst Mayr procuraram constantemente
em suas obras (1) esclarecer os mal-entendidos sobre os conceitos de
raca, populac¢do, individuo e espécie, (2) diferenciar o pensamento
tipologista do populacional e (3) denunciar as falsas teorias cientifi-
cas. Creio que tudo isso é de extrema importincia para localizarmos
aquilo que estd por tris do racismo, uma pratica de segregacio sobre
os modos de gozo do Outro, inclusive o da prépria imagem corporal
que é decorrente do fenétipo.

Assim, o racismo também poder ser definido como prética segre-
gativa dos modos de gozo do Outro, fundamentada em teorias pseu-
docientificas em torno do conceito de raca (subespécie). Os modos
de gozo sdo aqueles pelos quais uma populacio de sujeitos de um
discurso encontrou para satisfazer tanto as pulsées de vida como as
pulsdes de morte, o que implica necessariamente em determinadas

configuracoes dos modus vivendi dessa populacio.

147



REFERENCIAS

Askaforé, S. (2009) Aspectos da segregacio. A peste, 1 (2), 345-354.,
Sao Paulo (jul./dez.).

Balibar, E. & Wallerstein, I. (2018) Race, nation, classe. Les identi-
tés ambigués. Paris: Editions La Découverte.

Brousse, M. H. (2018) As identidades, uma politica, a identifica¢do,
um processo, e a identidade, um sintoma. Op¢ao Lacaniana On-line
nova série, 9 (25-26). Disponivel em: http://www.opcaolacaniana.

com.br/ Recuperado em: 30 jul. 2018.

ESTUDOS E PESQUISAS (2019) Informagio Demogrifica e Socioe-
conomica. Desigualdades sociais por cor ou raca no Brasil, (41),
12. Rio de Janeiro: IBGE. Disponivel em: https://biblioteca.ibge.gov.

br/visualizacao/livros/liv101681_informativo.pdf

Freud, S. (2011) Psicologia das massas e anélise do Eu. In: Obras
Completas, (15), 300. Psicologia das massas e andlise do Eu e outros
textos. Sdo Paulo: Companhia das Letras. (E-book).

Freud, S. (2012) Totem e Tabu. In: Obras completas, (11), 310.
Totem e tabu, Contribuicio a histéria do movimento psicanalitico
e outros textos. Sao Paulo: Companhia das Letras. (E-book).

Gould, S. J. (1991) A falsa medida do homem. Sio Paulo:
Martins Fontes.

Halmos, P. R. (1973) Teoria ingénua dos conjuntos. Szo Paulo: EDUSP.

Herf, J. (2014) Inimigo Judeu: propaganda nazista durante a
Segunda Guerra Mundial e o Holocausto. Sao Paulo: EDIPRO.

148


http://www.opcaolacaniana.com.br/
http://www.opcaolacaniana.com.br/
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv101681_informativo.pdf
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv101681_informativo.pdf

Hyppolite, J. (1998) Comentério falado sobre a Verneinung de
Freud. In: LACAN, Jacques. Escritos, (p. 893-902). Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed.

Lacan, J. (1961-1962) L'identification: Seminario de 1961-1962,
inédito. Disponivel em: http://gaogoa.free.fr/SeminaireS.htm Aces-
sado em: 5 abr. 2020.

Lacan, J. (2005) O seminario, livro 10: a angustia. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar (1962-1963) (Texto estabelecido por Jacques-Alain Miller).

Lacan, J. (1992) O seminario, livro 17: o avesso da psicanélise. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar (Texto estabelecido por Jacques-Alain Miller).

Lacan, J. (1998) Resposta ao comentario de Jean Hyppolite sobre a
Verneinung de Freud. In: Escritos, (p. 383-401). Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed.

Lacan, J. (2003) Televisdo. In: Outros Escritos, (p. 508-543). Rio
de Janeiro: Jorge Zahar.

Laurent, E. (2015) Genre et jouissance. In: Subversion Lacanienne
des Théories du Genre, (p. 145-162). Fanjwaks, F. & Leguil, C.
(org.). Paris: Editions Michele.

Mayr, E. (2004) Biologia, ciéncia dnica. Sio Paulo: Compa-
nhia das Letras.

Mayr, E. (1998) Desenvolvimento do pensamento biolégico:
diversidade, evolucdo e heranca. Brasilia. DF: Editora Universi-
dade de Brasilia.

Mayr, E. (2009) O que é a evolucdo? Rio de Janeiro: Rocco.

149


http://gaogoa.free.fr/SeminaireS.htm

Miller, J. A. (2019) Racismo e extimidade. Derivas Analiticas. Revista
Digital de Psicanalise e Cultura da Escola Brasileira de Psica-
nalise de Minas Gerais, (4). Belo Horizonte: EBP-MG, maio de

2016. Disponivel em: http://www.revistaderivasanaliticas.com.br/

Acessado em: 5 jun. 2019.
Munanga, K. (2004) Uma abordagem conceitual das nocdes de
raca, racismo, identidade e etnia. Programa de Educacio sobre o

Negro na Sociedade Brasileira. Niteréi: EDUFF.

Nascimento, A. (2017) O genocidio do negro brasileiro: processo

de um racismo mascarado. Sdo Paulo: Perspectiva.

Souza, N. S. (1983) Tornar-se negro: as vicissitudes da identidade

do negro brasileiro em ascensio social. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal.

150


http://www.revistaderivasanaliticas.com.br/

Texto
historico:
escravizacao,
familia e
resisténcia



Uma lei contra o mal-
estar da aboli¢do

Renato Sariedinne Araiijo’

RESUMO

Este ensaio teérico discute alguns fatos ligados a aboli¢do da escra-
vidao no Brasil, evento simbdlico maior da histéria do pais, quando
representa a maior transformacio das regras sociais. Os historiado-
res relatam, entretanto, que antigos senhores amargaram profunda-
mente o evento, muitos sucumbiram: de melancolia, de loucura; se
suicidaram ou ainda adoeceram e morreram. O mal-estar dos anti-
gos senhores também se manifestou pelo crime: tortura das pessoas

que até entdo escravizaram e instrumentalizacdo das institui¢des para

3 Psicdlogo, Doutor em Psicanilise pela Universidade de Paris 7, pesquisador
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manter a perseguicio a pessoas de pele negra. Apoiado de S. Freud,
sobretudo dos textos metapsicoldgicos, analiso tais fatos histéricos,
buscando a dimensio inconsciente da reacdo antiabolicionista enrai-
zada nas instituicoes da Republica. Em contraposic¢io, discuto a neces-
sidade de se instaurar uma legislacio penal adequada enquadrando
0 escravismo transatlantico. Inspiro-me na “Lei Taubira”, promul-
gada na Franca em 2001, em qual um dos elementos reconhece a
escravizacio histérica como um crime contra a humanidade. Con-
cluo que a morbidez gerada pelo mal-estar e a nostalgia do senhor
decaido expressa a necessidade de uma legislacio adequada, visando
a responsabilizacio subjetiva e das instituicdes em relacio a Hist6ria
e um mal-estar criminogénico, ainda atual.

Palavras-chave: Brasil; Escravismo; Criminologia psicanalitica;
Abolicio; Mal-estar.
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[...] trata-se de uma andlise, muito atual, quase politica, vocé nem
imagina. (Freud, Zweig, 1973, p. 59). Correspondéncia de Freud
para Zweig. Dezembro de 1930, sobre a introducio que escrevia

para uma obra a respeito do presidente Wilson.
INTRODUCAO

Para Michel de Certeau a memoria é “feita de estilhacos tnicos” do
que a historiadora Lucette Valensi deduz que “os estilhacos tém a pro-
priedade de se propagar a largas distancias, e de ressurgirem onde
ndo se espera encontri-los.” Os relatos extraidos pelos historiadores
s30, em muitos momentos, a expressio de uma experiéncia subje-
tiva, transmitida por cartas pessoais e outros documentos descre-
vendo o mal-estar dos senhores decaidos na abolicio do escravismo.
Ao seu modo, a historiografia convida o analista a retomar os even-
tos passados, como as marcas de um traco de memoria da cultura
que, como os estilhacos sio arremessados por uma explosio, ressur-
gir como estilhaco, um recalque que retorna anunciando o mal-es-

tar na atualidade brasileira.
ESCRAVISMO: CRIME E PATOLOGIA

Christiane Taubira, eminente intelectual e politica, nascida na Guiana
francesa, deputada, e ministra da justica (2012-2016), apresentou em
1999 o projeto da lei n° 2001-434 (Legifrance, 2001) determinando,
entre outros termos, no c6digo penal francés, a escravidio transa-
tlantica como um crime contra a humanidade. Em uma entrevista,
a jornalista pergunta a Taubira se a lei era realmente necessiria, ao

que ela responde:
O Cédigo Negro vigorou no direito francés por mais de dois sécu-
los, ele declarava o escravo como um bem mével sobre quem o

senhor tinha o direito, na primeira tentativa de fuga, de lhe
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cortar a orelha e de marcé-lo a ferro quente; na segunda, de lhe
amputar parte da perna e marcé-lo a ferro quente; e na terceira,
de matd-lo. S6 uma lei solene expressando o desejo do povo fran-
cés, dizendo claramente que, a Franca, fiel ao que representa no
imaginario universal, 4 sua reputacio da patria dos direitos do
homem, poderia se opor. A Franca reconhece hoje que esse crime,
outrora legal, oficial e justificado, inclusive por textos eclesidsti-

cos, é um crime cometido contra a humanidade (INA. fr, 1999).

Christiane Taubira (1993) - FEFERBERG/AFP
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Séfocles coloca o fundamento da civiliza¢io diante do seu con-
trario, a imposicio do crime como uma lei. Uma inversio que corres-
ponde a legislacio escravista legislada e praticada por um conjunto de
instituicdes na Franca, no Brasil e alhures. Nesse sentido, a lei Tau-
bira respira os ares soprados de Antigona e estabelece seus fundamen-
tos no cddigo penal, condi¢io para o trabalho de responsabilizacio,
ainda necessario as instituicdes dos paises outrora escravocratas.

No Brasil algumas leis recentes, tal como das cotas raciais, tém o
intuito de reparacio, o sentido dessas leis seria fortalecido com uma
contextualizacio penal adequada relativa ao escravismo. Ora, as medi-
das de reparacio seriam estimuladas e consolidadas uma vez formal-
mente reconhecidas e descritas nas instancias adequadas.

Se, por intimeras razdes, o escravismo precisa ser corretamente
especificado na lei, 0 mesmo vale para seu contexto psicopatolégico,
o que evidentemente nio descaracteriza sua dimenso criminosa.
Freud coloca a escravidio como um crime, entre os mais nefastos,

no qual o criminoso busca

[...] satisfazer a necessidade de agressdo sobre o préximo explo-
rando seu trabalho sem compensagdo, usando-o sexualmente sem seu
consentimento, se apropriando de seus bens, humilhando-o, infli-
gindo-lhe sofrimentos, martirizando-o e lhe matando [...] jus-
tificando essa crueldade como necesséria quando nio é (Freud,
2017, p. 56, grifo meu).

Efetivamente, Freud (2017), aprofunda a questdo do ato crimi-
noso o situando em uma conjuntura psiquica mérbida, oriunda de
um mal-estar decorrente de conflitos inconscientes. Esses envolvem
identificacoes, recalque, 6dio, amor, culpabilidade e angustia. Em sin-
tese, o crime sinaliza o mal-estar e a culpabilidade de um sujeito ou
de uma cultura e logo, essa andlise da melancolia de antigos senhores
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frente a abolicio pretende levar um elemento para a discussdo sobre
o 6dio racial no Brasil.

Um cronista publica o artigo “Suicidio”, no jornal Didrio do povo,
do dia 26 de fevereiro de 1889; ele relata que apds a abolicio, “houve
suicidios de senhores de engenho: alguns enforcaram-se e outros se
envenenaram, outros endoideceram” (Alves citado por Fraga, 2007,
p. 326). Fraga relata o caso de um “rico fazendeiro”, que entio escra-
vizava quarenta pessoas libertas no 13 de maio e se matou. Ele estava
especialmente chocado por “ver os libertos abandonarem o trabalho;
ele comecou a perder suas faculdades mentais até que, na manhi de
23 desse més, ele deu fim aos seus dias se enforcando na porteira de
sua fazenda” (Idem, p. 327).

Se, por um lado, houve escravidao e depois melancolia, mas
também como veremos, uma “revolta reaciondria”, os fatos mais
atuais deixam claro que, passados dois séculos da aboli¢io, o édio
racial que sustentou a escravidido nio prescreveu. Ora, “Em 2017,
75,5% das vitimas de homicidios [no Brasil] foram individuos negros”
(IPEA, 2019, p. 45).

CULPABILIDADE, CRIME E MAL-ESTAR NA HISTORIA
(METODOLOGIA)

Segundo Assoun (1993, p. 61), a Histéria coloca o psicanalista
diante do préprio objeto da Cultura como “texto”:

[...] a “mitologia”, que exige um tipo de Dichtung [poesia]; com
o que o termo designa de “obra de arte de linguagem”: como um
tal conjunto de “textos” pelo qual um “povo” se define, sua cul-

tura como “patrimoénio” de mitos pelos quais ele se transmite.
J4 o interesse da anilise da Histdria para a cultura, continua
Assoun (Idem), se d4 pela prépria vocacio da psicanalise de “escre-

ver o ‘poema’ dos povos reescritos pelo saber do inconsciente”. A
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escraviddo coloca a prova esse saber, como um enigma cultural, o
que chamo aqui de melancolia do antigo senhor, e que se presta para
uma reflexdo analitica. Ndo pretendo reduzir o escravismo brasileiro
a uma leitura psicanalitica, mas constatar o papel do inconsciente
sobre fatos precisos de um momento de sua histéria.

O mal-estar patoldgico como esse ligado a escravidio se instala
quando, diante das exigéncias da civilizacio, se faz uma troca infe-
liz do desejo por “satisfacdes substitutivas” (Freud, 2017, p. 52). Elas
sdo ineficientes e nocivas, pois o recalque feito em nome da civiliza-
¢do atica a culpabilidade e a pulsdo, em sua dimensio mais mortifera.

Para Freud (2017), o sentimento de culpabilidade do qual
depende o mal-estar é o grande entrave ao bem-estar individual e
coletivo, o agenciador das neuroses, do sofrimento psiquico, das vio-
léncias e dos crimes - entre os quais a institui¢o da escravidio. As
instituicoes, as ideologias, a ciéncia, a arte e os ideais sdo importan-
tes para a civiliza¢io, porque tém a forca de manter a coesio social e
propor vias sublimatérias para as pulsdes. Entretanto, elas ndo curam
o mal-estar e podem vacilar, funcionando nocivamente, inclusive
contra a prépria cultura e os lacos de solidariedade, sendo a fonte
dos crimes mais graves. A solucdo do recalque nio é rara, pelo con-
trario, a “maioria das relacdes sociais se articula em torno da renun-
cia pulsional, a fonte da hostilidade que deve ser combatida por todas as
civilizagdes” (Freud, 2017, p. 41, grifo meu).

Nessa passagem, Freud emprega o termo Kulturversagung, se
referindo ao fracasso das pulsdes recalcadas, naufragadas em nome
da cultura, e posteriormente satisfeitas em uma légica nociva de cul-
pabilidade. Essa pulsio insatisfeita pode retornar patologicamente

contra o outro, ou contra o préprio sujeito, sendo
[...] “introjetada” e direcionada ao lugar de origem, o préprio Eu.

Ela é apropriada pelo “Supereu”, uma parte do Eu, que vai se opor

a outra parte. Obediente 4 “consciéncia moral”, essa agressividade
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se satisfaz contra o Eu, como o sujeito gostaria de té-la empre-

gado sobre outros individuos (Freud, 2017, p. 69).

A “consciéncia moral” ou o argumento moralizante ganha forca
e leva o sujeito a se desprezar, se prejudicar e até mesmo se suicidar,
revelando o sentimento de culpabilidade. Esse 6dio desabrochado da
culpabilidade guarda a mesma légica, quando se dirige ao outro, se
impondo nas relacdes sociais, tornando-se a causa principal da morbi-
dez social. Frente a essa culpabilidade, as satisfacdes pulsionais podem
se regredir sintomaticamente, em formas sadomasoquistas abrindo
para o crime. Apesar da importancia, os sujeitos “nio notam que se
trata de um sentimento de culpabilidade, mas percebem um mal-es-
tar doloroso, uma angustia” (Freud, 2017, p. 80). Freud insiste, caso

seu leitor suponha que suas

[...] reflexdes sobre o sentimento de culpabilidade se desviem
do tema deste ensaio [sobre o mal-estar na civilizagio] ou que
tomem lugar demais, deixando para o segundo plano outros
aspectos da questdo [... quando] o problema capital do desenvolvi-
mento da civilizacdo, € o sentimento de culpabilidade (Freud, 2017,

p- 79, grifo meu).

A psicanilise propde uma metodologia de leitura dessa forca
nefasta da culpabilidade gestada pelo recalque, incluso quando ela se
manifesta pelo crime. Ela coloca suas ferramentas a disposi¢io da cul-
tura como uma chave analitica que é tomada aqui para ler o aspecto
criminoso da cultura escravista (pos-escravista?) brasileira. A psica-
nélise indica também a direcio do trabalho que deve ser desenvolvido
em relacdo ao mal-estar criminogénico nas massas e instituicoes. Reik
(1997) chamou de trabalho de confissdo, que depende do remorso para
se promover adequadamente, esse trabalho precede os processos de
responsabilizacio, tema que serd desenvolvido adiante.
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CEGO DE AMOR, O CRIMINOSO SEM REMORSO
(DESENVOLVIMENTO)

E justamente o remorso, observou Reik (1997), o sentimento que
da direcio ao processo de responsabilizacio, do préprio sujeito pelo
seu crime e pela cena inconsciente que leva o sujeito a angustia e
ao crime. Mas porque discutir o escravismo no Brasil tendo como
objeto justamente o mal-estar de antigos senhores no momento da
abolicdo? Afinal, cada antigo senhor é individualmente responsavel
por escravizar e promover o martirio de milhdes de pessoas. Logo,
qual o interesse de se discutir justamente este mal-estar? O texto freu-
diano indica que a resposta a essa pergunta estd nela mesma, pois,
como vimos acima, a culpabilidade é a fonte do crime, o “problema
capital” da civilizagdo.

Lacan (1966) toca na questdo, ele de fato humaniza o criminoso,
mas confirma ao mesmo tempo, sua responsabilidade pelo seu Supe-
reu, inclusive para o criminoso que comete o crime em uma massa —
o criminoso do ideal. O Supereu, descreveu Lacan, é esta “instancia
obscura, cega e tiranica [...] que estd sempre pronta para emergir em
desordem nas categorias sociais” (1966, p. 137). A escravidao aparece
entio, como outros crimes, encarnada em “ideais de destruicio, mos-
trando os feitos do Supereu no horizonte de fend6menos sociais de
massa” (Idem). Lacan se referia s situagdes nas quais a lei se coloca
como guardia do crime, mas que nem por isso isenta o sujeito.

Ele observou que o crime de massa escamoteia a responsabili-
dade individual do sujeito, no seio de sua irmandade, no qual se par-
tilha um mesmo objeto. E em nome desse ideal que se pretende estar
autorizado a cometer o crime, como se houvesse uma isencio atri-
buida pelo grupo de subtrair-se da responsabilidade. Nessas condi-
¢oes, observou Lacan, o syjeito atribui sua responsabilidade “ao grupo
que d4 cobertura ao individuo” (Idem, p. 132). Lacan retomava o fato
descrito por Freud, relativo a auséncia de remorso no crime de massa,

cometido em nome do Ideal do Eu, o que supde identificacio e amor:
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[...] na cegueira do amor, o Ideal do Eu falha completamente: a
critica exercida por essa instancia se cala, tudo o que faz e exige
o objeto [amado] é inquestiondvel. A consciéncia moral se isenta
frente a tudo o que é favoravel ao objeto; na cegueira do amor nos
tornamos criminosos sem remorso [...] quando fazemos do objeto
o Ideal do Eu (Freud, 2002, p. 45, grifo meu).

A complexidade da andlise freudiana dos crimes de massa, esses
cometidos “sem remorso”, supde a existéncia de um avesso do 6dio,
uma nostalgia, um “amor” ao objeto ao qual os membros do grupo se
identificam. Como veremos a seguir, o antigo senhor melancélico,
longe de sentir remorso pelos seus crimes, lamentou o fim da escra-
vidio e alimentou uma nostalgia protetora desse ideal. Os homici-
dios cometidos por agentes do Estado sinalizam a recondugio desse
ideal mérbido, impregnado do édio racial escravista.

Tal é o caso do artificio chamado “auto de resistén-

cia” que, segundo

[...] os ativistas do movimento negro brasileiro s3o as execucdes
sumadrias perpetradas por agentes do Estado, sob a justificativa
dos chamados “autos de resisténcia” ou “resisténcia seguida de
morte”. Esse é o ato administrativo concernente ao inquérito
policial de homicidios cometidos por policiais a civis. De acordo
com o art. 121 do Cédigo Penal Brasileiro, para que seja regis-
trado como “auto de resisténcia”, o homicidio deve ter acon-
tecido em suposta situacio de confronto armado e em suposta
legitima defesa, no cumprimento do dever policial. Ocorre que
no momento em que o policial civil ou militar declara o homici-
dio como em decorréncia de um confronto, no geral, a apuracio
do crime tende a ser dispensada e o caso é arquivado (Lemos et
al,, 2017, p. 171-172).
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A observacio clinica de A. Aichhorn (1925), pioneiro da crimi-
nologia psicanalitica é esclarecedora e esquemadtica: a simples reti-
rada dos meios que permitem ao sujeito cometer um crime nio anula
seu mal-estar (que ele chama de caréncia). Sem uma mudanca subje-
tiva pela qual o sujeito se torne responsavel por suas mogdes incons-
cientes, o sintoma criminoso “toma nova direcio e [...] se substitui
por outro [...] numa segunda edi¢io das manifestacdes da caréncia”
(Aichhorn, 2005, p. 39). O que d4 a crer que o sintoma criminoso do
antigo escravista continua em ‘outras edicdes’, melancdlicas ou nio.

Essa violéncia do Supereu contra o Eu da melancolia dos antigos
senhores é, entretanto, um sintoma secundirio que sucede ao crime
do escravismo, ele mesmo decorrente de uma culpabilidade e um mal
-estar na cultura. A posi¢io subjetiva dos antigos senhores melancdli-
cos indica que a satisfa¢do sidica da pulsio, inicialmente voltada para

a pessoa escravizada, foi revertida apds a abolicio e se dirigiu ao Eu.
Celebracio e lamento

As comemoracdes iniciadas até mesmo antes do 13 de maio de 1888
se estenderam ininterruptamente por dias e noites. A massa des-
filava euférica em procissdes, sambava e gritava, movida por uma

energia incontida,

[...] onda imensa de povo, notavam-se os homens negros, [...] res-
plandecentes da luz da liberdade, fraternizando com a multidao
que os recebia de bracos abertos. Tinham a atitude ereta dos que
j4 ousam olhar o céu (...) e dos labios entreabertos a escapar-se-
lhes este grito ingente: - Viva a liberdade (Anais da Assembleia

Legislativa Provincial da Bahia citados por Fraga, 2010, p. 66).
Festejavam o fim da lei pervertida e racista, mas nem todos
comemoram. O comendador Aristides Novis, proprietario de plan-

tacdo canavieira e comerciante, para quem a comemoracio era
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“simplesmente insuportavel” (Fraga, 2007, p. 321). Os documentos
atestam que, “do ponto de vista dos antigos proprietirios, a abolicio
foi um traumatismo [...] para alguns a vida nao fazia mais qualquer
sentido” (Idem, p. 326). Muitos antigos senhores interpretavam a
celebracio de maneira curiosa, para eles, “essa multidao descida a rua
[...] manifestava uma certa arrogancia, premissa de perigosas conse-
quéncias” (Fraga, 2007, p. 320).

Novis escreve ao bardo de Cotegipe no dia 16 de maio, dizendo
se sentir ameacado com a festa, pressentindo um perigo de morte e

ironizando a aboli¢io:

Viva o dia 13 de Maio, viva a abolicio imediata e sem indeni-
zacdo, vieram enfim os salvadores da Patria! Desde o dia 13 que
vivemos em completo delirio! Comércio fechado todo o dia de
ontem, passeatas pelas ruas, carros dos caboclos que foram bus-
car na Lapinha e depositaram na Praca do Palacio; enfim todas as
noites temos grandes festas; carnaval, 2 de Julho, e festa da abo-
licio! Faca ideia de um tempo, que efeito nao produzem, temos
aqui mais de 3 mil pretos vindos dos engenhos. Ainda ontem
conversando com o presidente e Chefe de Policia pedi-lhe que
assim passassem estas festas, providenciasse no sentido destes
trabalhadores voltarem as fazendas, se nio em breve os roubos
e mortes se dariam a cada momento (Novis, citado por Fraga,
2010, p. 79-80).

A aboli¢io também repercutiu muito mal no resto da familia
desse antigo senhor. Segundo Novis, o seu tio, o bardo de Santiago,
grande proprietdrio de Iguape, ficou “sorumbitico, vendo sair para as
ruas as suas crias que ele sempre tanto zelou” (Novis citado por Fraga,
2010, p. 80). O historiador constata que Novis sentiu um profundo

[...] desprazer vendo seus caros criados libertos de sua influén-

cia e tomando decisdes alheias a sua opiniio. Perplexo, o bardo
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constatou que as formas tradicionais de controle servil se torna-
ram intteis. Nesses primeiros dias de liberdade, até seu zelo pater-

nalista pelos escravos domésticos foi inttil (Fraga, 2007, p. 322).

Desolado, o bario decidiu mudar-se para Salvador, fugindo da
“desordem” (Novis, citado por Fraga, 2010, p. 81) e da “desobedién-
cia” (Idem) que alcancaram seus dominios. No entanto, um de seus
herdeiros diretos relatou que, chegando a sacada de sua casa em Sal-

vador, o bario se deparou com

[...] o imenso cortejo formado por libertos e populares que seguiu
festivamente para render gracas ao santo pela aboli¢io da escravi-
dao [...]. O bardo nio resistiu aquelas manifestacdes e aborrecido
retornou a Iguape. Comparado ao que presenciara no seu enge-
nho, a visdo da multiddo de libertos nas ruas talvez fosse mais
assustadora. Conta-se que o bario sofreu grande abalo emocio-
nal vindo a morrer meses depois daqueles acontecimentos (Fraga,
2010, p. 81-82).

A nostalgia do pai e o 6dio expiatdrio

Na explicacio mitica que Freud dé ao fato social e ao psiquismo, apa-
rece um ponto fundamental para essa reflexdo: “passado um tempo
do parricidio, houve uma escalada extraordinaria da nostalgia do pai”
(Freud, 2013, p. 174). Essa nostalgia extraordinaria, parte de um pro-
cesso de luto, se refaz na Histdria. A beleza incontestdvel que o nos-
talgico atribui ao senhor assassinado abatido pela aboli¢io esconde o
lado impuro dessa relacio cega de amor; admiragdo em estado puro
que salta aos olhos do leitor das memérias de Maria Augusta Bitten-
court. Ela ndo via mal em escravizar, pois se o pai o faz, esse ser gran-
dioso, sem maldade ou impurezas, esse bom “senhor de escravos”, s6
queria e fazia o bem. Apesar de ter nascido em 1890, apds a abolicio,
ela 0 admirava sobretudo porque “senhor de escravos”.
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Meu pai firmou-se na ciéncia como médico. Fez construir uma
estrada que rompeu o sertio baiano. Foi chamado o Maui da
Bahia. Imperador, Bardes, Ministros de Estado nio lhe negaram
favores. Ganhou prestigio no Império. Prestigio que na Republica
alargou o seu conceito. [...] O seuretrato encima paredes e vai a
praca publica levantar-se em busto de bronze como um Patriarca.
Entretanto, nenhum angulo de sua pujante carreira, nenhuma
face de seus éxitos, aplausos que lhe palmilharam o caminho,
despertam em mim major admirac¢io, maior orgulho do que a
configuracio moral em que o vejo como um Senhor de escravos

(Maria Augusta Bittencourt, citada por Sacramento, 2007, p. 24).

Maria Augusta Bittencourt é porta-voz de uma cultura crimi-
nosa e sintomadtica nas relacdes sociais. Por um lado, cultua ao pai
escravista e por outro ignora completamente a morbidez do crime
que nio consegue enxergar. O Edipo se refaz na Histéria, de onde o

psicanalista deduz o

[...] operador antropolégico que decifra o real coletivo. O alcance
do chamado “Assassinato do pai” (Urmord) é tal, que ele repro-
duz ininterruptamente mais do “mito cientifico”, o envelope
formal que re-emerge na histéria real, onde deve-se saber reco-
nhecé-lo em sua diversidade proteiforme. O “Assassinato do Pai”
nio é o elemento que a Histdria precisa para resolver suas ques-
tdes, é muito mais o curso da histéria que, nos seus momentos-
chave, ensina os efeitos retroativos e recorrentes do Assassinato
do Pai e de lhe dar materialidade. E isso que um ato, tal como
esse que estudamos aqui nos coloca literalmente sob os olhos
(Assoun, 2015, p. 22).
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Nostalgia universitaria

Esse sentimento de encanto intocado reflete uma clivagem operada na
pulsio que, feita de desejo de vida e de morte, de amor e destruicio,
vé apenas o lado belo. O pensamento é obnubilado, a consciéncia vé
apenas o amor. Apesar de recalcado, o édio gera culpabilidade e uma
divida simbélica quitada pela crueldade escravista. O sujeito é incapaz
de reconhecer o crime que denigre ao pai morto contra o qual nio
parece haver qualquer pensamento critico. A lei penal descrevendo
0 escravismo como crime também é necessiria contra a ignorancia.

Nzo eram poucos os ‘6rfios cegos’ desse pai morto, represen-
tante da sociedade “patriarcal” que compartilhavam essa nostalgia
instalada no pensamento das institui¢des. A nostalgia se impos, nos
meios académicos mais prestigiosos, protegida por teorias de tal res-
paldo que seus teéricos foram considerados, por muito tempo, os
grandes intérpretes da sociedade Brasileira. Certamente eram pessoas
de inteligéncia, portanto eram privados dela, de modo a nio conse-
guirem observar o aspecto mais essencial do escravismo, nio podiam
ver que antes de mais nada, a escraviddo é um crime entre os piores.

Jacino (2017) cita Gilberto Freyre, a quem considera o grande
fundador dessa tradicio nostdlgica que, como Sérgio Buarque de
Holanda, seu seguidor, descrevia a escravidio brasileira como sendo

benigna, amena, fraterna e protetora

[...] entre escravizadores e escravizados, (com o proprietdrio
representando, no miximo, o papel de um patriarca severo) resul-
tado de suposta “indole cordial” daqueles e de uma sujeicio pas-

siva desses (Jacino, 2017, p. 33).
Jacino faz uma longa lista de autores que adotavam esse para-

digma para fazer as “interpreta¢des do Brasil contemporaneo”
(Jacino, 2017, p. 35).

166



Raizes do Brasil foi comentada e debatida por estudiosos como
Alexandre Eulélio, Evaldo Cabral de Mello, Bolivar Lamounier,
Antonio Arnoni Prado, Pedro Meira Monteiro, Robert Wegner,
Antonio Candido, Raymundo Faoro, Maria Odila Leite.

[...] da Silva Dias, Ilana Blaj, Ronaldo Vainfas, Luiz Dulci, entre
outros. E, cabe-nos acrescentar, a quase totalidade dos estudos
de caréter laudatério, com criticas muito pontuais, via de regra,
corroborando as conclusdes e buscando justificar os evidentes

equivocos daquele historiador (Idem).

Jacino (2017) ainda salienta que esse pensamento embasou a
disseminacio do mito da “democracia racial” no qual a sociedade
patriarcal (leia-se escravista) era benéfica para as pessoas escraviza-
das, posi¢io defendida inclusive com argumentos eugenistas. Esse
olhar nio vé o abismo entre o “pai bondoso e cordial” e a violéncia
abjeta e desumana da escraviddo, mascarada, protegida e justificada

pela imagem desse senhor idealizado.
A moral melancélica

Em 1929, no Mal-estar na civilizacdo, Freud passa do mito do filho
da horda primitiva, ao da crianca saida do complexo de Edipo, para

propor uma génese do masoquismo:

[...] nio hd rentincia pulsional [...] A crianca é for¢ada a abrir mao
da agressividade vingativa. Para sair triunfante dessa situacao
economicamente complicada, ela recorre aos conhecidos meca-
nismos de identificacdo e se inculca o Supereu; autoridade idea-
lizada e intangivel, contra a qual ela teria preferido dirigir sua
agressividade (Freud, 2017, p. 74-75).
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T. Reik (1997) coloca o Supereu como uma voz que a crianca
ouve dos pais e que ¢ internalizada. Ele cita as observacoes de uma

crianca de trés anos que lhe descreve:

[...] a voz interior é um tipo de pensamento [...] quando me sento
a mesa nio me lavo as mios e ai tenho a impressio que alguém
me diz “lave suas maos”. E as vezes a noite quando brinco com
meu gambi [penis] e uma voz diz “pare de brincar!” [...] E a memo-
ria que me diz. [...] E uma impressio, mas dita por outra pessoa
[...] acontece quando voceé faz algo e fico com medo depois. [...]
ndo sei de que tenho medo [... mas a gente ouve a voz apenas]

quando se quer fazer algo errado (p. 272-274).
Reik constata que os melancélicos escutam vozes

[...] que nio param de comentar tudo o que fazem ou deixam de
fazer. Estas autoridades perpetuamente insatisfeitas nos levam
as criticas dos pais. Segundo Freud, estes pacientes repetem de
maneira regressiva a evolucio da consciéncia moral projetando
novamente estas vozes de onde elas vinham, no mundo exterior.
E caracteristico que estas vozes falem deles na terceira pessoa. [...]
como as pessoas que tomaram conta do bebé e que falavam dele,
papel retomado pelos professores e para todos que tenha exer-
cido qualquer autoridade e finalmente pela sociedade e opinido
publica (Reik, 1997, p. 277).

Essa agressividade estd ligada ao pensamento moral e penal, que
segundo Freud sio fundados sobre “a necessidade de expiacio exi-
gida pelo sentimento de culpabilidade” (2013, p. 172). A passagem
do sadismo escravocrata para a melancolia, como foi o caso para
Novis, indica 0 momento constatado por Freud (2004) no qual o
sujeito angustiado descarrega sobre si um 6dio até entdo enderecado
a outro. Os destinos da pulsio, observa Freud (2012), podem mudar
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se dirigindo para o préximo ou se voltar contra o sujeito, como no
fantasma que guarda seu sentido tomando forma avessa, incitando a
olhar ou a ser visto, ou ainda, bater e ser batido (Freud, 1996).

Uma crianca é batida

Para Assoun (2010), o senso comum tende a ver o fantasma como um
elemento insignificante, como se os fatos nio dependessem dele. O
texto Freudiano revela, entretanto, que o fantasma da crianca batida
é um dos eixos fundamentais da escravidio. Ele cita o best seller mun-
dial A cabana do pai Tomds, de Harriet Elisabeth Beecher Stowe, ela
é sem duvida a autora de umas das obras literdrias de maior reper-
cussdo social e politica na histéria mundial, contribuindo profunda-
mente com o movimento abolicionista norte americano. O aspecto
revoluciondrio de sua obra estd em seu olhar que humaniza as vitimas
do escravismo e funda uma oposic¢io importante em rela¢io ao dis-
curso escravagista que animaliza humanos. A autora descreve deta-
lhadamente as crueldades desse crime de massa: sequestro, trafico
humano, tortura, abusos, perseguicdes, agressdes morais e sexuais.
Nessa obra as relacdes familiares tém um lugar central e, segundo os
criticos (Parfait, 2010), sua popularidade se deve a riqueza descritiva
das violéncias cotidianas, assim como as mais cruéis, sendo um tra-
balho de grande valor documental.

Freud (1996) constata que o livro A cabana do pai Tomds é a obra
mais mencionada entre seus pacientes, quando a cena fantasmadtica da
crianca batida se refaz nos planos mais variados, nas praticas sexuais,
nas obras literdrias ou qualquer outro meio de comunicacio, na poli-
tica, nas regras sociais e, criminosamente, no drama do escravismo,
apesar de ser justamente em funcio do sentimento de culpabilidade
em funcio de desejos recalcados que a fibrica fantasmatica se coloca
para funcionar. O aspecto mais fundamental desse fantasma que se
refaz é a culpabilidade, colocada por Freud, em 1929, ndo apenas
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como a fonte da angustia e do mal-estar, mas também como a prin-
cipal fonte do crime e da hostilidade social em todas as culturas.
Esses fantasmas masoquistas e sidicos remetem a temas infantis
inconscientes e logo, ao que o sujeito tem de mais intimo. A figura do
Janus bifronte ilustra, portanto, a dupla dimensio do fantasma que
reflete um sujeito de duas faces, para seu “mito individual” (Lacan,
1979) tecido no seio do nucleo familiar, e das coletividades onde
varios sujeitos dividem um mesmo objeto. Ora, o escravismo teve
seu lugar na ampla esfera da coletividade brasileira, inscrito na lei.
Cada antigo senhor em revolta revive no ambito da cena publica
da escravidao, questdes edipicas? E o que tento deduzir dos sinto-
mas. O ideal escravista responde pela figura freudiana do pai incons-
ciente e, quando se bate, o fantasma sente amor e perdio, perverte-se
a interpretacio da agressdo como um gesto de amor do pai que ama
porque bate. O pesadelo do cotidiano de uma sociedade escravista
materializa uma cena inconsciente horrivel; o bifronte ilustra nova-
mente a realidade que tem seus dois lados, consciente e inconsciente,
sdo partes da mesma obra, assim como violéncias do escravismo

ou da melancolia.
A reacio, uma politica melancélica

Aqui, ndo se trata de fazer um estudo clinico dos antigos senho-
res, entretanto, o conjunto de dados - inclusive clinicos - exumados
pelos historiadores fornecem pistas que abrem para uma clinica da
cultura. Uma cultura mérbida que oscila entre o sadismo do escra-
vismo e o da melancolia.

Ferrari (2006) observa as particularidades da clinica freudiana
na qual o luto se separa da melancolia segundo o destino do sadismo.
A melancolia se deduz da forca massiva do Supereu sobre o préprio
sujeito, sendo que no luto, observa a autora, o sujeito é “heteroa-
gressivo”, impondo ao préximo uma parte do édio superegdico. Ela
observa que a melancolia é precedida por uma
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[...] superidentificacio com os papéis sociais [...] e qualquer con-
tradicdo, entre um desses tracos, ¢ motivo de desencadeamento
[...] por motivos que podem parecer insignificantes e por motivos
imaginarios, deixando que se expresse, no real, a colecio supere-

gobica, antes bem encapsulada (Ferrari, 2006, p. 110).

Freud (2004) vé a melancolia como uma patologia do luto ligada
a perda do objeto. O melancélico resolve de maneira tragica a cul-
pabilidade que carrega em consequéncia da ambivaléncia da libido,
composta também de 6dio (que o sujeito considera repreensivel) e
nio apenas de amor. No escravismo, sujeito “senhor” encontra um
bode expiatério: homens, mulheres e criangas de tez negra. A “som-
bra do objeto” recai sobre os sujeitos melancélicos, “superidentifica-
dos” ao “papel social”, ou ao ideal decaido do senhor.

Freud estabelece um paralelo entre politica e melancolia, indi-
cando que o Eu se “rebela” ao perder o objeto; rebela-se “contra a
autoridade, contra o poder da ordem estabelecida” (CNRTL, 2018,
diciondrio). A realidade demanda que, na perda do objeto, o sujeito
transfira a libido para outro, mas na melancolia, “A intensidade dessa
rebelido distorce a realidade [...] e o objeto perdido perdura psiquica-
mente” (Freud, 2004, p. 8). Entretanto, especialmente se tratando do
mal-estar dos antigos senhores, o termo politico adequado & melan-
colia seria menos o de uma rebelido que o de uma reacao, pois eles
assumiram uma posicio reaciondria, oposta a sequéncia dos fatos.

O texto de outra escritora, também de sobrenome Bittencourt
ilustra, no antigo meio senhoril, a presenca dessa tristeza reaciondria
contraria ao sentido da Histdéria. Anna Ribeiro Aragjo de Goes Bit-
tencourt era oriunda “de uma sociedade patriarcal e agraria: escravos,
engenhos, bardes (era sobrinha e prima de trés dos mais poderosos
e abastados da regido)” (Oliveira, 2007, p. 27), “as regides onde eles
ficavam levam seus nomes até os dias de hoje” (Idem, p. 41). Bitten-
court se referia a sua familia como “uma espécie de aristocracia for-

mada pela classe muito considerada dos senhores de engenho, que
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era a segunda nobreza do pais, como era na Frang¢a a magistratura”
(Bittencourt citada por Oliveira, 2007a, p. 172). Ela privilegiou em
sua obra a decadéncia na vida cotidiana da Casa Grande pés-abolicio.
Travassos, personagem de seu romance Leficia, é o pai da prota-
gonista. Antes um poderoso senhor de engenho, adoeceu na abolicio,
sentiu-se traido pelos que escravizou. Perplexo, nio compreendia por
que se recusaram continuar o trabalho depois de libertos. Logo ele
que, como o bardo de Santiago, acreditava sinceramente té-los tra-
tado “tdo bem” (Bittencourt citada por Oliveira, 2008, p. 20).
Travassos, personagem do romance, a2 imagem do bardo de San-
tiago, também adoeceu com a “terrivel labuta” (Idem) que passou a
ter depois do 13 de maio. Nio conseguia submeter novamente as pes-
soas que escravizou ao mesmo trabalho. Desse entio vivia prostrado
“em uma poltrona, imével, com o olhar fixo e profundamente triste,
que inculcava refletir no infeliz estado em que se achava” (Idem, p.

20-21). Para Oliveira, estudioso da biografia e da obra de Bittencourt,

[...] a consciéncia de que a tradicional ideologia senhorial de fato
teria entrado em colapso, levou-o a se entregar e esperar a morte
[...]. Travassos preferia a morte a ter que viver num mundo onde
a ideologia senhorial nio mais imperava [...]. O “infeliz estado em
que se achava” era justamente a consciéncia de que toda sua vida

senhorial, nio mais existia (Oliveira, 2008a, p. 105).
Para Bittencourt o antigo senhor era a

[...] “vitima” desse processo, que teria sido desencadeado com
alei do 13 de maio. Em todo contexto do conto se quer pas-
sar uma ideia de que a “classe dos agricultores” fora injusticada
pelo Estado e por aqueles que no cativeiro foram “bem” tratados
pelos antigos senhores com seus “favores” e “concessdes” (Oli-
veira, 2008a, p. 67-68).
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Tal posicio era corrente ja nos primeiros momentos da aboli-
¢30, na literatura e em meios sociais. Para o porta-voz de uma asso-
ciacio de fazendeiros, a lei Aurea foi “um ato sumério e arbitrério”
(BPEB, citado por Maia Mata, p. 16). O bario de Villa Vicosa ilus-
tra essa posicio — de ares delirantes — no artigo “A lavoura da cana
de actcar, as causas de sua decadéncia nessa provincia e o seu estado
depois da lei de 13 de maio”. Ele descreve o drama e lamenta “a honra
e o pudor” perdidos pelas “mies de familia qualificadas™

Quando mies de familia qualificadas viram-se obrigadas a ir para
as cozinhas, quando criancas ficaram sem amamentacio [que lhes
davam as amas de leite]... estava eloquentemente demonstrado
que a lei de 13 de maio era um ponto final a colheita da safra.
Assim aconteceu: todos os engenhos pararam a moagem, per-
dendo-se no campo mais da metade das canas. [...] E tristissimo
0 que se passa no lar das familias, que ontem cercadas de consi-
deracio e respeito, hoje ndo encontram senio a miséria, a falta
de garantia, as lagrimas, o desespero e o suicidio! [...] é horripi-
lante ouvirem-se os gritos aterradores d’aqueles que passaram a
ser vitimas, arrancando os cabelos, correndo loucos pelas estra-
das, cometendo os maiores desatinos, por se verem sem recursos
para conservar a honra e o pudor de sua familia! (BPEB, Didrio
da Bahia, 22 de julho de 1888, citado por Mata, 2002, p. 16-18).

Anna Ribeiro Bittencourt descreve o significado da abolicio
em seu mejo. De fato, seu pai sucumbiu dessa melancolia e, segundo
Oliveira, ela descreve a infelicidade e a humilhacdo de seu préprio pai
pela boca de uma personagem:

Meu pobre pai, cuja moléstia parecia conservar-se estaciondria

durante esses dezoito meses, como tenho te informado, apre-

senta ultimamente manifesta piora. O médico que o assiste,
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declarou-me que se aproximava rapidamente o desenlace fatal

(Bittencourt citada por Oliveira, 2008a, p. 104).

Ela explica a causa da melancolia em um personagem,

um antigo senhor:

O que, pois, dava causa as apreensdes do bom lavrador? E que
se dera o golpe de Estado, abolindo a escravidio ao Brasil, e ele
temia pelos resultados ja apreciados, ver a sua propriedade cair
em decadéncia, pela falta de bracos, e sua familia querida experi-

mentar as privacdes a que no estava habituada (Idem).

O relato de Bittencourt observa também que a reacio gestada
pela abolicdo nio se resumiu a melancolia, pois também tomou forma
na politica. Segundo ela, o antiabolicionismo foi o movimento funda-
dor da Repiblica e a distor¢io dos significantes em seu texto reflete

a tensdo social que dividiu o pais daquele momento em diante:

Todos sabem que a revoluc¢io de 15 de Novembro que derru-
bou o Império foi um movimento puramente militar [...] tradu-
¢do do descontentamento originado pelo golpe de Estado dado
pela Princesa [...] medida que tio profundamente feriu a classe

dos agricultores (Bittencourt citada por Oliveira, 2008a, p. 67).

Um “golpe”, disse ela! Corrente nas tragédias, a apropriacio do
vocabulério é correlata a divisio das sociedades nos ideais que se
opdem: “as mesmas palavras tomam sentidos opostos na boca dos
protagonistas que as empregam, seguindo acepcdes diversas da lin-
gua religiosa, juridica, politica” (Vernant, 2006, p. 6). Segundo Bitten-
court, ainda subvertendo o avanco histdrico, a funda¢io da Republica
foi uma “revolucdo”, ji que tinha por finalidade se opor a abolicio,
visando restituir o que essa lhes teria usurpado.
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O crime entio ilegal

Muitos antigos senhores nio se conformaram com a aboli¢do e se
rebelaram, ou melhor, reagiram, para além da melancolia. A reacio
também foi “heteroagressiva’; muitos antigos senhores nio hesita-

ram em inscrever o 6dio e o sadismo na ilegalidade:

[...] descontentes e indignados com a lei, usaram o dispositivo
da forga, com esperanca de fazer os ex-cativos permanecerem
trabalhando nas lavouras nos mesmos moldes dos tempos da
escraviddo. Nio tinham, portanto, qualquer intencio de perder
a autoridade e “direitos” advindos da posi¢do senhorial (Mata,
2002, p. 21-22).

Muitos antigos senhores continuaram escravizando apés a abo-
licao, continuaram cometendo esse crime, sem a prote¢do equivocada
da lei. Intimeras pessoas até entio escravizadas “passaram a ser, apds
a aprovacio da lei, alvo constante de violéncias e agressdes” (Mata,
2002, p. 21). O artigo publicado no 25 de agosto de 1888 no Didrio
da Bahia, “A escravidio de libertos”, informa:

Um dos assuntos que mais particularmente deve chamar a aten-
¢do e despertar os cuidados do governo é o modo por que estio
sendo tratados os libertos. Por mais de uma vez tem a imprensa
[...] reclamado contra violéncias de que s3o vitimas os novos
cidadios, da parte dos seus ex-senhores. [...] Eles querem ainda
reter nas suas fazendas, e obrigar a um trabalho néo retribuido,
homens que perante a lei s3o hoje tdo senhores do seu trabalho,
da sua vontade, como os seus antigos senhores (BPEB, citado por
Mata, 2002, p. 21-24).

Uma circular emitida por um chefe da policia comenta “que em
diversos pontos do interior, os ex-senhores dos libertos despeitados
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com a lei, agarraram os €x-escravos e 0s espancaram em carceres pri-
vados” (APEB citado por Mata, 2002, p. 20), assim como demons-
tra o seguinte caso:

[...] fora barbaramente surrado e supliciado Luciano Rodrigues
dos Santos por Clementino José Ribeiro, tendo a vitima estado
preso em carcere privado por mais de 15 dias, tendo determinado
semelhante procedimento o desespero em que ficou Clemen-
tino com a lei da aboli¢io dos escravos; protestando desde logo
que, se aquele infeliz ndo lhe servia mais, também havia de inu-
tilizd-lo para que nio servisse mais a si mesmo [...] nem a outro
(BPEB, Diério da Bahia 22/08/1888 citado por Mata, 2002, p. 24).

Um caso descrito em relatério policial chama a atencio pela
maneira com que ilustra essa dupla vertente da pulsio, ou ainda do

desdobramento maniaco da melancolia:

[...] casado em uma das familias mais importantes deste muni-
cipio, e quase que posso dizer — de maior forca e prestigio. Foi
sempre tido como homem de bem e respeitador da Lei e da socie-
dade; mas depois da durea Lei de 13 de Maio deste ano, como que
falto da resignacdo precisa para suportar o prejuizo que teve com
a perda de alguns escravos, passou alguns dias triste, melancé-
lico e pensativo, e depois de alguns dias que passou nessa pros-
tragdo, apresenta-se em um estado de exaltacio mental, que mais
se elevava com o beber de espiritos alcodlicos e em grande quan-
tidade, que o fazia exacerbar-se. Nesse estado entdo acercava-se
de capangas e também bebedores, e tem cometido alguns desati-
nos no Rio Azul, na estacio Timbd e ultimamente no Povoado da
Cépa Forte, termo de Abbadia, onde os moradores se viram obri-
gados a fecharem as portas aterrorizados e amedrontados com os
desmandos desse senhor (APEBa, citado por Mata, 2002, p. 28).
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Lei, trabalho de confissio e responsabilizacao

Segundo Theodor Reik (1997), o processo de responsabilizacio é
complexo e requer implicacio e um esforco consideravel das insti-
tuicdes e, sobretudo, do sujeito. Do lado do sujeito, Reik observou a
necessidade do que ele chamou de um trabalho de confissdo, e que ndo

se trata de uma mera confissdo dos atos. Segundo Masson:

O trabalho de confissio representa uma transformacio psiquica
fundamental do autor do ato, uma profunda mudanca psiquica e
subjetiva que produz efeitos de socializa¢do, de reconhecimento
mutuo e de reparo do traumatismo causado pelo crime, tanto no

criminoso quanto na vitima (Masson, 2012, p. 195-196).

Reik (1997) indica que o trabalho de confissio requer uma impli-
cacio, um esfor¢o consideravel que se compara aos trabalhos de sonho
e de luto que supde o reconhecimento por parte do sujeito, ainda que
parcial, dos fatos inconscientes que o levam ao crime e da gravidade
do ato. Esse primeiro esforco, observa Reik, abre a possibilidade ao
sujeito de reinterpretar o significado de seu ato e experimentar o
remorso. Esse sentimento é importante para a reinterpretacido do
seu ato e a percepcio da importancia da reparacio.

Para que esse processo possa acontecer, é necessiria uma série
de condicoes ligadas as instituicdes e a lei. Elas devem garantir que o
contexto simbdélico no qual o sujeito se encontra reconheca por sua
vez o status criminoso do ato e estejam adequadamente estruturadas
para abordi-lo. Tebas de Creonte compartilha com o Brasil escra-
vista uma lei criminosa cuja natureza e responsabilidade foi negada
pela narrativa oficial. Um fato observado por Harendt ilustra a ques-
tdo. Eichmann tenta se eximir de sua responsabilidade argumentando
que era um cidadio exemplar, obedecendo a leis e ordens superiores
“meticulosamente” (Arendt, 1991, p. 48). Ora, a verdade desse fato

nio destitui sua responsabilidade individual do crime, nem que alei e
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as ordens podem ser criminosas. Antoine Masson discute a “nogéo de
responsabilidade do ponto de vista da hipétese do inconsciente” (2012,
p. 187) retomando posicdes divergentes no seio da sociedade ana-
litica do século XX. Se Freud faz do crime um sintoma oriundo do
recalque e um retorno moérbido das pulsdes, cabe entio a questio: o
sujeito poderia se responsabilizar por seus atos tendo em conta que
suas motivagdes sao inconscientes?

Masson (2012) evoca a posicio determinista de Marie Bonaparte
(1952) na qual o psiquismo teria sua organizacio determinada com
tal rigidez que o criminoso agiria sem conflito. Dessa suposicio ela
conclui que, por isso, “a palavra responsabilidade deveria ser excluida
do Cédigo” (Bonaparte, 1952, p. 39). Segundo Bonaparte, como seres
da natureza, “nossos gestos, palavras, pensamentos sio tdo estrita-
mente determinados quanto s3o os movimentos dos planetas e do
sol nos espacos celestes” (Idem, p. 44), logo, os termos “responsivel
e irresponsavel, perdem seu sentido no cédigo penal: devendo entio
constar apenas encarcerdvel, ou interndvel’ (Idem, p. 45).

Masson (2012) contrapde a opinido - reaciondria - de Bonaparte
a posicio de Ferenczi (1990, p. 235) inspirada pelo pensamento freu-
diano: “sobre a questio de saber se devemos nos responsabilizar por
nossos atos pulsionais, Freud responde colocando uma questio des-
concertante: hd outra possibilidade?” Ou seja, a posi¢do de Freud é
radicalmente oposta a4 de Bonaparte, ji que para ele nio ha sequer
outra escolha possivel que a de colocar em primeiro plano a responsa-
bilidade do sujeito do crime frente ao seu mundo inconsciente e suas
pulsdes. Orientando assim que o trabalho da sociedade - e dos psica-
nalistas — permita que o sujeito do crime, gradualmente, “assuma a
responsabilidade de seus atos inconscientes” (Masson, 2012, p. 191).

O trabalho de confissio demanda o apoio da lei nas institui¢des,
na convencio e regulamentacio social do crime para que se estabeleca

[...] uma relacdo interlocutdria durante a qual um terceiro daré a

justa retribuicdo ao ato, sendo que essa serd sempre menos terrivel
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que o traumatismo pulsional inicial ou o terror engendrado pela

realidade fantasmitica de um Supereu arcaico (Idem, p. 196).
CONCLUSAO

Os restos sintomdticos da Histéria do escravismo fazem luz sobre o
motor inconsciente da morbidez e da tensao social. Por um lado, “a
abolicdo aparece como um momento fundamental da trajetdria pes-
soal” (Fraga, 2007, p. 355) dos novos cidadaos, pessoas que, agora
livres, se diziam “encantadas”, de “cabeca virada” e “decididas a criar
as condicdes de subsisténcia para ndo viver sob sujeicdo” (Idem). Os
libertos do Reconcavo contavam ter acesso a uma parcela de terra
para trabalhar em beneficio préprio, ou seja, para gozar mais verda-
deiramente de uma liberdade - e de uma igualdade.

Por outro lado, nostalgicos, os senhores decaidos se conside-
ravam vitimas e nio toleraram a liberdade e ainda menos a ideia de
igualdade, simbolicamente colocada pela abolicio. O mal-estar e seus
sintomas criminosos nesse meio nao se abrandaram com a abolic¢io.
O sintoma criminoso foi resguardado.

Na Bahia, o pensamento politico “rebelde” a realidade se mani-
festou ja no 14 de maio:

[] um parlamentar protesta na Assembleia da provincia con-
tra a diminuicio dos efetivos da policia, grave erro aos seus olhos
no momento onde perto de 80.000 pessoas acabavam de esca-
par do controle da ordem escravagista. As cidades do reconcavo
e de outras regides da provincia solicitaram ao chefe da policia

um aumento dos contingentes policiais (Fraga, 2007, p. 320-321).
No declinio legal do ideal escravista, instalou-se um movimento

essa rebeldia e nostélgica reagiu contrariamente aos trabalhos do luto
e de confissio. Esses trabalhos dependem e colaboram com a
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[...] rentincia do objeto e da declaracio de sua morte [...] ofere-
cendo ao sujeito o beneficio de permanecer vivo. Para relaxar a
fixacdo libidinal no objeto, é preciso desvalorizi-lo, rebaixi-lo ou
mesmo, feri-lo mortalmente. [...] o objeto deve ser abandonado
e reconhecido sem valor. [...] Assim o Eu pode saborear a satis-

facdo de ser melhor e superior ao objeto” (Freud, 2004, p. 18).

Assim, o titulo do artigo de Jacino (2017) “Que morra o homem
cordial” evoca, no contexto da Histdria, uma posicio andloga a visdo
freudiana do trabalho de luto. Tal posi¢io se opde a morbidez social
declinada da nostalgia do pai inconsciente e coloca em perspectiva
identificacdes e ideais sociais envelhecidos. Tal renovag¢io permiti-
ria a elaboracio de uma nova relacio ao 6dio, ele poderia se deslocar
da figura do préximo (como foi para o escravo, ou o é atualmente
para as pessoas vitimas de violéncias), ou do préprio Eu (como fez
o antigo senhor melancélico), mas contra o proprio ideal escravista.

O pensamento freudiano indica que um mal-estar, ou uma cul-
pabilidade inconsciente, antecede as hostilidades sociais, como as
relatadas no Atlas da violéncia 2019. O mal-estar é deduzido de seu
sintoma, e quando se manifesta pelo crime, sinaliza uma “demanda
inconsciente de lei” (Assoun, 2004, p. 31), condi¢do para o “traba-
lho de confissio”.

A nostalgia do objeto cultural patogénico do antigo senhor, ape-
sar de ser um empuxo-a-melancolia ou ao crime, pode ser analisada,
mas o prisma freudiano apenas confirma o dever de justica, ja que a
Lei é mediadora dos lacos sociais. Assim, essa é uma pauta que deve
ser votada pelas instituicoes legislativas, em outras palavras, ela é tam-
bém objeto de interesse das organizacdes sociais, da articulagio das
forcas politicas nos movimentos negros e dos membros da sociedade.

A auséncia do trabalho de lei tem o efeito de uma anistia equi-
vocada. O fato é andlogo ao ocorrido no final da ditadura militar bra-
sileira que impos o Al-5 até 1980, esse pretenso poder de perdoar o
que ndo pode ser perdoado é um fato de um anacronismo terrivel.
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A anistia pretende subtrair dos militares a culpabilidade dos crimes
cometidos no periodo da ditadura, criando a ilusdo do vigor de um
fato juridico inexistente.

Essa é a repeti¢do um fio que liga as tramas da passagem da aboli-
¢do e da abertura democritica no Brasil, lenta e abocanhada por con-
cessOes impensaveis, que permitia no fundo que o crime continuasse
se impondo sobre a lei. Em rela¢do a abolicdo, os antigos senhores
se movimentaram reclamando ao poder imperial e das provincias
“medidas repressivas permitindo reaver a autoridade sobre os ex-es-
cravizados [...] para deixa-los reprimir livremente a insubordinacio
dos novos livres e de todos que recusassem o trabalho nos canaviais”
(Fraga, 2007, p. 358-359).

Se no 13 de maio de 1888 comemorou-se livremente a aboli-
¢do, as forcas retrégradas buscavam tirar as razdes de celebrar. J4
a partir do ano de 1890, as institui¢des da Republica “procuraram

forjar o esquecimento da data e dos eventos associados 4 aboli¢do”
(Fraga, 2007, p. 361).

[...] a festa parecia ter se transformado em algo solene e for-
mal, despido de espontaneidade e do sentimento reivindicativo
da primeira festa da abolicio. Segundo um jornal da época: “[...]
as festas correram friamente, sem entusiasmo [...]”. A passeata
foi pequena e se nio fosse o brilho das fardas e o espelhamento
das espadas nenhum brilho teria. [...] o terceiro aniversario da
“maior lei brasileira” passou friamente. [...] ndo houve entusiasmo
e alegrias que a data reclamava. O governo por sua vez foi indi-
ferente, sem promover nem auxiliar a realiza¢io da festa. [...]
Rapidamente a festa se transformou em um evento civico ordeiro
e sem brilho [...] um evento formal com paradas militares, tiros
de canhio no forte de Sdo Marcelo [...]. Vemos também que os
desfiles civicos ndo arrastavam a multiddo dos primeiros dias
(Fraga, 2010, p. 86-88).
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Linhagens e familias
negras: resisténcia
a escravizacao

Bdrbara de Faria Afonso’

RESUMO

O periodo escravagista no Brasil, até a primeira metade do século
XIX funcionava na regiio sudeste com grandes plantation e muitos
negros escravizados. A partir dessa premissa histérica, o artigo busca
analisar esse fenomeno pelo viés psicanalitico e 0 modo como os

negros, ainda que na condi¢do de escravizados, constituiam familias
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e transmitiam sua cultura. A influéncia cultural centro-africana da
raiz da lingua bantu e as transmissdes simbdlicas dos alimentos, do
fogo e da constituicio das linhagens familiares funcionaram como
estratégias de subversdo da légica do senhor branco, bem como resis-
téncia a escravizacio e modos de sobrevivéncia.

Palavras-chave: Negros escravizados; Familia; Linhagem; Cultura;
Transmissio simbdlica.

INTRODUCAO

Na histéria do Brasil o processo de escravizacio dos negros trazidos
da Africa pode, aparentemente, levar 4 concepcio de que, diante de
suas condicdes deplordveis e inumanas, os negros escravizados esta-
riam inviabilizados de constituir familia ou mesmo impossibilitados
de manterem sua cultura e tradi¢des. E possivel pensar, como disse
certa vez o socilogo Zygmunt Bauman, que a méxima prisdo é a con-
dicio de escravizado, como aquele que nio tem liberdade de escolher.
Como ocorreram essas relacdes dos senhores com os escravizados
no que tange a sua cultura e dinimicas de poder e resisténcia? Como
ocorre a transmissdo da cultura? Como esse fator parece ter sido
essencial para as formas de resisténcia e até mesmo sobrevivéncia dos
negros na condi¢do de escravizados pelo homem branco no Brasil?
Iremos a seguir desenvolver o modo como essas relaces se esta-
beleciam e qudo ténue margem de possibilidades se apresentava aos
negros escravizados, entretanto, como subversdes, alguns conse-
guiam manter sua cultura e fazer pequenos furos na logica de poder
estabelecida pelo senhor branco através de resisténcias. Serdao dese-
nhadas algumas aproximacdes possiveis e hip6teses quanto aos efei-
tos dessa dinamica. Para isso, o historiador Slenes (2013) nos permite
aprofundar um olhar do campo histérico através dos registros dei-
xados sobre esses momentos, buscando desconstruir o olhar branco
sobre o lar negro que prevaleceu na historiografia até a década de
setenta. Sondar as entrelinhas das fontes narrativas da época se faz
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necessirio, uma vez que os observadores estrangeiros e brasileiros
brancos tinham visdes sintomadticas ao perceber os negros escraviza-
dos através de significativos preconceitos raciais e culturais.

Primeiramente é essencial ressaltar que esse artigo nio busca
minimizar o real das violéncias e horrores sofridos pelos negros ao
perderem sua liberdade, sua terra e sua dignidade. Entretanto, o enfo-
que sobre as estratégias de resisténcia demonstra o quanto os negros
resistiram ao processo de escraviza¢io e nio se deve reduzir a anilise
desse processo historico a uma visio dicotomica de passivos e obje-
tificados e os algozes capazes de um controle absoluto.

A concepcio etnocéntrica branca, europeia, levou a descrenca
na familia escravizada devido ao pensamento de Adam Smith na
qual nio haveria estimulo para o trabalho sem a perspectiva de
acumulacio. Frequentemente, viajantes europeus vindos ao Bra-
sil como Ribeyrolles, Rugendas, Conty, concebiam os escravizados
como dotados de uma imoralidade nas relacées sexuais, comparan-
do-os com animais. As negras escravizadas eram consideradas pro-
miscuas, j4 que havia mais homens do que mulheres na condicio de
escravizados, e desalmadas por nio se importarem em saber onde
seus filhos se encontravam.

Além disso, as dancas africanas como o lundu eram percebidas
como sensuais demais, levando a relatos como o de Ribeyrolles “é
uma danca louca, na qual o olhar, os seios, as ancas provocam; é uma
espécie de convulsio ébria” (Slenes, 2013, p. 147). A ideia moral do
trabalho livre, o projeto de acumulacio do capital e formacdo de
familia também corroborava para uma ideologia patriarcal e bur-
guesa. As percepcdes preconceituosas da cultura africana, o racismo
e a concepcao ideoldgica do trabalho levavam a construcio de que
os negros eram desregrados.

Além disso, havia uma projecdo racista na qual o Outro, os
homens negros, encarnavam o gozo percebido como mal e amoral,
enquanto os senhores brancos sustentavam seu lugar de semblante
como se fossem civilizados, bons e puros. Para Lacan (1973/2003, p.
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533), existe o 6dio ao gozo do Outro por ser diferente, hd o racismo
do gozo do Outro e dessa forma ele é tomado como subdesenvolvido.
Nio é por acaso que a questio da colonizacio crista era apresentada
como “levando a salvacio”. Uma vez que as crencas africanas eram
percebidas como inferiores e por isso irreais e erradas. Laurent (2019)
nos permite pensar como ha discursos maus que conduzem a morte,
entre eles estd essa forma de perceber os negros como “sem alma”,
sem humanidade e de forma animalesca. Sendo essa grave questio
constatada até os dias atuais, nos quais a cada 23 minutos, morre um
jovem negro no Brasil. Talvez, nessa problematica, possamos hipo-
tetizar o que resta enquanto heranca simbdlica e real da repeticio do
lugar de dejeto delegada aos negros no pais.

Através dos estudos dos processos crime e estudos etnografi-
cos, Slenes (2013, p. 140) analisa que é possivel tomar as regides dos
grandes plantation do sudeste como modelo paradigmatico que auxi-
lie a pensar a constitui¢io das familias escravizadas no Brasil. Ape-
sar de ele tomar como modelo o plantation de Campinas, apresenta
que, na regido de Sao Paulo como um todo, sul de Minas Gerais e Rio
de Janeiro, havia grande concentracio de poder e riquezas, assim, a
maior parte dos negros escravizados ndo eram vendidos para outras
regides, permanecendo no mesmo lugar de convivio. Dessa forma,
através dos estudos etnogrificos, Slenes (2013, p. 140 ou 114) cons-
tata que em posses médias e grandes de Campinas no ano de 1872:
67% das mulheres acima de 15 anos eram casadas ou vituvas; 80%
dos filhos menores de 10 anos conviviam com ambos os pais ou
um deles, que eram vitvos. Dessa forma, os escravizados contavam
com armas simbolicas na dinamica de relac¢do cativo e senhor com
suas contradi¢cdes e mudancas, heranca cultural prépria que trans-
mitiam e recriavam.

Os estudos de recenseamentos indicam que na primeira metade
do século XIX, na grande lavoura de Sdo Paulo, Rio e dreas agrope-
cudrias mais dinidmicas na regido sul de Minas Gerais, a escraviza-

¢do era quase literalmente “africana”: 80% dos cativos adultos (acima

190



de 15 anos) provinham da Africa e os adultos “criolos” (nascidos no
Brasil) eram provavelmente em sua maioria filhos de africanos. Os
estudos indicam que a grande maioria de escravizados importados
para o sudeste do Brasil do final do século XVIII até 1850 eram de
sociedades bantu principalmente da atual Angola e provavelmente
também da regido de Benguela, Luanda e do antigo Reino do Congo.
Em 1850, quando cessou o trifico de pessoas para o Brasil, a grande
maioria dos escravizados do plantation era africana. Como ponto em
comum, é importante considerar que praticamente todas as socieda-
des bantu tem como caracteristica a familia concebida como linha-
gem, como “grupo de parentesco que trac¢a sua origem a partir de
ancestrais comuns” (Slenes, 2013, p. 151-152).

A psicandlise sempre se interessou pela funcio da familia e o que
é transmitido aos sujeitos. Mesmo em um momento pré-estrutura-
lista, Lacan (1938) ja apresentava a familia enquanto uma instituicio
com complexidades de leis e organizacdes de parentesco, responsavel
pelo desenvolvimento das rela¢des sociais, a capacidade de comuni-
cacio mental e a “economia paradoxal” das pulsdes da ordem da cul-
tura, implicando em “uma nova dimensio da realidade social na vida
psiquica” (Lacan, 2003, p. 29).

Enquanto funcio, a familia realiza a transmissio da cultura, da
educacio, da repressio das pulsdes e da “aquisicio da lingua legitima-
mente chamada materna” (Lacan, 2003, p. 30). E entdo, dessa forma,
que ocorrem os processos do desenvolvimento psiquico, da organiza-
¢do das emocdes e a transmissio também de representacdes para além
do campo da consciéncia, permitindo estabelecer “entre as geracoes
uma continuidade psiquica” (Lacan, 2003, p. 31). A familia é aquela
de que, até o final de sua elaboracdo, Lacan ird extrair sua importante
funcio de transmissio a partir de um “vetor de uma encarnacio da lei
no desejo” (Lacan, 2003, p. 369), ou seja, um desejo que ndo seja anod-
nimo, que implique a aquele sujeito um lugar nos desejos, expecta-
tivas, ideais e sonhos desse Outro, que implique a dimensio da vida.
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E importante ressaltar o quao a fundamental transmissio da
cultura e da forma simbdlica de lidar com o mundo deve ter possi-
bilitado aos negros resistirem a condicio de escravizacio, continua-
rem vivos e desejar viver para além da situacio que os aprisionava.
S6 é possivel pensar os sujeitos a partir de uma constelacio familiar
particular ja que a familia se instala no inconsciente por ser o local
no qual o sujeito teve seu pedido transformado em demanda e inter-
pretado pelo Outro. Toda familia transmite uma histéria na qual o
sujeito teve seu gozo subtraido e ha a proposta de um gozo substi-
tuto, ainda que ele se apresente como um segredo familiar (Miller,
2006). Essa situacdo dd um contorno simbolico e épico a uma ques-
tdo estrutural do ser humano, que é a perda que o encontro da pala-
Vra com o Corpo promove, traumatizando esse corpo.

Apresentada a funcio e importancia da familia na constitui-
¢do dos sujeitos, ao chegarem ao Brasil, os africanos tentariam esta-
belecer novas familias conjugais, extensas, e grupos de parentesco,
como os integrantes de grupos bantu. J na Africa, eles deixavam
culturalmente e voluntariamente suas aldeias de origem, partindo
de um processo secular de migracio dirigida a regides de baixa den-
sidade demogrifica, para estabelecerem novos povoados na Africa
central e austral.

A partir dos estudos do antropélogo Igor Kopytoff, Slenes (2013,
p. 155) constata que as ‘raizes’ africanas eram concebidas num grupo
de parentesco, nos ancestrais, na genealogia, assim nio estavam refe-
renciadas num lugar. Independentemente do local no qual os ances-
trais estavam enterrados, os africanos levam seus ancestrais consigo,
havia assim uma projecio da nocio de parentesco para futuras raizes,
como fundadores de um grupo que ainda iria se constituir.

Dessa forma, é possivel perceber que a construcio de um grupo
de pertencimento e relacdes era algo que ja ocorria em funcio das
migracdes, o campo da heranca da lingua e dos ancestrais era algo
transmitido para além do lugar em que se ocupava. A partir da psica-
nélise é possivel pensar que a transmissio psiquica entre as geracdes
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ocorre através da ordem simbdlica, do campo da linguagem, funda-
mental para a constituicio psiquica dos sujeitos. O Outro é aquele que
representa uma alteridade para cada sujeito, ao encarnar o tesouro
dos significantes, aquele que permite a constituicio de cada sujeito a
partir do modo como serd interpretado nessa relacio e com o mundo.

Uma vez que somos seres falantes, a entrada da linguagem é
fundamental para que estruturalmente ocorra uma organizacio sub-
jetiva. Em termos estruturais do sujeito é essencial conceber a lin-
guagem e a cultura em termos macroestruturantes, entretanto, sio
nesses processos que a singularidade do sujeito vem a se constituir.
A transmissio pode implicar limita¢cdes na vida dos sujeitos,
impossibilidades de seguir com sua histdria, como se precisasse
prestar conta aos seus pais, ou outros antecessores. A transmissio
psiquica ocorre de forma inconsciente e o inconsciente é estruturado
como linguagem. Dessa forma, a transmissdo que ocorre através dos
significantes que s3o fonemas, imagens acusticas, pode ocorrer nio
apenas através do que é falado, mas também dos ndo-ditos e daquilo
que, vindo do Outro, o sujeito significa para si. A transmissio do
desejo e a inscri¢ido de um lugar no mundo, assim como o segredo
sobre o modo de gozar de um grupo familiar, sdo transmissdes que
ocorrem para além do campo da consciéncia e do que é falado.

Ao considerarmos a transmissdo e importancia das linguas afri-
canas, é curioso constatar que a palavra senzala tem origem bantu,
significando “residéncia de servicais em propriedade agricola” ou
“moradia de gente separada da casa principal”’, esse é 0 mesmo signi-
ficado que a palavra adquiriu no Brasil. Entretanto, provavelmente
o sentido principal da palavra, seu significado anterior é “povoado”
e carregava o sentido de grupo de parentesco. No antigo reino do
Congo o casamento era o cetro da atividade econémica e uma uniao
para o cuidado com as criangas. Entre as vantagens do casamento para
os escravizados estava a ordem emocional e psicolégica como o con-

solo de uma m3o amiga na luta para enfrentar privacdes e punicoes
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e a possibilidade de se adquirir maior controle do espaco de moradia
(Slenes, 2013, p. 155-158).

Os padrdes africanos como as choupanas sio bem similares as
habitacdes dos escravizados brasileiros, isso foi observado pelo fol-
clorista John Vlach “do Senegal ao longo da costa de Guiné, e des-
cendo a costa ocidental da Africa Central”, Angola, Africa Ocidental e
Reino do Congo. Todos com casas baixas, teto de palha e sem janelas
(Slenes, 2013, p. 167). Ainda que os escravizados ndo pudessem deci-
dir muito sobre suas condi¢des de moradia, como é possivel pensar
que a auséncia de janelas era uma estratégia para evitar fugas, coin-
cidentemente essas eram similares s que viviam na Africa, ja que as
chogas eram espacos para dormir e nio para morar. Na tradicio afri-
cana Gliick da Africa Ocidental a choga é um espaco para se deitar e
dormir, as atividades familiares e sociais sdo praticadas fora de casa,
fora da choupana, onde as pessoas trabalham em tarefas domésticas
ou artesanais, cuidam das criancas, descansam, relaxam ou brincam
(Slenes, 2013, p. 177-178).

Na regido do Congo e da Angola, os Nsindi bakongo, os quilom-
bos significam acampamentos e existiam de forma extensa. Quando
os escravizados fugiam, eles levavam seu mocambo na cabeca como
heranca linguistica e outras vezes no ombro, ji que tem também
o significado em kimbundu de “pau com dois carregadores que
transportam ao ombro coisas pesadas” ou “suporte” esse pau em
fileira, o mocambo era muito importante para a construgio dos
quilombos (Slens, 2013, p. 176). Muitos ji eram quilombolas na
Africa, viviam em acampamentos. Assim, percebe-se que, ao trazerem
da sua heranca e cultura o costume dos acampamentos, os quilombos
se transformaram em estratégias criativas de resisténcia a escravi-
zacdo e a possibilidade de criar outros espacos de viver e conviver.

Apesar da palavra senzala funcionar como parte da lingua afri-
cana que resistiu a uma lingua somente do colonizador, as portas das
senzalas eram trancadas ao anoitecer, estratégia simbdlica de poder
e dominacdo dos senhores brancos sobre os negros escravizados.
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Essa linha que separa o cativeiro da liberdade era colocada de forma
impositiva para evitar fugas, bem como os encontros amorosos.
Entretanto, ndo eram eficazes, j4 que eram frequentes as fugas para
encontros amorosos ou para pegar parte do café e negocia-lo em ven-
das locais (Slenes, 2013, p. 179).

A separacio espacial através do residir nas choupanas permi-
tia aos escravizados casados dormirem em familia, recriando rituais
familiares na hora de dormir e de acordar, tendo uma pequena liber-
dade ja que, fora da choupana, estavam vigiados pelo olhar da casa
grande, uma vigia de seus modos de habitar. Assim, o espaco pri-
vado pode ter adquirido maior importincia para viver longe do olhar
branco, espaco em que pudessem desenvolver suas atividades atra-
vés da criacdo de lacos afetivos e também de maior independéncia
econdmica e cultural.

Uma dessas independéncias culturais ocorria pela forma como o
casamento viabilizava maior controle dos alimentos, ji que era pos-
sivel trocar uma ‘ra¢do’ por alimentos preparados em casa. Comer
em casa poderia melhorar a qualidade da comida, acrescentar ingre-
dientes e substituir ou eliminar outros menos desejaveis. O preparo
dos alimentos de cozinhar e condimentar levava a ganhos materiais
e simbolicos no sentido de identificacdes com sua cultura, possibili-
tando receitas recordadas, gostos ancestrais.

Culturalmente, o sentido dos alimentos e da refeicio para os afri-
canos era associado ao que alimentava a alma, ji que o mundo dos
vivos nio é separado do mundo do corpo, assim a “comida da alma”
tem esse significado (Slenes, 2013, p. 194-196). Além desse ganho,
é importante ressaltar que, na Africa Central, hd muitas proibicoes
alimentares, muitas vezes especificas para determinada categoria
social. Como exemplo, Slenes (2013, p. 196-197) cita os Nsundi em
que culturalmente hd pratos préprios somente para homens, outros s6
para mulheres, outros para criancas e outros ainda para escravizados

e eram evitados por outras categorias para ndo serem ridicularizados.
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Assim, nos casos em que muitos escravizados devem ter desco-
berto ingredientes proibidos em seus pratos, ou pior, nio ter desco-
berto a tempo, havia a preocupacio de que, além de evitar zombarias,
as transgressoes alimentares podiam ser nocivas a saide e ou ofen-
siva aos espiritos ancestrais. E possivel pensarmos como o alimento
adquire um valor simbdlico essencial para a sobrevivéncia e resistén-
cia & escravizacdo, a comida pode vir a funcionar como signo de amor,
de valor da cultura e dos ancestrais, podendo funcionar como ques-
tdo decisiva de impedir ou levar a morte dos sujeitos, ji que, “desde
a origem [...] se alimenta tanto de palavras quanto de pio, e perece
por palavras” (Lacan, 1995, p. 192). No caso em questio, podemos
acrescentar que é possivel perecer através da incorporacio de comidas
as quais carregam valores simbdlicos e signos de serem nocivos.

Considerando que a ordem simbdlica é o que caracteriza a ordem
humana e intervém em todas as instancias de sua existéncia (Lacan,
1985, p. 44), é possivel compreender como alguns escravizados, ao
ingerirem sal e terem a crenca de que nio poderiam voltar a Africa
por nio terem mantido a pureza, levava-os a recorrer ao suicidio por
afogamento, no intuito de que sua alma fosse liberada pelo kalunga
levando-os até a Africa.

Um dos processos alimentares de aculturacio forcada mais dolo-
roso e grave foi a introducio do sal nos alimentos, jd que em exten-
sas partes da Africa Ocidental e Central o consumo de sal era muito
baixo. Para eles o sal quando consumido em excesso ofendia o pala-
dar e o espirito.

Segundo a historiadora Monica Schuler, para os negros congo-
leses levados para a Jamaica, o consumo de bacalhau, cavalinha, carne
de porco preservados em salmoura era associado ao exilio: “os espi-
ritos ndo comem sal, e acreditava-se que a abstencio do sal conferia
poderes especiais iguais aos dos espiritos, fazendo com que as pes-
soas ‘interpretassem todas as coisas’ e tivessem forca suficiente para
voar para a Africa” (Slenes, 2013, p. 197).
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No Brasil, a historiadora Karasch afirma que também existia
essa perspectiva de esperanca de que o espirito pudesse atravessar o
kalunga, ou seja, a barreira entre a vida e a morte, que é represen-
tada pela dgua do mar, e voltar para a Africa (Slenes, 2013, p. 199).
O valor da palavra estd em sua func¢io simbdlica que liga os sujei-
tos uns aos outros numa acio. E a partir do mundo simbélico que o
homem se insere e se inscreve na existéncia, nas leis e nos contra-
tos (Lacan, 1986).

Como agravamento desse processo de aculturac¢io, os batismos
introduzidos pelos portugueses no Reino do Congo e no Brasil colo-
nial colocavam sal na lingua do batizado. Dessa forma, o batismo
significava tornar-se parecido demais com os europeus, tornar-se
parecido com os brancos nas praticas culinirias e religiosas, ji que
somente os que eram fiéis aos costumes africanos eram dignos de
voltar 2 Africa.

Os registros sugerem que os escravizados no Brasil nio comiam
sal no milho, arroz e feijio, entretanto, frequentemente a carne rece-
bida era a carne seca ou preservada com sal. Segundo o historiador
Eduardo Frieiro, em Minas Gerais alguns senhores brancos davam
comida bem salgada e pouca para os escravos terem que beber muita
dgua e passar a fome (Slenes, 2013, p. 198).

O ritual de comer sem ter que usar as cuias e as gamelas, nas
quais comiam mais de duas pessoas como comida dada nos cochos,
lembrando os escravizados sua condi¢do de semoventes e sem a pos-
sibilidade de escolha de com quem partilhar a refei¢do, possivelmente
deve ter levado a valorizagdo dos pratos individuais, os quais eram
percebidos como utensilios e panelas dentro das cabanas de escravi-
zados (Slenes, 2013, p. 200).

Os casamentos entre os escravizados funcionavam como mais
recursos para levar projetos adiante, mais esperanga com o futuro. Os
frutos da roca, da criacdo de animais e da exploragio do mato tinham
valor de troca, excedente para vender, planejar atividades produtivas
em funcio dos incentivos do mercado, venda para o senhor ou para
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a casa de negdcios na vizinhanca da fazenda. O que permitia a com-
pra de objetos como tabaco, comida, roupa fina para mulher e filhos,
sendo esses de considerdvel valor simbdlico para a dignidade humana
diante do processo de escravizacio. As rogas eram terras doadas pelo
senhor branco, ocorriam muito no Sudeste, onde alguns escraviza-
dos conseguiam criar porcos, galinhas e algum cavalo. Ja a tradi¢do
da exploracio do mato também foi trazida das raizes africanas, nas
quais a caca e a pesca eram comuns e transmitidas aos meninos bem
cedo na Africa Central. A caca permitia um complemento alimen-
tar, maior controle sobre a forma com que se alimentavam e uma
alimentacdo mais variada, enquanto que as armadilhas foram adap-
tadas as condigdes brasileiras (Slenes, 2013, p. 191).

Algumas outras formas de os negros escravizados ganharem
dinheiro eram através da manufatura doméstica para vender: cos-
tura de roupas e cestinhos de cipé e a apropria¢io de parte do café
que produziam para comercializar em vendas locais, questdo essa que
levava a muitas queixas dos fazendeiros, que tomavam esse ato a par-
tir de sua perspectiva como um roubo, uma distor¢io e projecio, uma
vez que os negros produziam e quem lhes tirou deles a condi¢do de
humanidade, escolha e liberdade foram os senhores brancos. Havia
também a possibilidade de trabalhar no dia de folga e ganhar nesse dia
um saldrio para seu senhor ou outro homem branco. A renda vinda
de virias fontes possibilitava o consumo, viabilizava projetos de vida
e redes de solidariedade dentro da escravizacio e a ideia da possibi-
lidade de uma acumulacio significativa que viabilizasse a compra da
liberdade (Slenes, 2013, p. 202).

Se por um lado é possivel pensar que os escravizados, ao cons-
tituirem familia, conseguirem um pedaco de terra e terem uma pro-
ducio independente enfraquecia o sistema escravagista, por outro
lado, essa mesma condigdo funcionava como uma dindmica de poder
com os senhores brancos. A fala de um fazendeiro de Campinas des-
vela essa questdo ao afirmar que, em relagio a um dos escravizados “é
preciso casar esse negro e dar-lhe um pedaco de terra para assentar a
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vida e tomar juizo” (Slenes, 2013, p. 192). A conveccio de terra fun-
cionava também como uma forma de evitar a fuga e a desordem dos
escravizados ao senhor branco. Logo, a constituicio de familia e doa-
¢do de um pedaco de terra era uma forma de manutencio do con-
trole do senhor, ao evitar as fugas, ameagcas a sua vida ou resisténcia
ao trabalho na condicio de escravizado, ji que, além de pensar em si
mesmo, o escravizado estaria se preocupando com sua familia. Sle-
nes (2013, p. 205) corrobora com a corrente que pensa as adaptacdes
citadas de roga e lar como aquelas que funcionaram para o enfraque-
cimento do sistema ja que contribuem para uma identificacio auto-
noma, ainda que escravizada. Entretanto, é importante pontuar como
esses acontecimentos ocorrem de maneira dialética, de modo que a
dimensio do poder ocorre de forma dinamica e na qual nos parece
ser possivel dizer que as duas questdes se apresentam nesse sistema.

Ao longo do relato de virios observadores e viajantes ao Bra-
sil, muitos constataram e deixaram registros de que, mesmo nos dias
mais quentes do ano, os escravizados deixavam um fogo permanen-
temente acesso dentro de suas chocas. Slenes (2013) investiga o que
levava a essa pritica enigmatica e constata sua ocorréncia difundida
na Africa Central na regido dos trés reinos do Congo, Matamba e
Angola, além das habitacdes do povo Ovimbundu, tipico da costa
africana de Senegal. Esse fogo tem valor de linhagem como “lampejo
do espirito”, como culto aos ancestrais, representava a continuidade
da linhagem, no qual o soba, que seria o chefe politico de um povo,
é aquele que realiza as cerimonias de culto social com os antepassa-
dos, com o qual, através do fogo, faz a mediacdo entre o povo e seus
ancestrais. O fogo é mantido aceso pelo seu calor, para cozinhar e
proteger a casa dos maus espiritos. O fogo funcionava enquanto pro-
tecdo contra doencas, alguns escravizados ficavam tristes e até pade-
ciam quando o fogo era apagado. Tanto a fumaca do fogo doméstico
quanto a dgua funcionam como veiculos de comunicacdo entre o
mundo dos vivos e dos espiritos. O chefe bakongo era aquele que
recebia a sabedoria dos seus antepassados, tragando do cachimbo
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herdado por eles: “é uma coisa através da qual os mortos projetam
seu espirito e as mensagens do mundo de baixo [0 dos mortos] e
alcancam o mundo de cima” (Slenes, 2013, p. 245). O historiador
Basil Davidson afirma que a forma com que os africanos realizam os
cultos ancestrais tem um significado amplo, tanto social e politico
quanto religioso. Fazem homenagens aos ancestrais fundadores que,
segundo os africanos “deram origem a nossa vida e nos trouxeram
as terras onde vivemos” (Slenes, 2013, p. 426). Um novo fogo surgia
enquanto ocorriam rituais comunitirios para um novo soba, novo
chefe politico. Assim, a chama comunitéria, o fogo sagrado, pode ter
funcionado como possibilidade aos escravizados centro africanos das
mais diversas procedéncias de esbocarem novos sentidos comunita-
rios em seu desterro para o novo continente (Slenes, 2013, P- 247).

Os africanos da regido do Congo norte e da Angola mantinham
os ancestrais de forma bilateral, tanto matrilineares quanto patrilinea-
res, ja no caso dos povos bokongo e os ovimbundua, a posse de terra
tem descendéncia matrilineares e o parentesco era decidido de forma
individual e bilateral, do ponto de vista do individuo na relacio com
os pais, sendo que os dois eram importantes e normalmente ao filho
primogénito dio o nome do avd. Nessa perspectiva, ji percebemos
a transmissao simbdlica também através da nomeacio dada ao filho
pela descendéncia familiar.

Para continuarmos a pensar a transmissio simbélica a partir
das linguas africanas, o viajante Rugendas foi um pintor alemio que
contribuiu para um olhar cuidadoso sobre os negros em sua condi-
¢do de escravizados no Brasil, e com o auxilio de posteriores linguis-
tas, foi possivel apresentar a hipdtese da familia de linguas africanas
chamadas de bantu, como uma unidade linguistica da Africa Central
e Austral. Assim, havia entre os escravizados elos linguisticos, cul-
turais e religiosos. A palavra bantu significa “homens” ou “povo” na
maior parte dos idiomas africanos. Através dos estudos de vocabula-
rios comparativos e de transcricdo, foi possivel identificar trezentas
linguas bantu e semi-bantu. As linguas bantu do império de Lunda
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e kimbundu eram muito semelhantes, outras, entre as trezentas lin-
guas bantu, ndo eram tdo préximas, entretanto, em termos léxicos da
familia de idiomas bantu, hd vocibulos-raizes universais que indicam
conceitos basicos da vida cotidiana. Um dos exemplos apresentado
por Slenes (1992) advém da raiz que deu origem a palavra malungo,
que podia significar “companheiro”, “parceiro”, “parente”, “barco”,
“companheiros do mesmo barco”, que adveio de diferentes formas
nas linguas kimbundu, umbundu e kikongo, além de companhei-
ros de qualquer infortunio na regido de Luanda e Benguela. A pala-
vra malungo teve como raiz primeira o significado de “barco” para
as trés linguas kimbundu, umbundu e kikongo até chegarem ao sig-
nificado de “meu companheiro de barco”, “companheiros de sofri-
mento”. A palavra malungo demonstra a lingua mie em sua raiz, na
qual foi possivel unir os escravizados que vieram da regido de Ben-
guela, falantes de umbundu, da provincia de Luanda, falantes de kim-
bundu, da drea que se estende do rio Dande ao norte de Luanda até
acima de Loango e entre o mar de Stanley Pool/ Rio Kwanza que
sdo falantes de kikongo. Como outro significado, advindo do pro-
to-bantu, que tem grande difusdo na Africa, significando “irmao”,
“parentesco”, “tribo”.

No estudo etimoldgico da palavra malunga, malungu é possivel
extrair a raiz -nlungu e derivados da mesma raiz que kalunga. Dessa
forma, metonimicamente a palavra malunga, m’alunga, -nlunga,
kalunga, levariam as significacdes de mar, barco, companheiros de
kalunga. Kalunga é para os africanos a linha que separa o mundo dos
vivos do mundo dos mortos, frequentemente simbolizado pela dgua
que separa duas superficies. Para grande parte do povo do Congo-An-
gola, a cor branca simboliza a morte, ji que os homens sio pretos e
a alma é branca, assim, a passagem da Africa até o Brasil, a terra dos
brancos era para eles atravessar o kalunga e encontrar a morte, os
navios sendo entendidos como o transporte das almas.

Outra crenca dos bakongo era da possibilidade de que se a pes-
soa guardasse sua pureza de alma, ela poderia atravessar o kalunga de
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volta para a Africa, nio somente como alma, mas também durante
a vida. H4 ainda outro significado de malunga para os negros de
Luanda, sio os espiritos dos antepassados que podem se comuni-
car espontaneamente ou através de praticas de divindades. Cons-
tata-se que malungo seria aquele companheiro de travessia do
kalunga, da Africa para a morte branca e possivelmente seu contrario,
“companheiro de viagem de volta a0 mundo, preto, dos vivos”. Assim,
os conceitos cosmolégicos de lingua em sua raiz mie, a cultura,
crengas e lugar politico implicou nos vinculos entre ‘os irmios’ e a
dimensio das linhagens. A linguagem simbélica favoreceu os lacos
entre os escravizados, a possibilidade de se expressarem sobre o que
lhes ocorria e a aproximacio do senhor branco.

A raiz bantu deve ter funcionado também como uma
possibilidade de resisténcia por funcionar como uma lingua materna,
a lalingua, aquela que marca nossos corpos através do tom da voz.
A partir da raiz da palavra e do esforco dos linguistas e historiado-
res para decifri-las, pode-se constatar que hd algo da metonimia das
variacoes de sentido, mas hd também lalingua: “A bateria significante
de lalingua fornece apenas a cifra do sentido. Cada palavra assume
nela, conforme o contexto, uma gama enorme e disparatada de senti-
dos” (Lacan, 2003, p. 515). Talvez seja possivel levantarmos a questio
de que a forma como a raiz da lingua marcou com o tom de voz e sua
modulagio pela lingua o corpo dos escravizados durante o periodo
escravocrata possa ter funcionado, para além do campo do sentido,
mas como proximidade, como gozo do corpo que possibilitassem a
cada um com sua marca singular remeter a sua cultura, histéria, lin-
gua e lembrancas da Africa.

Ao longo do artigo foi possivel constatar como a constitui¢io
das familias e dos parceiros do mesmo barco, os malungos, possi-
bilitou o laco entre os negros escravizados. Os valores simbodlicos e
sua transmissdo através da tradicdo, da raiz linguistica bantu, danca
lundu, cerimonias e valores simbdlicos do fogo, da 4gua e a consti-
tuicio familiar através da logica das linhagens, provavelmente foram
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centrais em permitir resistir a escravizag¢ao e criar condicoes de sobre-
vivéncia. Se essa cultura parece se apresentar muito viva ao longo
do século XVIII e primeira metade do século XIX, periodo no qual
havia mais negros escravizados nascidos na Africa no Brasil, atual-
mente isso nio se faz tio presente. Possivelmente a cultura sofreu
modificacdes e foi incorporada ou alterada ao longo da histéria e as
matrizes religiosas africanas, como o candomblé e sua mistura com o
espiritismo na umbanda, tenham de forma mais evidente essa marca
cultural africana no Brasil nos dias atuais.

Para finalizar, gostaria de levantar uma problemaitica trazida
por Lacan (2003, p. 462) para pensarmos a pés-modernidade: a raca
“se constitui pelo modo como se transmitem, pela ordem de um dis-
curso, os lugares simbdlicos, aquele com que se perpetua a raga dos
mestres/senhores e igualmente dos escravos”. E possivel pensar como
os lugares discursivos aos quais os negros estao no Brasil a partir das
dinamicas de poder, permanecem, em sua grande maioria a margem,
percebidos pelo Outro social como bandidos, saindo da condicio de
escravizagdo para o proletariado, sem conseguirem alcar status sociais

de maior acesso aos direitos e dignidade humana.
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RESUMO

Este artigo pretende discutir os efeitos produzidos pelos processos de
escraviza¢do no Brasil, bem como as tentativas reiteradas de apaga-
mento das violéncias herdadas socialmente nesse processo. O enfo-
que serd sobretudo direcionado as marcas constitutivas que parecem
nos sujeitos em decorréncia dos papéis atribuidos as mulheres negras
nessa sociedade e os desdobramentos desses processos nos arran-
jos familiares estabelecidos socialmente no Brasil desde o periodo
da escravizacio dos negros até dos dias atuais. Discutiremos ainda a
posicio da psicandlise tanto em relagio a possibilidade de constru-
¢do de narrativas que enfrentem tais efeitos, quanto na manuten¢io
de priticas de silenciamento.

Palavras-chave: Psicanilise; Racismo; Escravizacio; Mie-preta,
Funcio materna.

Triscila Oliveira e Leandro Assis. Os Santos — uma tira de humor/édio

Fonte: https://www.almanaquesos.com/os-santos-artista-serie-quadrinhos-

cidadao-de-bem-sucesso-internet/ Acesso em: 26 fev. 2020.
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A tira concebida por Triscila Oliveira e Leandro Assis, denomi-
nada Os Santos — uma tira de humor/ édio, retrata uma cena conhecida
pelas familias de classe média e classe média alta no Brasil, e sobre-
tudo pelas mulheres que trabalham nessas casas. O estranho e fami-
liar lugar ocupado pelas empregadas domésticas em casas brasileiras
certamente tém o que contar sobre nosso passado escravagista, tanto
quanto tem o que dizer sobre nossas ferrenhas tentativas de negi-lo.
Sao recorrentes os relatos de racismo, muitas vezes acompanhados de
falas que se remetem as trabalhadoras como “praticamente da fami-
lia”, o que serve como argumentagdo para um trabalho precarizado
e sem as devidas garantias. Na pagina da Organizaco Internacional
do Trabalho, os nimeros impressionam:

« Em 2016, o Brasil tinha 6,158 milhdes de trabalhadoras(es)
domésticas(os), dos quais 92% eram mulheres.

+ Apenas 32% possuem carteira de trabalho assinada.

+ Apenas 4% da categoria de trabalhadoras domésticas e tra-
balhadores domésticos é sindicalizada.

« Em 2004, o nimero de criancas e adolescentes em situacio de
trabalho infantil doméstico no Brasil era de 406 mil criancas
e adolescentes, passando para 156 mil em 2015.

« Em 2015, 88,7% das(os) trabalhadoras(es) domésticas(os)
entre 10 e 17 anos no Brasil eram meninas e 71% eram
negras(os) (Dados da OIT).

Compreendendo a complexidade do contexto brasileiro no que
concerne ao racismo e aos diversos apagamentos e violéncias sofridas
pela populacio negra, este artigo pretende evidenciar uma discussio
tdo fundamental quanto silenciada: o papel das mulheres negras na
fundacio da cultura brasileira. Nosso enfoque, ademais, sera colocado
sobre essa influéncia no que diz respeito a constituicio das subjetivi-
dades das criancas cuidadas por essas mulheres. Faremos um sobre-
voo sobre essa questdo, desde o contexto do periodo de escravizagio
dos negros no Brasil e sua tardia e controversa aboli¢io — que nio

garantiu aos negros as minimas condi¢des para uma insercio justa
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na sociedade brasileira — até o contexto do trabalho doméstico nos
dias atuais, ainda realizado por mulheres negras que trabalham como
babas, historicamente herdeiras dessa realidade violenta, silenciosa
e familiar. Seguiremos as indica¢des de Lélia Gonzilez para explicar

as origens dessa “confusdo”

Se a gente d4 uma volta pelo tempo da escraviddo, a gente pode
encontrar muita coisa interessante. Muita coisa que explica essa
confusio toda que o branco faz com a gente porque a gente é
preto. Prd gente que é preta ento, nem se fala. Serd que as avds
da gente, as mucamas, fizeram alguma coisa pré eles tratarem a
gente desse jeito? Mas, qué era uma mucama? O Aurélio assim
define: Mucama (Do quimbumdo mu’kama ‘amésia escrava’). S.f.
Bras. A escrava negra moca e de estimacio que era escolhida para
auxiliar nos servicos caseiros ou acompanhar pessoas da fami-

lia e que, por vezes era ama-de-leite (Gonzalez, 1984, p. 229).
AS MAES-PRETAS DO BRASIL COLONIAL

Musatti-Braga (2005) destrincha, em sua tese de doutorado, o pro-
cesso em marcha na comercializacio dessas mulheres escravizadas
para exercerem a funcio de nutricio e cuidado dos bebés das senho-
ras brancas. Se essas mulheres estavam sendo vendidas para a fun-
¢do de amamentar, é porque haviam sido maes recentemente. Seus
filhos, entretanto, ndo ficavam necessariamente com as maes, eram
vendidos para outros senhores ou doados, conforme explicitam jor-
nais da época. Os que ficavam com suas mies, contudo, ndo tinham
prioridade na sua alimentacio, j4 que essas mulheres eram vendi-
das para exercer, entre outras func¢des, o papel de nutrir as criangas
brancas dos senhores.

As mulheres brancas, seguindo a tradi¢io portuguesa da época,
nio amamentavam seus filhos, e para que as mulheres negras cum-

prissem essa tarefa que foi denominada mae-preta, elas deviam deixar
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a funcio de mie de seus filhos. O lugar da mulher negra no arranjo
familiar da Casa Grande era vinculado a posicio atribuida 8 mulher
branca, a “santa-maezinha” do Brasil colonial, o estereétipo da mulher
branca submetida ao marido, tendo sido a ele entregue virgem pelo
pai, e que deveria ter sua “santidade” de inspiracio religiosa mantida
pelo seu papel de casta e submissa (Del Priore apud Musatti-Braga).

A mulher negra, era legado o papel da mulher que cede aos pré-
prios desejos, & expressdo da sexualidade e ao pecado. Sabemos como
a violéncia sexual e abusos de todo tipo decorreram dessa perspec-
tiva que atribui a essas mulheres marcas tio opostas e contrdrias, e
como a violenta objetificacio e demoniza¢io da mulher negra tem
nesse discurso seu lastro para se perpetuar.

A partir de 1850, uma epidemia de doencas no Rio de Janeiro
comeca a provocar o deslocamento da funcio de amamentacio das
mulheres escravizadas, ji que a elas era atribuida a responsabilidade
pela proliferacio de doencas. Esse sucessivo afastamento em rela¢io
aos trabalhos domésticos escravos se revela, por exemplo, nas foto-
grafias que eram tiradas durante esse periodo até momentos mais tar-
dios (Deiab, 2006). Até 1870, essas mulheres figuram as fotografias
da época muito préximas as criancas, com rosto colado e ocupando
o centro das imagens, e essa posicio vai se modificando, até que em
torno de 1880, elas vio desaparecendo dos registros, primeiro apenas

uma mio, um punho, até serem completamente retiradas da cena®.

6 A exposicio de julho de 2019 da artista plastica Leonora Weissman, inti-
tulada Madonas Brasileiras, retrata essa realidade. A exposi¢do foi inaugurada
em julho de 2019 e aconteceu no Museu Inima de Paula, em Belo Horizonte
(MG). No folder de apresentacio das pinturas: “Essas mulheres eram separadas
abruptamente de seus filhos que eram depositados na Roda dos Enjeitados, com
a falsa promessa de que seriam livres. Elas eram alugadas para dar seu leite aos
filhos das senhoras e acabavam se convertendo em uma segunda mie, conhe-
cida como mae-preta. Elas ndo deram apenas seu leite e abriram mio forcada-
mente de seus proprios filhos, elas educaram e influenciaram geracdes. [...] As

Madonas sio pinturas realizadas a partir de fotografias de mulheres escravas
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Musatti-Braga apresenta uma importante critica a algumas teo-
rias que se sucederam a andlise do contexto de escravizacio dessas
mulheres e o lugar que ocuparam dentro das casas dos senhores, como
a concepcio de Gilberto Freyre, por exemplo, de que a “predilecao”
de homens brancos pelas relacdes sexuais com mulheres negras viria
como heranca da amamentacio das maes-pretas. Parece-nos impor-
tante refletir o contexto histérico dessas formulacdes, e compreen-
der a que caminhos essas constru¢des podem conduzir. Parece-nos
relevante, por exemplo, as elabora¢des de Freyre acerca da lingua-
gem, identificando na linguagem infantil brasileira os tragos das lin-
guas africanas, como se a mie preta fizesse com a lingua o mesmo que
fez com os alimentos ao oferecé-los para as criancas brancas: tirou
as espinhas, as durezas, “deixando para a boca do menino branco as
silabas moles” (Freyre apud Musatti-Braga, 2008).

Lélia Gonzalez (1935-1994), pesquisadora que se valeu das arti-
culac¢des entre a sociologia e a psicandlise lacaniana, destaca em sua
obra pontos fundamentais sobre as mulheres negras brasileiras. Gon-
zélez aponta para uma importante dire¢do ao ir além das contribui-
cOes de Freyre, e ressalta que as mies pretas nio ocupavam esse lugar
por docilidade ou bondade, mas pela violenta situacio de mulheres
escravizadas, e que elas tiveram um papel de resisténcia silenciosa,
a0 ensinar as criancas brancas o que Lélia chama de pretugués, afri-
canizando a lingua portuguesa vigente no Brasil.

O que a gente quer dizer é que ela nio é esse exemplo extraor-
dindrio de amor e dedicacgio totais, como querem os brancos e
nem tampouco essa entreguista, essa traidora da raga como que-
rem alguns negros muito apressados em seus julgamentos. Ela,

simplesmente, é a mie. E isso mesmo, é a mae. Porque a branca,

conhecidas como amas-de-leite, um registro perturbador de uma parte dura e

violenta de nossa histéria e que tem intrinseca relagio com o processo de sedi-

~ 1 . 7 . )

210



na verdade, é a outra. Se assim n#o é, a gente pergunta: quem
é que amamenta, que di banho, que limpa coco, que pde pra
dormir, que acorda de noite pra cuidar, que ensina a falar, que
conta histéria e por af afora? Ea mie, nio é? Pois entio (Gon-
zalez, 1984, p. 13).

A autora conclui que o amolecimento da lingua descrito por
Freyre faz funcio de lalingua, conceito que articula linguagem e corpo
a lingua materna. Nessa perspectiva, a mulher branca, que paria, mas
nio maternava suas criancas, é a outra. Vejamos uma das acepc¢des da

nocio de lalingua indicadas por Lacan, em seu Semindrio 20:

S6 que, uma coisa é clara, a linguagem é apenas aquilo que o dis-
curso cientifico elabora para dar conta do que chamo lalingua.
Lalingua serve para coisas inteiramente diferentes da comunica-
¢do. Foi o que a experiéncia do inconsciente mostrou, no que ele
é feito de lalingua, essa lalingua que vocés sabem que eu a escrevo
numa sé6 palavra, para designar o que é a ocupacio de cada um
de nés, lalingua dita materna, e nio por nada dita assim (Lacan

apud Fingermann & Ramos, 2009).
PSICANALISE E FUNCAO MATERNA

Partindo da perspectiva psicanalitica, vemos, tanto com Freud quanto
em Lacan, a importincia dos primeiros cuidados para a constituicio
psiquica de um sujeito. Freud apresenta essa argumenta¢io em seus
Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905) quando descreve
o papel que socialmente é atribuido & mie na relacio no apenas de
cuidados e alimentacio do bebé, mas em seu papel de erotizar o corpo
da crianca, ou seja, de banha-la em pulsio de vida.

O autor descreve o processo pelo qual a mie se estabelece
como primeiro objeto de satisfacdo infantil. A figura materna, que

se compromete com os cuidados a crianca, faz mais que garantir
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os cuidados corporais; ela é a responsavel por erotizar e desper-
tar a libido naquele bebé. Esse estimulo erotizante se dard primor-
dialmente, nesse momento, por via da amamentacio. Pela boca, a
crianca obtém a saciedade do alimento e o convite a descoberta do
prazer oral. A pulsdo sexual terd, entdo, um objeto externo ao pré-
prio corpo, o seio da mie.

O prazer oral é despertado pela nutri¢io, que vem apaziguar a
fome, e é sobrepujada pelo prazer experimentado em tal ato. Nesse
momento, o bebé ainda estd imerso no autoerotismo e nio é capaz
de distinguir seu corpo do objeto que o satisfaz (Massa, 2016). Para
a crianca, sua mie preta e ele ainda constituem um sé. Mais tarde,
dois processos coincidem: a unificacio de suas pulsdes autoerdticas,
inaugurando um eu narcisico, e a percep¢io de que esse objeto ndo
é parte de si. Podemos considerar, portanto, que a constitui¢do do
eu dessas criancas estava vinculado ao corpo da mie preta. Esse elo
tem desdobramentos em relacio aos afetos e representacdes que dai
vio advir, como vemos na tira apresentada acima. A crianga perde o
objeto exatamente na época em que comega a ser capaz de apreen-
der a figura da mée de maneira totalizada, e o advento do narcisismo
redne as pulsdes autoerdticas em um eu unificado (Massa, 2016).

Curiosamente, Freud, em 1933, assinala a importancia das amas
de leite ao dizer que: “Para a menina, também, o seu primeiro objeto
de amor deve ser sua mie (e as figuras da bab4 e da nutriz, que nela
se fundem). As primeiras catexias objetais ocorrem em conexio com
a satisfacio de necessidades vitais importantes e simples, e as cir-
cunstincias relativas a criacdo dos filhos sio as mesmas para ambos
os sexos” (Freud, 1933, p. 146-47). Nesse trecho, entre parénteses,
Freud coloca brevemente em questio a fusio entre as figuras da mae
bioldgica e a cuidadora e nutriz de uma crianca. Os parénteses, como
Lélia Gonzélez assinala em referéncia ao verbete “mucama” no dicio-
nério, aqui também parecem demarcar a tentativa de retirar de cena,

de recalcar a importancia dessas mulheres.
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Em Os complexos familiares, Lacan (1938) propde algumas refle-
x0es sobre a particularidade do laco entre mie e bebé e da relevan-
cia da sublimacio da imago materna para o psiquismo infantil. Nessa
obra, vemos a importancia atribuida a interacio entre mae e bebé
durante a amamentacio e o desmame, bem como a funcio materna,
que, por vezes, determina o “traumatismo causal” envolvido nos per-
calcos desse contato. Como as experiéncias dessa etapa da vida sio
anteriores ao advento da separacio entre eu e objeto, Lacan des-
taca que, possivelmente, nio sio registradas pela consciéncia. Con-
tudo, elas inserem suas marcas nas estruturas mentais que modelam
as experiéncias psiquicas posteriores, o que acarreta uma influéncia
ainda maior sobre o psiquismo do que as experiéncias passiveis de ins-
cri¢do. Esse ponto parece importante para a reflexdo que aqui propo-
mos: Lacan afirma que serd possivel reconhecer os vestigios que essa

relacdo deixa na vida psiquica do adulto pela oralidade e ambivaléncia:

As sensacdes proprioceptivas da suc¢do e preensdo constituem,
evidentemente, a base dessa ambivaléncia da vivéncia, que decorre
da prépria situacio: o ser que absorve é inteiramente absorvido e
o complexo arcaico lhe corresponde no abraco materno... ‘Cani-
balismo’, mas canibalismo fusional, inefavel, simultaneamente
ativo e passivo, sempre sobrevivente nos jogos e palavras sim-
bélicas que, no mais evoluido amor, recordam o desejo da larva
- reconheceremos nesses termos a relacio com a realidade sobre

a qual repousa a imago materna (Lacan, 1938, p. 26).

A relacdo com esse objeto materno, a mie preta, serd carregada
da ambivaléncia inerente a funcio que ela exerceu, e ainda mais pre-
mente pelo lugar que serd atribuido a essas mulheres na cultura: supe-
rexposi¢io/silenciamento, demonizacio/santificagdo, erotizacio dos
corpos/apagamento social.

Os cuidados corporais tém sobre o sujeito um efeito que o inau-
gura, onde as palavras ainda nio alcancam. Para a psicanilise, quem
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exerce a funcio materna é aquele que apresenta o mundo como uni-
verso de linguagem, pois é a figura responsavel por dar a crianca uma
condicio essencial, a de proporcionar representacdes as suas sensa-
¢Oes, oferecendo o repertério de palavras que podem ir tecendo um
contorno narcisico no que é um corpo fragmentado. “[A mae] passa
pra gente esse mundo de coisas que a gente vai chamar de linguagem.
E gracas a ela, ao que ela passa, a gente entra na ordem da cultura,
exatamente porque ¢ ela quem nomeia o pai” (Gonzilez, 1984, p. 14).

Lélia aponta que no Brasil, ser negra e mulher significa ser objeto
de uma tripla discriminacio; os estereétipos produzidos pelo racismo
e pelo sexismo a colocam no nivel mais baixo de opressio. Enquanto
os seus familiares homens sio objetos da perseguicio, repressio e
violéncia policiais, a mulher negra presta servicos domésticos junto

as familias de classe média e alta brasileiras.

[A funcio da mucama] deve ser ocultada, recalcada, tirada de
cena. Mas isso nio significa que no esteja ai, com sua malemo-
léncia perturbadora. E o momento privilegiado em que sua pre-
senca se torna manifesta é justamente o da exaltacio mitica da
mulata nesse entre parénteses que é o carnaval. Quanto 4 domés-
tica, ela nada mais é do que a mucama permitida, a da prestacio de
bens e servicos, ou seja, o burro de carga que carrega sua familia
e a dos outros nas costas. Dai, ela ser o lado oposto da exaltacio;
porque estd no cotidiano. E é nesse cotidiano que podemos cons-

tatar que somos vistas como domésticas (Gonzdlez, 1984, p. 230).

E pela conivéncia (mais ou menos silenciosa) que Lélia Gonzalez
aponta a necessidade e os entraves para incluir a temdtica do racismo
e da exploracio sexual sobre a mulher negra, tomada como objeto
sexual, nos textos e movimentos feministas. Falar sobre a posi¢do da
mulher negra implica em nos perguntarmos sobre o papel da mulher
branca nesse processo de exclusdo e exploragio.
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[...] no momento em que comecamos a falar do racismo e suas
praticas em termos de mulher negra, ja nio houve mais unanimi-
dade. Nossa fala foi acusada de emocional e até mesmo de revan-
chista. Toda celeuma significou para nés a caracterizacio de um
duplo sintoma: de um lado o atraso politico e de outro, a grande
necessidade de denegar o racismo para ocultar uma outra ques-
tdo: a exploracio da mulher negra pela mulher branca (Gonzi-

lez apud Musatti-Braga, p. 157).

Partindo da m3e preta e da mucama, Lélia apresenta a mulher
negra que trabalha como baba e como empregada doméstica como
aquela que ocupa o lugar de mie e de mulher. Ao colocar a mulher
branca no lugar da outra, ela formula a hipdtese de que a agressivi-
dade e a violéncia que aparecem como imposi¢do a servidio seriam,

na verdade, o retorno de se saber insuportével (Musatti-Braga, 2015).

E quando a gente fala em func¢io materna, a gente t4 dizendo que
amie preta, ao exercé-la, passou todos os valores que lhe diziam
respeito pra crianca brasileira, como diz Caio Prado Junior. Essa
crianca, esse infans, é a dita cultura brasileira, cuja lingua é o pre-
tugués. A funcio materna diz respeito 2 internalizacio de valo-
res, ao ensino da lingua materna e a uma série de outras coisas
(Gonzalez, 1984, p. 235).

Através de uma reapropriacio e um desvio dos instrumentos
simbdlicos que instituem a dominacio, a mie preta deixou marcada
nos brasileiros brancos a presenca africana, produzindo resistén-
cia, em um movimento que tem tanto sua face politica quanto sub-
jetiva. Cabe ainda pensar que esse movimento de resisténcia nio se
dé4 sem a ambivaléncia dos afetos. Ainda que seja possivel conce-
ber que houvesse alguma intimidade nessas relacdes com as criancas

das quais essas mulheres cuidavam, e mesmo com essas familias, tal
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constatacdo ndo anula as relaces de poder e dominacio; pelo con-

trario, as complexificam.
A AMBIVALENCIA E O CUIDADO DAS BABAS

O abandono da pritica das amas de leite, como mencionamos, estava
calcado em concepcoes higienistas, e no discurso de que "mae é uma
s6". Contudo, percebe-se que historicamente nio se consegue que
as familias abram mio desse servico, mas sim que as amas de leite se
transformem em amas secas (Musatti-Braga, 2015). Ainda hoje, na
segunda década do século XXI, a pritica de delegar o trabalho domés-
tico e os cuidados com os filhos a outras mulheres, como recurso
para certa conquista de autonomia da mulher branca, ainda é muito
presente nas classes dominantes no Brasil. E as mulheres a quem se
atribuem essa tarefa ainda sio as descendentes das mulheres escra-

vizadas que ocuparam tal fun¢io anteriormente.

[...] aempregada doméstica, s6 faz cutucar a culpabilidade branca
porque ela continua sendo a mucama com todas as letras. Por
isso ela é violenta e concretamente reprimida. Os exemplos nio
faltam nesse sentido; se a gente articular divisdo racial e sexual
de trabalho fica até simples. Por que serd que ela sé desempenha
atividades que n@o implicam em “lidar com o publico”? Ou seja,
em atividades onde no pode ser vista? Por que os antncios de
emprego falam tanto em “boa aparéncia” Por que serd que, nas
casas das madames, ela s6 pode ser cozinheira, arrumadeira ou

faxineira e raramente copeira? (Gonzalez, 1984, p. 11).

Para a antropologa Rita Segato, o racismo tem um vasto alcance
e produz seus efeitos nas pesquisas académicas, que nio promovem a
devida anélise de um duplo vinculo materno que parece desconfor-
tavel inclusive aos pesquisadores dentro das universidades. Segato
propde pensar uma estrutura de desdobramento, tal como se constata
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em alguns estudos antropolégicos, das figuras familiares no Brasil,
a compreensdo de um desdobramento da maternidade na figura da
mae biolégica e juridica e a mae que cuida da crianca, a baba.

Segato (2006) propde que, se concebemos que a crianca toma
o corpo da mie como parte do préprio ou como propriedade sua,
haver4 impactos no psiquismo infantil o fato de se estabelecer uma
relacio de posse ou de “locacio” do corpo dessa mae substituta. Esse
fato ainda seria agravado pela dificuldade de essa miae investir no
vinculo contraido com a crianca, pela consciéncia de um passado
de escravidio ou pobreza. Nesse caso, a perda do corpo materno
vincula definitivamente a relacio materna com a relacio racial, a
negacio da mie com a negacio da raca e as dificuldades de sua ins-
criciao simbdlica.

Cabe ainda ressaltar o referido carter ambivalente e “canibal”
desse vinculo, tal como Lacan descreve, para compreender o efeito
de violéncia e negacio que podem ser produzidos pela forma como
as babds estdo inseridas socialmente, pelo passado de escravizacio
brasileiro, pela desigualdade social, ou seja, pelos desdobramentos
de nossa sociedade fundamentada em estruturas racistas e escravo-
cratas, acrescido ao cariter de denegacio decorrente de todas as ten-
tativas de apagamento dessa histéria.

A essa dificuldade de inscricio simbdlica Segato atribui um
retorno com viruléncia incontrolédvel quando o sujeito se depara com
a face dessa mulher negra que o constitui. “O racista certamente amou
e — por que nio? — ainda ama a sua bab4 escura. Somente nio pode
reconhecé-la na sua racialidade e nas consequéncias que essa raciali-
dade lIhe imp&e enquanto sujeito” (Segato apud Musatti-Braga, 2015).

Tal perspectiva acrescenta uma dimensao subjetiva a uma discus-
sdo que se fundamenta no campo politico, em relagio ao preconceito
e a violéncia destinados as mulheres negras, tanto por sua condicio
de mulheres, como por serem negras. Essa visada pode ajudar a com-
preender as origens das forcas de repressdo que atuam psiquicamente,
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tentando rechacar violentamente aquilo que de forma inconsciente
se reconhece como intimo e familiar.

As mulheres negras estio inscritas no campo discursivo asso-
ciadas ao que nio se pode nomear nem como o préprio nem como
alheio. “Elas seriam o testemunho e o retorno de marcas fundantes e
primordiais de inscri¢io no psiquismo de tantos sujeitos, articuladas
a uma impossibilidade do reconhecimento da existéncia e do valor
dessas marcas” (Musati-Braga, 2015, p. 147). Esse desconhecimento
radical que ocorreria simultaneamente em rela¢io ao materno e ao
racial, ao negro e a mie.

Passando pela figura da doméstica, Musatti compreende a
mulher negra tomada como despossuida de seu préprio corpo, que era
literalmente, propriedade do senhor: 4 mucama cabe a servir a fami-
lia de seu senhor e satisfazer suas necessidades, em todos os sentidos.

Contudo, o silenciamento e a invisibilidade das mulheres negras,
nio se limitaram a func¢io que exerciam e ainda exercem. Pelo con-
trario, o racismo que se consolidou com a escraviza¢io ainda hoje

opera seus mecanismos.
PARA NAO CONCLUIR

Em sua tese de doutorado, Musatti-Braga (2015) apresenta um
excerto paradigmadtico em relacdo a esse ponto. Conta que quando
a pesquisadora Isildinha Batista Nogueira foi convidada por Guat-
tari, em 1984, a falar sobre sua experiéncia como psicanalista negra
no evento Psicanilise e Negritude, a autora escutou, entre as reper-
cussdes dos constrangidos psicanalistas que ali estavam, um pedido
de desculpas proferido pela francesa Francoise Dolto, por “jamais ter
pensado na sua questdo, nessa questio que implica o povo negro, o
lado negro da humanidade” (Dolto apud Musatti-Braga, 2015, p. 70).
A discussdo, contudo, nio se resume a questio de Isildinha Nogueira,
e nem somente ao apagamento da questdo racial e da violéncia vivida

histérica e socialmente pelos negros, mas se refere sobretudo ao
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sistemadtico apagamento daquilo que os intelectuais — e as intelec-
tuais negras, sobretudo — vém produzindo sobre o assunto ao longo
de anos sobre esse tema.

Recorremos ao conceito que Sueli Carneiro denomina, com Boa-
ventura Souza Santos, de epistemicidio, para compreender a dimen-
sdo de apagamento da producio cientifica dos pesquisadores que
enunciam tais questdes ha décadas, mas que ainda nio tém o mesmo
alcance que pesquisadores europeus, porque carregam outro género,

cor de pele, e outro lugar na histéria.

[...] o genocidio que pontuou tantas vezes a expansio europeia
foi também um epistemicidio: eliminaram-se povos estranhos
porque tinham formas de conhecimento estranho e eliminaram-
se formas de conhecimento estranho porque eram sustentadas
por priticas sociais e povos estranhos. Mas o epistemicidio foi
muito mais vasto que o genocidio porque ocorreu sempre que se
pretendeu subalternizar, subordinar, marginalizar, ou ilegalizar
praticas e grupos sociais que podiam ameacar a expansio capita-
lista ou, durante boa parte do nosso século, a expansio comunista
(neste dominio tio moderno quanto o capitalista); e também por-
que ocorreu tanto no espaco periférico, extra-europeu e extra-
norte-americano do sistema mundial, como no espaco central
europeu e norte-americano, contra os trabalhadores, os indios,
os negros, as mulheres e as minorias em geral (étnicas, religio-

sas, sexuais)” (Santos, 1995, p. 328).

A psicandlise no Brasil, além de desconsiderar as questdes da
desigualdade social e racial, produz o apagamento das producdes ted-
ricas de psicanalistas e pesquisadoras negras brasileiras que cons-
truiram articulacdes fundamentais sobre o tema. O que se percebe,
contudo, é que essas contribuicoes fazem falta, que as pesquisas e
autores estrangeiros nio respondem satisfatoriamente aos impas-

ses vividos por aqui.

219



Nossa aposta é na forca dessas ideias que sdo novamente evoca-
das, e que, suspeitamos, foram silenciadas justamente pela poténcia
do que proferem. E importante reconhecer o papel que a psicana-
lise teve nesse silenciamento, inclusive lancando mao de conceitos
que miravam unicamente nos processos vividos pelos negros em
relacio aos brancos (como a formacio do ideal do eu dos negros a
partir do modelo do branco, a identificacdo, etc.) para constatar-
mos, firmemente, que hd um processo de invisibilidade, submis-
sdo e silenciamento que todos somos responsaveis por denunciar e
reverter, em ato.

O apagamento da histéria de escravizacio e violéncia que fun-
dou o Brasil que conhecemos impede a elaboracio desses processos,
que se perpetuam em siléncio na cultura e nos psiquismos. A pers-
pectiva psicanalitica que nos interessa, nesse aspecto, é aquela que
faz avancar a ideia de que nfo somos constituidos unicamente pelo
romance familiar, mas por nossa histéria e pelos discursos que nos
antecedem e atravessam.

Assim, o racismo, tal como se configura no Brasil, precisa ser
compreendido como essa experiéncia do estranho familiar em rela-
¢30 a0s negros, em uma operagao cognitiva e afetiva de violéncia e
exclusio que emana de uma estrutura alojada no interior do préprio
sujeito, plantada ai na origem mesmo de sua trajetéria e constitui-
¢do subjetiva (Musatti-Braga, 2015). Esse estranho se torna ainda
mais dramatico ao relembrarmos a frase de Neuza Santos, pensadora
imprescindivel que morreu de forma tragica, e que expressa a dor de
nio encontrar lugar de reconhecimento: "a experiéncia de estranheza
as vezes se veste com o sentimento de fastio do mundo." Se como
psicanalistas, nos perguntamos sobre as possibilidades de inven¢io
de uma posi¢ao menos dolorosa no mundo para cada sujeito e cole-
tivamente, precisamos reconhecer e combater priticas que cami-

nham nessa contram3o.
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RESUMO

Este artigo retoma a nocio de genocidio do negro brasileiro (Nas-
cimento, 2016) para abordar os efeitos mortiferos das politicas de
combate a criminalidade. A guerra as drogas recorre a estratégias
necropoliticas ou tanatopoliticas (Mbembe, 2016; Agamben, 2010), de
modo que a alta taxa de mortalidade da juventude negra se presenti-
fica por estratégias de fazer morrer, para além do deixar morrer (Fou-
cault, 1999). A partir de uma leitura lacaniana da morte violenta
(Bispo, 2018), destacamos uma face mortifera do racismo que excede
a dimensdo intersubjetiva e se inscreve em discursos e politicas de
exterminio. O genocidio é tomado como um efeito real que ex-siste
as formas simbdlicas e imagindrias da violéncia racista.

Palavras-chave: Genocidio; Jovens negros; Racismo; Morte Vio-

lenta; Psicanalise.
INTRODUCAO

O atual momento da politica brasileira, bem como as respostas auto-
ritdrias as sucessivas crises politicas e econdmicas tornam nio apenas
necessario, mas tragicamente urgente, o resgate da discussio pro-
posta por Abdias Nascimento, na década de 1970, em plena vigéncia
da ditadura militar, acerca do genocidio do negro brasileiro (Nasci-
mento, 2016). Na época, essa discussdo surge no esteio de uma cri-
tica ao mito da democracia racial, que até hoje nio chegou a morrer,
embora ja tenha sofrido intensos abalos. Por um lado, a critica do
autor visava a desmascarar um racismo que era ostensiva e delibe-
radamente negado, nio apenas pelo governo brasileiro, mas tam-
bém pela prépria intelectualidade da época. Por outro lado, o que
tornava a critica ainda mais radical e contundente era a denuncia
de seus efeitos mortiferos de exterminio do negro brasileiro. Ape-
sar de persistirem até hoje os movimentos de denegacio, observa-

mos um relativo sucesso no desvelamento do racismo, entrevisto
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no consideravel volume de producdes académicas que se debrucam
sobre as versdes politicas, sociais e subjetivas assumidas pelo racismo
a brasileira. No entanto, o efeito mortifero mais central, nomeado
por Abdias Nascimento como genocidio, nio obteve o mesmo éxito
em sua exposicio, mesmo nos dias atuais, em que os numeros da vio-
léncia explicitam de forma alarmante a vitimizac¢io extensiva e pre-
dominante da juventude negra, o que nos leva a discussio sobre a
pertinéncia da nocio de genocidio.

Duas definicdes diferentes sdo apresentadas como epigrafe no
livro de Abdias Nascimento. A primeira, extraida de um diciondrio
de lingua inglesa, destaca o cariter deliberado e sistematico do uso
de medidas “calculadas para o exterminio de um grupo racial, poli-
tico ou cultural ou para destruir a lingua, a religido ou a cultura de
um grupo” (Nascimento, 2016, p. 16). A segunda, de um diciona-
rio brasileiro, inicia em formato de negacio, destacando a recusa
do direito de existéncia a grupos humanos inteiros, mas continua
também enumerando acoes destrutivas, como a “exterminacio de
seus individuos, desintegracdo de suas instituicoes politicas, sociais,
culturais, linguisticas e de seus sentimentos nacionais e religiosos”
(Idem, p. 16). Ainda cita como exemplo a perseguic¢do hitlerista aos
judeus, que surge como paradigma incontestivel de um campo de
exterminio racista.

Essas rapidas defini¢des ji trazem os principais empecilhos para
um consenso sobre a qualificacio de genocidio em relagdo ao negro.
Como, por exemplo, articular o caréter deliberado de uma politica de
exterminio com seu mascaramento, reconhecido por Nascimento
no subtitulo processo de um racismo mascarado? Além disso, a prépria
miscigenacio brasileira viria desmentir uma “recusa do direito de
existéncia” ao negro no Brasil, tomado entio por muitos como um
exemplo de democracia racial. Por dltimo, onde estariam os campos
de exterminio que demonstrariam concretamente a existéncia de um

genocidio do povo negro?
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Podemos observar que o préprio autor resolve os dois primeiros
empecilhos. Alids, todo o seu esforco é por demonstrar que, embora
o racismo fosse entdo mascarado, ele era oriundo de politicas deli-
beradas de recusa do negro, denunciadas em medidas politico-legais
concretas de branqueamento da popula¢io. Expressando em ter-
mos psicanaliticos, sua tese era de que o mito da democracia racial
viria justamente recalcar esse racismo que, embora tivesse se tornado
progressivamente velado, prosseguia com seus efeitos mortiferos.
Quanto ao terceiro empecilho, podemos recorrer a outros autores
para reforcar a tese do genocidio e atualizar a andlise de seus efeitos
e estratégias para os dias atuais. Dentre outras, temos, para fortale-
cer essa discussio, a tese sobre a necropolitica, do filésofo camaronés
Achilles Mbembe (2016), além das teses do filosofo italiano Giorgio
Agamben (2004; 2010) acerca do campo de concentragio como para-
digma biopolitico, ambas de inspiracio foucaultiana.

Partindo, pois, do pressuposto de que a nomeagio tem efeitos
politicos, nio sendo uma mera questio de nomenclatura, defende-
mos a importancia de retomar o significante genocidio, com a pers-
pectiva de buscar circunscrever sua relacio com as politicas atuais.
Nossa contribui¢do, nesse sentido, devera recorrer a légica lacaniana
para buscar demarcar como a morte violenta dos jovens negros se
relaciona com os processos denunciados por Abdias Nascimento e

como novas politicas atualizam e intensificam a letalidade do racismo.
O GENOCIDIO NO TERCEIRO MILENIO

O eixo no qual inscrevemos este artigo propde como desafio a cons-
trucdo de saidas singulares e institucionais da criminalidade. Nada
mais pertinente, visando a esse trabalho de construc¢io, do que um
movimento inicial de demarcacio dos impasses que surgem para
o jovem negro. Nesse sentido, como primeiro passo para essa dis-

cussio, é necessario dimensionar o que vem a ser criminalidade e,
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principalmente no que diz respeito as mortes violentas, o que pode
ou nio ser abarcado nesse campo.

No recente atlas da violéncia de 2018, o Brasil apresentou uma
alarmante taxa de 30,3 mortes por cada 100 mil habitantes, taxa 30
vezes maior que a da Europa (IPEA, FBSP, 2018). Somente por essa
discrepancia ja é 16gico presumir que a abordagem da criminali-
dade aqui no Brasil precisa levar em conta uma realidade bem pecu-
liar. Uma inquietante reportagem publicada em 2017 apresenta um
mapa em que o Brasil aparece com mais assassinatos do que 52 paises
do planeta somados. Mesmo “entre os paises mais sanguindrios em
numeros absolutos”, constata a reportagem “o Ginico que se compara
a0 Brasil é a India, com 41,6 mil homicidios em 2014”. Lembra, no
entanto, “que a populacio da India é mais de seis vezes maior que a
nossa” (Deursen, 2017). Fica entdo a pergunta: por que no nos alar-
mamos com tamanha matanca?

O Atlas da Violéncia 2018 aponta que a desigualdade das mor-
tes violentas por raca/cor veio se acentuando nos tltimos dez anos,
de modo que, enquanto a vitimizacio da popula¢io negra aumen-
tou 23,1%, a da populacdo nio negra diminuiu 6,8%. De todas as
pessoas assassinadas no Brasil em 2016, por exemplo, 71,5% eram
pretas ou pardas, de modo que a taxa de homicidios que vitimaram
pessoas negras naquele ano chegou a ser duas vezes e meia supe-
rior 2 taxa de homicidios de pessoas ndo negras (40,2 contra 16,0)
(IPEA, FBSP, 2018).

O genocidio do povo negro adquire, nesse cendrio atual da cri-
minalidade urbana no Brasil, um estatuto ainda mais grave, por
materializar uma forma de exterminio que se torna cada vez mais
escancarada. Se na década de setenta, Nascimento (2016) j4 via mui-
tas razdes para se falar em genocidio, o que dizer desse cendrio que
se constitui na virada do milénio e s6 vem se acentuando?

Elisa Nascimento, diretora do Instituto de Pesquisas e Estudos
Afro-Brasileiros, assina um posficio que busca fazer justamente esse
balanco da situacdo do genocidio no terceiro milénio. Ela destaca
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diversos avancos politicos e sociais no combate ao racismo, mas nio
deixa de apontar que o problema do genocidio segue atualissimo: “Nas
ruas do Brasil, jovens negros se mobilizam conclamando seus pares:
‘Reaja ou Serd Morto! Reaja ou Serd Morta!’. Diariamente as fami-
lias das comunidades e favelas assistem a matanca de filhos, netos,
sobrinhos, irm3os, primos e conhecidos” (Nascimento, 2016, p. 208).

Arriscamos entdo uma primeira hipdtese comparativa: se na
década de 1970 o genocidio descrito por Nascimento se efetivava,
sobretudo a partir de estratégias biopoliticas, o genocidio atual se
amplia a partir de estratégias tanatopoliticas (Agamben, 2010) ou necro-
politicas (Mbembe, 2016). Guardadas as peculiaridades em suas elabo-
racoes, tanto Agamben quanto Mbembe trabalham com as hipéteses
de Foucault (1999) sobre as transformacdes do poder soberano em
sua incidéncia sobre a vida e a morte. Se na biopolitica o poder incide
sobre a normatizacio da vida na légica do fazer viver e deixar morrer,
nas politicas da morte o que é denunciado é um campo de exce¢io
em que a lei mantém o seu glddio mortifero. Para os negros, per-
siste a l6gica do fazer morrer, para além e somada ao deixar morrer.

As estratégias de genocidio descritas por Nascimento se ope-
ram, sobretudo a partir do branqueamento da raca. Eram estratégias
eugenistas que se baseavam na suposi¢io de superioridade racial, de
modo a se propor abertamente “o desaparecimento do negro atra-
vés da ‘salvacio’ do sangue europeu” (Nascimento, 2016, p. 85). Ele
demonstra que n3o se tratava simplesmente de miscigenacio a partir
de um intercasamento. Denuncia “o crime de violacio e de subjuga-
¢io sexual cometido contra a mulher negra pelo homem branco [que]
continuou como uma prética normal ao longo das geracdes” (Ibid.,
p. 83). Além disso, a politica imigratéria pos-abolicio, com objetivo
explicito de exclusio do negro do mercado de trabalho, atendia néo
apenas ao anseio de absor¢io do negro pelo “sangue europeu”, mas
tornava mais contundente e cruel a estratégia de deixd-lo morrer. O
racismo persiste com seus efeitos de exclusio do negro do mercado
de trabalho, mas a politica penal, sobretudo com a guerra ao tréfico,

229



estabelece uma justificativa para outras estratégias de fazer morrer.
E nesse sentido que é preciso pensar a criminalidade, como um sis-
tema economico e politico-penal que produz o assassinato em série
de jovens negros e intensifica os efeitos mortiferos do racismo.

Embora, do ponto de vista da consciéncia politica tenhamos um
maior reconhecimento do histérico de violéncia sofrido pelo povo
negro, na pratica essa consciéncia nio se reverte numa tomada de
responsabilidade da elite nio negra sobre a manutencio do estado de
coisas que mantém o muro da exclusio. Pelo contrario, com a escusa
do combate a criminalidade, a midia faz ecoar um clamor social de
intensificacio da violéncia, do aprisionamento de adolescentes e de
intervencdes belicosas em 4reas periféricas. Nas eleicoes de 2018,
vimos estarrecidos o sucesso das propostas politicas que defendiam
o “abate” preventivo de traficantes, licenca para matar, dentre outras
medidas que vinham tornar supérfluo o direito ao devido processo
legal e, em tltima instancia, a prépria existéncia. Trata-se do que
Agamben (2004; 2010) j& denunciava: a légica do estado de excecio
transformada em técnica de governo. Até ontem, ainda se notava
algum esforco pela preservacio dos semblantes, no sentido de disfar-
car o cardter homicida das politicas de seguranca. Hoje e daqui para
o futuro, se as instituicdes democriticas e organizacdes da sociedade
civil ndo opuserem nenhuma forca de resisténcia, podemos chegar a
um Estado que se orgulha de seu cariter sanguindrio.

Zaffaroni ja propunha, desde o inicio da década de 1990, que
os sistemas penais latino-americanos estariam operando um ver-
dadeiro “genocidio em ato” (Zaffaroni, 1998, p. 127). Ele vislumbra
essa operag¢do no proprio fato de que a violéncia cotidiana do sistema
penal sempre acaba atingindo “os setores mais vulnerdveis da popu-
lacio e, particularmente, os habitantes das ‘villas miserias’, ‘favelas’,
‘pessoas jovens’, etc.” (Ibid., p. 129). Inspirada nessa tese, a socid-
loga Vera Malaguti (2003; 2015) desenvolve vérios estudos com o
intuito de compreender como a associacio entre drogas e juventude
negra e pobre da periferia do Rio de Janeiro levou a uma politica de
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exterminio e de encarceramento seletivo: “A droga se converteu no
grande eixo moral, religioso, politico e ético da reconstrucio do ini-
migo interno, alavancando o crescente aumento da popula¢io encar-
cerada, como sempre seletivamente composta por pobres, jovens e
afro-descendentes” (Batista, 2015, p. 23). A autora afirma com asser-
tiva énfase que a “ideologia do exterminio” encontra-se hoje muito
mais difundida e introjetada do que nos anos imediatamente posterio-
res a ditadura. Ela traca uma histéria da criminalizacio da juventude
no ocidente, com especial destaque para os “contornos dramaticos de
nossa margem colonizada” (Ibid., p. 29). Néo a retomaremos aqui, mas
chamamos a atencio para o fato de que o racismo sempre fez parte
dessa histéria. Apesar do assombroso fracasso dessa politica bélico
-proibicionista de guerra as drogas, que sé tem aumentado a crimina-
lidade, o medo e a violéncia nos ultimos anos, a autora ainda chama
a atencdo para o que ela denomina de “adesdo subjetiva a barbarie”
(Ibid., p. 30), para demarcar nio apenas nossa apatia diante do geno-
cidio dos jovens negros, mas a crescente demanda pelo fortalecimento
de um poder punitivo como solucio para a conflitividade social.
Diversas obras do cinema brasileiro expdem as reentrancias
dessa violéncia urbana. O documentdrio Quanto vale ou ¢ por quilo
(Bianchi, 2005), em especial, busca relacionar diversas formas pelas
quais a dominacio racista de heranca escravocrata é reatualizada nos
meandros das relacdes sociais contemporaneas. O documentério A
13* emenda (DuVernay, Averick & Barish, 2016), embora seja nor-
te-americano, explora justamente os mecanismos penais e politicos
que, a partir de uma brecha na constituicdo, foram capazes de reatua-
lizar situacdes drasticas de exclusdo, encarceramento e exploracio do
trabalho e dos corpos negros nos Estados Unidos. Segundo o docu-
mentério, o sistema prisional norte-americano hoje encarcera mais
negros do que a escravidao o fazia no passado. Nesse sentido, pode-
mos ver como o capitalismo opera uma transformacio nas estraté-
gias de dominacio: modifica-se a forma, mas a criminalidade passa

a ser o novo reduto que justifica, aos olhos da sociedade branca e,
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muitas vezes, dos proprios pares, o exterminio de pessoas negras. No
Brasil, parece haver, de forma bem nitida, uma tentativa de manter
0 negro, sob a aparéncia de transformacdo das relacdes, no mesmo
lugar de servidio. A prépria origem da expressdo “para inglés ver”
pode nos revelar uma verdade do que tem sido até hoje as politicas
de seguranca para o povo negro: uma tentativa de manter, sob uma
aparéncia de igualdade social, os privilégios histéricos de uma elite

que prefere pensar que nio tem nada a ver com a violéncia.

UMA LEITURA LACANIANA DA ARTICULACAO ENTRE
RACISMO E GENOCIDIO

A partir de nossos estudos sobre as modalidades de apresentacio da
morte violenta no laco social (Bispo, 2015; 2018), efetuados com base
nas articulacdes topoldgicas de orientacio lacaniana entre Real, Sim-
bélico e Imaginario, podemos formular uma hipétese de articulacio
entre o racismo persistente no contexto brasileiro e os efeitos denun-
ciados de genocidio. A abordagem lacaniana é elucidativa justamente
por que permite explicitar formas de amarrac¢do entre dimensoes que
sdo tomadas geralmente de formas desconexas.

Os estudos sobre racismo ja nos fornecem uma distin¢do entre
o que podemos chamar de uma dimensio simbdlica do racismo e
seu registro imagindrio. Ao expor o que é o racismo estrutural, por
exemplo, Almeida (2018) chama a atencio para os aspectos que nio
sdo imediatamente visiveis como uma violéncia direta, mas que fun-
cionam de forma a normalizar uma relacdo de desigualdade racial.
Ele propde que pensemos o racismo de forma conjuntural, ou seja,
nio apenas como um desvio acidental que possa ser atribuido a um
erro subjetivo ou a falha moral de alguém, mas como uma forma de
racionalidade. Essa distin¢do pode ser entrevista na diferenca que
propde Zizek (2009) entre uma violéncia subjetiva — visivel na agdo
dos sujeitos — e uma violéncia objetiva ou sistémica — que se apre-

senta de forma impessoal nas relacoes sociais, politicas e econdmicas
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e no préprio uso da linguagem. Ora, se tomamos o uso lacaniano da
nocio de estrutura, pensamos o quanto a psicandlise nio poderia aju-
dar a circunscrever justamente essa organizacio discursiva do racismo
que ultrapassa a dimenséo intersubjetiva. Isso nos ajudaria a entre-
ver inclusive a amplitude do significado da alusio que fizemos acima
quanto ao recalcamento da violéncia racista no contexto brasileiro.
Dizer que o racismo opera de forma inconsciente nio significa, pois,
apenas a denegacio subjetiva de uma significacio que explicitaria o
4dio contra o negro, mas, sobretudo, a inscricio desse 6dio como
indice de uma regulacio discursiva no campo do Outro. O esquema
L de Lacan nos mostra que o campo do Outro é uma instancia que
nio apenas transcende as relacdes intersubjetivas particulares, mas
as determina, possibilitando a reiteracio das significacoes conflituo-

sas (de rivalidade e idealizacio) no confronto com os semelhantes.

Figura 2 - Esquema L (Lacan, 1954-55/2010, p. 152)

(Es) S

(eu) a

E nesse sentido que propomos uma articulacio entre o racismo
estrutural e o racismo interpessoal ou intersubjetivo: por um lado, o
racismo estrutural funciona como um algoritmo oculto que determina
o surgimento das significacdes racistas no nivel intersubjetivo; por
outro, ¢é a relacio intersubjetiva, situada por Lacan no registro ima-

ginirio, que vem dar corpo ou consisténcia ao racismo estrutural,
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tamponando seu furo essencial, sua caréncia de fundamento. Pode-
mos recorrer aos exemplos ja citados em rela¢io a incidéncia sele-
tiva do direito penal na criminaliza¢io do negro. Se a lei de drogas
de 2006, que buscava reduzir a penalizacio dos usudrios, direcionan-
do-os do sistema penal para o de saude publica, teve o efeito racista
de associar a autuagio como trifico quase que exclusivamente aos
jovens negros, essa opera¢io nao se deve exclusivamente a incidén-
cia regulatoria da lei (racismo estrutural). E justamente uma brecha
na lei (auséncia de critérios objetivos) que deixa a decisdo 2 mercé do
arbitrio do policial, que vai buscar nos semblantes do corpo negro as
insignias de uma periculosidade imagindria (racismo intersubjetivo).
Vera Malaguti constata que os relatdrios e processos dos agentes do
sistema sdo bastante claros em rela¢io a essa suplementacio imagina-
ria, de modo que poucos se sustentavam nos critérios ligados a droga
objetivamente. Em geral, recorriam a referéncias como “as familias
‘desestruturadas’, as ‘atitudes suspeitas’, a0 ‘meio ambiente pernicioso
a sua formacio moral’, A ‘ociosidade’, a ‘falta de submissio’, ao ‘bri-
lho no olhar’ e ao desejo de status ‘que nio se coaduna com a vida de
saldrio minimo” (Batista, 2015, p. 24), todas estranhas a propria lei.

Se no primeiro ensino Lacan destacava mais o aspecto estrutu-
rante do simbdlico, no ltimo ensino ele destaca essa dimensio do
furo como sua consisténcia que permite uma amarragio com as outras
instancias. Se no primeiro ensino o imagindrio aparecia mais como
dispersio a ser contida pela linguagem, no ultimo ensino é relacio-
nado com a prépria consisténcia, como o que vem dar corpo ao sig-
nificante. O elemento que falta circunscrever, pois, para completar
anossa triade é justamente o Real. Propomos, pois, situar o genoci-
dio nesse lugar, como efeito ex-sistente, da amarracdo entre o racismo

intersubjetivo e o racismo estrutural.
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Figura 3 - Amarracgdo no né borromeano (Elaboragio prépria a partir do né

borromeano de Lacan)

RACISMO
INTERSUBJETIVO

GENOCIDIO

RACISMO ESTRUTURAL

Ao associar o genocidio ao Real, evocamos seu cariter disrup-
tivo e traumatico, de destruicio e exclusio de sentido. De forma mais
precisa, ao propor sua ex-sisténcia, destacamos a relacio de exclu-
sdo singular que Agamben relaciona com o préprio estado de exce-
¢do generalizado, na qual “o que é excluido n3o estd, por causa disto,
absolutamente fora de relagio com a norma” (Agamben, 2010, p.
24). Podemos verificar, entdo, por que parece mais facil demonstrar
o cardter mascarado do racismo a brasileira, relacionando-o com os
aspectos simbdlicos ou estruturais de sua incidéncia, do que susten-
tar o genocidio como efeito de sua operatividade. Por sua prépria
consisténcia, enquanto Real, o genocidio escapa a sua apreensao pelo
simbdlico, ou, melhor dizendo, tem com a linguagem essa relacio
paradoxal de ex-sisténcia, de modo que sua demonstracio dependerd
sempre da circunscri¢io desse paradoxo.

Ao tratar sobre essa dimensio Real da morte violenta, ja
haviamos evocado justamente esses pontos que Agamben (2010) e
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Mbembe (2016) destacam a respeito de sua relacio de exce¢io com
a politica moderna:

Se o soberano viria antes encarnar o significante mestre que
representava, para os suditos, o nicleo da identidade de um povo,
concentrando em si o direito de matar, na modernidade, o sis-
tema politico operaria o recalque desse mestre (S2/S1), ocultando
nas diversas formas de regulacio burocratica da vida, a dimen-
sdo mortifera da biopolitica. Ndo é por acaso, pois, que Agamben
(2010) discorre sobre “o ponto em que a biopolitica converte-se
necessariamente em tanatopolitica” (p. 138), na medida em que
implica o poder de decidir qual vida pode ser morta sem que se
cometa homicidio. Ele sugere que somente porque, em nosso
tempo, a politica tornou-se integralmente biopolitica, ela pode
realizar, em proporcdes antes desconhecidas, o objetivo tltimo
que Arendt atribuia aos campos de concentracio de promover

uma dominacio total do homem (Bispo, 2018, p. 187).

Mbembe é bem incisivo ao apontar a forma como a coldnia se
coloca, em rela¢io a Europa, como esse lugar de exclusio mortifera,
que também foi circunscrito por Zaffaroni (1998) ndo apenas em
relagdo ao neo-colonialismo, mas também em relagdo ao genocidio
em ato empreendido por nossos sistemas penais na América Latina:
“a colonia representa o lugar em que a soberania consiste fundamen-
talmente no exercicio de um poder & margem da lei (ab legibus solu-
tus) e no qual tipicamente a ‘paz’ assume a face de uma ‘guerra sem
fim” (Mbembe, 2016, p. 132). Nio é justamente esse paradoxo que
testemunhamos por anos a fio nas favelas do Rio de Janeiro, em que
a pacificacdo se exerce somente por meio de uma intervenc¢io mili-
tar intermindvel? O termo policia pacificadora talvez seja a expres-
s3o mais ilustrativa dessa condicdo.
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ALGUMAS CONSIDERACOES ANALITICAS

Diante de tudo, resta afirmar que é preciso, no contexto brasileiro,
ampliar a ideia de criminalidade para além da violéncia diretamente
visivel quando os jovens negros sio os protagonistas. E preciso des-
velar todo o sistema econdmico-financeiro e sécio-simbdlico que
situa esses jovens como soldados de uma Guerra da qual a hipdtese
de deserc¢do ndo é menos ameacadora que o envolvimento nela. Pode-
mos ver claramente essa situacio descrita na narrativa de um jovem
que cumpria medida socioeducativa, escutado no ambito da pesquisa

em Belo Horizonte:

Eu ja vi também altos colegas meus que sairam, dai passou um
tempo, morreram. Tem altos colegas meus que foram desse jeito.
Tinha até um colega que ficou uns cinco ou seis anos assim sem
envolver, entio eles foram 14 e mataram ele. Porque ele j4 foi
envolvido. Igual eles falam: “quem é envolvido uma vez, é envol-

vido pra sempre!

Essa fala testemunha justamente essa ameaca mortifera que
suplanta e atropela as préprias escolhas subjetivas. Se, por um lado,
a psicandlise nio pode deixar de apostar nas saidas subjetivas, por
outro lado, também n3o pode deixar de entrever que essas saidas
nio comportam nenhuma garantia diante do horror genocida que
nio cessa de atualizar-se no cotidiano dos jovens. Nesse sentido, é
preciso cuidado para que o uso da nocio de responsabilidade subje-
tiva, tdo cara a psicandlise, nio venha funcionar a favor da denega-
¢do do racismo estrutural fomentado pelas proprias politicas publicas
de seguranca e pelo sistema juridico-legal que, sobretudo no com-
bate ao trafico de drogas, tem sido em grande parte responsavel por
engendrar, como um efeito ex-sistente de sua opera¢io, um verda-

deiro genocidio de jovens negros.
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E nesse sentido que, sair da criminalidade tem sido, muitas
vezes, sair para um beco sem saida, na medida em que, a cada passo
de sua trajetéria, o jovem com histérico de envolvimento tende a
ser relancado a lugares que lhe renegam o reconhecimento de sua
humanidade e o valor de sua vida. Podemos ver isso na histéria
de Sandro, apresentada no documentério Onibus 174 (Padilha &
Lacerda, 2002), em que, ap6s alguns encontros que lhe apontavam
perspectivas de vida, sempre se seguiam outros contatos com o pior,
até culminar no ponto em que sua morte é comemorada como um
espetdculo mididtico.

E iluséria a ideia de que a guerra ao trafico recruta seus soldados
apenas pela questio economica. Hd toda uma promessa nio dita de
poder e visibilidade, tanto do lado dos policiais que se arriscam quanto
dos adolescentes que sio levados a se envolver no crime. E preciso
lembrar que a maioria dos jovens mortos no cotidiano da guerra ao
trafico, inclusive dentre os policiais, é negra e pobre. Muitos habitam
territérios nos quais a inica presenca do Estado é a acdo de sua mio
armada, para fazer morrer. Mas essa auséncia do Estado também apa-
rece como deixar morrer, O que se concretiza nos cortes de investi-
mentos em direitos bdsicos, como saude e educacdo. Desse modo, o
racismo funciona como uma barreira que elimina perspectivas de
vida e confina muitos jovens em uma situacio de pobreza e invisi-
bilidade social. Nessa conjuntura, a criminalidade se mostra como
uma forma de laco social que forca muitos jovens negros, sem pers-
pectiva de vida ou futuro, num cotidiano de viola¢des constantes e
de ameacas violentas. Essa relacio é ilustrada por uma fala do docu-
mentério Sem saida, produzido pelo Grupo de Pesquisa Homo Sacer da
UFES, com apoio do Observatério da Midia da UFES, da Ordem dos
Advogados do Brasil (OAB-ES) e do Centro de Defesa dos Direitos
Humanos da Serra, e que foi lancado em agosto de 2018:

Quando era crianca e apanhava feito bicho, meu pai me colo-

cava no sal para que as minhas feridas doessem mais ainda, eu
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gritava por socorro, escutava os vizinhos que diziam: nio vai se
meter nio, nio é problema nosso, vai arrumar uma encrenca,
entdo ninguém me socorreu, ninguém nunca l4. Quando ia para
a escola, muitas vezes me expulsaram da escola, mas ninguém ia
14 me defender na escola. Quando eu decidi, pegar um revédlver e
fui a Bahia roubar uma mansio, na fuga eles foram me buscar de
helicéptero. Se tivessem me socorrido antes, se tivessem ouvido

meu pedido de socorro, eu nio teria chegado aqui.

Esse documentirio, que retne relatos de familias afetadas pela
greve da Policia Militar do Estado do Espirito Santo em fevereiro
de 2017, menciona que foi constatado que, dos 48 jovens até 18 anos
assassinados naquele més, 42 eram egressos do Sistema Socioeduca-
tivo do Estado. Isso mostra que nio é apenas no caos do sistema pri-
sional que se materializam os atuais campos de exterminio que dio
materialidade ao genocidio brasileiro. Desde o sistema socioeduca-
tivo ji temos, voltado para os adolescentes, um aparelho repressivo
do Estado que cumpre essa fun¢io macabra. Se recentemente, em
relacio ao sistema prisional, o Supremo Tribunal Federal j4 atestou
um estado de coisas inconstitucional — que é o préprio reconheci-
mento do cardter normal e sistemdatico de uma situacio de violaciao
de direitos fundamentais —, em relacao aos adolescentes de uma uni-
dade de internacdo socioeducativa no Estado do Espirito Santo, houve
em 2018 a concessio de um inédito habeas corpus coletivo em aten-
¢do a um pedido da Defensoria Publica que denunciava as reiteradas
agressoes, maus-tratos e tortura dos internos.

Em um dos relatos presente no documentério supracitado, é
destacada a fala de um jovem que, ao ser perguntado onde morava,
responde que vivia “num buraco num beco sem saida”. Embora sua
referéncia fosse literal, sua repercussio metaférica reverbera nas
vozes do documentdrio que denuncia diversas violéncias perpetra-
das pelo poder publico contra os adolescentes, desde torturas até a
banalizacio das mortes violentas.
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Guerra, Cunha, Costa e Silva (2014) sugerem que “cada adoles-
cente amarrard sua resposta sintomatica para lidar com o real que
irrompe com a puberdade, cada um direciona seu sintoma para quem
o acolha, podendo ser desde um analista a uma instituicio” (p. 171).
No contexto de periferia, ambiente acossado pelas guerras do tra-
fico, a figura acolhedora que se apresenta é, muitas vezes, a do trafi-
cante que representa para o jovem um suposto saber, uma resposta
ao furo da linguagem e a angustia de encontro com esse furo. A res-
posta sintomadtica é se alienar ao saber do Outro do trifico, que sig-
nifica uma possibilidade de laco social ou, como no exemplo da fala
citada acima, recorrer as armas e as saidas violentas, pelas quais ele
pode momentaneamente sair de uma condi¢do de invisibilidade, ainda

que seja por um reconhecimento apenas efémero e passageiro.
CONSIDERACOES POLITICAS INCONCLUSIVAS

Pensar a responsabilidade subjetiva dos jovens pela busca de saidas
nio pode mais ser incompativel com a critica que expde a responsa-
bilidade do Outro social. A psicanilise tem também essa vocag¢do de
critica das estruturas que tendem a reproduzir um lugar social que
obriga muitos jovens negros a verdadeiros malabarismos para esca-
par desses becos sem saida. Mais do que somente esperar que esses
jovens pulem esses muros, é preciso demoli-los, pois, ao pular, eles
tenderdo a ser escorracados pela lgica genocida que impera no laco
social. Quem constrdi os muros precisa se dar conta do efeito mor-
tifero que provoca.

Resgatar a discussdo sobre genocidio nio tem a funcio de
estabelecer uma conclusio explicativa da condi¢ao politica dos
jovens negros brasileiros. Porém, nio se reduz também a uma
reivindicac¢do identitdria. Trata-se antes de provocar um tra-
balho do pensamento sobre os traumas e fraturas sociais nao
elaborados de uma situacio barbara de escravizacio que per-
durou por séculos e que, mesmo apds sua aboli¢io, persiste
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nas versdes modernizadas de exercicio de um poder letal con-
tra uma populacio. A necessidade de elaboracio desse trauma
nao é exclusiva dos sujeitos expostos cotidianamente a violén-
cia, é sobretudo das instancias sociais que determinam novas
politicas que repetem antigas formas de dominacao.
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RESUMO

Este artigo aborda, pela psicanilise, os conceitos de identificacio
e de alienacdo na formacio do eu. Tais conceitos nos permitirdo
compreender como o sujeito negro vive a dimensao singular da sua

subjetividade, inserida na cultura, considerando que a hegemonia
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branqueada determina, historicamente, as relacdes com a negritude
e a raca. Elucidaremos a percep¢io que o negro tem de si e como
ocorre o processo de tornar-se negro, ao perceber as relagdes possi-
veis com a sua pele. Para realizacio da pesquisa, entrevistou-se trés
pessoas negras, estudantes de psicologia e fez-se uma analise da biblio-
grafia que aborda o tema.

Palavras-chave: Psicanilise, Negro, Identificacio, Alienacéo.

INTRODUCAO

Neste artigo discutiremos sobre a influéncia das vivéncias do pre-
conceito racial na construcio da subjetividade dos negros. Nesse sen-
tido, torna-se necessirio abordarmos como o racismo pode permear
a construcio de dois processos subjetivantes, segundo a psicanalise:
a identificacio e a alienacio. A percep¢io dos sujeitos negros mui-
tas vezes é vivenciada a partir de uma cultura que privilegia, esteti-
camente ou sistematicamente, um corpo branco. Essa normatizacio
da estética e da valoriza¢io da branquitude pode ser determinante
para os lacos sociais dos negros e negras.

O racismo é um fendémeno humano, existente em diversas for-
mas de sociedades contemporineas, mas que existe hi tempos na
histéria da humanidade. Ele acontece de forma rotineira na vida das
pessoas. O percurso histérico do racismo foi, desde sempre, embasado
em um discurso e em a¢des de soberania e hierarquia. Até mesmo
teorias cientificas passaram a endossar o racismo, o que lhe deu ares
de legalidade. Oriundos do racismo, genocidios, objetificacdes e invi-
sibilidades, sio mecanismos que atuaram e atuam sobre os corpos
negros, deixando marcas reais, fisicas e psiquicas.

No Brasil, a dita democracia racial torna o entendimento do
racismo ainda mais dificil. Aqui, a mesticagem e a suposta convi-
véncia igualitdria e harmonica das racas sio usadas para generalizar
o discurso da igualdade entre todos. Sabemos que, definitivamente,
nio é essa a nossa realidade. E a partir de tais percepcdes que este
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artigo se propde a investigar e analisar como os mecanismos psiqui-
cos influenciam ou sdo influenciados por vivéncias raciais marcadas
pelo racismo e por vivéncias segregacionistas. Para tanto, usaremos
os conceitos de identificacio e alienacdo na teoria psicanalitica e arti-
cularemos as entrevistas feitas com pessoas negras.

Com base nas proposi¢oes Freudianas e Lacanianas acerca
das identificacdes e da alienacdo, discorreremos sobre a impor-
tancia desses processos psiquicos na estruturacao do sujeito,
e a funcio que o Outro ocupa nesse processo. Nossa hipétese
parte da observacdo de que o sujeito negro passa por um pro-
cesso de subjetivacdo que lhe é particular em decorréncia da
sua cor. Assim, nos perguntamos como esse sujeito se torna
ou se percebe negro.

Na pesquisa entrevistamos trés sujeitos, sendo duas mulhe-
res e um homem. Eles sio jovens negros, estudantes de Psi-
cologia. Apds as entrevistas categorizamos os dados obtidos
ressaltando os pontos que na investiga¢io clinica - método
utilizado para andlise — do significado e confirmam como os
sujeitos negros sio afetados do ponto de vista psiquico pelas
experiéncias que as questdes raciais os impdem.

O EU A SE CONSTITUIR E A IDENTIFICACAO

Neste topico, abordaremos a dimensio estruturante que todo sujeito
passa em sua vida psiquica nos primeiros anos de vida e que influen-
ciardo na forma como ele se percebe ao longo da vida. Para a psica-
nalise, a constituicio do eu, processo necessario para o advento do
sujeito, di-se fundamentalmente pela via das identificacdes. Reis
Filho (2000) aponta que, em Freud, as identificagdes sdo os proces-
sos psicoldgicos pelos quais um aspecto ou um atributo do outro é
assimilado. Fala-se da dimensdo de incorporac¢io ou projecio de uma
propriedade do outro que, total ou parcialmente, é tomado como
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modelo. A identificacio, entio, coloca-se como um meio pelo qual
0s sujeitos se inserem no lago com o Outro.

Inicialmente, Freud (1914/1987) localiza o eu como um eu
rudimentar. Ele utiliza a noco da satisfacdo das necessidades orga-
nicas para caracterizar esse eu que se desdobrard em consecutivas
estruturas. As necessidades vitais sio, por exemplo, o prazer que a
crianca sente ao ser alimentada, a satisfacio em ser limpa e cuidada,
ou quando, com algum desconforto, sente, pela acio da mie, um ali-
vio de seu sofrimento. Dessa forma, o eu rudimentar seria o resultado
dos investimentos na dimensio do prazer e desprazer, movimento
que cria memaorias e tracos.

Mais tarde, em “Sobre o Narcisismo: uma introducio”
(1914/1987), Freud utiliza a investigacio clinica para elaborar o con-
ceito de narcisismo. Nesse artigo, ele salienta, inicialmente, que o nar-
cisismo é uma vivéncia inerente e necesséria “a toda criatura viva”.
Ali, o autor nos ensina que, na experiéncia do beb¢, as pulsdes eram
autoerdticas e cadticas, nio suportando a constitui¢io de uma unidade
do eu. O narcisismo é uma necessidade estrutural do sujeito investir
0 corpo proprio como objeto para ter uma unidade, um corpo, um
eu. O eu é um objeto que se articula, apds uma exacerbacio da libido
direcionada para si, com um Outro, que, além de satisfazer o eu -
chamado por Freud (1914) de eu real —, também opera julgando ou
censurando a autossuficiéncia que caracteriza essa vivéncia.

Ao passar pelo narcisismo, o sujeito tnico pode agora investir
sua libido em objetos exteriores. Investir em objetos exteriores sig-
nifica direcionar parte desse amor a si para o mundo, movimento
necessdrio para sustentacio da civilizagdo. O conceito de narcisismo
é fundamental para entendermos como o sujeito desloca suas iden-
tificacdes. Entra em cena a necessidade de uma acio psiquica dife-
rente, nova, uma substituicio do narcisismo perdido que se articula
com o préprio ideal.

Freud define trés formas de identificacdo. A identificacdo pri-
maria ao pai da “pré-histéria pessoal”, que se dd na fase anterior ao
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conflito edipico. Quer dizer, tempo em que o desejo pela mie surge
e o pai torna-se rival. E ainda o periodo no qual o objeto é assimilado
pela ingestdo/incorporacio. Em “Totem e tabu” (1913/1990), Freud
apresenta a ideia de uma lei que se instaura com o totem erigido apés a
morte do pai detentor de todas as mulheres. O pai é morto pelos filhos
e sua morte resulta da rivalidade. Os irmios se unem depois desse
ato, e fundam uma fraternidade que respeita parametros legais, que
proibem o incesto, colocando os interditos em nome do pai morto.

A segunda forma de identificacdo é a identificacdo regressiva,
que consiste na escolha e abandono do objeto, o sujeito identifica-se
ao traco do objeto, apropriando-se de dele. Esse objeto serd alvo de
amor ou 6dio. Podemos dizer que a identificacio regressiva é pro-
movida pelo estabelecimento de lacos, encontros e desencontros.

A terceira identificacio é a identificacio histérica, na qual hia uma
percepcio de um ponto comum com outra pessoa que nio é objeto
da pulsdo sexual. Esse tipo de identificacio é baseada no desejo, que
é sempre o desejo do Outro, e se articula com a castragio.

Ao tomar para si as caracteristicas do objeto, pela via da iden-
tificacio o sujeito vive a possibilidade de ama-lo ou de ser igual ao
objeto de amor. Stenner (2004) diz que tal processo remonta ao nar-
cisismo, em que o eu é tomado como objeto de investimento e que
se desdobra na necessidade da construcao do ideal, do ideal do eu.

No processo de constitui¢io do sujeito, e ainda ao longo dos
processos identificatérios, mais precisamente apds o narcisismo, hd
o surgimento do eu-ideal e do Ideal-de-eu. O eu-ideal e o Ideal-do eu,
sdo instancias psiquicas que marcam o sujeito no que tange ao regis-
tro do imagindrio (especula¢des) e ao registro do simbélico (lingua-
gem), respectivamente. O narcisismo é o tempo da constituicio do
sujeito marcado pela autossuficiéncia: uma grande satisfacio autoeré-
tica o faz se bastar. Mais tarde, o sujeito, ao esbarrar com a realidade,
passa a perceber o outro e a relacionar-se com ele. Aqui hd um movi-
mento libidinal, hd um deslocamento da libido, antes direcionada ao
eu, em busca de objetos possiveis de serem investidos. O eu-ideal é
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a imagem do sujeito no espelho, imagem ideal e completa, fruto do
narcisismo que organiza as pulsdes. Podemos dizer que o eu-ideal é
responsavel pela identificacio primadria. Reis Filho afirma que, “O
ideal-do-eu fornece ao individuo um modelo a partir do qual seu
psiquismo vai se estruturar; um modelo ideal, perfeito ou quase, que
recupere o narcisismo original perdido” (Reis Filho, 2000. p. 64).

Salienta-se, assim, a importancia do eu na estruturacio do
sujeito, e, mais ainda, dos processos em que a libido se desloca, ora
no préprio eu, ora com objetos, conforme Freud (1914/1987) apre-
senta. As percepcdes de si e a consciéncia moral sio percebidas pelo
supereu, sob influéncia do recalcamento, conforme Reis Filho (2000)
afirma. Essas percepcdes e a autoestima sido um resquicio do nar-
cisismo infantil.

O ideal-de-eu, por sua vez, opera como a instancia reguladora do
desejo, conforme aponta Freud (1914/1987). A castragio, vivida no
Edipo, imp&e ao sujeito que a aceitou, a lei que regulara as condutas.
Esse acontecimento esbarra nas manifestacdes culturais, como credo,
raca, politica e sociedade. A moral dard parametros para as relacoes e
o supereu encarrega-se de dar conta do sentimento de culpa, neces-
sdrio para a sustentac¢do dos lacos sociais.

Através do entendimento da estruturacio do eu, que passou pelo
narcisismo, e instaurou as dimensdes do eu-ideal e ideal do eu, é pos-
sivel perceber que hd um mecanismo singular em jogo. Vale salientar,
neste trabalho, que ha também, nessa estruturacio, algo que vem de
fora, do Outro, aliado ao ideal, que é determinante na vida psiquica
dos sujeitos. No caso do negro, a passagem pelo ideal do eu, é viven-
ciada dentro de uma cultura que valida o corpo branco como um
corpo ideal, a partir disto o negro vive segregado. Reis Filho (2000)
cita Souza (1983) e relata:

De acordo com Souza (1983), o ideal de eu do negro brasileiro
é branco, o que quer dizer que a imagem corporal do negro é

forjada a semelhanca do branco, tornando opaca a questdo da
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negritude. Conforme tentei demonstrar anteriormente, houve,
principalmente a partir do século XIX, o desenvolvimento de um
projeto de nacio, da qual a figura do negro destoava. A conti-
nua exclusio, aliada a um espelho opaco, torna dificil, e as vezes
impossivel, ao sujeito negro realizar seu ideal. As possibilida-
des que lhe acenam s3o: buscar um substituto do ideal irrealiza-
vel, um parceiro branco; em muitos casos, essa unido revelard o
amor do negro a brancura do parceiro branco e, em contrapar-
tida, o branco buscando no parceiro negro a significacio posi-
tiva que alguns esteridtipos adquirem, em nivel do discurso, do
mito negro (a superpoténcia sexual e o exotismo, por exemplo)
(Souza, 1983 apud Reis Filho, 2000, p. 66).

A citacio anterior dimensiona a peculiaridade e a robustez da
influéncia de um projeto social que torna aspectos culturais positivos,
oriundos da branquitude. Tal influéncia chega ao ponto da figura do
negro destoar, isto é, ser colocado como um outro, como um segre-
gado, identificado a um modelo estereotipado.

A identifica¢do, segundo Ferrari e Pereira, tem um papel impor-
tante nas formas de interacio social e também sobre as formas de
segregacio, que segundo os autores, “... estd intimamente ligado aos
sentimentos de aversdo e hostilidade presentes em toda relagio afetiva
que perdure por algum tempo” (Ferrari & Pereira, 2016, p. 205). Os
autores apontam que as identificacdes embasam a relacdo do outro em
nos, e, que através desses processos, a exclusdo ou segregacio tomam
as relacoes. As identificacdes sio a base para as formas de laco social.
Salienta-se a importancia dos sentimentos narcisicos, para manu-
tencdo do eu frente ao outro, pois ele, o narcisismo dita a relacio do
corpo e da psique com o mundo, além de compor o que se chama
autoestima, sentimento tio impactante na vida adulta dos sujeitos. Ao
que toca o sentimento de aversdo, Ferrari e Pereira (2016) relatam:
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Os sentimentos de aversio e hostilidade, presentes em toda rela-
¢do com o outro, podem se apresentar sob a forma de ambivalén-
cia afetiva para com os que amamos; de manifestacio narcisica
aversiva aos que nos s3o estranhos; ou de um “narcisismo das
pequenas diferencas”, que se evidencia nas relacdes de proximi-
dade (Ferrari & Pereira, 2016, p. 207).

Os autores relatam que em nossa cultura, o que aumenta, ainda
mais, o horror ao diferente, e, por exemplo, o aumento da pratica
racista e de outras formas de segregacio, se d4, em grande parte, pela
presenca do discurso que universaliza e massifica comportamentos.

Os autores afirmam:

Esse ideal universalizante e uniformizante, encontrado nos
“impasses da época” — época de todos iguais e/ou para todos”
- tem, como contrapartida, um efeito crescente de segregacio.
Ou seja, existe uma estrutura pela qual, quanto mais se encami-
nha para o universal, mais se segrega o particular. O particular
refere-se ao que resta denegado, recalcado, a funcio estrutu-
rante da falta do outro; é a castracio, o mal-entendido que porta
cada um dos falantes que somos desde o nascimento (Ferrari
& Pereira, 2016, p. 208).

O processo de identificacio, perpassado pela experiéncia tem-
poral e espacial, apontam para construcio da subjetividade de qual-
quer individuo como fatores basilares, inerentes a qualquer um. No
entanto, para um sujeito negro, a vivéncia diante de um recorte racial,
tem implicacoes que devem ser refutadas e demandam um maior
esclarecimento.

Nesse sentido, Santos (1983) aponta que o ser negro esbarra o
tempo todo na dinidmica do ser, do viver precarizado, no que tange a
arcaboucos de carateristicas positivas para a pele preta que por vezes

é dito como feio. Tomando essa vivéncia singular, discorreremos
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sobre as possibilidades que o sujeito tem ao deparar-se com o Outro,

alienar-se ou separar-se.
ALIENACAO E SEPARACAO, O CAMPO DO OUTRO

Lacan (1961-1962) nos ensina sobre dois processos de subjetiva-
¢3o, a alienacdo e a separacio. Neste trabalho, a partir das falas dos
entrevistados optamos por falar mais detidamente somente sobre a
alienacgo. Esse mecanismo se da pela vivéncia do sujeito com a lin-
guagem. Lacan nos ensina que o recém-nascido é colocado, introdu-
zido no mundo, na cultura de forma a ser tomado pelos significantes
que o antecedem. Com isso, o sujeito aliena-se ao Outro que oferta
0 acesso a linguagem. A alienacio é, portanto, prépria da constitui-
¢do do sujeito, e surge pela acio da linguagem.

A relacio com a mie, inicialmente, simboliza a relacio com
o Outro. Por meio da troca entre mie e bebé, o infans se torna ser
falante, pois tem alguém que fala com ele, possibilitando o acesso a
contingéncias de significantes que o acompanhario ao longo da vida.
Em outras palavras, hd uma identificacio com um significante. Logo,
o sujeito adere a determinados cédigos para ser validado pelo Outro
que fala. O Outro, entio, o ajuda a se inserir na linguagem, no laco
social, mesmo que nio seja possivel uma representacio total, ja que
sempre hé algo que escapa nessa representacio.

Lacan (1963-1964) aponta que o primeiro gesto da crianca que
possibilita esse intercambio de significantes se dé pelo grito. Ao gritar,
existe um Outro que acolhe, que apazigua, mas também introduz ao
mundo da crianca a relacio com o objeto hostil. Uma segunda carac-
teristica do grito se d4 na dimensdo da falta do objeto que instaura a
falta, o furo necessirio para a possibilidade de advir dali um sujeito.
O grito seria a primeira forma de rela¢io do sujeito com significantes.

Ao mesmo tempo em que o significante inaugura a relacio de
sentido para o sujeito ele, também, apaga o sujeito no intervalo entre
os dois. E no intervalo entre dois significantes, s1-s2, que h4 uma
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articulacio entre o sujeito e o sentido. Nesse mecanismo hd um sen-
tido dado pelo Outro que escapa ao sujeito, conforme relata Brauer
e Bruder (2007), “hd uma perda da cobertura dos sentidos dados”
(Brauer & Bruder, 2007, p. 43).

A alienacio é, nesse contexto, uma escolha forcada. Esse termo
é usado por Lacan (1964) ao ensinar que o sujeito tem que escolher
entre o ser e o sentido do significante aderido, uma alternancia de
vida e morte que produz um desaparecimento do sujeito, a afdnise. O
sentido surge do campo do Outro para recobrir o ser. O ser é eclip-
sado, entdo, em parte de seu campo. A alienacio pode ser vista entdo
como uma captura do sujeito pelo significante, que fica assujeitado
ao significante. H4 um desaparecimento do sujeito, que é substituido
por um significante no seu lugar, dentro do desejo do Outro.

E possivel que o sujeito se separe de determinado sentido para
si capturado quando encontra o objeto do seu desejo, o objeto a. O
objeto a, objeto retirado do campo, abrindo para falta. Agora, a par-
tir desse furo deixado pelo objeto, é possivel o sujeito desejar. Para
Aulagnier (1979) o Eu, “O Eu situa o Eu do outro como objeto de
necessidade, tomando, portanto, o seu préprio Eu privado daquilo
que apenas este objeto poderia tornar possivel” (Aulagnier, 1979, p.
63). Essa afirmacdo apresenta a dimenso ndo faltante que o Outro
deve ter para que o Eu aliene-se, para existir uma projecio do poder
de ser significado, de elaborar o ser e o sentido. Pisset e Besset (2010)
dizem que: “Na alienacdo temos um Outro completo, infinito, porta-
dor dos significantes, enquanto na separaco a condi¢io légica intro-
duz um Outro faltante” (Pisset & Besset, 2010, p. 321). A separacio
articula a linguagem e possibilita a criacio de significantes por si.

Quando pensamos na figura do negro no Brasil, conforme as
entrevistas mostrario, percebe-se que a palavra negro, enquanto
aquilo que caracteriza a pele, enquanto um significante, que muitas
vezes define um ser, um corpo. Antes mesmo que do sujeito nascer,

0 sujeito estd imerso em significantes retirados de um discurso de
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6dio. Tal discurso, como é sabido, traz uma dimenszo histérica de

segregacio e marginalizacdo.
ENTREVISTAS

Ao entrevistar os sujeitos para tal pesquisa entendeu-se que através
das falas dos entrevistados é perceptivel as dimensoes da identifica-
¢do e alienacdo ao longo de suas vidas. Foram realizadas trés entrevis-
tas, com duas mulheres e um homem, todos estudantes de psicologia.
Faraji, Kumi e Yooku sio nomes ficticios para dizer nos relatos. Faraji
tem 21 anos, é homem, negro e morador de periferia. Kumi tem 22
anos, é mulher, negra, mora na grande Belo Horizonte. Yooku tem
26 anos, é do interior de Minas Gerais e reside em Belo Horizonte
para estudar, também é negra. As entrevistas aconteceram na Ponti-
ficia Universidade Catdlica de Minas Gerais, unidade Coraciao Euca-
ristico, entre os meses de agosto e outubro de 2018.

A identificacdo é um dos pontos que essa pesquisa se propde a
analisar, conforme fora teorizado anteriormente, que tem possibili-
dades variadas de ser percebida. Variadas, pois passa pelo reconheci-
mento de si e do outro em diversos lugares sociais, e que influencia
na psique humana de uma forma muito pontual. Nos sujeitos negros
isso é também uma dimensdo importante, e que sofre influéncias par-
ticulares, tanto da relacio da satisfacdo individual, como da troca com
o outro. A saida da satisfacdo orgénica, corporal é vivida pelo bebé e
quando o Outro entra em cena. A cultura faz parte do discurso dos
sujeitos, hd a procura por um ideal-do-eu, que pode sofrer muitas
influéncias. Podendo, o sujeito, viver nessa experiéncia a alienacio
como saida na relacio com o outro.

Faraji relata que por um longo tempo via-se como alguém estra-
nho, preterido em relacio a corpos brancos a sujeitos brancos, que
oferecia medo em alguns espacos, relaciona isso com a sua cor. Essa
vivéncia, que é fortemente identificatéria, ou seja, diz de uma forma

como o sujeito se percebe e é percebido pelo outro, como ideal, o
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toma como alguém desprovido de humanidade. Soares (2015) afirma
que o sujeito negro tem sua subjetividade esquecida, negada quando
alguém o vé como alguém que ameaca, que oferece risco de ser um
potencial assaltante, ou que tem uma estética periférica. Tal afir-
mativa remonta as dimensdes alienantes que o sujeito esbarra, nio
somente na dimensdo individual, mas na vivéncia em grupo onde o
sujeito é significado antes mesmo dele se apresentar, ele é apagado,
é dotado de um potencial assustador, que o marginaliza. Fica evi-
dente que hé uma significacio proveniente do Outro que o significa
com um S1, negro. Isso fica claro quando Faraji relata perceber que

as pessoas o véem como ameaca nos espagos que frequenta.

Olha, eu acho que muitas das vezes depende muito do ambiente
que estou. E que as vezes, onde que to, eu sou visto como peri-
goso sabe, como uma ameaca. E eu cresci, imaginando como se
eu tivesse uma estética favelado, me sentindo como se eu fosse
favelado. Por ser morador de periferia, e tal. Por ser favelado, era
visto como uma pessoa diferente. E eu ainda nio tinha essa cons-
ciéncia da negritude, as pessoas usavam o termo moreno pardo,
para me classificar, nio me percebia como negro nio, achava
que era uma estética favelada e que era por isso que eu era visto

como diferente (Faraji).

Yooku, também, relata uma experiéncia que estd ligada a dimen-
sdo identificatdria. Diz que ao entrar na graduac¢io nio se identifi-
cou com a turma, muito por nio ver sujeitos negros no espaco. Isso
a marcou muito, ao ponto de fazé-la trocar de curso. Tal situacio
demonstra que a possibilidade de viver um ideal-do-eu satisfatério,
no caso do recorte racial, muitas vezes serd uma experiéncia angus-

tiante e defasada.

Antes de fazer psicologia eu fazia outro curso, em outra faculdade

e assim, eu ndo me sentia parte da turma, nio sei se é porque ele é
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um curso mais elitizado, se ele é um curso bem especifico, de uma
drea bem especifica, é a parte da tarde, ento assim, a galera que
faz é uma galera que nio trabalha e eu nio consegui me inserir
nesse grupo, né?! Entio foi ai que eu abri mio da arte, que eu amo
arte, para poder fazer outro curso, para eu pode me entender de
uma certa forma, e poder me enxergar, até entio eu ndo perce-
bia que era por causa da cor, que era pela questdo deu ser negra,

eu fui me perceber mesmo foi agora enquanto mulher (Yooku).

Kumi relata que a forma como foi percebendo a figura da mulher
negra em novelas a impactou muito, deixando-a em sofrimento por
varias vezes. Em algumas circunstancias, buscou viver um ideal de
corpo e comportamento que a deixava angustiada, alienada a um
modelo de cabelo, de corpo que era pautada na beleza ariana, euro-
peia, Kumi precisou elaborar essa vivéncia para hoje poder perce-
ber-se enquanto mulher negra, num movimento que aproxima-se

de alguém que torna-se algo, torna-se negra.

Impactou muito quando era mais nova, né?! Entdo eu via muita
televisdo, que era o unico divertimento que a gente tinha, a nio
ser brincar na rua, eu e as minhas primas, e ai a gente assistia
muita TV e sempre via mulheres negras sendo objetificadas. O
tempo todo, para mim aquilo era maravilhoso, eu queria estar
naquele lugar, porque chamaria a atenco de algum rapaz. E ai, a
globeleza é uma referéncia, a Tais Araujo, também, na época ela
fazia aquela novela da cor do pecado, entéo assim, ela sofria muito
durante a novela por questdes de raca, mesmo assim nio ficava
tdo explicito, mas mesmo assim eu queria muito ser ela, porque
ela namorava, ela tinha o amor, o afeto de um homem branco que
era, se nio me engano, o Reinaldo Gianechini. Entdo eu cresci
com aquilo, eu procurava alisar meu cabelo, primeiro alisamento
que eu fiz foi com cinco anos de idade, minha tia fez escondido

da minha m3e. Desde entdo nunca mais parei de fazer, sempre
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queria ter o cabelo bem alisado, bonito, retinho, com prancha,
com escova, solto, porque a mulher branca usa o cabelo solto. Eu
queria muito aquele modelo, as consequéncias foram: meu cabelo
ficou literalmente podre, a minha autoestima era inexistente, eu
chorava muito para sair de casa, deixei de ir muitas vezes a fes-
tas. O corpo da mulher negra objetificado eu nunca tive, entdo
para mim isso era um sofrimento. Gente cadé meu peito? Cadé
minha bunda? Que n3o vai aparecer, meu cabelo ji é duro, ji é
feio, ndo tem como chamar atencio de uma pessoa para mim.

Entdo, aquilo ali para mim era muito agoniante (Kumi).

Os sentidos dados ao significante negro, por vezes, obrigam
0 sujeito negro a viver sistematicamente violentado, é implicado a
viver designios de um ideal inalcancavel de corpo. Logo, o sujeito
deve encontrar manobras para comunicar a sua individualidade. No
caso dos entrevistados é perceptivel que as narrativas sobre seus cor-
pos o fizeram, por vezes, menosprezar o proprio corpo e definharem
a autoestima. Ap6s uma percepgio de que a cor da pele é um fator
que os colocavam como sujeitos subalternos, muito reforcado pelas
midias e pelos significados que o negro ganhou, encontram numa
elaboracdo simbdlica, pela linguagem, a saida para lidar com as mani-
festacdes do racismo na nossa sociedade. A saida muitas vezes surge
como uma necessidade para existir em meio ao cendrio ao quais seus
corpos sio aprisionados.

E importante ressaltar que existem sujeitos negros que, ao
longo da vida, podem nio perceber que algumas experiéncias de
insucesso ou de baixa autoestima, como olhares que os punem, estio
relacionadas 2 sua cor. Aqueles que problematizam, refutam, seja
por levarem para anélise, ou por entrarem em grupos de militdncia
e afins, conseguem dar nomes as suas vivéncias influenciadas pela
cor. Nesse sentido, o caso dos entrevistados, nos possibilita a anélise
do que pode ser um traumético na subjetividade de negros e negras.
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Quando Faraji relata sua relagio com as caracteristicas que o seu
bairro e sua familia ditam ser positivas ou louvaveis. Isso nos leva a
dimensionar que a familia também é um dos determinantes do apa-
relho psiquico do bebé negro até sua adultez. Esse bebé serd marcado
pela vivéncia narcisica, que também é o resultado do narcisismo dos
pais. O sofrimento por nio ser branco, heterossexual e morar em

lugares que no sio favelas marcam intensamente a vida de Faraji.

Uma coisa que eu tenho pensando muito, ainda mais familia, no
contexto que eu to, eu fico pensando a afetividade que pra gente é
muito dificil de demonstrar essa afetividade. Porque quando se é
negro favelado, vocé tem que ser muito mais viril, e é dificil para
mim, porque ser gay e tal, e ai é uma coisa que nio sei, parece
que é uma coisa que ta bloqueando minha afetividade, saber dar
e receber afeto é uma coisa que ta me machucando muito. E uma
marca que vem da familia e do contexto, de ta numa favela, por-
que ¢é foda, porque vocé fica mais bloqueado, vocé tem que ser
mais viril, isso machuca, quando vocé percebe o quanto que isso
te impede de demonstrar afetividade, quando vocé td tentando

reproduzir essa masculidade (Faraji).

H4 nessa fala uma marca do afeto e da forma como se exterio-
riza, entremeado por uma performance da masculinidade viril, por
vezes agressiva, ligada ao homem negro. Esses significantes levam
a uma vivéncia defasada do ideal, que gera sofrimento. Percebe-se
uma dimensao superegoica rigida. Souza (1983) relata, “sentimentos
de culpa e inferioridade, inseguranca e angustia atormentam aqueles
cujo Ego caiu em desgraca diante do Superego” (p. 44).

Quando o sujeito consegue ultrapassar as significacdes negativas
do ser negro, e reafirmar seus tracos como positivos, bonitos, admi-
riveis, ele rompe com uma histéria que o mal diz. E possivel, nes-
ses casos, perceber a separacio deste significante ‘negro’ associado a
algo estranho e maldito. Esse significante foi o que o préprio sujeito
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aceitou ao longo de vida, como também tomou do Outro. Veremos
no relato de Faraji, que ao deixar seu cabelo ficar Black Power, numa
demonstra¢io de um eu mais forte, capaz de lidar com as insurgéncias
super egoicas dele o do outro, ndo o livra de ataques racistas. Faraji
afirma que viveu experiéncias multiplas na qual sua identidade e sua

subjetividade foram afetadas por sua cor.

E muito marcada. Aumentou quando eu deixei o cabelo crescer,
porque acho que é a hora que cé bota a cara no mundo né?! E foi
na época que eu trabalhei quase quatro anos numa loja de mate-
rial de limpeza. E era numa 4rea centro sul, e deixando meu cabelo
crescer e tal, ai foi na hora que eu comecei a v¢, piadinhas escutei
coisas terriveis, terriveis, terriveis, a0 mesmo tempo eu era afron-
toso, e isso me dava mais for¢as para deixar ele crescer, mas ao
mesmo tempo me feria muito, a subjetividade, porque escutava
coisas que feriam muito. E eu sai de 14 no ano passado, porque
tinha passado na faculdade e ndo dava para continuar. Ai, esse
més minha patroa, me pediu, alguém saiu de férias, e me chamou
para trabalhar 13, eu fui, e ai eu escutei uma coisa muito louca, as
vezes escuto coisas que paro e nio tenho reacio, eu tava no caixa,
entrou uma mulher, ela me pediu um isqueiro, eu dei o isqueiro
para ela, perguntei se ela queria mais alguma coisa, ela disse que
ndo, que queria botar fogo no meu cabelo, ela falou isso! Eu fiquei
olhando para ela sem reacio. Ela ficou rindo, e disse, mas até que
o seu estd bonitinho, porque tem gente que tem um que da von-
tade de tacar fogo para vé se nasce um bom. Eu fiquei sem rea-

¢do. Ela saiu. Sempre enfrento essas coisas (Faraji).

A situa¢do na qual o racismo se manifesta na fala, e na “quase”
acdo da cliente na loja reafirma a dimens3o pantanosa e chagada que é
ser negro no Brasil. Ser negro por aqui é se deparar diariamente com
situacdes na qual sua cor e sua existéncia sdo alvos de 6dio e falas dila-

cerantes, carregadas de pI'ECOIlCEitOS, € que se renova constantemente.
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CONCLUSAO

A vivéncia racial, marcada pela violéncia fisica e psiquica sobre os
negros, pode ser mais bem compreendida quando analisada pelo
ponto de vista histérico-social. O racismo foi, ao longo dos tempos,
um fator que se imiscui na subjetividade dos negros. A compreen-
sdo desse fendmeno tem major alcance quando aliada ao olhar cli-
nico e investigativo que a teoria psicanalitica proporciona. Quando
pensamos na dimensio psiquica que esses sujeitos vivem, nio é para
diferencié-lo de outras etnias e racas, mas para compreender como é
marcante essa experiéncia; os negros estao expostos por um enorme
sucateamento emocional em razio de sua pele. Tal sucateamento,
oriundo de um sistema, racista, que insiste em inferiorizar, sistema-
ticamente, que operam objetificando os corpos negros. Os negros
sdo vitimas de um modo da sociedade operar a servicos de determi-
nadas ideologias de vdrias épocas.

Aqui, apresentamos as dimensdes que estruturam a psique
humana, segundo os conceitos psicanaliticos de identificacio e alie-
nacio, a fim de contribuir na discussao sobre o racismo. Discutimos
como o significante ‘negro’ se torna um S1 carregado de significa-
dos preconceituosos, e até absurdos. Partimos da ponderacio de que
o racismo é uma questio social que precisa ser superada. Conforme
observamos nas entrevistas, identificar modelos positivos, reais e
que ndo diminuem os negros, é um caminho para subjetivacio desse
traco, na medida em que desloca a cadeia significante. O S1 no qual
o sujeito estava alienado, ganha novas significacdes, tornando pos-
sivel se separar dele para viver melhor.

No caso dos negros, vemos uma reafirmacio da importancia
dos processos identificatdrios e alienantes. A todo sujeito é necessa-
rio produzir um saber sobre si, transitar pelos significantes que apa-
recem ao longo da vida e dimensionar a historicidade dos fatos. Isso
é ainda mais relevante quando pensamos na dimensio da desmis-

tificacdo de uma convivéncia saudivel e igualitdria entre as ragas.
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A investigacdo clinica, através da pratica de tomar nota, realizada
com os entrevistados dessa pesquisa, evidencia um ideal de corpo,
um ideal de cultura que, por tempos, foi autorizada. Essa autoriza-
¢do é dada por diversas instancias da sociedade, subtraindo a subjeti-
vidade de sujeitos negros. No entanto, e pelas entrevistas realizadas,
podemos dizer que algumas conquistas ji foram alcancadas. Essas
conquistas apontam para um caminho em que a pulsio de vida se
faz mais presente.

Discutir e analisar os efeitos que a identifica¢io e a alienacio
operam no sujeito, podera auxiliar na superacio de estigmas sociais,
ja que a psicanilise nos ensina que produzir saber sobre si é um cami-
nho possivel. Podemos afirmar que hd muito a ser produzido sobre
as questdes da raca. O racismo, na contemporaneidade, tem suas for-
mas particulares de operar, mas tem, também, novas formas de fazer
politicas que respaldem a superacio da desigualdade social e racial. A

producio de pesquisas nessa drea se faz sempre oportuna.
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RESUMO

A psicanilise, em sua diversidade de matrizes de pensamento, tem
inumeras contribui¢des para a compreensdo das dinimicas sociais.
Os estudos de Freud e sua leitura de que o narcisismo das peque-
nas diferencas seria um elemento fundamental na compreensio do
antissemitismo s3o importantes para explicitar o quanto as rela¢des
sociais sdo, sobretudo, libidinais. Contudo, se tal conceito é adequado
a compreensio da intolerancia contra os judeus, nio podemos gene-
ralizd-lo para as experiéncias de racismo contra a populacio negra
(africana e afrodescendente) que tém historias distintas e sio fun-
damentalmente marcadas e identificadas nio sé por suas praticas
socioculturais, mas pelo seu corpo e fenétipo. Dessa forma, pro-
ponho o conceito de mensagens enigmaticas de designacio de raca
enquanto uma compreensio sobre a constitui¢io dos psiquismos de
negros, brancos e demais identidades raciais, a partir das dinamicas
do racismo e da branquitude.

Palavras-chave: Psicanilise; Racismo; Narcisismo das pequenas

diferencas; Decolonialidade; Mensagens enigmaticas.
INTRODUCAO

A psicanilise, em sua diversidade de matrizes de pensamento, tem
revelado os processos do inconsciente e como a sexualidade mobiliza
0 que somos, como nos relacionamos e, consequentemente, como 0s
lacos e institui¢des sdo estabelecidos. A descoberta do inconsciente
e a revelacio da sexualidade infantil, perversa e polimorfa consiste
em um avanco para a compreensio das neuroses, na desmistifica-
¢do de tabus sexuais e também no aprofundamento da compreen-
sdo da subjetivacio. Segundo Laplanche (2015/2007), o sexual seria
a grande revelacio freudiana e estaria diretamente relacionado aos
processos constitutivos do psiquismo. A psicandlise, portanto, foi e
continua sendo revoluciondria por explicitar o quanto as perspectivas
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racionalistas nio conseguem abarcar a complexidade dos fenémenos
psiquicos e, também, sociais.

Devido as potencialidades de compreensio dos fenémenos
sociais em interface com os psiquicos, tém-se construido uma impor-
tante interlocucio da psicandlise com os estudos decoloniais. Esses
tém denunciado como a producdo do conhecimento e a concepcio
de humanidade e subjetividade universaliza as experiéncias ociden-
tais, do norte global, centradas no género masculino, de pressupos-
tos coloniais e racistas, para todas as demais experiéncias e contextos
(Frosh, 2013; Grosfoguel, 2016).

Os estudos decoloniais se articulam a psicanalise, justamente,
por essa se colocar contrariamente a psicologia mainstream e, prin-
cipalmente, por revelar que a subjetividade humana n3o é autorre-
ferenciada, mas permeada por forcas e dindmicas que nao podem ser
totalmente compreendidas e controladas. E é por essa perspectiva
que vérias outras teorias tém visto potencialidades na psicanalise a
fim de compreenderem a formacio das subjetividades enquanto uma
questdo social e relacional. Entretanto, hd dificuldades nessa interface
com a psicanilise, justamente porque, em muitos momentos, essa se
alinha com “tendéncias conformistas e repressivas que reproduzem
metéforas coloniais, e por vezes, racistas, frequentemente no con-
texto da psicologia individual, mas as vezes, de uma forma explicita-
mente politica” (Frosh, 2013, p. 142, traduggo nossa).

Freud, em suas obras tidas como socioantropolégicas, propoe a
compreensdo de como as dindmicas pulsionais sdo constitutivas nio
apenas na psicologia do individuo, mas também no que ele nomeia
como psicologia das massas. Uma importante questdo que ele buscou
responder foi “Como se d4 a transmissio, por geracdes e séculos, de
questdes fundamentais para os seres humanos?” Tal questio é espe-
cialmente desenvolvida em Moisés e 0 Monoteismo (Freud, 2018/1939),
onde ele se propde a compreender a formacio do cariter do povo
judeu, sua permanéncia e persisténcia ao longo dos séculos. Nessa
obra, ele também levanta algumas hip6teses sobre o antissemitismo,
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uma forma de racismo, que sio trabalhadas por Fucks (2007), relacio-
nando o narcisismo das pequenas diferencas a intolerancia. Serd que
tal investigacdo, sobre a formacio e a transmissdo do cariter judeu,
nos ajudaria a compreender o racismo em todas as suas facetas? Se
sim, sobre quais experiéncias de racismo poderiamos falar? Abran-
geria o racismo contra a populacio negra? Para adentrarmos a tema-
tica do racismo, faz-se necessirio localizar de onde falo.

Trabalho aqui com a nocio de racismo estrutural (Almeida,
2018) que o compreende enquanto processo econdmico, politico
e subjetivo. Silvio Almeida explicita como o racismo é uma nar-
rativa que normaliza e estrutura a organizac¢io social, econ6émica,
bem como as relacdes. Assim, ele incidiria, também, no psiquismo,
na constitui¢do das subjetividades, sendo nio apenas estrutural, mas

também, estruturante:

Em resumo: o racismo é uma decorréncia da prépria estru-
tura social, ou seja, do modo “normal” com que se constituem
as relacdes politicas, economicas, juridicas e até familiares, ndo
sendo uma patologia social e nem um desarranjo institucional.
O racismo é estrutural. Comportamentos individuais e proces-
sos institucionais sdo derivados de uma sociedade cujo racismo €
regra e ndo excecdo. O racismo é parte de um processo social que
“ocorre pelas costas dos individuos e lhes parece legado pela tradi-
¢do”. Nesse caso, além de medidas que coibam o racismo individual
e institucionalmente, torna-se imperativo refletir sobre mudan-
cas profundas nas relacdes sociais, politicas e econémicas (Almeida,
2018, p. 38-39).

E sabido, a partir dos estudos genéticos, que nio existem sub-
divisdes de racas na humanidade. Contudo, devido a histéria que o
conceito e a ideia de raca tém e a consequéncia desses na histéria da
humanidade, o racismo, defende-se o uso desse termo/conceito a
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fim de nomear e visibilizar processos constitutivos das sociedades e
também das subjetividades.

‘Raca’ é um conceito que nio corresponde a nenhuma realidade
natural. Trata-se, ao contrario, de um conceito que se denota
tdo somente em uma forma de classificacdo social, baseada numa
atitude negativa frente a certos grupos sociais, e informada por
uma nocio especifica de natureza, como algo endodeterminado.
A realidade das ragas limita-se, portanto, ao mundo social. Mas,
por mais que nos repugne a empulhacdo que o conceito de ‘raca’
permite, ou seja, fazer passar por realidade natural preconceitos,
interesses e valores sociais negativos e nefastos, tal conceito tem
uma realidade social plena, e o combate ao comportamento social
que ele enseja é impossivel de ser travado sem que se lhe reco-
nheca a realidade social que s6 o ato de nomear permite (Gui-

maries, 1999, p. 11).

Na trilha de autores como Fanon (2008/1952) e Souza (1983)
que véem na psicanilise uma aliada na luta antirracista, passemos,
agora, a compreender as potencialidades que vejo na obra freudiana

para a compreensdo, € por que ndo, enfrentamento ao racismo.
POTENCIALIDADES

Em Moisés e o Monoteismo, Freud (2018/1939) relaciona a for-
macdo do cariter judeu, e sua longa histéria, a atualizacdo da pré
-histéria humana representada pelo mito da formacéo da cultura,
apresentado em Totem e Tabu (Freud, 2012/1912). A pergunta nor-
teadora é “como surgiu o cardter especial do povo judeu?” (Freud,
2018/1939, p. 143).

Freud destaca que “o povo judeu é praticamente o Gnico
que ainda existe hoje, no nome e também na substancia” (Freud,
2018/1939, p. 145-146) e se interroga: “De onde vem essa capacidade
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de viver dos judeus e como suas caracteristicas estdo ligadas a sua
histéria” (Freud, 2018/1939, p. 146). Em outras palavras, ele quer
saber de onde vem tio boa autoimagem e autoestima dos judeus
que os fazem se sentirem mais nobres e superiores aos demais. Tal
autoavaliacdo causaria inveja e ciimes nos demais povos. Respon-
dendo as suas proprias questdes, ele propde que Moisés seria tanto
o criador do povo judeu quanto de seu carater. Ele seria responsavel
pela resiliéncia desse povo, mas também pela hostilidade a qual tém
sido alvo ao longo da histéria. Moisés, o egipcio de personalidade
irascivel e intransigente, escolheu um povo estrangeiro, lhes impos
as regras severas de sua religido monoteista, também egipcia, ser-
viu como figura paterna e, como tal, foi amada, odiada e morta por
seus filhos, tal qual ocorrera na horda primitiva (Freud, 2012/1912).

A religido mosaica, que segundo a proposicio freudiana, cons-
tituiu-se a partir de dois Moisés distintos e em momentos histéri-
cos diferentes, consistiu em um avanco na espiritualidade do povo
judeu. Tal desenvolvimento foi um importante passo para a rendncia
pulsional, pois “Significava preterir a percep¢io sensorial em favor
do que deve ser designado como uma ideia abstrata — um triunfo
da espiritualidade sobre a “sensorialidade”, a rigor, uma rentdncia
instintual, com as necessérias consequéncias psicologicas” (Freud,
2018/1939, p. 156-157).

E interessante notar que, para o desenvolvimento dessa
argumentacdo, de que a religido e o povo judeu sio uma parte
importante da compreensio da evolucio humana, por abdicarem
das pulsoées a favor do desenvolvimento da racionalidade, Freud
parte do bindmio primitivo versus civilizado. Dessa forma, ele indica
que, assim como na histéria pessoal, haveria, na histéria humana,
um processo de desenvolvimento evolucionista. Afirma também
que o fenémeno da onipoténcia do pensamento estaria presente
tanto nas criancas civilizadas e adultos neurdticos quanto nos
povos primitivos. A onipoténcia dos pensamentos seria a expressao

de orgulho da humanidade em virtude do desenvolvimento da
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linguagem e, consequentemente, aumento das atividades intelectuais.
Tal onipoténcia, segundo Freud, teria sido uma etapa fundamental
do processo de hominizacio, a transformacio dos hominideos
em seres humanos.

Entre o periodo do desenvolvimento da linguagem e o do
matriarcado, o ser humano animou o mundo, a alma foi o primeiro
passo da espiritualidade humana. Assim, todas as questdes anterio-
res, mais a desmaterializacio de Deus (devido a proibi¢io mosaica
de representacio), teriam forcado os judeus a desenvolverem a inte-
lectualidade. As desgracas politicas que atingiam esse povo fizeram-
no valorizar, ainda mais, a literatura que produziam.

E como tal rentdncia instintual contribuiu para a elevacio da
autoestima do povo judeu? Freud (2018/1939) recorre, mais uma
vez, a explicacdo pela via da aproximacio da psicologia do indivi-
duo com a psicologia das massas: o povo judeu se sentiria orgulhoso,
diferenciado, superior aos demais por abrir mio de satisfacoes pul-
sionais em prol de obedecer a normas e mandamentos de um deus
Unico, que os amava e os escolhera como povo predileto.

Tal processo seria similar ao que aconteceria no individuo que
se sentiria orgulhoso por ndo ceder as tentacdes do Id, atendendo as
proibicoes do Super-eu, instancia que é precedida pela figura dos edu-
cadores, como o pai, e, no caso do povo judeu, por Moisés. Quanto
a construcio das regras e proibicdes, que agiriam no povo tal qual o
Super-eu no individuo, Freud relembra o quanto a concepc¢io do deus
unico e todo poderoso, instituido e representado por Moisés, se asse-
melha ao pai da horda primitiva, amado e odiado, morto pelos filhos
que se uniram a partir de proibi¢des (normas e leis) a fim de evitar que
outro homem do bando emergisse como déspota (Freud, 2012/ 1912).
Surgiria, entio, a interdi¢do tanto da mae quanto das irmis e a regra
da exogamia que, na psicologia do individuo, representaria o com-
plexo de Edipo e o complexo de castragio. Outro ponto importante,
na histéria da humanidade, seria o totem enquanto representante
desse pai primevo morto, sua adora¢do e banquete que responderiam
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a culpa dos filhos parricidas e 2 ambivaléncia a tudo o que se relaciona
com essa figura fundamental. Freud ainda marca que, no povo judeu,
a circuncisdo instaurada por Moisés, seria uma lembranca da castra-
¢do e um compromisso de submisso ao pai, deus todo poderoso.

Haveria, segundo Freud, um contetido de verdade da religido,
que seria uma motiva¢iao mais profunda para que a formacio do
cardter judeu acontecesse e se mantivesse ao longo dos séculos. Tal
motivacdo seria explicada com o processo de desaparecimento da
religiio mosaica, apés o assassinato do Moisés egipcio, mas com a
continuidade de restos, tracos, vestigios, lembrancas deformadas que
se mantiveram presentes pela via da tradi¢do. Tais vestigios seriam
uma manifesta¢io do retorno do recalcado. Tal qual na vida psiquica
individual, no povo judeu houve um periodo de laténcia entre o pri-
meiro Moisés, egipcio, e o segundo Moisés, midianita.

A nocdo de verdade histérica auxilia-nos a compreender a forca
e a prevaléncia do deus tinico e poderoso, com o qual o povo judeu
se identificava e por quem era escolhido. Freud propde que nio ape-
nas houve a rejeicio e o esquecimento (parcial) da religido mosaica,
mas que isso aconteceu pela segunda vez, pois seria a reanimacio de
algo ja vivido nos primérdios da familia humana. O esquecimento
seria, na verdade, indicio do impacto e importancia desse evento para
a humanidade, deixando marcas profundas e constantes, “compara-
veis a uma tradi¢do, na alma humana” (Freud, 2018/1939, p. 178).

Entio, o que hé de potente em Moisés e 0 monoteismo para pensar-
mos o racismo? E uma investigacio que se propde a entender como
se deu a construcdo do cariter de um povo a partir dos principios da
psicanilise explicitando que o inconsciente, a sexualidade, as pulsoes
sdo fundamentais na construcdo de vinculos, de instituicoes e, por-
tanto, de grupos sociais. E contribui também porque nessa (re)cons-
trucdo da histéria judaica, Freud levanta algumas questdes sobre o
porqué do 6dio aos judeus, o antissemitismo, uma forma de racismo,
que também seria investido libidinalmente. Mas serd que essa com-

preensdo freudiana se aplicaria a outros fendmenos de intolerancia,
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discriminacio e opressio? Serd que abrange o racismo contra a popu-
lacdo negra? Se sim, como? Se nio, por qué?

Beth Fucks (2007) auxilia-nos a responder tais questdes a par-
tir de sua investigac¢do sobre o tema da intolerancia, especialmente a
partir de Moisés e o Monoteismo. Ela estabelece uma conexio entre a
intolerancia a diferenca do outro com o conceito de narcisismo das
pequenas diferencas analisando, especialmente, o fendmeno do antis-
semitismo. A autora relembra que é em O tabu da virgindade (Freud,
1976/1918 citado por Fucks, 2007) que Freud retrata o conceito de
narcisismo das pequenas diferencas pela primeira vez. Tal conceito/
mecanismo seria fundamental enquanto base da fundacio “do eu, do
noés e do outro” (Fucks, 2007, p. 61). Contudo, em niveis exacerba-
dos, o narcisismo das pequenas diferencas seria o responsavel pela
segregacio e pelo racismo, que seriam, nas palavras da autora, expres-
sdes maximas da intolerancia ao outro e tolerancia ao mesmo (Fucks,
2007). A autora ainda ressalta que Freud (1976/1918) utilizou tal
nocio para pensar “tolerancia/intolerancia” tanto individualmente
quanto coletivamente, sendo que, no texto em questio, a intoleran-
cia seria aplicada as mulheres.

Apbs a retomada genealdgica sobre o narcisismo das pequenas
diferencas, Fucks (2007) se debruca sobre a obra Moisés e o mono-
teismo (Freud, 2018/1939), relacionando a reflexio de Freud com
a tolerancia entre os iguais e a intolerancia absoluta aos diferentes.
Inicialmente, a autora aponta a proposic¢io freudiana da constru-
¢do de Moisés enquanto egipcio que foi o responsavel por criar os
judeus e que, portanto, todo judeu seria um egipcio, estrangeiro de
si mesmo. Retomando a concep¢io freudiana da conexio entre psi-
cologia social e individual, Moisés e 0 monoteismo apresentaria o povo
judeu, e sua condic@o de estrangeiros, o que auxiliaria na compreen-
sdo da ameaca que seriam ao nazismo que pregava a concretiza¢io
do projeto de identidade da raca (Fucks, 2007, p. 65). O conceito
de judeidade representaria um antitipo do mito ariano da ra¢a pura

que pressupunha / produzia uma identidade linear, concreta e sem

273



rupturas. Isso porque a judeidade estaria alinhada “a uma errancia
milenar, uma alteridade fragmentada e multiplicada” (Fucks, 2007,
p. 65). Dessa forma, o Moisés de Freud seria uma oposicio a ideolo-
gia racista do nazismo ja que tal ideologia compreendia a identidade
como determinada pela raca que estaria ligada ao sangue e ao solo.
Para Freud, a filiacdo estaria vinculada a origem na nio origem. A
origem estrangeira do monoteismo judaico é a base para as reflexdes
do pai da psicanilise sobre “a intolerancia a alteridade como expressio
da vontade de assegurar a coesio do idéntico a si, destruidor de tudo
0 que se opde & proeminéncia absoluta do outro” (Fucks, 2007, p. 66).

Para entender o 6dio ao outro, a partir da metifora do Judeu,
Freud usou o conceito de narcisismo das pequenas diferencas.
Segundo Fucks (2007):

Perscrutando as diferencas entre alguns povos e o povo errante,
encontra que a intolerancia das massas se exterioriza com muito
mais intensidade frente as pequenas diferencas que caracterizam
os judeus do que as fundamentais (Freud, [1939] 1976). A segre-
gacdo e o racismo situam-se, portanto, na dimensio agressiva do
sujeito frente a uma pequena diferenca, que provoca angustia.
Diferenca ex-tima: o horror ao que é mais intimo e que, tomado
pelo eu como um objeto externo, constitui-se em objeto do 6dio

na segregacio e no exterminio (p. 66).

No caso do antissemitismo, presente no discurso nazista de
Hitler, ainda havia os jogos identificatérios com o lider que disse-
minava o 6dio aos judeus.

Como pontuado anteriormente, Freud levanta algumas hipdte-
ses sobre o 6dio milenar direcionado aos judeus e a sua religido, que
auxiliaram na construcio deles enquanto inimigos. A primeira, refe-
rente a uma pratica cultural, diz respeito a circuncisio e ao fantasma
da feminizacdo através de fantasias de castracio e da aproximacio com
a feminilidade. A segunda hipétese seria a inveja e os ciimes que os
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judeus provocavam por se proclamarem os escolhidos, primogénitos e
eleitos de Deus. Tal fantasia de elei¢do, criada por Moisés, teria tanta
aderéncia, segundo Freud, que mesmo os nio-judeus ratificam-na,
como dito, pela via da inveja e citimes. Se o antissemitismo classico,
existente entre os séculos XI e XVII, manteve os judeus afastados, o
antissemitismo presente no nazismo, pautado em uma perspectiva
de identidade construida a partir do sangue e do solo, precisava de
uma resolucio mais radical: o exterminio (Fucks, 2007).

A autora reitera que Freud também explicitou que existiriam
tracos na propria formacdo da alteridade da religido fundada por
Moisés que a desqualificaram enquanto universal e, portanto, con-
tribuiram para a construc¢io do judeu como eterno estrangeiro do
outro. Inicialmente, se destaca, a partir do mito psicanalitico da ori-
gem da cultura (Freud, 2012/1912) que a auséncia de representacio
do parricidio e “a recusa dos judeus de conferir a religido a funcio
de produzir ilusdes conciliatérias sobre a vida e a morte tornam o
judaismo uma religido inquietante e pouco toleravel” (Freud, 1982
citado por Fucks, 2007, p. 68). Tal auséncia nutriria a intolerancia
por parte daqueles que se sentiam menos culpados, do trauma ori-
ginal, por terem oferecido o filho de deus em sacrificio, enquanto
expiacio dos pecados. Freud cria o terceiro mito do assassinato do
pai e reitera a indagacdo sobre um povo que ndo admite ter come-
tido o parricidio. “Quais as consequéncias disto frente ao poder das
organizac¢des que encenam diretamente o modelo da horda, do assas-
sinato e do amor 2 figura do Pai?” (Fucks, 2007, p. 68-69). Podemos
pensar em tais consequéncias a partir da forma com que os judeus
foram perseguidos e mortos, pelo regime nazista.

Por fim, Fucks (2007) relembra que Freud estabelece que a lei
de proibicdo da representacio da imagem de Deus simbolizaria, psi-
canaliticamente, a espiritualidade como produto da rentncia e da
repressio pulsional. Dialogando com as reflexdes de Levinas (1997
citado por Fucks, 2007), a antinomia (identificagdo a auséncia de ima-

gens) traz a dimens3o de que os seres humanos nio podem ser lidos
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e fixados a uma Unica representacio. Ao contrario, as identidades
seriam plurais e diversas. Uma das consequéncias da antinomia que
pressupunha/produzia pluralidade é o assombro da irrepresentabili-
dade do povo judeu, o que configurava uma ameaca a representacio
nazista enquanto povo (uma vez que seu antitipo seria irrepresenta-
vel). Essa ética iconoclasta, baseada na superacio das idolatrias, ndo
traria conforto ao desamparo da humanidade.

Vemos que Freud (2018/1939) e Fucks (2007) trazem uma lei-
tura acurada sobre o antissemitismo, a partir da psicanilise. A leitura
pela via da estrangeiridade tem o potencial de desnaturalizar as iden-
tidades, ndo permitindo uma compreensio autocentrada, fechada,
endogena. Tal discussio também é feita por Laplanche (2016/1992)
a0 apontar que hd um estrangeiro em nés mesmos, a alteridade que
nos constitui. Fucks (2007) também retoma a questio da transmis-
sdo nio bioldgica, de que isso impossibilitaria uma pureza racial, pelo
contrario, demonstraria uma pluralidade identitdria. Contudo, con-
sidero equivocada a generaliza¢io do narcisismo das pequenas dife-
rengas para a compreensio do racismo contra a populacio negra e é

sobre isso que me deterei, a seguir.
LIMITACOES

Para apontar as limitacdes da generalizacdo das producdes sobre
antissemitismo, enquanto leituras adequadas sobre o racismo con-
tra a populacdo negra, é importante retomarmos a interlocucio apre-
sentada anteriormente, qual seja, com os estudos decoloniais. Uma
das contribuicdes que tais estudos tém para a psicanalise é explicitar
0 quanto a prépria teoria psicanalitica, desde Freud, parte de con-
cepgdes e pressupostos coloniais, etnocéntricos e, por vezes, racis-
tas (Frosh, 2013).

Freud tem um forte viés evolucionista que se reflete em sua teo-
ria da psicologia do individuo e, consequentemente, também sobre a
psicologia das massas ja que essa é referenciada a partir daquela, pela
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via das analogias. Para tais construcdes, ele utiliza figuras de lingua-
gem que explicitam o quanto a sua realidade (europeia) é a lente uti-
lizada para olhar para outras experiéncias culturais e sociais. Esse é o
mecanismo invisibilizado de universalizacio, denunciado pelos estu-
dos decoloniais (Grosfoguel, 2016).

Um importante par presente nas construcdes freudianas, como
dito anteriormente, e que permanece na psicanilise, ao longo dos
tempos, € o de primitivos e civilizados. Esse binémio é utilizado, por
exemplo, na proposicio de que os povos primitivos teriam proces-
sos mentais similares aos das criancas europeias/ocidentais e aos dos
neuréticos (também europeus/ocidentais). Essas no¢des sao funda-
mentais na construcio do argumento de que o povo judeu teria uma
boa estima de si tanto devido ao desenvolvimento de habilidades cog-
nitivas quanto pela renuncia pulsional, algo que os diferenciaria de
povos tidos como primitivos/selvagens. Se os povos negros, como
os africanos e afrodescendentes, sio, portanto, a partir de tal propo-
sicdo freudiana/psicanalitica, mais governados pelas pulsdes do que
pela rentincia requerida pela civilizacio (e aqui também é necessa-
rio lembrarmos que hid uma nocio de civilizacio referenciada pela
experiéncia do norte global), eles ndo seriam semelhantes aos judeus
e nem aos povos tidos como civilizados.

O estabelecimento do que é civilizado e do que é selvagem des-
considera/esquece os processos coloniais que foram responsaveis
pela construcio de parametros eurocéntricos para o restante do
mundo a partir do exterminio e dominio de povos e na¢des. Tam-
bém sio desconsiderados os processos de escravizagdo, entre os sécu-
los XVI e XIX, responsiveis pelo sequestro, morte e epistemicidio
desses povos e nac¢des colonizados tanto materialmente quanto sim-
bolicamente. Tais processos esquecidos/ desconsiderados diferenciam
as populacdes afrodescendentes do povo judeu que, afinal de con-
tas, apesar de perseguido e discriminado, tem/tinha poucas diferen-
cas dos demais europeus e mesmo dos nazistas, o que explicaria a
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aplicabilidade do narcisismo das pequenas diferencas para a com-
preensdo do antissemitismo.

Por exemplo, como discutido mais adiante, os psicanalistas cos-
tumam usar a linguagem do "primitivo" para se referir a elemen-
tos irracionais da vida psiquica das pessoas. Assim, uma nocio de
que alguém possa estar demonstrando uma "fantasia primitiva de
destruicdo" é muito familiar, mas o que ndo é reconhecido é que
essa terminologia ndo apenas tem suas raizes em uma oposicio
colonial entre primitivo e civilizado, mas também reproduz essa
divisio "inconscientemente" quando é usada. Isto é, a termino-
logia esta cheia de associacdes que colocam algumas idéias como
civilizadas e outras como primitivas, reforcando um esquema de
desenvolvimento fortemente influenciado por suposicdes sobre
arelacio entre processos de pensamento aparentemente irracio-
nais e racionais - e em particular quem pode “possui-los” (Frosh,
2013, p. 142-143, traducdo nossa).

Fucks universaliza o uso de racismo, em seu texto, contudo, hd
que se pontuar as especificidades de grupos distintos e os diferentes
impactos que podem sofrer a partir das violéncias e opressdes que
lhes recaem. A proposta da autora, de que o narcisismo das pequenas
diferencas seria o elemento chave para a compreensio do racismo
enquanto um fenoémeno relativo a intolerancia a diferenca do outro,
precisa ser revista a partir do reconhecimento das especificidades da
histéria da populacio africana e afrodescendente que foi sequestrada
e escravizada durante séculos.

Por que o uso do narcisismo das pequenas diferencas para a
compreensio do racismo contra a popula¢do negra seria equivocado?
Inicialmente, hé a ébvia condi¢do de que o narcisismo das pequenas
diferencas pressupde o reconhecimento de humanidade, algo que foi
negado a populacio negra, ao longo dos séculos, havendo tratados

e documentos internacionais que diziam da auséncia de alma dessa
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populacio, o que justificaria, por exemplo, a escravizacio (Grosfo-
guel, 2016). Dessa forma, a desumanizacio sofrida pelas populacdes
negras representaria, portanto, grandes diferencas que seriam fun-
damentais e decisivas para o tratamento recebido enquanto povos
menos humanos, mais animalizados, involuidos e demais esteredti-
pos que negativam as pessoas negras nos diversos lugares do mundo.

Outro importante indicio sobre as diferencas entre o antissemi-
tismo e o racismo contra as populacdes negras é a maneira como se
lidou com as violéncias e perseguicdes praticadas contra esses gru-
pos. A histdria de persegui¢io ao povo judeu, que teve como auge o
holocausto, na Segunda Guerra Mundial, é internacionalmente reco-
nhecida enquanto uma das maiores atrocidades cometidas pela huma-
nidade. Houve/h4 um reposicionamento politico e cultural contra o
genocidio judeu. Tal reconhecimento vai desde as politicas institucio-
nais, especialmente, na Alemanha e demais paises que estiveram sob o
dominio nazista, até a criacio de memoriais e legislacdes internacio-
nais que combatem a persegui¢io étnico-racial, p6s Segunda Guerra.
Podemos dizer que houve o luto das atrocidades cometidas, a partir
do antissemitismo, em prol de uma suposta pureza racial defendida
pelo nazismo. Tal situacio é diferente da vivenciada pelas popula-
¢Oes afrodescendentes e mesmo pelas populacdes africanas que ainda
sofrem com os impactos da colonizacio, escraviza¢io, saqueamento
e destruicio do continente africano (especialmente a parte subsaa-
riana) e também sofrem com as péssimas condi¢des de vida, ao redor
do mundo, devido ao racismo, como é explicitado pela Organizacio
das Nac¢oes Unidas, em seu trabalho sobre a Década Internacional de
Afrodescendentes, 2015-2024 (ONU, 2014).

O continente africano permanece esquecido, mesmo pelas ex-
metrépoles, responsédveis pela exploracio econdmica, politica e
humanitéria. Podemos perceber tal situacio cotidianamente como,
por exemplo, com o silenciamento sobre a pandemia da Covid-19,
provocada pelo coronavirus, em Africa. Um episédio, mais escan-
daloso ainda, foi a proposicdo puiblica, por um médico francés, de
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que a populacio africana fosse usada como cobaia em testagens com
a vacina BCG a fim de avaliar sua eficdcia contra a Covid-19! Logo
a Franca, berco de diversas teorias e autores progressistas! Parece
que “liberdade, fraternidade e igualdade” nio sio para todos, ndo
é mesmo? Pois bem, esse e outros episddios explicitam o quanto o
tratamento destinado aos afrodescendentes e africanos nio segue as
mesmas diretrizes sobre direitos humanos que paises do norte global
pregam (ao menos, entre si). Ainda sobre a pandemia da Covid-19 e
a questdo racial, nao podemos deixar de pontuar o quanto o racismo
também afeta a populacio negra brasileira que representa a maio-
ria de vitimas tanto em quantidade de mortes quanto em termos dos
impactos econdmicos e sociais da crise humanitaria.

Continuando a reflexdo sobre o diferente peso/ importacia que
determinados corpos tém, podemos relembrar o furacio que atin-
giu o continente africano em 2019, que foi pouco noticiado e mobi-
lizou menos a opinido publica do que outras tragédias humanitarias
que acontecem no norte global. E perceptivel a diferenca da comogao
causada pelas mortes e violéncias com pessoas africanas e afrodescen-
dentes e a causada por pessoas brancas. E importante relembrarmos
as reflexdes de Judith Butler (2000/1993) sobre Corpos que pesam/
importam e, também, a de Achile Mbembe (2018) sobre necropoli-
tica. Entdo, h4 ai a evidéncia de um tema importante para a psicané-
lise, o luto e como ha vidas precirias que no sio contempladas por
esse importante processo (Butler, 2009).

Outro ponto que deve ser compreendido como limitacio que
impossibilitaria a universaliza¢do do narcisismo das pequenas dife-
rencas como sendo adequado a4 compreensio da intolerancia sofrida
pela populacio negra é algo que Fanon (2008/1952) aponta sobre as
diferencas cruciais que sio utilizadas para a identificacdo dos respec-
tivos grupos e consequente discriminacio. Enquanto os judeus sio,
majoritariamente, reconhecidos por seus cédigos culturais, compor-
tamentos, habitos, religido, sdo invejados tanto pela sua intelectuali-
dade quanto pela suposta capacidade de ganhar dinheiro, tais situaces
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ndo se aplicam 2 populacdo negra. Negras e negros sio/somos, de
antem3do, marcados pelo corpo. Hd algo que antecede nossos cédigos
culturais, comportamentos, hibitos que sio nossa cor de pele, nos-
sos tracos, nossos cabelos, elementos fundamentais na construcio do
racismo, especialmente, no Brasil. Segundo Oracy Nogueira (2006),
em nosso pais, prevalece o preconceito de marca, diferentemente
do racismo presente, por exemplo, nos Estados Unidos. Portanto, a
populacio negra tem a especificidade de ser heteroidentificada antes
mesmo de quaisquer outros elementos que pudessem ser levados em
consideracio, como a intelectualidade. E importante ressaltar também
que, historicamente, vide o processo de escravizacio, a partir dessa
heteroidentificacdo fenotipica, negras e negros temos sido animali-
zados, coisificados, reduzidos a corporeidade, ao primitivo, ao selva-
gem e nio civilizado. Tais esteredtipos e reducdes constituem o que
Sousa (1983) aponta como o mito negro, presente na cultura e sub-
jetividade brasileira, que afeta a constitui¢io do psiquismo de todas
e todos. Portanto, esses discursos distanciam, fundamentalmente, o
antissemitismo do racismo contra a populacio negra.

E necessiria, também, uma reflexdo sobre o conceito de into-
lerancia. Fucks (2007) inicia seu texto explicitando que a tolerancia
e a intolerancia surgem enquanto tentativas de estabelecimento de
convivéncia entre catélicos e protestantes e que, ao longo dos sécu-
los seguintes, passam a ser teorizadas por livres pensadores e fil6-
sofos, chegando a um estado de intolerancia a tolerancia, durante o
[luminismo (que combatia todas as crencas em prol da razio). Os
conceitos de tolerincia e intolerancia serviriam para a compreen-
sdo de processos vivenciados por sujeitos considerados humanos, o
que ndo abarca a popula¢io negra que era escravizada nesses perio-
dos e, portanto, ndo era contemplada por tais leituras (Grosfoguel,
2016). Portanto, os debates iluministas, de tolerancia e intolerancia
ja ndo contemplam o racismo contra a populacio negra de antemao,
na construgio do argumento (Munanga, 2004). E importante expli-
citar o quanto a producio do conhecimento é marcada pelo contexto
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histérico, politico, econémico, cultural e o quanto que importan-
tes producdes das ciéncias humanas, da filosofia e afins (por serem
eurocéntricas), nio sé ndo contemplam grande parte de populacdes
mundiais quanto ainda servem/serviam de argumento para a colo-
nizacio, escravizacio, opressdo dessa parcela ndo contemplada. O
racismo cientifico (Munanga, 2004) é parte importante da produ-
¢do do conhecimento, o que torna ainda mais complexa a tarefa de
uma revisio epistemoldgica que contemple e respeite as especifici-

dades de diferentes culturas e sociedades.
PROPOSICOES

Ap6s apontarmos as potencialidades e limitacdes que a psicandlise
proporciona para a compreensio e enfrentamento ao racismo con-
tra pessoas negras, é importante propormos alternativas que consi-
derem as especificidades desse tipo de opressio. Assim, para iniciar
essa parte, acho importante retomar a questio feita pelo préprio
Freud, ao longo de sua vasta e proficua producio: como relacionar a
psicologia das massas e a psicologia individual? Resgatemos as pro-
prias palavras dele:

Nio é ficil, para nés, transpor os conceitos da psicologia do indi-
viduo para a psicologia das massas, e ndo creio que consigamos
algo se introduzirmos o conceito de inconsciente “coletivo”. O
teor do inconsciente é sempre coletivo, é patriménio universal
dos seres humanos. Assim, recorremos provisoriamente a analo-
gias (Freud, 2018/1939, p. 182, grifo nosso).

Como Freud mesmo ressalta, a analogia para a compreensdo da
ligacdo entre sujeitos e sociedades seria algo provisorio, é necessério
avancarmos. E sabido que a producio freudiana tem o que Laplan-
che (1992; 2016) nomeia como desvio biologizante, que se manifesta,

por exemplo, na compreensdo da transmissio, pela via das fantasias
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origindrias, em uma perspectiva filogenética. Mas, seria possivel pen-
sarmos em outras formas de transmissio? Bem, a partir da Teoria
da Seducio Generalizada, proposta por Jean Laplanche, gostaria de
apresentar o trabalho que venho desenvolvendo enquanto uma pos-
sibilidade de compreensio da constitui¢do do psiquismo através da
ligaco entre sujeito e sociedade. Este trabalho consiste no desenvol-
vimento do conceito de mensagens enigmaticas de designacio de raca
(Rodrigues, 2018; no prelo).

Partindo do fundamento de que o psiquismo é constituido a par-
tir das relacdes estabelecidas entre a crianca e as/os cuidadoras/res,
em um processo que ¢ parasitado pelo sexual (Laplanche, 2015/2007),
proponho que entendamos as relagdes raciais enquanto importan-
tes cddigos e esquemas narrativos que nos designam desde a mais
tenra infancia (Rodrigues, 2018; no prelo). Dessa forma, seriam
elementos constitutivos do psiquismo, assim como as relacdes de
género e as mensagens enigmaticas de designacio de género (Laplan-
che, 2015/2007).

Parto do principio de que a racialidade nio é algo especifico da
populacio negra, todos somos racializados, desde 0 momento em
que nascemos, e mesmo antes, uma vez que 0Os pais e o socius tam-
bém sdo racializados e tém fantasias e expectativas sobre o bebé que
vird. Dessa forma, haveria mensagens enigmaticas de designacdo de
raca operando no contato do infans com o mundo adulto, indepen-
dente do fenétipo e identidade racial, tanto dos cuidadores quanto da
crianca em questdo. Isso é muito importante por recuperar o carater
relacional que constitui as dinimicas raciais. Dessa forma, os tracos do
bebé, sua cor, seu cabelo sio elementos fundamentais para o cuidado
recebido dos adultos que, por sua vez, também tém tracos, cor, cabelo
e outros elementos fenotipicos que sdo investidos libidinalmente e
reconhecidos socialmente. Todas(os) seriamos racialmente designa-
das/os e nio apenas as pessoas negras, como é comumente encon-
trado nos estudos sobre relagdes raciais (Bento, 2016; Schucman,
2012). Os estudos sobre branquitude sio importantes justamente por

283



explicitar a invisibilizaco da designacio racial de brancas e brancos
e a designacio racial apenas dos outros, ndo brancos.

Talvez pareca repetitivo e um pouco ébvio para algumas/ns lei-
toras/res, mas uma das formas de atuacio do racismo, especialmente
no contexto brasileiro, é o apagamento da participac¢io da populagio
branca tanto nos processos de construcio do racismo quanto dos pri-
vilégios que tém em virtude da opressio histérica de negras e negros.
Maria Aparecida Bento (2016) explicita como hd um pacto narcisico
da branquitude que relega a questio do racismo enquanto um pro-
blema da popula¢io negra que deveria resolvé-lo sozinha. Brancas
e brancos, 20 longo da histdria, tém sido poupadas/os de terem que
lidar com o legado da escravizacio e racismo.

O conceito de mensagens enigmdticas de designacio de raca
(Rodrigues, 2018; no prelo) é um avan¢o importante por propor
uma compreensdo da constituicio psiquica de diferentes experién-
cias e identidades raciais. Se o psiquismo de pessoas negras é, desde
as origens, comprometido com as dinamicas do racismo, que valo-
ram a negritude enquanto inferior, como destacado por Sousa (1983),
através do conceito de mito negro, o psiquismo de pessoas brancas
também o seria. Contudo, enquanto pessoas brancas se beneficiam
de designacdes comprometidas com a branquitude (Bento, 2016 &
Schucmann, 2012), também seriam enlagadas no racismo pela via da

negacio e do horror ao que se relaciona com a negritude.
CONSIDERACOES FINAIS

A psicanilise, em sua diversidade de matrizes de pensamento, tem
intimeras contribui¢des para a compreensdo das dindmicas sociais.
Os estudos de Freud e sua leitura de que o narcisismo das peque-
nas diferencas seria um elemento fundamental na compreensdo do
antissemitismo sdo importantes por explicitar o quanto as relacoes
sociais sdo, sobretudo, libidinais. Contudo, se tal conceito é adequado

a compreensio da intolerincia contra os judeus, nio o podemos
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generalizd-lo para as experiéncias de racismo contra a populacio
negra (africana e afrodescendente) que tém histdrias distintas e sio
fundamentalmente marcadas e identificadas nio s6 por suas prati-
cas socioculturais, mas pelo seu corpo e fendtipo. Dessa forma, pro-
ponho o conceito de mensagens enigmaiticas de designacio de raca
enquanto uma compreensio sobre a constitui¢io dos psiquismos de
negros, brancos e demais identidades raciais, a partir das dinamicas
do racismo e da branquitude. Tal conceito seria um avanco para a
psicandlise por resgatar a dinimica relacional das questdes raciais e
também por incorporar o conceito de raga na teoria psicanalitica, sem
utilizd-lo como sinénimo de negras/os. O debate sobre as designacdes
de raca também seria importante por provocar e convocar a psicana-
lise a pensar “para além das designacdes de género e raca, que outras
designacdes haveria?” Dessa forma, coloca-se a psicandlise a trabalho,
algo importante para que a metapsicologia acompanhe as mudancas

e questdes do seu tempo e contexto sdcio-histérico e geopolitico.
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RESUMO

Inspirado pela obra de Jessé Souza (2012), “A construcio social da
subcidadania: para uma sociologia politica da modernidade perifé-
rica”, o presente capitulo tem por objetivo promover uma discussio,
a partir do arcabouco psicanalitico lacaniano, da noc¢do de “sadoma-
soquismo”, & qual Souza (2012) recorre para abordar um dos aspectos
centrais do modelo escravocrata brasileiro. Para tanto, pretende-se
recorrer a uma selecio de recortes teéricos do pensamento lacaniano
acerca do par sadismo-masoquismo com o intuito de explorar deriva-
cOes psicanaliticas do uso de tal nocio no contexto de formacao social
no Brasil, assim como possiveis reverberacdes teérico-politicas que a
contribui¢o da psicandlise a essa discussio sociolégica pode provocar.
Palavras-chave: Escravidiao; Psicandlise; Sadismo; Maso-

quismo; Perversio.
INTRODUCAO

A interpretacio da formacdo social brasileira é problema de ampla
complexidade para as abordagens que arriscam uma versio fiel as
vicissitudes de um panorama cultural e histérico tdo diversificado,
matizado por um pano de fundo de dominacio, e frequentemente
contraditério em seus desdobramentos e efeitos. Embreado nesse
desafio, Jessé Souza (2012) propde um estudo complexo, recorrendo
a uma articulacio conceitual entre Charles Taylor e Pierre Bour-
dieu na tentativa de enderecar aspectos do processo de constituicio
social brasileiro considerando, particularmente, “as precondi¢des
sociais da naturalizacio da desigualdade em paises periféricos como
o Brasil” (p. 25).

Tal esforco carrega o potencial de acender o interesse do campo
psicanalitico, ao buscar vislumbrar justamente aquilo que se faz
esconder por trds de constru¢des narrativas e fantasiosas, que por

mais repressoras que sejam (ou talvez justamente por assim serem),
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nio impedem que se facam retornar sintomas sociais em suas mais
variadas manifestacdes. Souza (2012) reconhece esse aspecto, por
exemplo, ao anunciar que “existe algo de sintomaticamente psicana-
litico no ‘esquecimento’ brasileiro em relacdo a escravidio” (p. 102),
referindo-se a dificuldade nacional para tratar de fatos histéricos com
a sobriedade que merecem.

Nesse sentido, o presente texto pretende explorar as proposi-
¢oes de Jessé Souza (2012) em “A construcio social da subcidadania:
para uma sociologia politica da modernidade periférica”, particular-
mente no que diz respeito as consequéncias da escravidio no Brasil
a partir do desenvolvimento da ideia de “sadomasoquismo”, suge-
rida pelo autor como uma nocio chave para a elucida¢io da ambi-
guidade e imprecisdo conceitual do conceito de patriarcalismo de
Gilberto Freyre.

Para tanto, pretendo primeiramente retomar o argumento que
leva o autor a recorrer a tal conceito, para entio verificar até que
ponto uma leitura lacaniana do termo pode auxiliar no projeto empe-
nhado na obra de Souza (2012).

Finalmente, pretendo apresentar uma breve reflexio sobre
possiveis reverberacgdes politicas de uma estrutura social na qual o
sadismo, em particular, teria um papel central no estabelecimento

de toda uma modalidade de laco social.

O RECURSO AO SADOMASOQUISMO EM JESSE SOUZA NO
CONTEXTO DA ESCRAVIDAO NO BRASIL

Ao buscar desenvolver “uma compreensdo alternativa da moderni-
dade periférica” (p. 25), tendo como foco principal o caso brasileiro
de desigualdade, Jessé Souza (2012) constr6i um processo de revisio
das bases e pressupostos socioldgicos sobre os quais foram erguidas
as principais interpretacoes da formacio do Brasil. Tal tarefa pro-
voca a necessidade de elucidacio e de desprendimento de uma certa
heranca tedrica que, segundo o autor, concede fundamentos a um
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mito social disseminado popularmente “que obscurece todas as con-
tradicoes sociais e todos os conflitos de interesse em nome do fim
pragmatico de se imaginar em uma comunidade que estd no mesmo
barco’ e como meio de elaborar projetos coletivos de envergadura”
(p. 16). Ainda que fosse interessante nos debrucarmos sobre toda a
evolucio da obra de Jessé Souza a fim de compreender a complexi-
dade de seu raciocinio acerca da construcio social da subcidadania,
me permitirei abordar um ponto especifico de sua construcio argu-
mentativa para os fins deste texto.

Partiremos, com Souza (2012), do tema da constituicio do poder
pessoal no Brasil, levando em conta as imprescindiveis (mas nem
sempre devidamente consideradas) varidveis do patriarcalismo e da
escravidao no contexto brasileiro. Tal construcio teérica é conce-
bida no interior de uma proposta de leitura de Gilberto Freyre, que
Souza (2012) considera ser, “talvez, o mais complexo, dificil e con-
traditorio entre nossos grandes pensadores” (p. 69), e cujas “questdes
‘ganham’ a0 invés de perder em atualidade” (p. 69).

Adotando entdo como foco de andlise dois pontos elencados por
Freyre, como as bases da “empreitada colonizadora comercial e extra-
tiva” (Souza, 2012, p. 103) no Brasil, a saber, o trabalho escravo e a
familia patriarcal, Souza (2012) pretende trabalhar sobre a ambigui-
dade e imprecisdo do argumento freyriano que tende a conciliar e
a “vincular umbilicalmente despotismo e proximidade, enorme dis-
tancia social e intima comunicacio” (p. 103) entre extratos tdo dis-
tintos de uma mesma organizagio social.

Levando a cabo a proposta de esmiugar as origens da ambigui-
dade por tras do pensamento de Freyre, Souza (2012) distingue duas
perspectivas estruturantes da posicio do autor, para que se possa, a
partir de tal andlise, identificar o que héd de ser mantido enquanto
observacio relevante e o que deve ser descartado “como matéria
prima de uma mitologia nacional ideoldgica e apagadora das dife-
rengas” (p. 105).
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A primeira delas é apresentada pelo conceito de sadomaso-
quismo. Seguindo as pistas de Gilberto Freyre em Casa Grande e
Senzala (1933/2010), Souza (2012) compreende tal questdo como
estando conectada a natureza da “escravidio muculmana” (p. 105)
no regime de dominacio aplicado no Brasil pelos portugueses, que,
em comparacio a escravidio europeia, se constitui em estratégia de
dominio extremamente eficaz, a0 permitir associar “o acesso a bens
materiais e ideais muito concretos a identificacio do dominado com
os valores do opressor”, contando “com um elemento volitivo inter-
nalizado e desejado pelo proprio oprimido” (p. 105). Baseado nessa
concep¢io, se por um lado Souza (2012) identifica a constituicio de
um sistema cruel de subordinaco na esfera mais intima do escravo,
por outro, hi o reconhecimento da existéncia de uma “possibilidade
efetiva e real de diferenciacio social e mobilidade social” (p. 105).

Para Souza (2012), é justamente ao dar énfase 2 vertente “posi-
tiva” de tal modo de dominacdo que Freyre constitui sua segunda
perspectiva acerca da escravidio brasileira: a mesticagem. E por
meio do destaque ao tema da mesticagem e da celebracio da mistura
racial que Freyre relega ao segundo plano “o elemento de opressio
e subordinacio sistemética” (p. 105), manobra que, como sabemos,
carrega consigo consequéncias perigosas quando consideramos os
efeitos deletérios que a ideia de ‘democracia racial’, oriunda da tese
da miscigenacio, apresenta no dificil processo de didlogo sobre o
racismo no pais.

Contra tal tendéncia culturalista, a partir da qual o mito da
democracia racial pela via da miscigenacio ganha proeminéncia, se
tornando o “vinculo simbélico” (p. 107) de uma sociedade como a
brasileira, Souza (2012) opta por explorar a versio reprimida do tra-
dicional fio argumentativo de Casa Grande e Senzala. Por um lado,
Freyre se vale da proximidade e da intimidade do modelo mouro/
maometano de escravizacio empregado pelos portugueses em solo
brasileiro como fundamento para seu argumento de que o regime

escravocrata no Brasil teria sido “menos cruel” (Freyre citado por
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Souza, 2012, p. 109) do que em outras partes do mundo, destacando
tal caracteristica como elemento distintivo da formacio social brasi-
leira que permitiria com que o filho de uma escrava com um senhor
pudesse ser aceito enquanto “europeizado” (p. 112).

Na contramio dessa interpretacdo, Souza (2012) aponta que é
precisamente a essa relacio que o termo “sadomasoquismo” pode-
ria ser aplicado para explicar a ambiguidade contida no que Freyre
chama de patriarcalismo: “a consideracio simultanea de distancia e
segregacdo com proximidade e intimidade” (p. 112).

Feita essa rapida pincelada sobre o pano de fundo e o contexto
teorico por tras da defesa de Jessé Souza (2012) da énfase no termo
“sadomasoquismo” ao descrever a particularidade do sistema escrava-
gista brasileiro, passemos agora a circunscricio do campo seméantico
de tal termo na obra analisada, de forma a melhor elucidar a cono-
tacdo pretendida no interior do esquema conceitual em destaque.

Na tentativa de resumir as principais caracteristicas do termo,
podemos destacar que Souza (2012) entende por sadomasoquismo,
nesse contexto, a natureza de uma forma de organizaco social ndo
regulada por tipo algum de institui¢io acima do senhor de escravos,
que, dessa forma, exerceria seu poder através do uso direto de violén-
cia sem qualquer forma de “freios sociais ou individuais aos desejos
primadrios de sexo, agressividade, concupiscéncia ou avidez” (p. 113).

Tendo a familia como seu principal componente, essa forma
de organizacio sadomasoquista jd descrita por Freyre (1933/2010)
demonstra, para Souza (2012), “uma patologia social especifica,
em que a dor alheia, o nio reconhecimento da alteridade e a per-
versido do prazer transformam-se em objetivo maximo das rela-
¢des interpessoais” (p. 113). A imagem esculpida nessa descricio,
assim, é do senhor de escravo como um “hiperindividuo” (p. 115)
capaz de gozar de uma intimidade perversa e nio mediada com seus
escravos, a quem era oferecida uma possibilidade real, mesmo que
remota, de garantia de algum tipo de protecio patriarcal para os filhos
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“miscigenados”, aspecto esse ausente, por exemplo, no modelo nor-
te-americano de dominacio.

Outra caracteristica que singulariza o sistema opressor escrava-
gista brasileiro em seu “sadomasoquismo” particular, segundo Souza
(2012), é o fato desse oferecer uma gama de “funcdes de ‘confianca”™
(p. 117) relacionadas ao controle e captura de escravos para membros
da “familia ampliada’ do patriarca” (p. 117), ao contrério da América
inglesa, onde, para fins de comparacio, tais atividades eram execu-
tadas exclusivamente por brancos (Souza, 2012). Essas caracteristi-
cas constituem, para Souza (2012), um exemplo explicito do tipo de
troca que estava em jogo nesse cruel sistema: a possibilidade a ascen-
sdo social condicionada diretamente a devida identificacio com os
valores e interesses do opressor, que agia no resguardo dessas “tira-
nias privadas” (p. 117) ndo reguladas por qualquer tradi¢io ou cos-
tume capaz de fornecer ao oprimido outra fonte de constituicio de
autoestima e reconhecimento social que fosse independente da von-

tade senhorial. Nas palavras de Souza (2012),

[...] é precisamente essa assimilacio da vontade externa como se
fosse proépria, assimilacdo essa socialmente condicionada e que
mata no nascedouro a prépria autorrepresentacio do dominado
como um ser independente e auténomo, que o conceito de sado-

masoquismo quer significar (p. 119).

Apés reconstituir a versio dessa estrutura social que encon-
tra — no que Souza (2012) chama de sadomasoquismo - um sélido
mecanismo para relacdes de dominacio e opressio, voltemos nossa
atencio ao entendimento lacaniano do par sadismo-masoquismo,
na tentativa de verificar em que medida tal orientacio psicanalitica
pode contribuir para o contexto acima descrito.
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LINHAS GERAIS PARA UMA ABORDAGEM DO SADISMO E
MASOQUISMO EM LACAN

Apesar de nio ser minha inten¢io mapear cada uma das ocorréncias
das teorizacdes de Lacan ao tema do sadismo/masoquismo, acre-
dito que algumas referéncias apresentadas pelo autor poderiam vir
a0 nosso auxilio na tarefa de conjecturar algumas das reverberacdes
da versdo de sadomasoquismo de Jessé Souza (2012), se adotarmos
um ponto psicanalitico. O primeiro aspecto que deve ser enfatizado
na interpretacio lacaniana do par sadismo/masoquismo trata-se da
insisténcia de Lacan em ressaltar a devida distin¢do entre os dois
termos. Em seu Semindrio 10, Lacan (1962-3/2005) é categérico ao
afirmar que “o sadismo nio é o avesso do masoquismo. Ndo é um
par reversivel” (p. 196).

Nessa mesma passagem ele sugere que a operacio que leva de um
a outro é a uma rotacio em 90 graus, a partir de uma estrutura qua-
terndria, uma antecipacdo curiosa ao desenvolvimento que ele faria
seis anos depois acerca dos quatro discursos radicais. A observacio
a respeito da relagdo entre os dois termos é retificada no semindario
subsequente, o semindrio 11, quando Lacan (1964/1988) afirma que,
se Freud chegou a colocar sadismo e masoquismo como contrarios,
teria sido “por razdes puramente gramaticais” (p. 161), se referindo
a “inversdo do sujeito e do objeto, como se o objeto e o sujeito gra-
matical fossem funcdes reais” (p. 161), apesar de que a propria estru-
tura da linguagem, segundo Lacan, provaria o contrario.

Finalmente, em “A Loégica do Fantasma”, Lacan (1966-7/2008)
repete que os termos se referem a “duas vias estritamente distintas”
(p. 310), e que ndo devem ser entendidos como opostos um do outro,
ou como uma “luva que se revira” (p. 310). Se insisto em ressaltar a
diferenca que Lacan afirma existir entre sadismo e masoquismo é para
podermos construir uma representacio mais clara do que poderia
Vir a nos assistir na interpretacio do que em Souza (2012) fora refe-
rido por um unico termo “sadomasoquismo”. Seguindo tal distinczo,
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e por razdes que pretendo em breve explicitar, devo enfatizar espe-
cialmente a noc¢io de sadismo no desenvolvimento lacaniano, uma
vez que acredito nela encontrar uma ilustracio melhor do processo
de dominacio descrito em “A Construcio Social da Subcidadania”.

Guiado por Hendrickx (2017), que fornece um estudo apro-
fundado desses conceitos na obra lacaniana, prossigamos a localizar
de forma esquematica alguns dos principais desenvolvimentos de
Lacan acerca do tépico. Ao defender que as referéncias de Lacan a
sadismo/masoquismo sdo esparsas antes do seminério 7, Hendricks
(2017) argumenta que o que parece ser essencial nesses primeiros
semindrios, para uma conceitualiza¢do mais clara da perversio, sdo as
progressdes de Lacan a respeito da definicio de objeto a, sem o qual
“a perversio é impensével” (p. 25, traducio livre). Apesar de algumas
clarificacdes (como por exemplo a respeito de se o objeto a deveria
ser tomado como meta ou causa do desejo) serem apresentadas ape-
nas mais adiante na obra, para Hendrickx (2017), o semindrio sobre
a “Etica da Psicanilise” é essencial para o entendimento de a como
real, a partir da introducio de das Ding, e particularmente para o esta-
belecimento do solo para o texto seminal de Lacan “Kant com Sade”.

A despeito da complexidade do texto, é certamente importante
tentarmos extrair alguns dos ensinamentos derivados da intricada
articulacdo lacaniana dessas duas figuras intelectuais, Immanuel Kant
e Marqués de Sade. Uma primeira observacio a respeito de “Kant com
Sade” (1963/1998) se refere ao fato de que, de acordo com Safatle
(2003), “a critica lacaniana a filosofia pratica de Kant através da arti-
culacio entre Kant e Sade” pode ser considerada como o préprio “locus
de ruptura e esgotamento do paradigma lacaniano da intersubjetivi-
dade” (p. 191), tema proficuo para a articulacio com Souza (2012).
Por ora, tentaremos entender alguns dos principais pontos em jogo
tanto para Kant como para Sade no argumento lacaniano.

Se olharmos primeiro para Kant, encontraremos como objetivo
dltimo de sua segunda critica a assercio de uma universalidade moral

através da autonomia do homem, que permitiria “o surgimento de
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uma vontade livre, totalmente desprovida de objeto, vinculada unica-
mente a pura forma da Lei” (Fonseca & Rech, 2017, p. 170). Em outras
palavras, ao ser liberto da natureza, o homem seria capaz de apli-
car sobre si mesmo uma moral auténoma, emancipada. No entanto,
como ressaltam Fonseca e Rech (2017), orientado pela percepcio
sofisticada da “fina correlacio entre a universalidade da lei moral e
esse excesso insubordindvel do homem” (p. 172), sendo esse tltimo
tipico das vicissitudes da pulsio. Lacan observa que Kant acaba por

nio perceber que

[...] quando se elimina do campo da universalidade moral todo
objeto patoldgico em funcio de uma vontade livre que quer sim-
plesmente a pura forma da Lei, ele automaticamente eleva essa
propria forma da Lei moral a condicio de um objeto inalcanca-
vel, impossivel. Ou seja, ele ndo vé" que a prépria forma da Lei
é o objeto par excellence do desejo, o qual impele uma depuracio
furiosa e compulsiva de todo contetiddo empirico que macula seu

a priori transcendental (Fonseca & Rech, 2017, p. 168).

Dai concluimos que, incapaz de atingir a radicaliza¢do ultima de
seu imperativo, Kant acaba por sucumbir & possibilidade de que “a
pura forma da Lei possa ainda servir de objeto para o desejo” (p. 170).
Acompanhando essa limitacdo, extrai-se ainda de Lacan (1963/1998)
um segundo aspecto relativo a proposta kantiana, um segundo furo, se
assim podemos dizer, que ficard mais claro, e de certa forma sera sutu-

rado a partir da injuncio com Sade. Como explicado por Silva (2014),

Sade desvenda uma possibilidade inerente em Kant: ele faz a
inversdo, ja possivel, porém evitada, na ética da autonomia. Kant
compreenderia ser possivel com o seu imperativo categérico uma
inversdo perversa, e Sade a realiza. O vazio do imperativo categd-

rico teria de ser preenchido por algo contingente — o formalismo
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que apela ao inteligivel como suporte -, cabendo ao escritor fran-

cés assumir a empreitada (p. 191).

Em outras palavras, ao associar os dois autores, o que Lacan pre-
tende demonstrar, como aponta Safatle (2003) é que “a Lei moral era
incapaz de anular o desafio do discurso perverso. Quer dizer, para o
psicanalista, é possivel ser perverso e kantiano a0 mesmo tempo” (p.
217). E dessa maneira que seria possivel entender que Sade “revela
a verdade” de Kant. De acordo com Fonseca e Rech (2017), agir
em consonéncia com uma “formalidade vazia de contetido” (p. 173)
parece permitir com que seja mantida viva a compulsdo a repeticio
através de “préticas automatizadas desprovidas de sentido” (p. 173),
que Sade traz  tona tdo explicitamente em sua perversio em gozar
do corpo de outrem sem limitacdes. Dessa forma, uma similaridade
crua aproxima os dois projetos. O sujeito transcendental, indepen-
dente e autdonomo, enquanto tnico mediador de sua ética, demonstra
que “se em Kant, o Supereu subsiste como interioridade que consolida
a divisdo do sujeito, em Sade, o Outro manifesta-se como realidade
exterior” (Silva, 2014, p. 186). A busca por um “formalismo univer-
sal” (Fonseca & Rech, 2017, p. 173), cada um com suas respectivas
particularidades, é a ponte entre Kant e Sade em Lacan (1963/1998).

Tendo em vista todo esse quadro teérico, deixamos “Kant com
Sade” por um momento para avancarmos na exposicio da concep-
tualizacdo de Lacan a respeito de sadismo nos semindrios. Se “Kant
com Sade” nos apresenta uma formulag¢do crucial no pensamento de
Lacan, ndo menos importante é a abordagem sugerida apenas um ano
antes, no semindrio 10, a respeito da operacio do sujeito nas posi-
cOes sidica e masoquista.

A comecar pelo masoquismo, em li¢io intitulada “Angustia, sinal
do real”, Lacan (1962-3/2005) discute o que se esconde por tras da
“fantasia de ser objeto de um gozo do Outro” (p. 181). Para o autor,
ao mirar o gozo do Outro em um enquadre fantasmatico, “o que é

buscado ¢, no Outro, a resposta a queda essencial do sujeito em sua
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miséria suprema, e essa resposta é a angustia” (p. 182). H4, nessa pers-
pectiva, um certo retorno nesse percurso subjetivo, enfaticamente
ilustrado no Semindrio 11, quando Lacan (1964/1988) deixa claro que
“o0 que é fundamental, no nivel de cada pulsio, é o vaivém em que ela
se estrutura” (p. 168), o que culmina na constituicio de 3 tempos no
circuito pulsional, sendo o dltimo o da apari¢io de um sujeito. Lacan
(1964/1988) vai adiante: “esse sujeito, que é propriamente o outro,
aparece no que a pulsio pode fechar seu curso circular” (p. 169), cir-
cuito que em tdltima instincia permite a realizacio da pulsio. Deve-
mos notar aqui que essa realizacio consiste no retorno ao circuito, e
nio a sua completa satisfacio, uma vez que essa é sempre parcial. Se
referirmos de volta ao Semindrio 10, Lacan (1962-3/2005) assevera
que o fato de termos comecado pela operacio masoquista deve facili-
tar a compreensdo do sadismo, e prevenir que caiamos na armadilha
de assumir que um seria o inverso do outro, como discutimos acima.

No sadismo, “a angustia é menos oculta” (p. 182), argumenta
Lacan (1962-3/2005), e sua manifestacio na vitima é, evidentemente,
condicio necessiria. Apesar de nio serem reversiveis, aprendemos
que em ambos os casos, cada um em seu termo, “a angustia e o objeto
sdo levados a passar para o primeiro plano, um a custa do outro
termo” (p. 184). Enquanto a ideia de que 0 masoquista mira no gozo
do Outro oculta a indica¢io de que, de fato, ele busca a angustia do
Outro, no sadismo busca-se a angtistia do Outro, ocultando, por sua
vez, o gozo do Outro.

Seguindo um pouco adiante, Lacan esclarece que “o que se
esconde por tris da busca da angustia do Outro, no sadismo, é a
busca do objeto a” (p. 196), particularmente “o pedacinho que falta” (p.
215), uma reposic¢io como suplemento, como nos explica Martinho
(2013). Apesar de ter ja descrito alguns dos comentdrios relevantes
de Lacan no Semindrio 11 em relagio ao par sadismo/masoquismo ao
mencionar o circuito da pulsdo, acrescentarei uma ultima observa¢io
relevante feita nesse seminario, que consiste na retomada de Lacan

(1964/1988) de um dos pontos tocados em seu “Kant com Sade”.
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Ao abordar a questdo da estrutura da perversio, Lacan (1964/1988)
observa que ela:

E propriamente falando um efeito inverso da fantasia. E o sujeito
que se determina a si mesmo como objeto, em seu encontro com
a divisio da subjetividade. Eu lhes mostrarei [...] que o sujeito,
assumindo esse papel de objeto, é exatamente isto que sustenta a
realidade da situacio do que se chama de pulsido sado-masoquista,
e que estd apenas num ponto - na prépria situacio masoquista.
E no que o sujeito se faz objeto de urna vontade outra, que nio
somente se fecha, mas se constitui a pulsio sado-masoquista. S6
num segundo tempo, como Freud nos indica nesse texto, é que o
desejo sadico é possivel em relacio a uma fantasia. O desejo sadico
existe numa multidio de configuracdes, tio bem como nas neu-
roses, mas nio ¢é ainda o sadismo propriamente falando. Eu lhes
rogo que se reportem ao meu artigo Kant com Sade, vocés veriao
que o sadico ocupa, ele préprio, o lugar do objeto, mas sem saber
disto, em beneficio de um outro, pelo gozo do qual ele exerce sua

acdo de perverso sadico.

Com a devida escusa pela longa citac¢io, acredito ser importante
a inclusdo dessa passagem por duas razdes. Em primeiro lugar, ela
traz a tona o que Zizek (2006) denunciou ser a escusa da responsa-
bilidade pelo gozo obsceno de um ato cometido, por exemplo, em
regimes totalitdrios pelo “sujeito perverso da politica (p. 129). Tal
posicio levaria o sujeito a se esquivar da assuncdo da responsabi-
lidade pelos atos perpetrados, por meio da crenca de que ele seria
apenas um instrumento da vontade do Outro, manobra essa impor-
tante de ser considerada no escopo deste trabalho. A segunda razio
diz respeito ao fato de que tal trecho parece introduzir (e em alguma
medida, contradizer) um tema que serd desenvolvido no Seminario
de Lacan dedicado a Légica do Fantasma. Na ocasifo, Lacan (1966-
67/2008) afirma que:

301



O perverso permanece sujeito em todo o tempo do exercicio do
que ele coloca como questio ao gozo; o gozo que ele visa é o do
Outro, enquanto ele é talvez o tnico resto d'Ele, mas ele o ques-

tiona por uma atividade de sujeito (p. 393).

Seria possivel reconciliar essas duas posicdes (de sujeito e objeto),
se é que elas s3o tdo paradoxais quanto parecem ser? Como devemos
entendé-las, afinal? Se acompanharmos Lacan nesse mesmo semi-
nirio, encontramos algumas pistas que podem nos servir de guia.
Em primeiro lugar, descobrimos que Lacan considera ser essencial
compreender sadismo e masoquismo “como buscas na via do que é
o ato sexual” (p. 393). Um pouco mais adiante, encontramos Lacan
(1966-67/2008) afirmando que o sidico “se diverte com o sujeito” (p.
425), a saber, “o sujeito ao gozo” (p. 425). Nessa brincadeira, conti-
nua Lacan, o sidico “nio sabe que é essa questdo enquanto tal que ele
estd ligado, que ele se torna o instrumento puro e simples; que ele ndo
sabe o que ele mesmo faz como sujeito; que ele estd essencialmente
na Verleugnung” (p. 425). O que encontramos, entdo, sdo confirma-
coes de que o sidico parece operar “de uma maneira mais ingénua”
(p. 430), ou pelo menos, mais ingénua do que aquela do masoquista.
O sddico demonstra estar a servico da 16gica da fantasia, “intervindo
sobre o campo do sujeito, enquanto que é sujeito ao gozo” (p. 430).

Enquanto o masoquista sabe o gozo a ser extraido do outro,

Para o sadico, acontece, na verdade, servo dessa paixio, dessa
necessidade, de trazer sob o julgo do gozo o que ele visa como
sendo o sujeito. Mas ele nio se di conta que nesse jogo é ele
mesmo o enganado, fazendo-se servo de alguma coisa que esta
inteiramente fora dele, e a maijor parte do tempo permanecendo

a meio caminho do que ele visa (p. 430).

Se concluimos esta secio com essa citacdo, que oferece mais uma

instancia de explicita diferenciacdo entre sadismo e masoquismo,
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assim como uma oportunidade propicia para discutir o engajamento
subjetivo no papel de mestria, acredito que deixamos uma possibi-
lidade interessante para se pensar sobre plausiveis reverberacdes
politicas derivadas da posi¢io sidica, quando consideradas no con-
texto ilustrado na abertura deste capitulo. Na préxima e final secio,
pretendo discutir brevemente algumas das possiveis contribui¢es
que esse panorama resumido da teoria lacaniana acerca do sadismo
e masoquismo poderia trazer para a versio de Jessé Souza (2012)
sobre o “sadomasoquismo” enquanto fator estrutural da sociedade

brasileira escravagista.

LACAN COM SOUZA: APONTAMENTOS TEORICO-
POLITICOS EM DIRECAO A UMA CONCLUSAO

Em seu semindrio 8, sobre a transferéncia, Lacan (1960-1/1992a),
faz uma afirmacio instigante ao diferenciar cultura e socie-

dade, dizendo que:

Se a sociedade acarreta, por seu efeito de censura, uma forma de
desagregacdo que se chama de neurose, é num sentido contrério
de elaboracio, de construcio, de sublimacio — digamos o termo
— que se pode conceber a perversio quando ela é produto da cul-
tura. E o circulo se fecha, a perversio trazendo os elementos que
trabalham a sociedade, a neurose favorecendo a criacio de novos

elementos da cultura (p. 39).

Se a interpretacdo de Jessé Souza (2012) com Jacques Lacan é
possivel, e talvez até proveitosa, acredito que alguns aspectos em par-
ticular vém a mente quando tentamos conjugar suas respectivas deli-
neacdes quanto ao sadismo/masoquismo.

Em primeiro lugar, se é verdade que a perversio traz elementos
que modelam a sociedade, podemos considerar que Souza (2012) é

preciso ao avaliar a dimensio e a gravidade das relagdes estabelecidas
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e normalizadas no Brasil com a profundamente arraigada instituicio
da escraviddo, particularmente ao analisar como a associacio de hie-
rarquias valorativas derivadas de ideologias implicitas e explicitas no
ambito institucional (e ndo s6 pessoal), definem categorias distintas
de cidadzos (ou ndo-cidadios). Devemos nos lembrar, para sermos
mais precisos, de que para Souza (2012), a opressdo que outrora se
deu por meio da relacio de dominacio escravo-senhor que aqui dis-
cutimos, ocorre, no “contexto impessoal moderno” (p. 182), a partir
de “redes invisiveis de crencas compartilhadas pré-reflexivamente
acerca do valor relativo de individuos e grupos” (p. 182). Tal mudanca
nio parece inviabilizar que continuemos a enxergar tracos sidicos
no estabelecimento dessas relagdes sociais, ao permitirem, através
da segregacio e do racismo que lhes sdo caracteristicas, acesso a “um
gozo que é pura pulsio de morte” (Martinho, 2013, p. 103).

Vale aqui uma importante ressalva, ao fazermos tal afirmacio,
que é a de que “Freud e Lacan nos ensinam que diagnosticar um
sujeito perverso é bem mais sutil do que apenas dizer que basta um
cendrio de gozo perverso para que se esteja diante de um perverso”
(Martinho, 2013, p. 102). Portanto, toda tentativa de qualificar uma
forma de relacio no ambito socioldgico a partir de categorias psica-
naliticas merece todo o devido cuidado.

Entretanto, acredito nio ir longe demais ao presumir que as con-
tribui¢des psicanaliticas de Lacan, quando combinadas com a socio-
logia de Souza, desvelam a ameaca brutal de uma convencio social
baseada nio apenas nas formas mais cruéis de violéncia, como tam-
bém na ideia sinistra de que o poder soberano do senhor de escravos,
em um exercicio sddico, é ingenuamente submetido como instru-
mento a uma légica particular da fantasia, fazendo o papel de sujeito
a0 gozo, que por sua vez, como nos lembra Lacan (1969-70/1992b)
“comega com as cocegas e termina com a labareda de gasolina” (p. 68).

Se considerarmos que “a dominacdo nio se perfaz sem desejo e
fantasia” (Filho, 2017), o arcabouco lacaniano é de inestiméavel con-
tribuicdo a sociologia das relacdes de opressio, ao desvelar como a
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resposta perversa ao “mal-estar da castracio” (Martinho, 2013, p. 103)
ilustrada pelo sistema escravocrata brasileiro lanca mio de uma ope-
racdo de dificil manejo na cena social. Refiro-me, aqui, aos efeitos
ja ressaltados, por exemplo, por Verissimo (2017), a respeito meca-
nismo da Verleugnung, caracteristica da perversio, que parece indi-
car nesse caso uma das piores formas de resposta social aos traumas
da escravidio, uma vez que desmente (ou recusa) a possibilidade de
reconhecimento da “realidade de uma percep¢io traumaitica” (Evans,
1996, p. 44, traducdo minha). Essa operacio elimina, virtualmente,
qualquer possibilidade de elaboracio sécio-politica dos restos deixa-
dos por um sistema barbaro de opressio, cujas consequéncias ainda
vivenciamos no Brasil com a dificuldade no reconhecimento e com-
bate do racismo estrutural, por exemplo.

Além disso, um outro ponto pode ser destacado a partir da incur-
s3o em Lacan. Se considerarmos a énfase de Souza (2012) na possibili-
dade de mobilidade social no ambito do sistema escravagista brasileiro
apenas através da identificacio com os valores e desejos do opressor,
aliado a uma forma de dominagZo de um sujeito ao gozo ancorado na
Verleugnung, poderiamos pensar nos desafios que tal aspecto apre-
sentaria se nos dispuséssemos a investigar suas herancas atuais a par-
tir da gramética do conceito de reconhecimento (e de redistribuicio,
em certa medida) brilhantemente discutidos por Nancy Fraser, Axel
Honneth (2013) ou Charles Taylor (1994), autores que fazem parte,
em maior ou menor grau, do quadro teérico de Souza (2012), e que
desenham, cada um a seu modo, modelos para o enderecamento das
questdes sobre justica social na sociedade contemporinea.

Acredito, entretanto, que a exploragio do par sadismo/maso-
quismo em Lacan reforca a necessidade de se explorar caminhos e
arranjos referenciais de orientacio politica que levem em considera-
¢do categorias caras a psicandlise lacaniana como a pulsio de morte
e o registro do real em suas diferentes figuras e arranjos. Para res-
saltar apenas dois dos autores que encaram esse desafio, recorro pri-
meiramente a Leeb (2009), que reconstréi o percurso lacaniano da
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constitui¢cdo do eu para demonstrar de que forma hd, subjacente a
esse processo, uma tensio agressiva correlata ao plano imaginario e
tributdria  identificacio ao outro que inviabiliza ter a justica como
ponto de chegada. Em outras palavras, se considerarmos que “uma
vez que o resultado do encontro especular — o eu - é o outro, qual-
quer diferenca do outro ameaca a existéncia do eu e precisa ser erra-

dicada” (p. 71). Nessas condicdes, continua Leeb (2009),

[...] na medida em que o outro clama sua independéncia, o sujeito
busca reafirmar sua soberania em uma luta, que se encerra na
destruicio do sujeito ou do outro. A ‘luta por reconhecimento’,
como colocada por Lacan em seu Semindrio I, ‘nio tem outra
saida — Hegel no-lo ensina - senio a destrui¢do do outro’ (p. 71,

traducio livre).

Como alternativa a uma politica do reconhecimento que esta-
ria fadada a aniquilacio da diferenca, a autora propde que se leve em
conta o movimento de Lacan especialmente a partir do seminario
7 de elaboracio em torno do real, a partir do qual poderia se pen-
sar em uma modalidade de sujeito por ela denominada de “subject-in
-outline’ (Leeb, 2009, p. 72), que “emergiria em um momento para
além do reconhecimento, nos furos do Qutro” (p. 72, traducio livre).
Esse seria um sujeito capaz de admitir a ndo-completude do Outro,
estando assim emancipado da fantasia de reconhecimento pleno, e
ciente de que uma politica do Eu, como sugere a proposta de reco-
nhecimento, é uma politica de exclusio (p. 73).

Por meios distintos da trilha sugerida por Leeb (2009), poderia-
mos também fazer referéncia a Safatle (2015), que ao estabelecer uma
releitura critica da teoria do reconhecimento de Honneth a partir da
base psicanalitica de orientacio lacaniana, sugere uma interpretacio
que leve em conta que a figura do desejo tratada por Lacan, derivada
em certa medida de Hegel, “se vincula a um profundo sentimento de
indeterminacio que nao pode ser compreendido apenas como fonte
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de sofrimento, mas também como estigio fundamental de autoafir-
macio” (Safatle, 2015, p. 321). Se aproximando de certa maneira de
Leeb (2009), Safatle (2015) aposta na poténcia politica da indeter-
minacio, que sustente uma forma de “reconhecimento politico fun-
dada na criacdo de zonas de indiscernibilidade” (p. 322), traduzido
pela proposta do autor de avancar “um conceito antipredicativo de
reconhecimento” (p. 323). Tais propostas de aplicacio politica da
teoria lacaniana parecem apresentar aberturas importantes para se
pensar formas de resisténcia as tentacoes do violento processo sub-
jetivo resultado de uma operacio de “assimilacio de uma vontade
externa como se fosse prépria” (Souza, 2012, p. 119), como se apre-
senta o imperativo de uma das faces do “sadomasoquismo” de Souza
(2012), que como tentei apresentar, vem acompanhada de um gozo
sadico, altamente segregatdrio, por se amparar em um imperativo
que nada proibe no que diz respeito ao uso (ou descarte) do corpo
do outro na cena social.

Como espero ter discutido com alguma eficicia através do di-
logo proposto neste trabalho, essas sdo, em concluso, algumas das
possiveis direcdes politico-tedricas que o aparato lacaniano deixa para
reflexdo a respeito das consequéncias que a 1égica “sadomasoquista’,
como encontrada em Souza (2012), pode vir a exercer na estrutura
de uma formac@o social, e as particularidades envolvidas nas possi-

veis respostas a essa forma de dominacio.
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RESUMO

Este artigo retoma a obra Tornar-se negro, de Neusa Souza (1983), para
discutir, a partir de Lacan (1962-63/2005; 1969-70/1992), as dimen-
soes subjetivas e politicas da operacio proposta de tornar-se negro.
Destacamos que uma transformacio subjetiva implica uma transfor-
magcdo politica, mas n3o necessariamente. De igual modo, uma trans-
formacio politica pode engendrar transformacdes subjetivas, mas que
também nio sio necessdrias ou ponderiveis. Com Lacan, destacamos
tempos subjetivos diferenciados que, em uma légica dialética, articu-
lam ambas as faces dessa operacio. Mesmo partindo de uma recusa
dos ideais de branquitude, cada negro pode servir-se dos nomes que
suportam esses ideais de modo singular, dando-lhes um novo uso.

Palavras-chave: Negro; Subjetividade; Identificacio; Clinica; Politica.
INTRODUCAO

O presente artigo tem por objetivo retomar a importante obra psica-
nalitica Tornar-se negro: as vicissitudes da identidade do negro brasileiro
em ascensdo social, de Neusa Santos Souza (1983), para tecer algumas
consideracdes sobre a seguinte questio: Como pensar, a partir da
orientacdo lacaniana, a operagio proposta de tornar-se negro? Pre-
tendemos demonstrar que héd duas faces dessa operacdo que estio
correlacionadas: uma face subjetiva, que remete a internalizacio e a
superacdo de uma identidade marcada por ideais de branquitude; e
uma face politica, que comporta a busca de uma transformacio dos
lacos de dominacio que incidem de modo violento sobre a subjeti-
vidade. Embora nio se possa pensar a subjetividade sem a politica
e a politica sem a subjetividade, veremos que, do ponto de vista da
operacio de tornar-se negro, descrita pela autora, uma transforma-
¢do subjetiva implica uma transformacio politica, mas nio necessa-

riamente — ou, em termos lacanianos, uma transformacio nio-toda.
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De igual modo, uma transformacio politica pode engendrar
transformacdes subjetivas, mas que também nio sio necessirias ou
ponderiveis. Neusa Souza apresenta a necessidade de se construir
autonomia e um discurso sobre si mesmo, que pode vir a ganhar
corpo em um movimento de militancia, como saida para a pessoa
negra diante do sofrimento psiquico advindo do racismo brasileiro.
A partir de Lacan, podemos pensar esse movimento em tempos sub-
jetivos diferenciados que vao nos permitir construir uma légica para
articular ambas as faces dessa operacio. A referéncia aos movimen-
tos de alienacio e separacio (Lacan, 1962-63/2005) inspirados na
dialética hegeliana pode ser uma chave para abrir a questio, que
deve encontrar como horizonte politico e subjetivo a construcio de
uma forma singular de ser negro. Pode-se pensar numa recusa dos
ideais do Outro, servindo-se dos nomes que suportam esses ideais
para dar-lhes um novo uso, a partir de uma enuncia¢io nova com

reverberacdes politicas.
UMA LEITURA POSSIVEL DE TORNAR-SE NEGRO

Souza (1983) inicia suas construcdes em Tornar-se Negro destacando
uma das saidas para o sofrimento da pessoa negra face ao racismo:
“Uma das formas de exercer autonomia é possuir um discurso sobre si
mesmo” (p. 17). Mas quais operacdes psiquicas estdo envolvidas nessa
elaboracio e construcio que significaria deixar de tomar o branco
como modelo de identifica¢do por parte da pessoa negra? Como o
proéprio titulo do livro apresenta, o que estaria em jogo para um
sujeito “tornar-se negro”, uma vez que seu modelo de identificacio
(branco) representa o “sujeito universal e essencial”, aquele que tem
o direito de “ser” por exceléncia? (p. 4).

Hoje, que estamos habituados a uma noczo lacaniana de discurso
“como uma estrutura necessdria, que ultrapassa em muito a pala-
vra” (Lacan, 1969-70/1992, p. 10-11) e que, portanto, nio se funda
no sujeito (Rabinovich, 2001), pode soar estranha essa proposta de
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possuir um discurso. Entretanto, é preciso interrogar o que a autora
quer mesmo dizer quando aponta essa necessidade de se tomar a
palavra em primeira pessoa, constituindo uma narrativa prépria.
Esse impasse entre ser tomado pelo discurso e apropriar-se dele nos
remete as elabora¢des propostas por Garcia (2010; 2012) acerca da
nomeacdo predicativa e suas implicacdes no lago social. De acordo
com o autor, a nomeacao predicativa é a forma através da qual se
constrdi a ciéncia positiva. Constituida por sujeito, verbo e predi-
cado, nio hé qualquer saida inventiva ou espaco para a contingén-
cia. O desafio necessirio seria a légica da nao predicac¢do, ou seja, a
constituicio de um saber que considera a transformacio constante
de cada um, a inconstancia.

O autor nomeia como a institui¢io de uma “politica da lingua”.
Sao apresentados trés tipos de emprego do nome ou da nomeacio.
O primeiro seria aquele que se nomeia, em 12 pessoa (“Eu sou”), ou
seja, o sujeito se autorizando a falar de si mesmo e arcando com as
responsabilidades implicadas nessa operacio discursiva; o segundo
tipo, nomeagdo em 22 pessoa, descreve a nomeacio pelo Outro, que
o autor exemplifica com as classificacdes e com os diagndsticos, refe-
rindo-se ao efeito que carregam de “moldar as pessoas”; e o terceiro
tipo, nomeacdo em 32 pessoa, se refere a forma mais devastadora,
aquela que massifica, que mais do que discriminar, pode decretar
um destino funesto, uma sentenca de exterminio, na medida em que
apaga, sob um predicado arbitrario, qualquer expressio das singula-
ridades (Garcia, 2012).

Considerando, pois, essas elabora¢des, podemos ler a proposta
de “possuir um discurso sobre si mesmo” (Souza, 1983, p. 17) como
do apontamento a importincia de que os sujeitos possam “se falar
em 12 pessoa”. Esse seria um exercicio pelo qual os sujeitos identifi-
cados como negros teriam condi¢do de sair da posicdo de completa
objetalizacdo, da condicio racializada imposta pela escravizacio e suas
consequéncias funestas que se perpetuam, para construir saidas pré-
prias na condicio de sujeitos.
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Neusa Souza nio deixa, entretanto, de atentar-se aos parado-
xo0s entrevistos nessa relacio do sujeito com o discurso. A autono-
mia que ela menciona, por exemplo, também pode implicar uma
autonomia financeira, ou a chamada ascensio social. Essa ascensio,
porém, ilustra bem esse paradoxo, na medida em que, através dela, o
sujeito pode ficar ainda mais exposto aos chamados “mecanismos de
embranquecimento”. O cidadio respeitdvel politica, social e econo-
micamente sempre fora o sujeito branco e, para que o negro obtivesse
algum reconhecimento como pessoa, precisaria ceder a determinacio
de assemelhar-se o quanto possivel a esse outro. Essa exigéncia sig-
nifica deixar de se identificar com quem sempre foi definido como a
marginalidade social, o negro, num processo de assimilacio que tem
como objetivo final a destruicio da possibilidade de o sujeito se iden-
tificar positivamente como sujeito negro. A identificacio, em deter-
minados momentos histdricos, s6 poderia ser com a figura do negro
como o despossuido: de valores, de civilidade, de humanidade. Para
ver-se incluido socialmente, o negro teria que acreditar no mito racial
e passar a se ver com os olhos do branco, referindo-se a si mesmo a
partir da linguagem do dominador.

Souza (1983) aponta que, nas relagdes sociais, tanto os movi-
mentos de impor barreiras quanto os de abrir brechas para a ascensio
social do negro, terminavam sempre por cumprir a mesma fungao:
“fragmentar a identidade, minar o orgulho e desmantelar a solida-
riedade do grupo negro” (p. 21). Mesmo que o drama seja vivido
subjetivamente, a autora pondera que hd uma repercussio no laco
social, que erige para o negro barreiras adicionais. Qualquer anseio
para “tornar-se gente” deve entdo obedecer ao seguinte tripé con-
dicional: o continuo de cor — “quanto maior a brancura, maiores as
possibilidades de éxito e aceitagdo” (p. 22); a ideologia do embran-
quecimento, que aprisiona o sujeito num lugar de desprestigio; e a
democracia racial, que denega as consequéncias subjetivas da desigual-
dade. De acordo com a autora, seja para afirmar-se ou para negar-se,

areferéncia do negro continuava sendo a mesma, o branco. O branco
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localizado como o que transcende o sujeito concreto e se inscreve,
em termos lacanianos, como uma estrutura simbélica ou um lugar
no discurso. Ela propde uma definicio bem precisa do que viria a ser
essa instancia normativa, nomeada por Freud como Ideal do Ego e
lida por ela a partir da nocio de Simbdlico: “a instancia que estru-
tura o sujeito psiquico, vinculando-o a Lei e 2 Ordem” (Souza, 1983,
p. 33). No prefacio do livro, Costa se remete a essa instancia como
um “modelo de identificacio normativo-estruturante” com o valor
de um fetiche: “o fetiche do branco, da brancura” (p. 4). A brancura
deteria o olhar do negro, antes que ele pudesse detectar ali qualquer
falha. Esse fetichismo se sustentaria no fato da ideologia racial fazer
do predicado branco, da brancura o “sujeito universal e essencial”
e do sujeito branco um predicado “contingente e particular” (p. 4).

E o Branco, como esse lugar simbdlico, que define as relacoes
que se manifestam no tripé estabelecido para a ascensio do negro.
No que se refere a cor, o branco e o negro seriam dois extremos da
paleta de cores que marca uma relagio simbdlica de oposicio, de
presenca e auséncia de humanidade: sendo que quanto mais proximo
do branco, maiores as possibilidades de aceitacdo e reconhecimento
social. Miticamente — ou seja, tomando o mito como aquilo que
dissolve simbolicamente as contradi¢cdes da realidade com objetivo
de “produzir o ilusério, negar a histéria, transformé-la em “natureza”™
(Souza, 1983, p. 25) —, o sujeito negro seria o elo entre o macaco e
o0 homem branco, sendo reduzido a uma coisa bioldgica. A autora
discorre sobre o “mito negro”, destacando uma dupla funcio:
como instrumento ideoldégico capaz de produzir um conjunto de
representacdes a servico da doutrina¢io e dominagio; e como um
produto psiquico no qual predomina o processo primdrio, o princi-
pio do prazer e a ordem do imaginario.

A ideologia do embranquecimento obedece a essa logica de rela-
¢oes, sendo aquilo que faz com que a pessoa negra negue seu grupo
social, sua aparéncia e até seu préprio corpo. Esse movimento seria

a exigéncia para que o negro consiga, individualmente, realizar seu
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objetivo de mobilidade vertical ascendente, desestimulando cada vez
mais a solidariedade entre os negros. Por fim, a democracia racial é
a sustentacio de que todas as pessoas estio submetidas as mesmas
possibilidades, sendo que o esfor¢o e o mérito individual definem a
ascensio social de cada sujeito. Ou seja, pressupde-se que a grande
massa de pessoas negras no pais encontra-se em situacio miseravel
por escolha prépria e seria unicamente delas a responsabilidade por
esse lugar social historicamente ocupado. Denega-se assim qualquer
reconhecimento das consequéncias subjetivas e sociais do processo de
escravizagio executado contra povos de Africa ao longo dos séculos,
substituindo-o, nos meijos formais, por narrativas que destacam pro-
cessos pacificos e harmoniosos, por meio dos quais os povos teriam
sido “salvos” de seu atraso e ignorancia pelos povos europeus.

Alcancada entfo a ascensio social, o que se tinha era o sujeito
negro como excec¢io confirmando a regra, ou seja, seu mérito indi-
vidual nio significava uma reavaliacio das pessoas negras enquanto
grupo, mas uma exigéncia cada vez maior de que “perdesse sua cor”
em nome do pertencimento ao grupo dominante, de modo a refor-
car o mito da democracia racial e da meritocracia com igualdade de
oportunidades. Utilizando a obra de Frantz Fanon Escucha, blanco,
de 1970, Souza (1983) afirma que a acio do negro terd sempre como
finalidade o Outro (em forma de branco), porque s6 o Outro é capaz
de lhe atribuir algum valor (p. 27).

Fanon (2008) em Pele Negra, Mdscaras Brancas apresenta, entre
outras contribui¢des nesta discussdo, a dimensio do olhar como
sendo um elemento de extrema importincia na opera¢io necessaria
a0 sujeito negro para alcancar uma mudanca subjetiva. O autor afirma
que o sujeito negro se vé como sendo visto por uma pessoa branca:
“o0 negro nio tem mais de ser negro, mas sé-lo diante do branco (p.
104). Essa alienacio atingiria sua relagio com o préprio corpo, na
medida em que se constitui como estrangeiro: “No mundo branco, o
homem de cor encontra dificuldades na elaboracio de seu esquema
corporal”. O conhecimento do corpo é unicamente uma atividade de
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negacao. E um conhecimento em terceira pessoa” (p. 104). O autor
parece aqui apontar um ponto de interrup¢io na dialética constitu-
tiva em que a operacdo de separacio é impossibilitada pela densidade
que esse olhar assume para o sujeito.

Souza (1983) afirma entdo que o sujeito negro é excluido da
cadeia de significantes, inico lugar onde é possivel compartilhar do
mundo simbdlico e passar da biologia a histéria. Souza (1983) apoia
seu estudo em dois conceitos fundamentais: o narcisismo e o Ideal
do Ego. Essas duas forcas sio estruturantes do psiquismo e possuem
papel fundamental na producio do negro como sujeito sujeitado,
identificado e assimilado ao branco.

O Ideal do Ego é o modelo através do qual o sujeito ird se consti-
tuir. Ainda que seja sempre inatingivel, incompativel com a possibi-
lidade de realizacio, serd sempre a busca do sujeito pela recuperacio
do narcisismo original, utilizando como mediadores a idealizacio dos
pais, de seus substitutos e os ideais coletivos. Como meta inegocidvel
do Superego, causara constante tensio ao longo da vida do sujeito.

O Ego Ideal é a instincia imagindria, regida pelo signo da oni-
poténcia e pelas representa¢des fantasmaticas. O Ideal do Ego é uma
instancia de ordem simbédlica estruturada pela Lei, portanto a ins-
tancia que estrutura o sujeito psiquico sustentado pelo discurso. E da
tensio produzida entre o Ego Ideal e o Ideal do Ego que o sujeito ird
construir sua imagem, sua relacio consigo mesmo e com o mundo
a sua volta. Acerca dos embaracos dessa constante tensdo, que nio
sdo especificos do sujeito negro, mas que nesse se encontram afeta-
dos negativamente, Souza (1983) localiza:

Ha sempre uma sensacio de triunfo quando algo no Ego coin-
cide com o Ideal do Ego. E o sentimento de culpa (bem como o
de inferioridade) também pode ser entendido como uma tensio
entre o Ego e o Ideal do Ego.

E o negro?
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O negro de quem estamos falando é aquele cujo Ideal do Ego é
branco. O negro que ora tematizamos é aquele que nasce e sobre-
vive imerso numa ideologia que lhe é imposta pelo branco como
ideal a ser atingido e que endossa a luta para realizar esse modelo
(p. 33-34). (...) Na construcio de um Ideal do Ego branco, a pri-
meira regra bédsica que ao negro se impde € a negacdo, 0 expurgo

de qualquer “mancha negra” (p. 34).

Como pensar a estruturacio de uma identidade que esteve fun-
dada na impossibilidade de ser branco e nessa associacio do nome
negro ao pior? E como fazer algo novo e singular com o nome do pior,
sem, numa perspectiva puramente imaginaria, reafirmar a segregacio
através da disting¢io racial? Sdo essas questdes que estario envolvi-
das na operacio apontada por Souza (1983) como a possibilidade de
0 sujeito negro construir autonomia e um discurso sobre si mesmo.
O que ela identifica é a necessidade de desmontagem desse tripé que
funciona como uma sintaxe simbdlica que obriga o negro a alienar-se
a um discurso que o desumaniza. A expressio “possuir um discurso”
(p. 17) merece ser destacada, pois nos remete a duas caracteristi-
cas sinalizadoras de uma autonomia subjetiva: a de tomar posse, no
sentido de apropriar-se ou tornar préprio esse discurso que vem do
Outro; e também a de tornar-se sujeito, ou seja, nio ser possuido, mas
possuir, passar de mero objeto para autor de um discurso. Creio que
esses sentidos podem ser captados nas entrelinhas, como um valor
politico do caminho subjetivo que a autora propde, mas um cami-
nho que tem suas armadilhas, na medida em que o préprio discurso
construido é passivel de ser tragado pela dimensio cristalizada no
discurso que se pretende universal.

Souza (1983) aponta ter encontrado, dentre as entrevistas que
realizou, duas formas de lidar com as identificacdes imagindrias, que
nomeia como genéricas, para o sujeito negro, diante dessa opres-

sdo do Ideal do Ego que nomeou como Branco, a saber, “sucumbir
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as punic¢des do Superego ou lutar, lutar ainda mais buscando encon-
trar novas saidas” (p. 40).

Na primeira possibilidade, ou seja, a sucumbéncia as punicdes
do Superego, ela localiza o adoecimento psiquico da pessoa negra
pela faléncia do Ego, a saber, a melancolia em seus diferentes mati-
zes. Vale pontuar que a autora nio parece aqui referir-se a melancolia
como um diagndstico dos casos, mas visualiza neles uma caracteris-
tica especifica levantada por Freud, quando diz que na melancolia
0 ego se conforma: “admite a sua culpa e submete-se ao castigo”; e
ainda que “na melancolia o objeto a que a ira do superego se aplica foi
incluido no ego mediante identificagao” (Freud, 1923/1996, p. 64).
Trata-se, pois, de uma conformacio com esse Ideal impossivel, que
é vivido como uma impoténcia: “humilhados, intimidados e decep-
cionados consigo préprios por nio responderem as expectativas...”
(Souza, 1983, p. 41). Nio se trata de negar a dimensio opressora que
o Superego terd para qualquer sujeito, mas de mostrar que a interna-
lizacdo da opressio de dominagdo por geracdes de uma mesma popu-
lacio precisa ser devidamente considerada como uma fonte intensa
de sofrimento, criticando os processos de negacio tipicos do discurso
da democracia racial. E importante que, ao se deparar com as ques-
toes internas e externas do racismo cotidiano, o sujeito negro nio
mais seja “acusado” de apenas reproduzir constru¢des imagindrias.
Manter aberta sua possibilidade de elaborar discursivamente essa
relagdo com o Outro Social faz-se essencial para a construcdo de sai-
das singulares e coletivas.

Em relacdo a segunda saida, a luta por novos caminhos, a autora
destaca um caminho pela via amorosa, em que o syjeito eleva um
objeto de amor ao lugar de substituto do Ideal irrealizdvel. O Ideal do
Ego inatingivel poderia ser parcialmente realizado através da produ-
¢do de uma identifica¢io com um parceiro amoroso branco. O par-
ceiro branco seria aqui um instrumento tatico, numa luta em que a
estratégia seria cumprir, ainda que parcialmente, os ditames supe-

regobicos. No entanto, apesar de considerar menos ruim do que o
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adoecimento psiquico, Souza (1983) considera que essa saida impe-
diria que a pessoa negra tivesse a possibilidade de experimentar o
que chamou de “amor auténtico” (p. 43), pois o sujeito continuaria
sustentando uma posicio inferiorizada e, portanto, submetida ao seu
parceiro amoroso. Mantém-se uma relacio sintomatica de necessi-
dade que conserva a alienacio ao Ideal do Outro [essa é uma das for-
mas utilizadas por Lacan para traduzir, em termos simbdlicos, o Ideal
do Ego freudiano: I(A)].

E na militancia que Souza (1983) vislumbra uma saida como
lugar privilegiado de uma construgio transformadora da histéria do
sujeito capaz de forjar um novo Ideal do Ego. Esse engajamento seria
capaz de produzir a configura¢io de um rosto proprio a pessoa negra,
fundado numa perspectiva histérica que lhe garantiria encarnar valo-
res e interesses pessoais que nio tivessem mais o branco como refe-
réncia. Essa seria uma operacio capaz de ofertar novos significantes
a0s sujeitos, com os quais pudesse construir um outro discurso sobre
si, apropriando-se de suas significagdes.

Em uma udltima entrevista realizada com a autora, antes de seu
falecimento em dezembro de 2008, Neusa é interrogada sobre certo
recuo sentido pelos leitores a partir da obra Tornar-se Negro. Ela res-
ponde discorrendo sobre a importancia que teve esse trabalho nas
suas construcdes em determinado momento da sua trajetéria profis-
sional e académica. Reafirma o ponto de que, mesmo diante de uma
sociedade ainda estruturalmente fundada em alicerces escravagis-
tas e colonizadores, cabe a pessoa negra definir, singularmente, qual
serd sua forma de tratamento, sua saida pessoal e/ou coletiva diante
do mal-estar préprio a sua condi¢do (Souza, 2009). As palavras da
autora nessa entrevista parecem nitidamente um recuo em relacio a
aposta que havia feito na via da militincia como forma de destitui-
¢do dos ideais opressores internalizados pelo eu. No entanto, também
podemos escutd-las como um contraponto, ou seja, uma recusa a tor-
nar a saida apontada um caminho obrigatério para a pessoa negra,
o que poderia vir a tolher de outra forma sua autonomia subjetiva.
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Podemos inferir que a saida privilegiada por Souza (1983) ao
sofrimento da pessoa negra porta uma dimensio coletiva, ou seja,
aquela obtida através do engajamento na militancia, mas depois ela
insiste em destacar uma dimensio singular: aquilo que o sujeito sera
capaz de elaborar como seu na histéria da qual se apropriou. Ser negro
pode assumir essa dimensio universal, na perspectiva de se remontar
uma histdria ndo veiculada pelas vias formais de transmissio por meio
de coletivos, mas, sobretudo, é preciso indagar como sera o “tornar-
se” de cada sujeito. Tentaremos, entdo, na secio seguinte, tecer algu-
mas consideracdes acerca desse impasse entre a saida coletiva, que
denominamos de politica, e o percurso subjetivo que o sujeito pre-

cisa fazer independente ou apesar de seu engajamento social.

ENTRE O UNIVERSAL E O SINGULAR, A POLITICA E A
CLINICA, O SOCIAL E A SUBJETIVIDADE

Podemos partir desse recuo critico que a autora faz em relacio ao
préprio trabalho. Parece bem evidente que, mais do que um simples
distanciamento tedrico, a autora assume uma posicio politica deci-
dida: é uma recusa a falar do negro desse lugar do saber, da nomeacio
predicativa, da reducio a um signo. Nio hé duvida da complexidade
de circunscrever os sofrimentos e operacoes subjetivas implicadas no
processo de tornar-se de cada sujeito, seja no que se refere a “tornar-
se uma mulher” ou a “tornar-se um negro”, e a psicanélise pode ser
uma importante aliada nesse processo de elaboracio. Faz-se impera-
tivo, porém, evitar as “velhas rotinas” préprias ao discurso universita-
rio e contra as quais Lacan (1973-1974) adverte que estamos sempre
pouco precavidos. No Semindrio 17 ele diz que “a ideia de que o saber
possa constituir uma totalidade é, por assim dizer, imanente ao poli-
tico como tal” (Lacan, 1969-70/1992, p. 29). Os riscos contra os quais
a autora se mostra bem advertida sdo, primeiro, o da universalizacio
abstrata de um outro ideal do negro - mesmo que em substituicio ao

mito funesto do negro circulante no discurso racista —; e, também, o
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de tornar necessiria uma saida que poderia passar a lhe ser imposta
como um destino ou um dever. Trata-se, portanto de operar com o
discurso do analista na construcio a partir da singularidade, sem dar
consisténcia a ficcio do que é ser um negro. Para a psicanilise, o que
importa é como cada sujeito é capaz de construir-se a partir do laco
social como um radicalmente diferente de todos os outros.

E importante sublinhar que as saidas apontadas por Souza (1983)
foram auferidas da andlise das narrativas de pessoas negras sobre suas
vidas em entrevistas de pesquisa. Sio, nesse sentido, solucdes cons-
truidas em cada trajetéria e que ndo implicam um processo psicana-
litico de atendimento. A andlise tedrica dessas narrativas, entretanto,
convoca a psicandlise a uma posicio politica diante da questio. Afir-
mar que o racismo é um efeito discursivo do laco social nio isenta a
psicandlise de um posicionamento com relacio aos efeitos de domi-
nacio desse discurso.

Nesse sentido, retomar as teses apresentadas por Souza (1983)
a partir da prépria leitura lacaniana é um exercicio que visa recolher
o valor clinico de sua colaborac¢io. Seu estudo contribui com uma
leitura mais atenta aos determinantes histdricos do percurso subje-
tivo apresentado hoje por pessoas negras que apresentam suas ques-
tdes a escuta de um psicanalista. Uma pessoa negra, que atualmente
demanda ser apresentada a um analista negro, pela suposicio de que
serd “melhor escutada” ou de que nio terd suas “questdes raciais”
desconsideradas, deve encontrar um analista a altura da “subjetivi-
dade de sua época” (Lacan, 1953/1998, p. 322), isto ¢, seja negro ou
branco, deve estar advertido de que essa é uma elaborac¢io importante
na sua clinica. “Pois, como poderia fazer de seu ser o eixo de tantas
vidas quem nada soubesse da dialética que o compromete com essas
vidas num movimento simbolico”? (p. 322). Essa adverténcia justi-
fica nosso convite a ler Neusa Souza (1983) interrogando a l6gica de
nossa orientac¢do ao lidar com esses atravessamentos que permane-

cem atuantes na vida de tantas pessoas em nosso pais.

323



Algo que estd implicito, portanto, na escolha que a autora faz
pela militincia como uma saida que parece aproximar-se da perspec-
tiva de “possuir um discurso sobre si mesmo”, de tomar a palavra, é a
relacio inextrincavel entre a dimenséo subjetiva e a dimensio poli-
tica dos desafios que se colocam para a constitui¢cio de uma iden-
tidade da pessoa negra. Um equivoco que os psicanalistas correm
o risco de cometer é deslegitimar muito rapidamente a problema-
tica da identidade do negro com a alegac¢do de que a psicandlise pro-
poe uma destituicio das identidades. Se a necessidade de destituir
as fixacdes promovidas pelas identifica¢des filicas nunca isentou a
psicandlise de se perguntar sobre o que uma menina precisa fazer
para tornar-se mulher, por que a destitui¢cio do chamado Ideal de Ego
Branco (Souza, 1983), como sujeito universal, deveria silenciar os
paradoxos do tornar-se negro? Poderiamos dizer que, mais do que
esbocar apontamentos clinicos, a contribui¢do do trabalho da psica-
nalista Neusa Santos foi levantar para a psicandlise uma problema-
tica de grande envergadura, que talvez nio encontre solucdes senio
aproximativas e provisorias.

Em vez de enveredarmo-nos pela problemaitica da identidade e
das identificacdes, podemos nos concentrar na contradi¢do entre a
possibilidade de saida politica, entrevista na militancia, e o percurso
subjetivo passivel de ser proposto na clinica. Poderiamos, entio, tra-
duzir a proposta de Neusa Santos em 1983 nos seguintes termos: se
h4 um sistema simbélico de determinagdo, ou um discurso, que sub-
juga o negro, no basta para o sujeito construir um arranjo singular,
pois essa solucio estard sempre ameacada pela violéncia do Outro.
Dai a militdncia despontar como uma das formas mais promissoras
de romper com o ciclo de dominacdo. Assim, para que uma solu-
¢do subjetiva seja exitosa, faz necessirio um engajamento politico.
A Neusa de 2008, por sua vez, vem apresentar uma contradi¢cio ou
uma negacio dessa afirmacdo. O que ela parece ter percebido é que o
engajamento politico pode até produzir efeitos importantes no laco

social, mas nfo traz nenhuma garantia quanto aos arranjos singulares.
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Lacan em véarios momentos lanca mdo da légica dialética, ins-
pirada em Hegel, sinalizando uma forma de lidar com a contradi¢io
que no almeja simplesmente liquidd-la. Em termos hegelianos, pode-
riamos tomar a militincia como uma saida pelo Universal, que vem
opor-se ao percurso clinico como uma solucdo particular. Ao dis-
correr sobre a dialética de efetivacio da liberdade, Hegel (2000) nos
sugere que podemos ler cada uma dessas saidas como um momento
necessario, mas nio suficiente; e também que ambos os momen-
tos podem permanecer como momentos abstratos — que em Lacan
estd articulado ao tempo da alienacio — se nio se faz uma superagio
dialética da contradi¢do — que poderia ser traduzida em termos laca-
nianos como uma operacdo de separacdo ou de suprassuncdo (aufhe-

bung) da alienacio. Como propde um dos autores em outro artigo:

A ideia fundamental de Hegel é que o objetivo e o subjetivo (o
universal e o particular; ou o Estado e o individuo) ndo se supri-
mem reciprocamente. A contradi¢do ou o conflito levam a um
outro nivel de desenvolvimento da verdade que suprassume o
primeiro. Ou seja, assume em um nivel superior de inteligibili-
dade. Nesse sentido, a eticicidade supera a contradi¢io entre o
direito abstrato e a moralidade fazendo com que a segunda realize
o primeiro de forma concreta. A aufhebung, nesse sentido, seria

a operacio de superacio das contradi¢des (Bispo, 2014, p. 91).

Lembramos que, embora Lacan seja simpético ao raciocinio
dialético, ele ndo aposta numa aufhebung completa, no sentido de
que a contradicio nunca é toda resolvida. Mas o ponto que propo-
mos aqui é de que a saida pela militancia ndo pode ser descartada por
nio trazer garantias subjetivas. De igual modo, a saida subjetiva —
que podemos entrever nos resultados de uma anilise, por exemplo
—n3o pode ser descartada por nio trazer nenhuma garantia coletiva.

Durante sua entrevista, a autora menciona de forma ripida a

impossibilidade de se aplicar a psicanilise a dimensio social. Isso de
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fato pode levar a muitos equivocos, como por exemplo, o de desle-
gitimar as demandas politicas de reconhecimento por considera-las
em oposi¢io aos objetivos clinicos de despojamento das identifica-
¢des. Por outro lado, Tornar-se negro nos mostra que a psicandlise
pode estar implicada em uma subversio dos discursos de dominacio,
no que segue as mais finas inspiracdes do Semindrio 17. Nesse sen-
tido, n@o se trata de substituir a tarefa clinica pela prescri¢io de uma
militancia, mas de permitir que, ao falar de si na 12 pessoa, o sujeito
faca sua voz reverberar no laco social.

Essa relacdo entre um percurso clinico e seu valor politico ndo
deixa de nos remeter 2 prépria logica que Lacan (1967/2003) institui
para a formacio do psicanalista. Ao propor o dispositivo do passe,
digamos que Lacan se propde a formular um jeito de dar valor poli-
tico a um percurso clinico — ndo deixa de ser uma militancia do psica-
nalista. “Dar testemunho dos problemas cruciais” a partir da prépria
experiéncia é o desafio proposto para o passe politico, para além do
passe clinico. Que Lacan tenha depois resolvido dissolver esse dispo-
sitivo, por consideré-lo fracassado parece representar um movimento
de recuo similar ao que faz a psicanalista Neusa Souza. Hd qualquer
coisa no movimento da politica que parece de fato tender a totaliza-
¢d0 e que pode resultar em uma relacdo de aliena¢io, mesmo para um
laco de psicanalistas. Que o psicanalista sé se autorize de si mesmo
(Lacan, 1967/2003) nao descarta a importancia de que alguns resol-
vam se engajar numa sociedade para apostar numa ressonancia poli-

tica da experiéncia clinica.
CONSIDERACOES FINAIS

Enfim, podemos tomar a referéncia de Tornar-se negro numa légica
que a aproxima do préprio movimento que Lacan operou em seu
ensino. Se num primeiro momento ele se debruca sobre a necessi-
dade de desconstituicio da ordem simbélica que determina o sin-
toma, até ao despojamento de todos os ideais, culminando com a
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constatacio de que o Outro nio existe; num segundo momento ele
acaba por enfatizar a solucio singular que o sujeito devera construir
para dar conta dessa inexisténcia. Podemos ler assim sua formula¢io
sobre a identificacdo ao sintoma.

Principalmente no Brasil de hoje, nio podemos deixar de escu-
tar a constatacdo da psicanalista de que, mesmo apés mais de 130
anos de abolicio da escravatura, nio “acabamos mesmo com a injus-
tica, com a humilha¢io e com o desrespeito com que o conjunto da
sociedade brasileira ainda nos trata”, nés os negros; e nem com “a
falta de amor-préprio que nos foi transmitido desde muito cedo em
nossas vidas” (Souza, 2008). Ela demonstra como a sobrevivéncia a
uma ordem racista se sustenta em estruturas simbdlicas que podem
muito bem ser lidas pela psicanilise e que tem impactos subjetivos
que precisam ser escutados na clinica.

Os psicanalistas devem implicar-se sem nenhum pudor numa
subversio dessa ordem sem abandonar a politica da falta-a-ser que
sustenta a sua funcio. Marie-Héléne Brousse (2018) d4 uma descricio
bastante pertinente dessa logica — numa discussio sobre as questdes
de género - em que a desidentificacio é um momento da clinica que
nio exclui o exercicio de uma identidade singular, que busca escutar
0s arranjos que o falasser constréi para subjetivar as marcas no corpo:
“Trata-se de desprender-se do Outro, permanecendo ali, uma vez que
nio ha Outro do Outro. Trata-se de extrair dessas experiéncias, as
marcas indeléveis que elas deixaram em cada um de nés, e de alcan-
car, por redugio, o modo de gozo sintomatico daquele sujeito” (p. 11).

Enfim, no contexto em que o Ideal do Ego Branco é imposto ao
negro com toda a violéncia simbdlica, a psicanélise opera nio ape-
nas por permitir um despojamento de sua identidade de negro, mas
também possibilitando um novo uso do simbdlico, para transformar
o nome do pior em um novo nome que, mesmo forjado na soliddo
da singularidade, pode vir a ser compartilhado, permitindo-o ence-
tar novos lacos, lacos sociais menos violentos. Talvez esteja ai uma
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forma de se pensar uma consequéncia politica articulada com a iden-
tidade de cada um.
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RESUMO

A partir das reflexdes fomentadas por Frantz Fanon sobre a constitui-
¢do identitaria negra, os autores buscam resgatar as bases histéricas
e psicoldgicas para discutir a construcio da cultura negra brasileira.
Para tanto, retomam os estudos de Hebe Mattos em rela¢io ao silen-
ciamento da cor, passando 2 discussio a respeito da expressio “cultura
negra”. Com o questionamento de Munanga sobre as bases da iden-
tidade negra, voltam o olhar a teoria freudiana do recalque, conec-
tando-a com seus efeitos pensados como resisténcia. Enfatizando
a dimens3o politica da clinica psicanalitica, chegam a formulacio
da resisténcia enquanto mecanismo essencial dos sujeitos em dire-
¢do a liberdade.

Palavras-chave: Cultura negra; Recalque; Resisténcia.

A ontologia, quando se admitir de uma vez por todas que ela
deixa de lado a existéncia, nio nos permite compreender o ser
negro. Pois o negro nio tem mais de ser negro, mas sé-lo diante
do branco (Fanon, 1952/2008, p. 104).

INTRODUCAO

Acreditamos que o movimento de compreensio da expressdo ‘cul-
tura negra’ pode se enriquecer com as reflexdes de Frantz Fanon
(1952/2008). O psiquiatra, fil6sofo, marxista e negro, da Martinica,
nos oferece uma importante reflexdo sobre o uso colonizador da psi-
copatologia e também influencia pensamentos decoloniais e anti-
coloniais. Fanon (1952/2008) é assertivo e afirma: “A inferiorizacio é
o correlato nativo da superioriza¢io europeia. Precisamos ter a cora-
gem de dizer: é o racista que cria a inferioridade” (p. 90).

A marca no corpo que salta ao olhar através da cor da pele
impacta a constru¢io da imagem corporal do sujeito negro, como
revela o autor: “O homem de cor encontra dificuldades na elaboracio
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de seu esquema corporal. O conhecimento do corpo é unicamente
uma atividade de negacio” (Fanon, 1952/2008, p. 104). E acrescenta:
“Entdo o esquema corporal, atacado em varios pontos, desmoronou,
cedendo lugar a um esquema epidérmico racial” (Fanon, 1952/2008,
p. 105). Freud (1923/1976) revela que o corpo é condi¢io de possibili-
dade do eu, pois “o ego é, primeiro e acima de tudo, um ego corporal;
nio é simplesmente uma entidade de superficie, mas é, ele préprio,
a projecdo de uma superficie” (p. 40). E preciso, ainda, lembrar que
esse corpo é constituido na e pela relagio com o outro. Assim, no
amago do eu vive o outro. O eu é constituido na relacio com o outro,
sendo que essa alteridade habita o cerne do eu eternamente. Com o
conceito de narcisismo, Freud (1914/1996) formula que o corpo e o
sujeito se constituem a partir do outro. O eu carrega no seu corpo e
psiquismo as marcas indeléveis da rela¢io com o outro.

Nesse contexto, como construir uma imagem narcisica a par-
tir de um corpo que pelo olhar do outro é marcado pela cor da pele?
Esse corpo é construido na relagio com o outro que através do olhar
enche de significado esse corpo que é originalmente vazio. Assim,
como revela Fanon (1952/2008), a producio do negro como um ele-

mento exotico ocorre a partir do olhar do branco.

E evidente que o malgaxe pode perfeitamente suportar nio ser
branco. Se ele é malgaxe, é porque o branco chegou, e se, em um
dado momento da sua histéria, ele foi levado a se questionar se era
ou nio um homem, é que lhe contestavam sua humanidade. Em
outras palavras, comeco a sofrer por nio ser branco, na medida

que 0 homem branco me impde uma discriminacio (p. 94).

Na concepcio proposta pelo autor, no momento em que a cul-
tura branca encontra com a cultura negra, a primeira produz uma
acdo de opressdo, submissdo e até de aniquilamento da segunda. Efeito
que perdura ao longo da histéria e que é sentido na pele. Como revela
Fanon (1952/2008):
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O judeu s6 nio é amado a partir do momento em que é detectado.
Mas comigo tudo toma um aspecto novo. Nenhuma chance me é
oferecida. Sou sobredeterminado pelo exterior. No sou escravo
da ‘ideia’ que os outros fazem de mim, mas da minha aparicio.
Sinto, vejo nesses olhares brancos que nio é um homem novo que
estd entrando, mas um novo tipo de homem, um novo género.

Um preto! (p. 108).

Historicamente, podemos tomar os estudos de Hebe Mattos
(2013) a respeito do silenciamento da cor no periodo pés-abolicio,
realizados a partir de analises documentais de registros civis da regido
Sudeste do pafs, para relembrar como a categoria “negro” foi sendo
construida a partir de uma referéncia direta a escravizacio, inicial-
mente. Entre as categorias de libertos e nascidos livres, encontrava-se
uma indefinicio do negro na sociedade brasileira. A categoria parda
expressava — e ainda expressa — uma tentativa, partindo de critérios
indefinidos, de embacar a estigmatizacdo e impedir a construcdo da
cultura negra em uma sociedade que, baseada em uma cultura branca
senhorial persistiu na consolida¢io de praticas discursivas escravistas.

Nesse contexto, qualquer tentativa de articula¢do era vista como
indoléncia. Vemos como o progressivo desaparecimento da declara-
¢do da cor ou de descendéncia nos registros apresentados por Mat-
tos (2013) tem como coroldrio um duplo movimento: tanto impedia
a constituicio de uma forca identitiria pelo ndo-reconhecimento,
quanto apresentava um trabalho de relegar ao esquecimento um pas-
sado cativo, consequentemente, absorvendo a necessidade de res-
ponsabilizacio social e cultural por esse. Assim, “nas dreas cafeeiras e
agucareiras [...], se, dentro das fazendas, os libertos perdiam a marca
da escravidao”, pois os familiares de negros libertos, nessa situacio,
passavam a ser registrados como pardos, “fora delas, em situacio de
mobilidade, o estigma racial continuava a ser acionado como marca
de suspeicio, numa reafirmacio da pratica vigente nas ultimas déca-
das de cativeiro” (Mattos, 2013, p. 327). Como as relagdes sociais e
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culturais brasileiras foram entio constituidas a partir dai, é o tema
deste trabalho.

Nesse primeiro movimento, em rela¢io a constituicio iden-
titdria, inspirados em Freud (1930/1976), podemos afirmar que o
corpo e a relagio com os outros sio grandes fontes de mal-estar para
o sujeito. No caso do sujeito negro, o seu corpo, marcado pelo olhar
do outro como exdtico ou um eterno estrangeiro, é maltratado e sub-
metido possibilitando, pois, uma modalidade de relacio de domina-
cio. Como revela Freud (1930/1976):

Em resultado disso, o seu préximo é, para eles, ndo apenas um
ajudante potencial ou um objeto sexual, mas também alguém que
os tenta a satisfazer sobre ele a sua agressividade, a explorar sua
capacidade de trabalho sem compensacio, utilizi-lo sexualmente
sem o seu consentimento, apoderar-se de suas posses, humilha
-lo, causar-lhe sofrimento, torturd-lo e mata-lo — homo homini
lupus (p. 133).

Com Freud (1930/1976) entendemos que o mal-estar na cul-
tura é estrutural. Mas, como pensar esse mal-estar na cultura negra
dos afrodescendentes no Brasil? Quais as dimensdes de mal-estar e
de resisténcia na construcio de uma cultura negra para afrodescen-
dentes brasileiros? Em outras palavras, como conceber a constru-
¢do da cultura negra articulando variaveis histéricas e psicolégicas?

CULTURA NEGRA

Antes de discorrer sobre a “Cultura Negra”, interessa-nos explanar
brevemente sobre o conceito de cultura. Laraia (2001) investiga o
surgimento e a construc¢do da cultura pelos humanos. O autor afirma
que a cultura surge na transi¢io do substrato bioldgico para a vida
na civilizagdo. Ou seja, sua investigacio se baseia no seguinte pilar:

o desenvolvimento bioldgico nio seria suficiente para a construcio
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da civilizacio. Ele estabelece marcadores tedricos para justificar o
movimento da natureza da humanidade, ou melhor, da esséncia bio-
légica para a vida social (compartilhada). Nesse sentido, a cultura se
funda por um conjunto de regras que permitem a convivéncia entre
os humanos e o compartilhamento de simbolos e da linguagem. Inte-
ressa-nos aqui a ideia de cultura como um sistema de trocas simboli-
cas e regulatérias entre os humanos. E nesse sentido que pensamos
a expressdo “Cultura Negra”, com a especificidade do componente
étnico-racial em voga.

Pereira (1983) em seu artigo intitulado “Negro e cultura negra
no Brasil atual” estabelece uma defini¢io bastante genérica de cul-

tura negra. Ele afirma:

A grosso modo, sem quaisquer preocupacdes com a precisio cien-
tifica do conceito, as manifestacdes culturais mais evidentes desse
contexto sincrético sdo vistas positiva ou depreciativamente como
variantes negras da cultura nacional ou como cultura afro-brasi-
leira. Tais sio, por exemplo, certo tipo de musica popular, aspec-
tos do folclore, as religides afro (umbanda e candomblé), os saldes
de bailes (gafieiras), as escolas-de-samba e grupos de folia em

dreas de grande concentracio de negros (p. 95).

Ele afirma que em funcio de um espraiamento, que, adiantamos,
vemos aqui como dissolu¢io de uma constituicio identitéria forte,
como efeito de um silenciamento, a cultura negra pode ser consi-
derada onipresente em todas as manifestacdes culturais do pais. O
préprio autor faz uma ressalva em relacio a onipresenca da cultura
negra como um fator que pode refor¢ar o mito da democracia racial.

O referido autor destaca a folclorizagdo da cultura negra como
forma de reduzi-la e transformé-la em algo irrelevante. Essa folclo-
rizacdo incide sobre o individuo e o grupo racial, tornando a figura
do negro algo exotico. Pereira (1983) afirma que a folclorizagio pro-
duz um processo de apropriacgio e espoliacdo da cultura negra. Ao
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discorrer sobre a cultura no discurso e na arregimentacio politica do
negro, o autor destaca dois pdlos: a massa e uma nova classe média
negra, identificada pelo acesso a novos espacos de circulacio na socie-
dade, como por exemplo, as universidades.

O primeiro pélo seria composto pela maioria da populacio
negra que ele chamou de massa em que, nos movimentos culturais,
se move e passa a dar sentido a sua existéncia a partir da identifica-
c¢do grupal. Nesse sentido, a expressdo da cultura negra se funde com
o proprio ciclo da vida, na medida em que essa identifica¢do cultural
produz regula¢do, arranjos e contornos para esses modos de vida. Ja
o segundo pdlo seria uma nova classe média que surgia e que ocu-
paria um lugar de uma “elite negra” responsével pela conscientiza-
¢do politica do negro.

A partir do cruzamento desses pdlos o autor aponta trés defini-

coes de cultura. Em relacio a primeira definicio, ele diz:

A cultura do negro é aquela que lhe é identificada historicamente.
Num jogo de contradicdes, é uma variante cultural, a0 mesmo
tempo, estigmatizada e valorizada: estigma que alcanca o grupo
como expressdo racial; valorizacdo que nio o beneficia aos olhos
do branco (Pereira, 1983, p. 101).

Nessa vertente, a questdo cultural perpassa tanto a l6gica da reva-
lorizagdo da cultura negra, e impde o desafio de atribuir um papel
de ser social sério que ndo estigmatize a figura do negro, quanto a
desvalorizacio e a estigmatizacdo. Na segunda definicdo, ele afirma:

A cultura do negro deve voltar as suas origens auténticas, afri-
canas. Na Africa é que esté a fonte de sua identidade cultural,
deteriorada pouco a pouco na didspora, cuja prova maior sio
exatamente as formas culturais negras estigmatizadas por todos

e até por alguns negros (Pereira, 1983, p. 101).
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O risco dessa concepcio de cultura é reforcar o exotismo em
relacio a imagem do negro. Ao mesmo tempo, como elemento favo-
ravel, podemos destacar a possibilidade da construcio de um ponto de
origem histérico e geografico que permite o negro tratar seu desen-
raizamento — a que historicamente é submetido.

Quanto a terceira defini¢io, ele diz: “A cultura do negro é a cul-
tura brasileira, mesmo porque toda a cultura brasileira, gracas a oni-
presenca do elemento cultural negro, é cultura negra” (Pereira, 1983,
p. 101). Essa definicao é a que mais reflete uma ideologia integracio-
nista que pode produzir o engodo e sustentar o mito da democracia
racial. As trés defini¢cdes de cultura negra apontam para uma nogio
de cultura que incorpora as manifesta¢des artisticas, religiosas, poli-
ticas, alimentares, entre outras. O autor nos apresenta sua reflexdao
sobre a expressio cultura negra em uma movimentacio de trés ter-
mos: o primeiro estaria mais articulado com a imagem fenoménica do
negro estigmatizada ou valorizada pelos olhos do branco; o segundo
apresenta a cultura negra como estando alicercada em sua origem
africana; o terceiro, tendo como principio a crenc¢a de uma genera-
lizagdo da cultura brasileira como uma cultura negra.

Como herdeira daquela elite cultural referida por Pereira (1983),
Gomes (2003) avanga nas discussdes sobre uma cultura negra ao criar
uma nova categoria. A autora estabelece uma relacdo entre cultura
negra e as logicas simbolicas para explicar a conexao entre a Africa

e a cultura negra no Brasil. Ela afirma:

Refletir sobre a cultura negra é considerar as lgicas simbdli-
cas construidas ao longo da histéria por um grupo sociocultural
especifico: os descendentes de africanos escravizados no Brasil. Se
partirmos do pressuposto de que o nosso pais, hoje, é uma nacio
miscigenada, dirfamos que a maioria da sociedade brasileira se
encaixa nesse perfil, ou seja, uma grande parte dos brasileiros
pode se considerar descendente de africanos. Porém, refiro-me

aqui ao grupo étnico/ racial classificado socialmente como negro.
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Embora alguns antropdlogos tratem com desconfianca a adjeti-
vacio de uma cultura como ‘negra’, o que importa aqui é desta-
car que a producio cultural oriunda dos africanos escravizados
no Brasil e ainda presente nos seus descendentes tem uma efeti-
vidade na construcio identitdria dos sujeitos socialmente classi-

ficados como negros (Gomes, 2003, p. 4).

Em relacio a questio identitdria, objeto do presente artigo, ao
reportamos novamente ao texto de Gomes (2003) é possivel locali-
zar uma conexio entre a cultura negra e a construcio de um “nés”
que permite a0 mesmo tempo reconhecimento e trocas simboli-

cas. Ela afirma:

A cultura negra possibilita aos negros a constru¢io de um ‘nés,
de uma histéria e de uma identidade. Diz respeito a consciéncia
cultural, a estética, a corporeidade, 2 musicalidade, a religiosidade,
a vivéncia da negritude, marcadas por um processo de africani-
dade e recriacdo cultural. Esse ‘nés’ possibilita o posicionamento
de negro diante do outro e destaca aspectos relevantes da sua his-

téria e de sua ancestralidade (Gomes, 2003, p. 5).

A autora afirma que pensar a producio e a vivéncia da cultura
negra é entender o permanente movimento de significacio e de res-
significacio. Tal processo refere-se a criagdo de uma nova perspec-
tiva identitdria, sendo que, como veremos, essa identidade oferece
pertencimento, mas também pode produzir exclusdo. Se for possi-
vel manter o permanente processo de ressignificacio, o campo do
pertencimento se amplia; se, no entanto, tal movimento é impe-
dido, gerando uma certa rigidez, temos um acirramento da excluszo.

Nesse sentido, como afirma Munanga (2009), ¢ dificil a tarefa de
pensar uma identidade negra, pois a partir da didspora temos sujeitos
negros em cidades e contextos culturais diferentes. Na tentativa de
criar uma borda para pensar uma identidade negra, Munanga (2009)
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nos apresenta como componentes essenciais fatores histéricos, lin-
guisticos e psicoldgicos, cuja simetria representa um ideal. Com espe-
cial destaque para o fator histérico, com sua funcio de cimento cultural
que une o conjunto dos sujeitos e dos elementos, produz-se um “sen-
timento de continuidade histérica vivido pelo conjunto de sua cole-
tividade” (Munanga, 2009, p. 6). O autor prossegue nos afirmando
de maneira similar a Gomes (2003), a importancia da ancestralidade

na construcio da cultura negra:

O essencial para cada povo é reencontrar o fio condutor que o
liga a seu passado ancestral o mais longinquo possivel. A cons-
ciéncia histérica, pelo sentimento de coesio que ela cria, cons-
titui uma relacio de seguranca a mais certa e a mais sélida para
o povo. E a razio pela qual cada povo faz esforco para conhecer
sua verdadeira histéria e transmiti-la as futuras geracdes. Tam-
bém é a razio pela qual o afastamento e a destruicio da conscién-
cia histérica eram uma das estratégias utilizadas pela escravidio
e pela colonizacio para destruir a memoria coletiva dos escravi-

zados e colonizados (Munanga, 2009, p. 6).

Para o autor, essa consciéncia histérica é mais preservada em
comunidades de base religiosa, enquanto que nas “bases populares
negras sem vinculos com a comunidade religiosa de matriz africana
a consciéncia histérica se dilui ficando, pois, mais dificil a constru-
¢do de uma identidade cultural negra” (Munanga, 2009, p. 5). As
religides de matriz africana, em func¢io de sua conexdo com os ori-
x4s, mantém viva a ancestralidade africana. Parece-nos importante
mencionar o tema do sincretismo religioso, pois se pode pensar que
a mistura produz uma perda na identidade, mas como revela Fer-
reti (1998), “o sincretismo religioso afro-brasileiro foi uma estraté-
gia de sobrevivéncia e de adaptacio, que os africanos trouxeram para
o Novo Mundo” (p. 188). Assim, na perspectiva de Ferreti (1998) o
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sincretismo afro-brasileiro, como caracteristica do fenémeno reli-
gioso, pode ser pensado como uma resisténcia pacifica que mantém
uma identidade.

Podemos perguntar com Munanga (2009):

De que identidade se trata? Dessa identidade mitico-religiosa con-
servada nos terreiros religiosos? Da identidade do grupo opri-
mido que vacila entre a consciéncia de classe e de raca? Ou da
identidade politica de uma ‘raca’ afastada de sua participacio poli-

tica na sociedade que ajudou a construir? (p. 8).
O autor conclui seus questionamentos:

Como se percebe, o conceito de identidade recobre uma realidade
muito mais complexa do que se pensa, englobando fatores histé-
ricos, psicolégicos, linguisticos, culturais, politico-ideolégicos e
raciais (Munanga, 1988, p. 143-146 apud Munanga, 2009, p. 9).

Neste ponto perguntamos: como pensar sobre uma identidade
negra brasileira? Devemos lembrar que Munanga indica que essa é
possivel a partir da meméria construida dos acontecimentos vivi-
dos, que apresenta uma dimens3o tanto histdrica, quanto psicolé-
gica, relacionada a escravizacio e seu consequente desenraizamento
do povo negro. Tal dimensio psicolégica da escravizagio refere-se
a uma experiéncia traumatica que pode ser transmitida consciente
e/ou inconscientemente.

A dimens@o histérica e psicolégica que define a cultura negra
pode ser utilizada por uma elite negra militante para definir cultura
negra como uma reacio racial a uma agressdo racial branca. Tere-
mos, nesse caso, uma cultura negra baseada em sua vertente reativa.
Assim, Munanga (2009) questiona: “por onde deve passar o discurso
sobre essa identidade contrastiva do negro, cuja base seria a negritude;
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passaria pela cor da pele e pelo corpo unicamente ou pela cultura e
pela consciéncia do oprimido?” (p. 10).

DO RECALQUE AS RESISTENCIAS

Segundo Luz (2010), seria necessério remover um grande entulho
ideoldgico para perceber e construir um caminho epistemolégico “que
permitisse uma percep¢io adequada de nosso riquissimo patrimo-
nio civilizatério africano brasileiro” (p. 11). Na concepcio do autor,
a cultura negra foi silenciada e velada através de um recalcamento
ideolégico que ocorreu, sobretudo, nos discursos académicos e nas
ideologias do mesticamento que, por sua vez, combina com a ideo-
logia do sincretismo. Reconstruindo o pensamento de Manoel Fra-
ginals, Luz (2010) anuncia que o recalcamento da cultura negra se

assenta na pratica de desculturacio:

Desculturacio é o processo consciente mediante o qual, com
fins de exploracio econémica, se procede a desagregar a cul-
tura de um grupo para facilitar expropriacio de riquezas natu-
rais do territério em que estd estabelecido e/ou para utilizé-lo
como forca de trabalho barata nio-qualificada. O processo de
desculturacio é inerente a toda forma de exploracdo colonial ou

neocolonial (p. 23).

O recalcamento ideolégico da cultura negra seria efetivado, na
concepeio de Luz (2010), com a acio da ideologia populista que nega
as disting¢des e “diferencas que existem na composicio de uma popu-
lagdo, utilizando-se de categorias como povo, na¢io, etc; como efeito
de recalcamento das diferencas” (p. 28). Teriamos, pois, um “acha-
tamento das diferenciacdes e contradi¢cdes da sociedade brasileira”
(Luz, 2010, p. 29). Em relacio a heranca historico-literdria brasi-
leira, o autor é categdrico, “um dos principais idedlogos destas repre-
sentacdes recalcadoras, é sem duvida, Gilberto Freyre” (Luz, 2010,

342



p. 30). De acordo com Luz (2010), “a ideologia do mestico achata as
diferencas, ndo hd mais nem o branco e nem o negro, mas o brasi-
leiro, nao ha mais processo civilizatério distinto, mas ‘civilizacio
brasileira” (p. 23). Todavia, os efeitos da indistin¢do ndo podem ser
0s mesmos para brancos e negros. A cultura negra sofre a acio do
recalcamento ideoldgico e, assim, a ideologia do mestico produz um
véu que eclipsa a resisténcia do sistema cultural negro, como vimos
apresentar Hebe Mattos.

Seguindo a trilha de Luz (2010) no uso de um conceito freudiano
para pensar a operacio de silenciamento da cultura negra, podemos
perguntar se a operag¢io de “exclusio” da cultura negra correspon-
deria a uma recusa (Verwerfung), ou a uma denegacio/desmentido
(Verleugnung) ou se seria mesmo um recalque (Verdringung). Sabe-
mos, a partir de Freud (1924[1923] /1976), que a operacio da recusa,
comum na psicose, é mais desagregadora. Talvez, a acio de escraviza-
¢3o de um povo se fundamente na recusa da consideracio de huma-
nidade inerente a este povo. J4 o desmentido, opera¢io fundamental
na perversio, produz um paradoxo, ou seja, um desdobramento de
duas verdades antagonicas. Podemos arriscar a dizer que a ideologia
da mesticagem se fundamenta em um desmentido da diferenca entre

os povos. Segundo Drawin e Moreira (2018),

[...] embora o conceito de ‘desmentido’ tenha encontrado a sua
formulacio especifica como mecanismo de defesa da perversio
fetichista, trata-se de um conceito bem mais extenso, nao se res-
tringindo a organizacio perversa e que poderia revelar um grande
valor para a compreensio critica de certos aspectos da sociedade
contemporanea. Na primeira topica a ideia do desmentido apa-
rece vinculada ao tema do esquecimento, mas encontra sua for-
mulacgo ultima na segunda tépica, como uma defesa do ego em
relacdo ao fragmento de realidade que se apresenta como insu-

portével ao sujeito (p. 93).
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Todavia, Luz (2010) escolhe a ideia de recalque para pensar a
operacio de velamento da cultura negra realizada pela elite brasi-
leira. Nao podemos deixar de enfatizar que no pensamento freudiano
o recalque produz um efeito de estrangeiridade no interior do pré-
prio sujeito na medida em que funda o inconsciente.

No texto ‘A Histéria do Movimento Psicanalitico’, Freud
(1914/1996) declara que a teoria do recalque é a pedra angular sobre
a qual repousa a estrutura da psicanalise. Afirmacio bastante ldcida,
pois o inconsciente, objeto da psicanilise, é resultado do processo
de recalque que produz a clivagem do aparelho psiquico em dois
grandes sistemas.

Em 1915, Freud revela que o recalque, uma das vicissitudes da
pulsdo, ocorre quando o desprazer invade o aparelho psiquico num
momento que deveria ser apenas o da satisfacio pulsional transfor-
mando o prazer da satisfacio em desprazer. O desprazer torna-se a
condi¢do necessiria, a forca motora que elicia o processo de recalque.

Assim, o movimento de afastar determinada coisa do sistema
consciente, mantendo-a a distancia é descrito como sendo a essén-
cia do recalque (Freud, 1915/1996). Na primeira tépica o contetido
recalcado refere-se aos representantes ideativos dos desejos sexuais
em conflito. No processo de recalque ocorre a separacio entre a ideia
e o afeto, ou melhor, entre o representante-representacio e o quan-
tum de afeto, fazendo com que cada um dos representantes pulsio-
nais sofram vicissitudes diferentes. O representante ideativo serd
recalcado, afastado da consciéncia, instaurando, pois, a clivagem do
aparelho psiquico. O representante afetivo pode sofrer trés destinos
diferentes: ser reprimido ou suprimido, ou seja, impedido de se desen-
volver; sofrer uma transformacio qualitativa, tornando-se angustia;
ou, por fim, permanecer, no todo ou em parte, como é. O afeto nio
pode ser recalcado; o horizonte ideal do processo de recalque é cons-
tituido pela supressdo ou repressio do desenvolvimento do afeto.

Podemos considerar o recalque bem-sucedido aquele em
que a ideia foi recalcada e o afeto reprimido. O destino do afeto é
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fundamental para o sucesso do recalcamento, pois serd a partir do
afeto livre que teremos o retorno do recalcado na forma de um sin-
toma. O quantum afetivo que fica orbitando pelo aparelho psiquico
promove um desequilibrio psiquico. Essa circula¢io do afeto exige
uma operacdo de formatividade, ou seja, a constituicio de uma forma
de expressio criativa que contemple tanto os interesses do eu, quanto
os desejos inconscientes. O sintoma, o sonho, o ato falho e o chiste sdo
manifestacdes que possibilitam a formata¢io do quantum energético
livre. Os fendmenos do inconsciente sio frutos da solucio de com-
promisso entre os interesses da consciéncia e os anseios do incons-
ciente, mas o elemento que exige essa producio sinistra (Unheimliche)
é o afeto livre. Os atos falhos e os sintomas produzem no sujeito a sen-
sacdo de estranheza, de “estrangeiridade”. Os fendomenos do incons-
ciente representam de maneira condensada e deslocada os contetidos
recalcados, ou seja, sio formas simbdlicas, distorcidas pela censura,
dos representantes pulsionais ideativos que se encontram recalcados.
Assim, podemos pensar nesse fenémeno como resisténcia.

Seguindo na analogia, e assumindo a ideia de Luz (2010) a res-
peito do fenémeno do recalque ideolédgico étnico-racial, podemos
pensar que o recalque da cultura negra produz, de um lado, uma
estrangeiridade do negro e, de outro, uma resisténcia a acio do recal-
camento. A resisténcia opera primeiro porque h4 sujeitos e, também,
porque o processo de recalcamento nio elimina o afeto, a conexdo
afetiva com a heranca cultural. Canavéz e Herzog (2011) proble-
matizam “o lugar marginal que a resisténcia pode vir a ocupar no
campo psicanalitico, tomada como o que deve ser superado para a
pretensa boa continuidade do processo de analise” (p. 111). E reve-
lam na resisténcia um lugar de producio subjetiva que, como tal,
deve ser positivada.

Checcia (2015) demonstra como a resisténcia no contexto clinico
estd diretamente ligada 4 dimens3o politica na técnica psicanalitica ao
relembrar que “a resisténcia do homem dos lobos ao tratamento levou

Freud ao manejo clinico, via transferéncia, do tempo do tratamento”
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(p. 51). O autor ainda esclarece que nesse caso trata-se do sentido
politico da técnica, de uma "razdo, entendida aqui como desvelamento
das diferencas” (p. 68). Na clinica, presenciamos como a racionali-
dade que instaura a diferenca e apresenta relacdes de poder, localiza
a resisténcia enquanto um mecanismo essencial do sujeito em dire-
¢do a liberdade. Tomando novamente o caminho da analogia, pen-

samos como a resisténcia da cultura negra é um ato politico.
CONSIDERACOES FINAIS

No presente artigo, tentamos trazer a discussio uma visio da consti-
tuicdo da cultura negra brasileira, a partir de bases histdricas e psicol6-
gicas. Para tanto, tomamos a discussio sobre relacdes de escravizagio/
abolicdo, identidade, cultura, recalque e resisténcia como significan-
tes mestres nessa construcio.

No caso brasileiro, podemos pensar no mecanismo do recal-
que incidindo, ideolégica e historicamente, sobre a questio racial,
na medida em que o desprazer colocado pela “frustracio senhorial”
(Mattos, 2013), alojado na civilizagdo branca escravocrata ap6s o
periodo de instauracio da abolicio, desencadeia um processo de nega-
cao/repressio de qualquer manifestacio identitdria negra. Com Hebe
Mattos vemos como tal desprazer - condi¢io do recalque - é fruto,
principalmente, da frustracio das expectativas quanto a disciplina
do comportamento dos negros recém-libertos no que tange, inclu-
sive, as relacoes de trabalho - e cultura, identidade e cidadania. Mat-
tos (2013) elucida tal frustracdo e a perda das bases de autoridade que

os senhores acreditavam ter:

Contavam [escravocratas declarados e mesmo antigos abolicio-
nistas] com a gratiddo, no caso dos alforriados, e com a retomada
do consenso no mundo dos brancos para restabelecer sua forca
moral; com o apelo dos lacos comunitarios estabelecidos ainda

sob o cativeiro para reté-los, sendo nas fazendas, pelo menos nas
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proximidades de onde serviam como escravos; e com as dificul-
dades na luta pela sobrevivéncia para devolvé-los ao eito sem

maiores perturbac¢des na vida rural (p. 259).

A autora demonstra, entdo, que mobilidade e autonomia, que
moldavam a experiéncia desses recém-libertos, a0 mesmo tempo em
que eram, em certa medida, efeito de um desamparo do néo reco-
nhecimento desses “novos cidaddos”, como efeito do recalcamento
ideolégico de que fala Luz (2010), também carregava uma potén-
cia de reformular as relacdes de trabalho junto aos proprietarios de
terras que precisavam de mio de obra, sustentando “dificuldades
de reestruturacio das [antigas] relagdes no s6 de trabalho, mas de
dominacdo social” (Mattos, 2013, p. 273). Apesar de todas as relacdes
de poder colocadas, vemos como a politica da resisténcia acontece.
Assim, vimos como a passagem da repressio a resisténcia cria con-
dicdo de possibilidade para o tratamento dos conflitos no sentido em

que novos resultados calcados nas diferencas podem ser produzidos.
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RESUMO

A escuta extensiva é compreendida enquanto caminho para o que
estabelecemos como espaco de fala sobre o sofrimento psiquico decor-
rente da discriminacio, do preconceito e do racismo. O “Espaco de
Criacio” com suas acdes orientadas para as praticas artisticas, cultu-
rais e de educacio, como estratégia de proporcionar um novo olhar
para as relacdes raciais no Brasil, realizou-se a partir do Grupo de
estudos “Reencontros de si - Neuza Santos Souza”, do espaco de par-
tilha de préticas artisticas “Desmontagem” e do espaco de reflexdo
sobre as praticas de educag¢do “Ku Sanga”, encontros que contribui-
ram para a consciéncia da negritude.

Palavras-chave: Escuta Extensiva; Circularidade; Transversalidade;

Interseccionalidade; Raiz Forte Espaco de Criacio.
ABRE-CAMINHO

Neste estudo, a escuta extensiva é retratada como uma possibilidade
de espaco para a fala, para expressar o sofrimento psiquico decorrente
da discriminacio, do preconceito e do racismo ao negro. A técnica
psicanalitica com referéncia aos pressupostos Freudianos nos serve
como base tedrica no que se refere & importincia de se “deixar falar”
COmo um processo ativo, para expressar a dor ou algo antes contido
que, ao vir a tona por meio de palavras, tem o poder de aliviar a dor
e/ou dar um novo norte 2 psique de uma pessoa.

Sendo assim, a escuta extensiva nao acontece no espaco de aten-
dimento convencional, mas sim, em um espaco informal, no Raiz
Forte Espaco de Cria¢io, um dos programas do projeto mie Raiz
Forte, que se propde a desenvolver acdes que se fundamentam nas
praticas artisticas, culturais e de educacio afrobrasileiras protagoni-
zadas, principalmente, por artistas, intelectuais, produtores negros
e perpetuadores de praticas tradicionais de matriz africana. O pro-
jeto Raiz Forte, idealizado por Charlene Bicalho, iniciou-se em 2012
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com a criacio da websérie Raiz Forte. Inicialmente criado com o
objetivo de gerar reflexdes sobre a importancia do cabelo crespo
nas formacdes identitirias de mulheres negras capixabas em diver-
sas faixas etdrias, atualmente, o Raiz Forte constitui-se como um
empreendimento social.

Segundo Melo Neto e Froes (2002) empreendimentos como o
Raiz Forte ndo consideram o lucro monetirio como a unica razio
de existéncia da atividade. Dessa forma, a metodologia utilizada é
a cocriac¢do, formando, assim, uma rede de profissionais multidis-
ciplinar entre os programas e projetos realizados nos ultimos sete
anos, recebendo destaque o Projeto Raiz Forte Espaco de Criacio
criado juntamente com Sonia Rodrigues (Psicéloga e Psicanalista) e
Tatiana Rosa (Professora e Arte-educadora). Entre 2016 e 2017, esse
empreendimento se configurou como um espaco de criacio coletiva
e colaborativa, em que a “circularidade”, um dos “valores civilizato-
rios afrobrasileiros”, permeou todas as priticas e agdes realizadas em
uma perspectiva de horizontalidade, na qual a palavra dita era aco-
lhida como agenciadora de um possivel processo terapéutico que
abria caminho para o que poderia vir a se instalar como uma ques-
tdo a ser pontuada.

Entretanto, é necessario pontuar que a palavra dita ndo era
tida como outra palavra qualquer, mas, apresentada de modo que
fomentava a possibilidade de que cada individuo, em sua singulari-
dade, poderia revisitar-se e demonstrar condi¢des de expressar o seu
sofrimento psiquico decorrente da discriminacio, do preconceito e
do racismo, por ser negro em uma sociedade que nega o exercicio
pleno dessa alteridade. A palavra do sujeito quando pautada em um
processo reflexivo de circularidade, quando verbalizada no discurso
do “ser-se negro numa sociedade branca”, anuncia a poténcia da fala
desse sujeito, quando pela sua verdade pode reverberar a sua subje-
tividade, para vérios outros no processo de identificacio.

Destarte, os estudos para o entendimento da producio da dids-
pora negra brasileira e caribenha se fundamentaram a partir da
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producio de Neusa Santos Souza em “Tornar-se Negro” (1983) e
de Frantz Fanon em “Pele Negra, Mdascaras Brancas” (2008), e no
que tange os conceitos de “mecanismos de identificacio” e de “lagos
sociais” de Sigmund Freud, nos respaldamos em “Psicologia das
Massas e Analise do Eu” (1920-1923) e, Jacques Lacan “Os Complexos
Familiares na Formacio do individuo” (1987).

As experiéncias desenvolvidas no Projeto Raiz Forte Espaco de
Criacdo privilegiam o cabelo visto como elemento significante de
identidade e propulsor de aspectos voltados ao fortalecimento identi-
tario e de autoestima de criangas, jovens e adultos, homens, mulheres,
LGBTQIA+s e negros, de diferentes niveis profissionais, oriundos de
diferentes municipios da regidao Metropolitana da Grande Vitéria e
adjacéncias. O Espaco de Criacio foi desenvolvido por trés mulhe-
res negras, profissionais com formacdes distintas que se propuseram
a conjugar as suas especificidades e vivéncias em prol do estabele-
cimento de um espaco de valorizacio da negritude, de acolhida, de
encontros, onde a palavra vigoraria sem que se tivesse um modelo
ji preestabelecido de como isso aconteceria.

Finalmente, nessa interseccionalidade, no intuito de se instituir
e constituir esses processos de criacio, buscou-se intencionalmente
alinhavar algumas possibilidades para que virias singularidades fos-
sem ali colocadas, no sentido de dizer ou demarcar o modo de cada
um se perceber frente as dores, aos medos, as migoas e raivas, bem

como contribuir para a constru¢io de novas narrativas.
‘“DESMONTAGEM”, “REENCONTROS DE SI” E “KU SANGA”

A partir do fundamento da escuta extensiva, da circularidade e da
interseccionalidade, realizamos acdes que partiram de pesquisas indi-
viduais e que estruturaram o fazer coletivo - coletividade - do Raiz
Forte Espaco de Criacido. Os projetos “Desmontagem”, “Reencon-
tros de si” e “Ku sanga”, tripé de sustentacio e de funcionamento do
espaco, engendrou a filosofia e a estratégia para a desconstrucdo do
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racismo, a partir da tomada da consciéncia do lugar de fala. Ou seja, os
programas “Desmontagem”, “Reencontros de si” e “Ku sanga” foram
a estrutura de atuacio do Raiz Forte Espaco de Criacio, interligados
entre si, ainda que em suas especificidades.

O “Desmontagem”, ainda em vigéncia, tem como fundamento
alguns questionamentos sobre o lugar de fala dos artistas, como por
exemplo: Os artistas negros do Espirito Santo ocupam espagos artis-
ticos formais e informais? Como esses artistas sio tratados nesses
espacos? Quais as referéncias dos artistas negros? Seria possivel (des)
montar o quadro de referéncias eurocéntricas formados pelos espagos
académicos? Seria possivel criar um espaco de transmissio de tecno-
logias entre artistas negros? O que se desmonta na trajetéria de artis-
tas que passam pelo Raiz Forte Espaco de Criacio?

Esses questionamentos alicer¢am a cria¢do do “Desmontagem”
a partir de observacdes sistemdticas da artista, diretora criativa e
funciondria da Secretaria de Estado da Cultura do Espirito Santo,
Charlene Bicalho. Iniciado em 2017, o programa tem como obje-
tivo principal a criacdo de um espaco de troca de conhecimento entre
artistas, nas Artes Visuais, possibilitando novas conexdes profissio-
nais e um mergulho profundo entre artistas e participantes capazes
de resultar em criacoes artisticas com diversos coautores.

Em 2017, com a curadoria de Charlene Bicalho, em sua primeira
temporada, foram realizadas sete edi¢des do programa no Raiz Forte
Espaco de Criagdo com os artistas convidados: Castiel Vitorino (ES),
Nicolas Soares (ES), Kika Carvalho (ES), Januério Garcia (R]), Thiago
Balbino (ES), Equipe Imanéncia (ES) e Coletivo Kuirlombo (ES).
Com a parceria da Universidade Federal do Espirito Santo (UFES),
da Secretaria de Estado da Cultura do Espirito Santo (SECULT), da
Secretaria de Estado de Direitos Humanos do Espirito Santo (SEDH)
e do Nucleo de Estudos Afro-brasileiros (NEAB). Um nimero sig-
nificativo de profissionais atuou e colaborou diretamente e indire-

tamente no programa.
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Cada edicio, com carga hordiria de quatro horas, foi dividida
entre a parte tedrica e a parte pratica. No primeiro momento, o des-
monte iniciou-se com a organiza¢io dos contetdos a serem apresen-
tados pelos artistas/coletivo, revisitando as suas trajetdrias e as suas
referéncias artisticas. Naquele momento, os artistas também foram
convidados a mediar as intervencdes apresentadas pelos participan-
tes sobre o que foi apresentado. No segundo momento, o desmonte
aconteceu a partir da criacio prévia de uma atividade proposta aos
participantes, aliando, assim, a teoria e a pratica.

As mediacoes de Charlene Bicalho, Sonia Rodrigues e Tatiana
Rosa durante o programa foram fundamentais para a identificacio
dos desafios superados pelos artistas, apontamentos sobre a carreira
tracada e apresentacio de referéncias de artistas afrobrasileiros. Um
espaco de aquilombamento criado a partir da trajetdria de artistas
visuais negrxs, em ambito nacional e internacional.

No programa “Ku sanga”, coordenado por Tatiana Rosa no
Espaco Raiz Forte de Criacido, com uma perspectiva de colecdes de
trajetdrias, as praticas educativas com criangas sustentaram-se na
oralidade, na corporalidade e na circularidade. Além disso, foram
retratados os “Valores civilizatérios afrobrasileiros”, estruturados
pela tedrica Azoilda Loretto da Trindade, alguns dos saberes refe-
renciais afrobrasileiros com praticas associadas ao uso de diferentes
linguagens, expressdes artisticas e culturais, na afirmacio e na valo-
rizacdo da histéria e da cultura do negro.

A expressio Ku Sanga em quimbundo significa encontros ou
colecio de algo da mesma espécie. O termo surge da pesquisa “Ku
sanga de contas contadas: Préticas de ensino da Arte para as Rela-
cdes Etnico-Raciais”, sob a autoria de Tatiana Rosa, desenvolvida
entre 2015 e 2017.

A interdisciplinaridade do projeto conflui para com as prati-
cas do Raiz Forte Espaco de Criacdo e reconstitui os modos de ver e

pensar de matriz africana e afrobrasileira na perspectiva das relacdes

355



raciais, da arte ao estar interligada as praticas educativas e da religio-
sidade interligada ao cotidiano comunitério.

A primeira ocorreu margeando a pesquisa realizada, o abre-
caminho, fundamentado na oralidade com Mametu Ednéia Cabral,
matriarca da comunidade de matriz angolana, e Inzo Alafin de
[emanjd, referéncia para pesquisa. Assim, esse Ku sanga fundamen-
tou-se na importancia da religiosidade para o entendimento das pra-
ticas culturais afrobrasileiras.

A segunda Ku sanga com o historiador Clair Junior, do Ins-
tituto de Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN),
apresentou conteudo para a promocio e a valoriza¢io do territé-
rio ao qual o espaco estava inserido, a escadaria e a Igreja Nossa
Senhora do Rosirio.

A partir de agosto de 2017, em parceria com Mara Pereira dos
Santos, estabeleceu-se o “Ku sanga - Grupo de Estudos Infancias e
Relacoes Etnico-Raciais” e, a partir daquele momento, apés o estabe-
lecimento do grupo, criamos 5 (cinco) propostas de encontros volta-
dos para o publico infantil e os demais interessadxs. Na primeira Ku
sanga elegemos o tema Cabelo como fio condutor, tendo a afirma-
¢do da autoestima das infancias negras como ponto de partida para
as partilhas, ao considerarmos a origem e o propésito do Raiz Forte
Espaco de Criacio.

Em setembro do mesmo ano, com o tema Cor da pele de quem?,
refletimos juntos sobre a educac¢io nas diferentes infancias com base
em estudos sobre colorismo, tensionando os conceitos de racismo,
negritude, branquitude e miscigenacio.

A Ku sanga “Modos de Educar” foi realizada em outubro, e em
seguida, a terceira Ku sanga “Infancias e relacdes étnico-raciais”.
Naquele momento, foi proposta a reflexdo sobre os conceitos afri-
canos e afrobrasileiros estruturados pela pesquisadora e educadora
Azoilda Loretto da Trindade, que fundamentaram a colecdo A cor
da cultura, de 2013.
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Em novembro de 2017, programamos o “Ku sanga: modos de
sentir’, momento de reflexio, no qual os participantes foram convi-
dados a “voltarem para si” e a refletirem sobre as relagdes étnico-ra-
ciais a partir de seus diferentes lugares de fala.

Encerrado o “Ku sanga - Grupo de Estudos Infancias e Relacoes
Etnico-Raciais”, a Ku sanga encerrou as suas atividades no Raiz Forte
Espaco de Criacio e seguimos atuando em sala de aula e nos espacos
de formacio de professores da educacio infantil e do ensino funda-
mental da rede municipal de ensino de Vitéria e Serra, respectiva-
mente, problematizando as relacdes étnico-raciais.

O programa “Reencontros de Si | Grupo de Estudos Neusa San-
tos Souza”, coordenado por Sonia Rodrigues da Penha, psicéloga e
psicanalista, teve por objetivo desenvolver uma acio especifica de
criacio de um espaco de fala — escuta extensiva — para que as pessoas
se sentissem provocadas a rememorar lembrancas ligadas a traumas
advindos de relacionamentos racializados ou a sofrimentos conse-
quentes a partir da histéria de cada um, tendo como referéncia de
reflexdo os capitulos do livro Tornar-se negro - As vicissitudes do Negro
Brasileiro em Ascensdo Social, de Neusa Santos Souza (1983). O grupo
foi assim denominado em homenagem a psiquiatra e psicanalista,
que ao escrever o livro mencionado anteriormente prestou uma sig-
nificativa contribui¢io para o entendimento de como se constitui a
emocionalidade do negro brasileiro, em uma sociedade extrema-
mente violenta, ao negar-lhes constituir um discurso préprio sobre
0 que é ser negro e negra neste pais.

A justificativa em valorizar esse lugar de fala é apresentada por
Souza (1983) na introdugcio de seu livro, ao dizer que:

[...] saber-se negra é viver a experiéncia de ter sido massacrada
em sua identidade, confundida em suas perspectivas, submetida
a exigéncias, compelida a expectativas alienadas. Mas é também,
sobretudo, a experiéncia de comprometer-se a resgatar sua his-

téria e recriar em suas potencialidades (p. 17-18).
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Dessa forma, para exercitar a autonomia de constru¢io de um
discurso préprio, decidimos estabelecer encontros periddicos, men-
sais, circulares e tematicos sobre a emocionalidade do negro, con-
siderando o sofrimento psiquico em decorréncia da discriminacio,
do preconceito e do racismo e tendo como referéncia a leitura do
livro supracitado. As primeiras experiéncias ocorreram tendo como
destaque os capitulos do livro “Antecedentes histéricos da ascensio
social do negro brasileiro”, “A construcio da emocionalidade”, “O
mito negro” e o “Narcisismo e ideal do ego”, entre os meses de outu-
bro a dezembro de 2016, como piloto do programa.

No ano de 2017, ap6s avaliacio dos resultados obtidos e dos ajus-
tes realizados, um novo formato de encontros foi estabelecido, em
que a partir de uma curadoria, onde mulheres negras capixabas, cons-
cientes de suas condi¢des, pudessem contemplar em seus discursos a
reflexdo sobre o que é ser negra na sociedade brasileira.

Foi estabelecido para cada encontro a presen¢a minima de 3
(trés) pessoas, tendo como exigéncia o desejo de estar disposto a
viver o processo de se implicar na reconstrucio da alteridade de ser
negro, considerando as particularidades dos lacos sociais da histéria
de cada um enquanto raca, género e classe social.

Ao considerar as palavras de Neuza Santos Souza, que afirma que:

[...] exige como condi¢do imprescindivel, a contestacio do
modelo advindo das figuras primeiras — pais ou substitutos —
que lhes ensinam a ser uma caricatura do branco. Rompendo
com esse modelo, o negro organiza as condi¢des de possibilidade

que lhes permitirdo ter um rosto préprio (Souza, 1983, p. 77).

Decidiu-se convidar 7 (sete) profissionais para que apresentas-
sem as suas trajetdrias de lutas, de enfrentamentos e de resisténcias, a
partir de cada capitulo indicado para leitura. Dessa forma, as leituras
foram divididas entre as convidadas e distribuidas da seguinte forma:
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Margarida Eugenia Campos Gomes Marques, psicanalista e
professora, a partir de sua clinica e demais vivéncias profis-
sionais, com a leitura do capitulo “Emocionalidade e o Con-
temporaneo de Ser Negro”;

Miriam Santos Cardoso, mestra em histéria, gestora de
implantacio de politicas publicas em cidadania, em gestdes
municipais e de governo de estado, com a leitura do capi-
tulo “O Mito Negro”;

Alzirenes Boaventura Dias, bacharel em Servigo Social, pds-
graduada em Atendimento Integral a Familia, conselheira do
Conselho Municipal da Juventude — Vitéria, coordenadora
do Programa Juventude na ONG SECRI (Servico de Enga-
jamento Comunitédrio), com o “Narcisismo e Ideal de Ego”;
Marlene Martins Oliveira, mestre em Educacio pela UFES,
diretora de Integracdo com a Educacio Bésica, Coordena-
dora do Programa Entre Comunidades atuando com Cul-
turas Populares, as reflexdes do més de Junho/17, com o “A
Historia de Luisa”;

Maria Helena Elpidio, Assistente Social, professora univer-
sitdria, doutora em Servico Social pela UER], atual Presi-
dente Nacional da ABEPSS — Associac¢do Brasileira de Ensino
e Pesquisa em Servico Social, com os capitulos “Temas Pri-
vilegiados - Representacdes de si e Estratégias de Ascensio”;
Grupo de Estudos “Virginia Bicudo”, no més de Agosto/17,
os estudos se deram com a participacdo das Pesquisadoras
Negras da P6s-Graduacio, da Universidade Federal do Espi-
rito Santo, com a reflexdo sobre a vivéncia académica a partir
do texto sobre a “Metodologia”, empregado por Neuza Santos
Souza, para realizacdo de estudos de casos e histérias de vida;
e, por fim, Ariane Meireles, doutoranda em Ciéncias da Edu-
cacdo, na Universidade do Porto, em Portugal, onde pesquisa
a influéncia das crencas religiosas nas praticas pedagdgicas

no ensino bdsico, integrou movimentos lésbicos e fundou a
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“Santa Sapataria”, movimento social de 1ésbicas e bissexuais
do Espirito Santo, com o tltimo texto de “Conclusiao” do
livro “Tornar-se Negro”, e a reafirmacdo de sua negritude
enquanto identidade em constru¢io nos movimentos sociais

dos quais faz parte.
Esses momentos foram singulares por serem constituidos de
sentimentos aflorados, de surpresas com os ditos inesperados pro-
feridos por um sujeito outro que, ao dizer a sua verdade, conclamava

a cada um a lidar com a sua prépria questio.
CONSIDERACOES FINAIS

O Raiz Forte Espaco de Criacio, primeiro espaco artistico cultural
independente, gerido por mulheres negras no Espirito Santo, locali-
zou-se na Escadaria do Rosirio, aos pés da Igreja Nossa Senhora dos
Pretos, no Centro de Vitdria, entre julho/2016 e dezembro/2017.
Subsidiada com recursos proprios, parcerias e recursos captados via
projetos aprovados por leis de incentivo municipais e estaduais, a
sede foi de suma importancia para realizacio de atividades do Raiz
Forte, devido 4 autonomia para realiza¢io de atividades presenciais.

A partir do tripé Arte, Cultura e Educacio idealizamos, cocria-
mos e difundimos um espaco de didlogo e de escuta nesse universo
negro de sutis e violentos processos que foram desvelados por meio
de exposicdes, espetdculos de danca e misica, performances, for-
macoes, capacitacdes e grupos de estudos. Ao total, foram cerca de
77 atividades realizadas, em que mais de 3.000 pessoas participa-
ram de alguma atividade proposta presencialmente, e cerca de 50
artistas tiveram espaco para apresentar seus trabalhos, tecendo uma
rede capaz de gerar, direta ou indiretamente, emprego e renda, bem
como a ampliacio da rede de contatos profissionais e de afetos para
todxs envolvidxs.

No presente artigo nos atemos aos programas Desmontagem,
Reencontros de si - Grupo de Estudo Neusa Santos Souza e o Ku sanga,
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espacos onde a escuta extensiva se estabeleceu como espaco de fala
sobre o sofrimento psiquico decorrente da discriminacio, do pre-

conceito e do racismo.
REFERENCIAS

Bicalho, C. (2015, nov.) Performance Bombril. Oficina Identidade
e afrontamento, com Priscila Rezende. Projeto Raiz Forte. Recupe-
rado de: https://www.youtube.com/watch?v=AGXeK5Car-U Acesso
em: 1 out. 2017.

Cavalleiro, E. (2017) Do siléncio do lar ao siléncio escolar:
racismo, preconceito e discriminacio na educacio infantil. Sdo Paulo,
SP: Editora Contexto.

Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacio das Relacées
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Bra-
sileira e Africana. Parecer 03/2004, de 10 de marco, do Conse-
lho Pleno do CNE, aprovando o projeto de resolucio n° 1 (2004,
17 de junho). Ministério da Educacio. Brasilia, DF: Presidéncia da
Republica. Recuperado de: http://www.acaoeducativa.org.br/fdh/
wp-content/uploads/2012/10/DCN-s-Educacaodas-Relacoes-Et-
nico-Raciais.pdf Acesso em: 3 ago. 2017.

Fanon, F. (2008) Pele negra, mascaras brancas. Traducio de
Renato da Silveira. Salvador: EDUFBA.

Freire, P. (1976) Acdo cultural para a liberdade e outros escri-
tos. Rio de Janeiro, R]: Paz e Terra.

Freire, P. (1996) Pedagogia da autonomia. Sio Paulo, SP: Paz e Terra.
Freire, P. (2014) Pedagogia da tolerancia. Sio Paulo, SP: Paz e Terra.

361


http://www.youtube.com/watch?v=AGXeK5Car-U
http://www.youtube.com/watch?v=AGXeK5Car-U
http://www.acaoeducativa.org.br/fdh/wp-content/uploads/2012/10/DCN-s-
http://www.acaoeducativa.org.br/fdh/wp-content/uploads/2012/10/DCN-s-

Freud, S. (1976) Esboco de psicanélise. In: Freud, S. Obras Comple-
tas: Moisés e 0 Monoteismo, Esboco de Psicandlise e outros trabalhos
(1937-1939), XXIII, 241-287 (José Octavio de Aguiar Abreu, trad.),
Rio de Janeiro, RJ: Imago (Trabalho original publicado em 1949).

Freud, S. (2010) Histéria de uma neurose infantil. In: Freud, S.
Obras Completas: O homem dos Lobos: além do principio do pra-
zer e outros textos (1856-1939), 14 (162-238), 1017-1920. (P. C. de
Souza, trad.), Sdo Paulo, SP: Companhia das Letras (Trabalho origi-
nal publicado em 1920).

Freud, S. (2010) O mal-estar na civiliza¢do. In: Freud, S. Obras Com-
pletas: O mal-estar na civilizacio, novas conferéncias introdutdrias
a psicandlise e outros textos (1930-1936), 18 (13-60), 224-262, (P. C.
de Souza, trad.) Sdo Paulo, SP: Companhia das Letra (Trabalho ori-
ginal publicado em 1930 a 1933).

Freud, S. (2011) Obras completas: psicologia das massas e anélise
do eu e outros textos (1920-1923), 15, (60-112) (P. C. de Souza,
trad.). Sao Paulo, SP: Companhia das Letras (Trabalho original publi-
cado entre 1921).

Gomes, N. L. (2001) Educacio cidadi, etnia e raga: o trato pedagé-
gico da diversidade. In: E. Cavalleiro (org.). Racismo e antirracismo

na educacio: repensando nossa escola. Sio Paulo, SP: Selo Negro.

Gomes, N. L. (2008) Sem perder a raiz: corpo e cabelo como sim-
bolos da identidade negra. Belo Horizonte, MG: Auténtica.

Lacan J. (2003) O seminario: a identificagdo (1961-1962), p. 39-49
e 50-77. (trad. Ivan Corréa & M. Bagno) Traducio Exclusiva para

362



os membros do Centro de Estudos Freudiano de Recife. Recife, PE
(Trabalho original publicado 2003).

Lacan, J. (1986) O seminario: os escritos técnicos de Freud (1953-
1954), 1, 269-279, 280-296, 297-310 (B. Milan, trad.) Texto esta-
belecido por Jacque-Alain Miller. Rio de Janeiro, RJ: Jorge Zahar.
(Trabalho original publicado em 1975).

Lacan. J. (1987) Os complexos familiares na formacio do indi-
viduo. (M. A. Coutinho & P. M. da Silveira Junior, trads.). Rio de
Janeiro, RJ: Campo Freudiano do Brasil, Ed. Zahar.

Lei 10.639, de 9 de janeiro de 2003. (2003) Altera a lei 9.394, de
20 de dezembro de 1996, que estabelece diretrizes e bases da edu-
cacao nacional. Ministério da Educacdo. Brasilia, DF: Presidén-

cia da Republica.

Melo Neto, F. & Froes, C. (2002) Empreendedorismo social: a tran-
sicdo para a sociedade sustentdvel. Rio de Janeiro, R]: Qualitymark.

Nascimento, A. (2016) O genocidio do negro brasileiro: processo
de um racismo mascarado. Sdo Paulo, SP: Perspectivas.

Neves, C. (2015, 3 fev.) Colorismo: quem decide? Blogueiras negras.
Recuperado de: http://blogueirasnegras.org/2015/02/03/colorismo-

quem-decide/ Acesso em: 1 set. 2017.

Nogueira, R. (2015, 11 jul.) Geledés. Instituto da Mulher Negra.
Afroperspectividade: por uma filosofia que descoloniza. Recuperado
de: https://www.geledes.org.br/afroperspectividade-por-uma-filo-

sofia-que-descoloniza/ Acesso em: 1 set. 2017.

363


http://blogueirasnegras.org/2015/02/03/colorismo-quem-decide/
http://blogueirasnegras.org/2015/02/03/colorismo-quem-decide/
http://www.geledes.org.br/afroperspectividade-
http://www.geledes.org.br/afroperspectividade-

Orientacoes e acdes para a educacio das relagdes étnico-raciais.
Lei n° 9.394 (1996, 20 dez.). Ministério da Educacio. Brasilia, DF:
Presidéncia da Reptblica. Recuperado de: http://portal.mec.gov.br/

dmdocuments/orientacoes_etnicoraciais.pdf Acesso em: 3 ago. 2017.

Pompeu, F. (2008) Os efeitos psicossociais do racismo [Edicio e
entrevistas]. Sdo Paulo, SP: Imprensa Oficial do Estado de Szo Paulo
- Instituto AMMA Psique e Negritude.

Projeto Raiz Forte (2019) Websérie Mulheres de Raiz Forte. Cen-
tro, Vitéria, Espirito Santo. Recuperado de: https://www.youtube.

com/user/projetoraizforte/videos Acesso em: 23 jan. 2019.

Projeto Raiz Forte (2019) Websérie Raiz Forte. Centro, Vitodria,
Espirito Santo. Recuperado de: https://www.youtube.com/user/

projetoraizforte/videos Acesso em: 23 jan. 2019.

Projeto Raiz Forte (2019) Centro, Vitéria, Espirito Santo. Recuperado
de: http://www.projetoraizforte.com.br/ Acesso em: 23 jan. 2019.

Projeto Raiz Forte. Fanpage. (2019) Vitéria, Espirito Santo. Recu-
perado de: http://www.facebook.com/projetoraizforte Acesso
em: 23 jan. 2019.

Rosa, T. G. (2017) Ku sanga de contas contadas: priticas de ensino
da arte para as relagdes étnico-raciais. (Dissertacio de Mestrado em
Relacdes Etnico-Raciais, CEFET-R]) Rio de Janeiro, R].

Roudinesco, E. & Plon, M. (1998) Dicionario de psicanalise. Rio
de Janeiro, RJ: Jorge Zahar.

Souza, N. S. (1983) Tornar-se negro: as vicissitudes da identidade
do negro brasileiro em ascensio social. Rio de Janeiro, RJ: Graal.

364


http://portal.mec.gov.br/dmdocuments/orientacoes_etnicoraciais.pdf
http://portal.mec.gov.br/dmdocuments/orientacoes_etnicoraciais.pdf
https://www.youtube.com/user/projetoraizforte/videos
https://www.youtube.com/user/projetoraizforte/videos
https://www.youtube.com/user/projetoraizforte/videos
https://www.youtube.com/user/projetoraizforte/videos
http://www.projetoraizforte.com.br/
http://www.projetoraizforte.com.br/
http://www.facebook.com/projetoraizforte

Strachey, J. (1969) Artigos sobre técnica: introducio do editor inglés.
In: Freud, S. Obras Completas, XII. Rio de Janeiro, RJ: Imago, 1976.

Trindade, L. A. (1994) O racismo no cotidiano escolar. (Disserta-
¢do de Mestrado do Departamento de Psicologia da Educacio). Rio de
Janeiro, RJ: Fundacio Getilio Vargas. Recuperado de: https://biblio-
tecadigital.fev.br/dspace/bitstream/handle/10438/8948/000304120.
pdf Acesso em: 23 jan. 2019.

365


https://bibliotecadigital.fgv.br/dspace/bitstream/handle/10438/8948/000304120.pdf
https://bibliotecadigital.fgv.br/dspace/bitstream/handle/10438/8948/000304120.pdf
https://bibliotecadigital.fgv.br/dspace/bitstream/handle/10438/8948/000304120.pdf

Escrevivéncias de mulheres
negras: o ato de narrar
a propria histéria como
possibilidade para uma
epistemologia insurgente

Ketle Silva®
Delani Ferreira dos Santos*
Karoline Mendes Santos®

Luziane de Assis Ruela Siqueira®

23 Psicéloga clinica. Mestra em Psicologia Institucional pela Universidade
Federal do Espirito Santo (UFES).

24 Psicdloga pela UFES, foi bolsista do PET-Psicologia (UFES) e integrante
do Ocupacio Psicanalitica.

25 DPsicologa pela UFES, foi bolsista do PET-Psicologia (UFES).

26 Mestre em Psicologia Institucional (PPGPSI/UFES) e Doutora em Educacio
(PPGE/UFES). Professora do Departamento de Psicologia e do Programa de Pés-
Graduacio em Psicologia Institucional (PPGPSI) da UFES. Coordena o projeto
de pesquisa Narrativas Infames e o Grupo de Pesquisa Infamias Resisténcias.

366



RESUMO

As narrativas vém sendo muito utilizadas nas pesquisas qualitati-
vas contemporaneas. Em didlogo com Walter Benjamin, buscamos
neste texto compartilhar como a inspiracdo das “escrevivéncias” da
escritora Conceicao Evaristo vem nos habitando e afirmando nos-
sas apostas ético-politicas de pesquisa. No entanto, nio buscamos
descrever um “método narrativo”; objetivamos compartilhar nossas
reflexdes e usos das narrativas com o intuito de afirma-las como um
caminho possivel para transformar mulheres negras de objetos de
estudo a autoras de suas histdrias de vida.

Palavras-chave: Narrativas; Escrevivéncias; Mulheres negras; Cartas.
INTRODUCAO

Iniciamos nossa conversa nos apresentando: somos um grupo de pes-
quisa da Universidade Federal do Espirito Santo que redne pesqui-
sadores, docentes e discentes de graduacio em psicologia (iniciacio
cientifica) e p6s-graduacio (mestrado em psicologia institucional) em
temdticas diversas que se alinham em torno de processos de exclu-
sdo social, psicologia, politicas publicas, producido de subjetividades
infames, narrativas e epistemologias outras. Entre outros caminhos
de pesquisa e construcio de conhecimento, temos nos debrucado em
refletir e potencializar narrativas, com énfase nas narrativas femi-
ninas, tomando as mulheres e jovens negras como autoras de suas
histérias de vida. Entendemos que nesse caminho reflexivo busca-
mos questionar a légica cientifica-académica que colocou os corpos
negros como objetos de estudo, rompendo com essa estrutura fun-
damentada no saber eurocentrado, racista e dominante. Tomar as
mulheres e jovens negras como autoras é tensionar na radicalidade
o saber académico, é romper com o lugar destinado a essas mulhe-
res: o lugar da objetificacdo, abrindo passagem a uma epistemologia

insurgente, que produz resisténcia e reexisténcia.
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Objetivamos neste texto compartilhar um pouco do nosso per-
curso de reflexdo acerca das narrativas produzidas pelas mulheres e
jovens negras, tecendo o didlogo entre alguns pensamentos de Wal-
ter Benjamin e Concei¢do Evaristo. Nosso objetivo nio é tracar uma
“metodologia de narrativas”, nem construir um roteiro de perguntas/
respostas, mas compartilhar como temos nos inspirado na experiéncia
de narrar e escreviver nossos afetos e trajetdrias de/na pesquisa. Tra-
ta-se de narrativas de pesquisas-vida, entendendo que somos atra-
vessadas pelas nossas temdticas, em uma producio de conhecimento
impregnada de vida — de nossas vidas.

Na tentativa de tecer, entrelacar, costurar as linhas que nos com-
pdem enquanto grupo de pesquisa, esse texto nasce assim, se inse-
rindo muito mais no campo das inflexdes do que das respostas prontas
e definitivas. Trata-se, portanto, de um exercicio ético, estético e
politico de tensionarmos as narrativas oficiais de quem sempre dis-
pos do privilégio epistémico, isto é, das produ¢des hegemonicas no
campo do conhecimento e do saber. Desse modo, nosso intuito é de
voltarmos nossos olhares para a urgéncia do reconhecimento e auto-
ridade epistemoldgica a sujeitos e grupos que sdo sistematicamente
desautorizados dentro do campo saber-fazer cientifico, pois sabemos
que as nossas narrativas e experiéncias nio dialogam com os discur-
sos eurocéntricos constituidos, sobretudo pela legitimacio de pro-
cessos violentos. Com isso, queremos reivindicar o fato de que, na
condicdo de sujeitos subalternizados, sobretudo enquanto mulhe-
res (e aqui damos énfase 2 mulher negra), também somos capazes de
formular racionalmente saberes legitimos, préprios e essenciais ao
mundo académico.

A principio tal afirmacio pode parecer 6bvia ou simplista ao
extremo, no entanto, a obviedade da questio nio anula a realidade,
nem tampouco a resolve, pois a nds é comum a dificuldade de ter
nosso trabalho reconhecido como significativo e de sermos vistas
como intelectuais. Como afirmou Grada Kilomba (2019), a nossa nar-

rativa é frequentemente deslegitimada como conhecimento cientifico,
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porque foi forjado na ciéncia quem sio os sujeitos a possuirem legi-
timidade de poderem falar e de serem ouvidos.

Nio é que nés ndo tenhamos falado, o fato é que nossas vozes,
gracas a um sistema racista, tém sido sistematicamente desqua-
lificadas, consideradas conhecimento invalido; ou entdo repre-
sentadas por pessoas brancas que, ironicamente, tornam-se
"especialistas" em nossa cultura, e mesmo em nés. [...] "Voceé tem
uma perspectiva demasiado subjetiva”, "muito pessoal’; "muito emo-
cional’; "muito especifica”; "Esses sdo fatos objetivos?’. Tais comen-
tarios funcionam como uma mdscara que silencia nossas vozes

assim que falamos (Kilomba, 2019, p. 51).

E nessa tentativa de sempre (re)afirmarmos a importancia e
legitimidade da nossa narrativa, insistentemente nos questionamos:
por que escrevemos, 0 que nos encoraja a escrever? Por mais trivial
que possa parecer, escrever nio é tio simples para sujeitos histori-
camente silenciados. A escrita, assim como a linguagem e o conhe-
cimento, nos foi negada. Dai, portanto, “a funcio, a urgéncia, a dor,
a necessidade e a esperanca da escrita” (Evaristo, 2007, s.p.).

Recentemente fomos apresentadas a pista de que nio se trata
de uma interpela¢io necessariamente individual. Sdo questionamen-
tos que atravessam a escrita de outras intelectuais, tal como reiterou
Gloria Anzalduda (2000) no lindissimo texto Falando em linguas - uma
carta para as mulheres escritora do terceiro mundo.

Indaga-se a autora:

[...] quem nos deu permissio para praticar o ato de escrever?
Por que escrever parece tdo artificial para mim? Eu faco qual-
quer coisa para adiar este ato — esvazio o lixo, atendo o telefone.
Uma voz é recorrente em mim: Quem sou eu, uma pobre chica-
nita do fim do mundo, para pensar que poderia escrever? Como

foi que me atrevi a tornar-me escritora? [...] Como é dificil para
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noés pensar que podemos escolher tornar-nos escritoras, muito

mais sentir e acreditar que podemos! (Anzaldia, 2000, p. 230).

Portanto, escrever é, para nés, um ato politico e revolucioné-
rio; escrevemos porque € necessario recontar a minha/nossa pro-
pria histéria, porque precisamos restituir a humanidade que foi
retirada de nés, para demonstrar que somos diversas, com histérias
plurais; nao somos a histéria tnica que foi narrada pela histéria ofi-
cial. Escrevemos “porque desequilibramos e muitas vezes rompemos
as confortdveis imagens estereotipadas que os brancos tém de nés”
(Anzaldda, 2000, p. 230).

Por que sou levada a escrever? Porque a escrita me salva da com-
placéncia que me amedronta. Porque devo manter vivo o espi-
rito de minha revolta e a mim mesma também. Porque o mundo
que crio na escrita compensa o que o mundo real nio me dd. No
escrever coloco ordem no mundo, coloco nele uma alca para
poder seguré-lo. [...] escrevo para registrar o que os outros apa-
gam quando falo, para reescrever as histérias mal escritas sobre
mim, sobre vocé. [...] Para me convencer de que tenho valor e
que o que tenho para dizer ndo é um monte de merda. [...] Final-
mente, escrevo porque tenho medo de escrever, mas tenho um

medo maior de ndo escrever (Anzaldda, 2000, p. 232).

Embora vivenciemos sistematicamente as investidas de desqua-
lificar nossos trabalhos por nio estarem nos ditos “padrdes da lingua
culta”, podemos aprender com a maravilhosa Conceicio Evaristo que
“a propria dinamica da chamada lingua culta é uma linguagem oculta
porque poucas pessoas realmente tém a possibilidade de se apropriar

da linguagem”.

27 Transcricio da fala da escritora Concei¢do Evaristo em sua participa¢do na
6° Feira Literaria Capixaba (Flic-ES) em 2019, realizada na UFES.
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Nesse sentido, é importante também destacar, como assinalou a
socidloga e escritora feminista negra Patricia Hill Collins, a necessi-
dade de nos reconciliarmos com o que fomos ensinadas a ver como
oposto na producio académica, isto é, de nos narrarmos na primeira
pessoa ao invés de distanciarmo-nos por termos aprendido que, para
produzir conhecimento, é necessirio ser objetiva e neutra. Portanto,
para romper com essa logica, precisamos, nas palavras de Collins
(2019), reconciliar subjetividade com objetividade.

Inicialmente, eu acreditava que seria impossivel combinar minha
formacao de cientista social “objetiva” e minhas experiéncias coti-
dianas como mulher afro-americana. Mas reconciliar o que fomos
treinadas a ver como opostos — uma reconciliacio assinalada pela
inclusio de mim mesma no texto, usando “eu”, “nds” e “nosso”, em
vez de termos mais distantes, como “elas” ou “uma” - foi liberta-
dor (Collins, 2019, p. 19).

Nessa perspectiva, compactuamos das mesmas provocacdes fei-
tas por Evaristo (2007): “é preciso comprometer a vida com a escrita
ou é o inverso? Comprometer a escrita com a vida?”. O que pode-
mos de algum modo afirmar nesse momento é que temos apostado
no exercicio ético-estético de trancar nossa escrita com as nossas
vivéncias, considerando o ato de escrever como semelhante & proeza
de trancar o cabelo empreendido por trancistas, uma sabedoria cul-
tural-ancestral de mulheres negras que carrega consigo além de um
cddigo estético, uma heranca de histérias de resisténcia comparti-
lhada por geracdes de mulheres negras.

Assumimos a escrita como uma encruzilhada, pois os seus cami-
nhos de formacio sio trangados por nossa ancestralidade, oralidade
e, especialmente, a nossa vivéncia. O que escrevemos é uma sincro-
nia entre a primeira e terceira pessoa, porque é uma escrita conec-
tada com a nossa experiéncia, mas tem ressondncia na trajetéria de

outras mulheres negras quando compartilhada. Nesse sentido, sio
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narrativas que remetem a singularidade, mas também & coletividade
da histéria das mulheres negras Brasil afora, como revela as obras de
Carolina Maria de Jesus e Conceicio Evaristo, entre outras intelec-
tuais negras que escreveram e escrevem sobre suas vivéncias e condi-
¢do de vida, interseccionalizadas pela raca, pelo género e pela classe.
Como a “escrita e o viver se con(fundem), sigo eu nessa escrevivén-
cia” (Evaristo, 2010, s.p.).

Logo, as nossas narrativas/escritas estdo localizadas “onde nos-
sos pés estdo fincados” (Evaristo, 2017a), ou seja, sdo escritas atraves-
sadas por um corpo, uma condi¢io, uma experiéncia subjetiva, mas
também de uma coletividade que ecoa em nds. Ressaltamos que nio
temos nenhuma pretensio de teorizar ou esgotar o termo escrevivén-
cia presente na obra literaria de Concei¢io Evaristo, mas de cami-
nhar pelas pistas que s3o enunciadas pela escritora. A autora afirma
que sua escrevivéncia é composta da sua experiéncia como escritora,
do lugar social de onde vem. Ela é composta da sua vida, “a escre-
vivéncia, ela parte dessa heranca histérica, dessa experiéncia hist6-

rica da minha vivéncia como mulher negra na sociedade brasileira™.

[...] e se inconscientemente desde pequena nas redacdes escolares
eu inventava um outro mundo, pois dentro dos meus limites de
compreensio, eu ja havia entendido a precariedade da vida que
nos era oferecida, aos poucos fui ganhando alguma consciéncia.
Consciéncia que compromete a minha escrita como um lugar de
auto-afirmacio de minhas particularidades, de minhas especifici-

dades como sujeito-mulher-negra (Evaristo, 2007, s.p.).

28 Transcricio da fala da escritora Concei¢do Evaristo em sua participa¢do na
6° Feira Literdria Capixaba (Flic-ES) em 2019, realizada na Universidade Fede-
ral do Espirito Santo.
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Conforme nos sugere Oliveira (2009), sdo esses trés elemen-
tos (corpo, condicio e experiéncia) que enunciam os rastros da tra-
dicdo literaria da escritora Conceicio Evaristo. Oliveira explica que:

[...] o primeiro, reporta 4 dimensio subjetiva do existir negro,
arquivado na pele e na luta constante por afirmacio e reversio de
estereétipos. Lé-se o passado e a tradi¢do contrabandeando-os,
saqueando-os. A representac¢io do corpo funciona com o ato sin-
tomadtico de resisténcia e arquivo de impressdes que a vida con-
fere. O segundo aponta para um processo enunciativo fraterno
e compreensivo com as varias personagens que povoam a obra.
[...] O terceiro, por sua vez, funciona tanto como recurso esté-
tico quanto de construcio retérica, a fim de atribuir credibilidade

e persuasio a narrativa (Oliveira, 2009, p. 88).

Assim, a producdo de nossa escrita/pesquisa é marcada por uma
subjetividade que se constitui a partir do que é experimentado, viven-
ciado na condicio de mulher negra, jovem e pesquisadora na socie-
dade brasileira. Efetivamente, nio precisamos sempre nos narrar a
partir do projeto genocida do Estado, pois ji sabemos, todavia, como
fomos ensinadas por Conceicio Evaristo (2007, s.p.), que a nossa
escrevivéncia nio pode ser entendida como “histéria para ninar os
da casa grande, mas sobretudo, para incomodai-los em seus sonos
injustos”. E preciso, portanto, priorizar também narrativas que evo-
cam a beleza, a poténcia e a criatividade circunscrita pelas histérias
singulares de mulheres negras como um caminho possivel para que
possamos romper com esse lugar de dor e sofrimento em que somos

sempre colocadas.
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DIALOGOS ENTRE WALTER BENJAMIN E CONCEICAO
EVARISTO

Falar de narrativas comumente nos remete a Walter Benjamin, que
paradoxalmente fala da perda da arte de narrar instaurada na moder-
nidade. A fim de abordar suas reflexdes, teriamos que falar da con-
cepc¢io benjaminiana de histéria, ou suas teses sobre o conceito de
histéria, mas nio teriamos espaco neste texto. Apenas ressaltamos
que se trata de uma visdo de histdria aberta, que é contada ndo a par-
tir do ponto de vista dos vencedores/dominadores, mas a partir do
ponto de vista dos vencidos?.

Benjamin (1994) trata do enfraquecimento da Erfahrung, enten-
dida como a experiéncia coletiva que fundava a narrativa antiga, que
era transmitida “de pai para filho”, em detrimento da Erlebnis, expe-
riéncia vivida, da ordem do individuo, particular e privada. A moder-
nidade, com sua énfase no individuo e na imersio no mundo do
trabalho e da sobrevivéncia, representa a perda da capacidade de tecer
experiéncias compartilhadas, abrindo passagem a experiéncia “que
reenvia a vida do individuo particular, na sua inefavel preciosidade,
mas também na sua soliddo” (Gagnebin, 1999, p. 59).

Em “Experiéncia e pobreza”, Benjamin (1994) analisa que os
combatentes voltavam silenciosos do campo de batalha, ndo conse-
guindo transmitir e compartilhar o horror vivido na guerra. Interes-
sante neste ponto tecer didlogos com Conceicio Evaristo. Enquanto
Benjamin fala da guerra e seus efeitos nos sujeitos/combatentes — a
mudez e a incapacidade de narrar as experiéncias vividas —, Evaristo
(2014) aborda uma outra guerra, a que é travada cotidianamente nas
ruas, a guerra pela sobrevivéncia — que nio gera mudez, ao contririo,
produz a necessidade de narrar, de contar as experiéncias travadas

nas periferias, nos morros, nas favelas, na vida. Vidas costuradas com

29 Ver o capitulo “Sobre o conceito de Histéria”, em Benjamin (1994); ver
também Lowy (2005).
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fios de ferro, como narra a autora. Para aquelas de nés que aprende-
mos na pratica e somos todos os dias lembradas de que nossas vidas
sdo descartdveis, coube a nds a invencio de formas de resisténcia e
sobrevivéncia diante da iminéncia das guerras cotidianas em nossos
corpos, e entdo sermos maiores que essa guerra forjada é o nosso
contratrabalho, ja que fizemos o combinado de nio morrer, “como
se 0 medo fosse uma coragem ao contrario” (Evaristo, 2014, p. 108).

Outro ponto que podemos dialogar é acerca do lugar do narra-
dor. Para Benjamin (1994), o narrador sempre coloca algo de si no
ato de narrar, como o oleiro deixa suas marcas ao moldar o vaso de
argila. Para o autor, ainda que a narracio tradicional esteja em decli-
nio a partir da modernidade, ainda hé a aposta de nio deixar o pas-
sado cair no esquecimento, fazendo surgir o narrador sucateiro, que
recolhe o que as cidades descartam. Do contrario, nio deixariam ras-
tro, ndo fosse esse que insiste em contar suas migalhas, seus pequenos
feitos. Evaristo, sem nenhum pudor, afirma que inventa histérias,
que dizem dela e de muitas outras vidas e histérias. Assim, ambos
afirmam narrativas que ndo sio assépticas e neutras, mas trazem algo
de si, trazem marcas. Histérias que nio buscam afirmar ou recons-
truir fidedignamente a verdade dos fatos, mas lancar um lampejo de
vida para que tais corpos nio caiam no esquecimento.

Uma diferenca, no entanto, pode ser apontada: se o narrador
sucateiro cata o que é descartado como lixo, o outro que nio ele,
podemos pensar, junto com Gonzalez (1984), o que, ou melhor, quem
é o lixo: os negros, corpos domesticados de quem se fala, cuja fala nio
é reconhecida ou legitimada. A autora assume o ato de falar: “ou seja,
o lixo vai falar, e numa boa” (p. 225). Assim como Evaristo (2016),
ao escrever o conto “Di lixdo”, que narra a vida de um menino que
vivia na rua, e que na rua morre. Fic¢io ou escrita de muitas vidas
que nascem e morrem sem deixar rastros, vistas como lixo?

Se Walter Benjamin escreve suas obras falando da pobreza da
experiéncia compartilhada e da capacidade de narrar, a partir da
vivéncia da guerra e da instauracio da modernidade, para muitas
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intelectuais negras essa experiéncia de narrar é, sobretudo, consti-
tuida a partir da oralidade, herdada de sua ancestralidade e vivida nas
relacoes cotidianas. Conceicdo Evaristo costuma dizer que sua infan-
cia nio foi cercada de livros, mas sim de palavras (Evaristo, 2017b). A
autora sempre reafirma que o lugar de nascimento da sua escrita lite-
réria se deu por meio da oralidade, dos “casos” e “estdrias” que eram
narrados por sua mie e as mulheres da sua familia.

Experiéncias ancestrais que as intelectuais negras fazem um
esforco de fortalecer, sobretudo de narrar suas préprias histérias,
e fazem por meio do compartilhamento das narrativas de si que
geralmente sio coletivas, visto que um corpo negro mulher é atra-
vessado por marcadores sociais/identidades de raca, classe, género
e outros demais, mas que a0 mesmo tempo sio vivenciados de
modos subjetivos.

Nesse sentido, narrar por meio da experiéncia impde para as
intelectuais negras o desafio de localizar e afirmar que essas narrativas
sdo também producio de conhecimento, um saber que é cientifico,
dai a tentativa de rompermos com os saberes universais e dominan-
tes e as narrativas de histérias unicas e fazermos o caminho inverso
de narrar a histéria que historicamente produziu sujeitos objetifica-
dos e silenciados.

Nio se trata de catarse, ou uma escrita passional-emocional;
pensamos a narrativa como uma fissura epistemoldgica na constru-
¢do de sujeitos tidos como objetos, para mulheres negras como auto-
ras e narradoras de suas histérias. Por essa razio, é tdo precioso e
importante o trabalho da historiadora, professora e escritora Gio-
vana Xavier, que, através dos seus estudos sobre a ciéncia de mulhe-
res negras — “uma epistemologia focada em conhecer, investigar e
interpretar as diversas formas de intelectualidade de mulheres negras”

(Xavier, 2020, s.p.)*® —, vem contribuindo para que possamos, por

30 Transcricio da fala proferida durante um encontro online promovido

por nosso grupo de estudos que ocorreu em maio/2020 com a historiadora,
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meio dessa teoria do conhecimento, dos paradigmas e das metodolo-
gias, viabilizar os saberes de mulheres negras. Portanto, a escrita em
primeira pessoa e o escre(viver) também sdo modos outros de pro-
duzir ciéncia e conhecimento.

Assim, pensamos, por que escrever? E por que apostar nas nar-
rativas de mulheres negras? Gagnebin (2006, p. 55) diz, acerca das
reflexdes benjaminianas, que é preciso rememorar o passado, estando
no presente, mas “nio se trata somente de nio se esquecer do pas-
sado, mas também de agir sobre o presente”. Assim, trata-se de evo-
car o passado, nio em uma dimensio de verdade e reproducio de
fatos histdricos, mas nas narrativas deste tempo, estando no pre-
sente, agindo sobre ele, transformando-o.

No prefécio da obra Olhos ddgua, Gomes (2014, p. 10) fala, sobre
os contos de Concei¢io Evaristo: “sempre fincados no fugidio pre-
sente, abarcam o passado e interrogam o futuro”. Na introdugéo da
mesma obra, Jurema Werneck (2014, p. 14) diz que “sao histérias
duras de derrota, de morte, machucados. Sao histérias que insis-
tem em dizer o que tantos ndo querem dizer” e afirma que “o lugar
de mero ouvinte é desautorizado”. Nessa literatura/cultura, a pala-
vra que é dita reivindica o corpo presente. O que quer dizer a¢do”.
Convite-convocagio a acio de escrever, evocar o passado, estando

no presente, para agir-interrogar o futuro, criando novos mundos.
CARTAS-ABAYOMI

Para acalentar seus filhos durante as terriveis viagens a bordo dos
tumbeiros — navio de pequeno porte que realizava o transporte de
escravos entre Africa e Brasil — as maes africanas rasgavam reta-

lhos de suas saias e a partir deles criavam pequenas bonecas, feitas

professora e escritora Giovana Xavier como convidada para uma conversa sobre
seu livro “Vocé pode substituir mulheres negras como objeto de estudo por

mulheres negras contando sua prépria histéria”.
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de trancas ou nés, que serviam como amuleto de protecio. As
bonecas, simbolo de resisténcia, ficaram conhecidas como Aba-
yomi, termo que significa ‘Encontro precioso’, em Iorubd, uma
das maiores etnias do continente africano cuja popula¢io habita

parte da Nigéria, Benin, Togo e Costa do Marfim (Vieira, s.d.).

Nas voltas para retomar nossa histéria, rasgamos nossas rou-
pas/textos/corpos/alma tais quais nossas ancestrais rasgavam seus
vestidos para fazer as bonecas. Rasgamos para tecer nossas histo-
rias e nao esquecer nossa memoria e nosso passado. Temos utili-
zado a escrita de cartas como forma de escreviver nossas historias
e tomamos assim a inspiracio das bonecas abayomi como forma de
expressio de cartas-abayomi, signo de resisténcia. Traremos trechos
de cartas escritas em nossas trajetérias de pesquisas, que dizem de
nos, de ser pesquisadora-jovem-negra na academia, compreendendo
que pesquisa e vida se conectam. E que é preciso coragem para pes-
quisar, fissurar a producio de saber hegemonico e, principalmente,
coragem de se expor. Portanto, buscamos por meio das cartas afir-
mar uma escrita que recria, reinventa através da memoria coletiva a
histéria que nio nos foi contada. Nesse sentido, a memoria cumpre
um papel importante de conservar e propagar uma histéria, como
no caso das bonecas abayomi. A memoria e a oralidade nas cultu-
ras africanas tém o papel fundamental de preservar e transmitir sua
historicidade, “na tradi¢do africana, a palavra é portadora de forca
— axé. Contar as histérias dos antepassados é também transmitir a
forca deles” (Evaristo, 2012).

Considerar a memoria e a oralidade como fontes incapazes ou
extremamente frageis para o registro da histéria é ignorar o fato
de que as sociedades sem escrita sio capazes de organizar sistemas
e modos de vida com estruturas muitas vezes bastante comple-
Xas, e que a construcao e a transmissao desse saber sdo sustenta-

das por esses dois fenémenos (Evaristo, 2012).
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Qual impacto de uma proposta de carta em mim, senio pri-
meiro o impacto do convite de olhar para dentro? Talvez eu
nio estivesse preparada para escreviver. Escreviver é antes de
tudo olhar para si. E quando pude olhar para mim? Talvez nio
tivesse podido. Ainda. Até aquele especifico momento. Foi entdo
que para comecar eu fingi que ndo era uma carta. E fingindo nio
ser uma carta escrevi sobre poesia, comida, musica. Escrevi sobre
as artes e as belezas que me fazem juntar caquinhos e chamar
de eu. Importante dizer que fingi nio ser uma carta porque nio
sendo carta talvez fosse menos obrigada a falar em primeira pes-
soa. Eu... Bem, fingi que ndo escreveria essa carta porque assim
sendo ela ndo poderia ser escutada pelos brancos e brancas que
padecem exatamente neste momento. E padecem de culpa. Fingi
ndo ser uma carta porque assim sendo eu nio teria de ouvir os
lamentos dessa culpa branca ao final dela. Bom, e se nio fosse
carta também pouco precisaria escrever SOBRE mim para aque-
les que sequer me compreenderiam e nio seria também PARA
mim. Mas... Como nio haveria de ser sobre mim para mim e
comigo se sio meus préprios dedos pretos que tecem essas pala-
vras? Mas... Como n#o haveria de ser sobre mim se junto des-
sas linhas é dada a histéria de uma mulher que constréi neste
momento sua propria escrita epidérmica? Escrita de pele que
reveste esse corpo. Escrita de africanidade que corre em sangue.
Escrita que irriga todos os poros desta mesma... pele. Escrita que
fala de morte epistémica. Mas escrita que fala principalmente
de vida pulsante. Bom, talvez tenha fingido que essa carta ndo
é sobre mim porque fui obrigada a fingir que essa prépria vida
nio era sobre mim também. Vida que nunca pdde existir em
si, s6 por ser vida. Vida que foi um pouco menos vida quando
aos 7 anos eu era a Unica aluna negra da sala. E quando aos 10 o
menino mais bonito da escola alegou que tudo em mim era per-
feito demais a nio ser pelo cabelo... Ou quando aos 13 em que

era apelidada penumbra. Nem tio escura quanto sombra nem tio
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clara como imagem real. Ou aos 15 quando todas as pessoas da
escola me conheciam como ‘polly pocket’, rica e feminina demais
pra ser referenciada preta. Mas igualmente fora da curva para ser
referenciada Barbie... Bem, vida que foi menos vida quando aos
18 eu era mais uma vez a tnica aluna negra da sala. Dessa vez
entre 186 alunos. Ou ainda quando finalmente entro nesta aca-
demia e... Como assim sou a tinica negra nio cotista da minha
turma? E, eu realmente estou justificada de nio ter prosseguido
todas as cartas direcionadas aos aliados brancos até aqui. Estou
justificada porque eles sio CAUSA de cada mazela dessa citada.
E sendo causa de todos os males seria constrangedor ter de lhes
convencer ou enderecar alguma coisa. Ou ter de explicar que nio
tem a ver somente com seus ancestrais. Mas, nio estou justificada
de nio escrever sobre mim. De nio escrever para os meus. Foi
ai que percebi que o que fazia ja era sim uma carta. E entZo tive
de procurar formas de escrever BEM o que seria carta. Pensa...
Pensa... PIMBA! E se eu mudasse o remetente? Meu deus!!! Sim.

E se ndés mudédssemos os remetentes?

Queridas amigas e irmas de cor, é pra vocés que escrevo essas
linhas. E para mim. E para a minha mae. Tias, é pra vocés que
escrevo esta carta. E pra vocés mulheres negras que eu ainda nio
conheci. Pacientes, é pra vocés que escrevo. E para comecar gos-
taria de dizer que é pra vocés que me direciono. E que me dedico.
E que pra vocés pesquiso. A vocés quero dizer que existe alguma
coisa muito além dos traumas e violéncias da escravidio e existe
muita coisa além das nossas memorias da coloniza¢io também.
E definitivamente isso que eu vejo quando olho pra cada uma de
vocés. E quando me vejo sensual e perfeita diante de um espe-
lho. Antes mesmo das memdrias dos canaviais, da casa grande e
branca, dos acoites ou apagamentos morais, existe também uma
memoria de Africa. Existem marcos de coletividade, de povos

diversos, de espiritualidade, de ritmo, de danca. Existe identidade
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entranhada no nosso corpo. Eu falo baixo porque esse é o nosso
segredo. E disso que eu quero falar com vocés. A sés. S6 a gente.
A gente e nosso pequeno quilombo. Eu continuo. Até breve, com

amor, carinho e pele Dé.

Maria-Nova queria sempre histérias e mais histdrias para sua
colecao. Um sentimento, as vezes, lhe vinha. Ela haveria de recon-
ta-las um dia, ainda que nio saiba como. Era muita coisa para se

guardar dentro de um peito s6 (Concei¢do Evaristo).

A escrita da carta revive em mim uma andlise, a experiéncia de
estar em um setting terapéutico com olhos voltados para mim
narrando uma trajetdria que parte de rasgos que se costuram com
o tempo como uma colcha de memdrias, onde cada retalho de
histéria compde uma coletividade que se confunde o tempo todo
com outras histdrias negras periféricas, que se encontram com as
minhas e que, nessa con(fuso) deram vida as protagonistas do

meu projeto de pesquisa e meu eu pesquisadora.

Rememorar essas sensacdes me coloca diante da pergunta da psi-
c6loga que eu frequentava ha trés anos atrds ‘quem é vocé?’. Per-
maneci em siléncio, eu ndo sabia o que responder, ja haviam
me dito que eu era tanta coisa... A certiddo de nascimento havia
dito que eu era parda. Na adolescéncia o garoto que eu gostava a
desmentiu dizendo que eu era negra, e por conta disso no ser-
via para ser apresentada 4 familia. Depois, para os meus amigos
secundaristas eu era morena, eles falavam ‘racismo nio existe,
e vocé ndo é preta, é morena, morena é algo bom’. Continuei
em siléncio, até que a psicéloga diz ‘impossivel que ndo consiga
afirmar nada sobre vocé!’. Pensei em tudo, pensei que poderia
escrever que sou uma mulher, visto que eu n3o sinto nenhum
desconforto quanto ao meu sexo bioldgico, no entanto, lem-

brei também da palavra euférica, palavra que recalquei durante
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muito tempo, apés uma situacdo que um garoto me disse que
nio gostava de mim, pois eu era euférica demais, e mulheres
sdo quietas, mulheres sdo doces e nio ficam sendo euféricas, tio
cheias de amigos, falando alto, e de tantas opinides. Eu era uma
mulher entio? Essa pergunta retornou anos depois no meu pro-
jeto de pesquisa, no qual bell hooks me abriu outras reflexées

sobre essa questio.

J4 estava exausta de pensar, s6 queria ir embora, e a psicéloga
esperava uma resposta, diante disso, queixou-se de que eu nunca
falava de mim na terapia, apenas falava sobre o que os outros fala-
vam, pra mim era 6bvio, falar de mim era doloroso. Escrevi no
quadro ‘sou uma mulher negra, estudante do terceiro periodo de
psicologia’. Eu era alguma coisa afinal! As certezas que consegui
escrever, foram alcanc¢adas ao fim de uma reflexdo nada feliz, pen-
sei comigo mesma, é 6bvio que eu sou mulher, eu tenho medo de
ficar no ponto a noite sozinha, eu quase morro quando estou em
uma rua e algum homem estranho aparece na rua, eu tenho mil
contos de assédio e abuso, porque sou mulher, eu sou negra, a
deslegitimacio, a objetificacio, o racismo... eu sou negra, mesmo
que minha prépria mie também negra diga que nio sou, mas em
um segundo momento afirme o contrario na frase ‘ndo posso te
tirar da escola todas as vezes que vocé ficar triste porque alguém
insultou a cor a sua pele, seu cabelo e seu nariz, em outra escola
ird aparecer outra pessoa assim, vocé precisa se acostumar’, sim
eu sou negra! A dltima afirmacio era a mais ficil ‘estudante de
psicologia do terceiro periodo’, ora, minha matricula estava l4, e
eu estava cursando esse periodo, nio havia duvida, ‘sou mulher,
negra e estudante de psicologia’. E perceptivel ao olharem minha
pele retinta que é impensavel minha certiddo estar parda, mas
estd, e, crescer em um ambiente familiar onde todos negavam a

propria negritude, era natural se reconhecer como parda, morena
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e outros adjetivos que sejam mais préximos ao branco e distan-
tes do preto. Doeu ser preta, doeu muito concluir ‘no tem como
mudar né, vai ser sempre assim?’. Foram 2 meses sem olhar no
espelho, 2 anos usando roupas de frio para nio olhar pra cor da
minha pele, 10 anos colocando pregador no nariz para diminui
-lo, 9 anos alisando o cabelo e acordando todos os dias 40 minu-
tos antes do comum para passar chapinha em todo cabelo, 20 anos
até eu achar que talvez eu pudesse ser bonita nio sendo branca,
20 anos para querer ser fotografada (eu mal tenho fotos da ado-
lescéncia), e 21 anos para eu conseguir falar eu sou uma mulher
negra, bissexual, periférica, visto 46, meu cabelo é crespo. As
pessoas acham engracado quando eu comeco as frases com ‘eu
sou uma mulher negra...’, pra mim n3o é, pois demorou muito
tempo para afirmar isso de forma que nio doesse e nio queimasse
tanto de dentro pra fora e fosse potente pra mim. Sou negra, mas
também sou uma étima amiga, sou engracada, tenho uma pagina
de desenho, eu ja fui DJ, eu tenho um jardim e trés cachorros
que amo cuidar, tenho muita gente que gosto e posso contar,
amo beber cerveja no bar do Pedro depois dos dias exaustivos,
adoro arroz, feijio, farofa e guacamole, as vezes eu mato andlise
e vou para o bar com meus amigos. Também sou apaixonada por
samba, viagem, por crianga, por convites para café, por surpre-
sas, sou Carol com K ndo com C, que segundo meu pai é bem
mais incrivel, até porque karol karoline é nome de uma musica
do Raca negra, grupo musical que ele ama, e botou meu nome por
isso. Demorou até eu concluir que a Karol é muito mais pedacos
de histérias mal vividas, que dizeres de especialistas, que vidas
negras sao mais que um ‘morrer de nio viver como dito nas nar-
rativas de Conceic¢ao Evaristo, temos outras histéria e memorias,
saber disso é libertador, é sair do cativeiro como diz Patricia Hill
Collins. Lembro do né na garganta de abrir os livros escolares e
pensar que a minha representatividade era escravidio, de chegar

a farmdcia e encontrar 3 cremes para cabelo crespo na farmadcia
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e muitos alisantes, alisantes que ja queimaram meu couro cabe-
ludo. O racismo é violento, a palavra, a chapinha, o pregador...
A negritude nio é isso, e entrar em contato com minha ances-
tralidade tem me ajudado nesse processo, ter amigas negras que
compartilham de vivéncias parecidas, que sdo lindas com trancas,
turbantes, crespo e ser amada e ver os pretxs aceitando a negri-
tude tem me curado, como diz bell hooks em seu livro Vivendo
de amor: ‘Quando conhecemos o amor, quando amamos, é pos-
sivel enxergar o passado com outros olhos; é possivel transfor-
mar o presente e sonhar o futuro. Esse é o poder do amor. O
amor cura’. Essa carta é pra vocés, pretinhxs, que as palavras
sejam forca para trilharem esse caminho, que eu sei nio é ficil,
pra vové Lourdes que se foi ha muito tempo, mas cuja voz ecoa
na minha cabeca nos contos de Conceic¢io Evaristo no mote “Vé6
Rita dormia embolada com ela”, tia J6 e tio Cimar por acredita-
rem em mim, pra mamie que sai todo dia cedinho pra trabalhar
para que eu possa estar aqui escrevendo isso, e para a professora
Rosinete, mulher negra com quem tive aula na sétima série, que
no primeiro dia de aula falou que poucos de nds chegariamos a
faculdade, que alguns de nés morreriamos antes dos quinze, que
era preciso nadar contra a maré, na época eu nio entendi, hoje
eu entendo, obrigada por nio aceitar que as notas fossem menos
do que achava que eu era capaz.

Karol.

ESCREVIVENCIAS: CONTRIBUICAO PARA UMA
EPISTEMOLOGIA INSURGENTE

Ao ser interpelada com a demanda de falar sobre o que é ser mulher

negra no Brasil, Conceic¢do Evaristo responde que sua escrita fala por

si, é sO ler seus livros. Entendemos da mesma forma, que as cartas

-abayomi falam por si, tornando-se escrevivéncias de vidas. Vidas

que importam e que devem ter suas narrativas lidas e ouvidas. Nessa
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direcio, afirmamos uma epistemologia insurgente, produc¢io de um
conhecimento impregnado de vida, o que fissura a concepgio de
ciéncia neutra, asséptica.

Portanto, a escrita que assumimos neste texto revela-se impor-
tante, principalmente, pela quebra de siléncios impostos e saberes
hegemonicos, se configurando como uma escrita insurgente, pois
essa proporciona novas formas e possibilidades de (re)compor-se,
(re)editar-se para si e para o mundo. Pensarmos sob a perspectiva
de uma narrativa insurgente acaba por se configurar como um ato
de coragem, resisténcia e desobediéncia aos processos de opressio
direcionadas aos nossos corpos e existéncias, os quais historicamente
fez com que todas que nos antecederam nio sucumbissem. Mais uma
vez recorremos a Evaristo (2007) para afirmarmos a escrita como um

ato revoluciondrio para as mulheres negras.

[...] se o ato de ler oferece a apreensio do mundo, o de escre-
ver ultrapassa os limites de uma percepcio da vida. Escrever
pressupde um dinamismo préprio do sujeito da escrita, propor-
cionando-lhe a sua auto-inscri¢iao no interior do mundo. E se
tratando de um ato empreendido por mulheres negras, que his-
toricamente transitam por espacos culturais diferenciados dos
lugares ocupados pela cultura das elites, escrever adquire um sen-

tido de insubordinacdo (Evaristo, 2007, s.p.).

Para continuarmos, porque “por fim”, o fim ji nos foi endere-
cado, e é como se estivéssemos sempre a beira de um colapso diante
das nossas tessituras fragilizadas pelos fardos absurdos de sistemas
desiguais e pelos impactos que se produzem em nés de violéncias
historicamente legitimadas. N6s desde sempre “combinamos de nio
morrer”, mas, como nos disse Jota Mombaga (2017), “precisdvamos
também que eles tivessem combinado de nio nos matar”.

Que possamos, diante da iminéncia dos colapsos cotidianos,

produzir futuros possiveis, e que, através das nossas escrevivéncias,
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articulemos os modos de (re)existir e refazer as pistas para nossa
sobrevivéncia. A autora bell hooks (2000; 2006) nos ensina o afeto
do amor como forma de ser e estar no mundo que se efetiva por meio
da ética do cuidado de si e do cuidado com o outro. Nesse sentido,
a autora elege 0 amor como uma pritica de cura e de liberdade, e é
“por isso que precisamos desesperadamente de uma ética do amor
para intervir em nosso desejo autocentrado por mudanca” (hooks,
2006, p. 244). Diante disso, a nossa escrevivéncia também é curativa,
porque compreendemos seu uso politico e revoluciondrio. Por essa

razio, que possamos afetivamente escre(viver) de amor.
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A escritora e professora Dra. Kiusam Regina de Oliveira, nascida em
Santo André (SP), é formada em Pedagogia pelo Centro Universita-
rio Fundacio Santo André (CUFSA), mestra em Psicologia Escolar e
do Desenvolvimento Humano pela USP e doutora em educacio pela
mesma universidade. Atuou como professora no curso de Pedagogia
na Universidade Federal do Espirito Santo (UFES), onde lecionou a
disciplina de Educacio das Relacdes Etnico-Raciais até o ano de 2019.
Kiusam de Oliveira tem palestrado pelo Brasil sobre a tematica das
relacdes étnico-raciais, focando em temas de suma importancia para
a superacdo das violéncias advindas do racismo, tais como: educacio
das rela¢des étnico-raciais, infancia negra, mulher negra, identidade
negra, candomblé e educacio, corporeidade afro-brasileira, dancas
afro-brasileiras e sobre a implementacio da lei 10.639/03.

Escritora desde crianca, espelha seu trabalho literdrio nas mes-
mas perspectivas de seus estudos tedricos, baseada na metodologia
da Pedagogia da Ancestralidade. Desde 2009, lancou livros infantis
com grande repercussio nacional e internacional, como O Mundo no
Black Power de Tayé, o qual foi considerado um dos dez livros mais
importantes do mundo, em direitos humanos, pela ONU, tendo rece-
bido o Prémio ProAC Cultura Negra em 2012.

No Seminario Clinicas da Violéncia - modos de pensar, modos de
operar, realizado nos dias 5 e 6 de dezembro do ano de 2019, pelo
Grupo de Pesquisa Psicanilise: Clinica e Laco Social e pelo Nucleo
de Psicanalise e Laco Social no Contemporaneo (PSILACS), Kiu-
sam de Oliveira teve uma memordvel participacio no primeiro dia
do semindrio, para o qual fora convidada a fazer uma fala a respeito
de racismo e laco social. Ela marcou sua presenca ao trazer a pedago-
gia da ancestralidade para a pauta dos debates entre os psicanalistas,
professores, estudantes e profissionais de saude presentes.

Kiusam de Oliveira dedicou parte da sua vida as salas de aula,
mas ao iniciar a sua fala destaca viver um momento de transi¢do para
uma dedicacio exclusiva 2 carreira artistica, que a leva a viajar pelo
Brasil como coredgrafa e contadora de histérias. O que atravessa o
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seu percurso como docente e como artista é o desenvolvimento e a
implementacio da pedagogia da ancestralidade como estratégia para
o reencantamento dos corpos negros, adoecidos pelo racismo.

“Eu parto do pressuposto de que eu estou em guerra nos tltimos
30 anos”. Foi com essa fala que a escritora iniciou o didlogo com a
fala da Profa. Dra. Andrea Guerra (UFMG), que anteriormente havia
citado o texto Por que a guerra?, uma famosa troca de correspondén-
cias entre Freud e Einstein que ocorreu em 1932, poucos anos antes
da segunda guerra mundial. Segundo Kiusam de Oliveira (2019), o

negro brasileiro se percebe em guerra desde a tenra infincia.

As minhas estratégias sio de combatentes. Eu trabalho hé 20 anos
com formacio de professores pelo Brasil inteiro, e é dessa forma
que eu chego em cada formacio, eu chego achando que eu estou
em uma guerra e que nessa guerra eu preciso saber quem é que

estd do meu lado e quem é que n3o estd.

Tendo em vista essa nog¢do de guerra, diante dos impactos que
as vivéncias perpassadas pelo racismo causam na formacio da iden-
tidade de criancas negras, a autora refor¢a a importancia de atuar
em processos formativos de professores, entendendo a centralidade
dessa figura nas infancias. Como a autora pontua: “Hoje posso dizer
que minha escolha de atuar como professora vem dessa poténcia de
entender o quanto um professor e uma professora sdo capazes de
determinar a vida de um estudante” (Oliveira, 2019).

Nesse sentido, Kiusam de Oliveira aponta a necessidade de todos,
inclusive as pessoas ndo negras, se integrar a0s negros na guerra con-
tra o racismo: “nds ndo temos problemas com brancos, € a branquitude
que tém esse problema” (Oliveira, 2019). Ao comentar o relato de um
caso de racismo, em que um policial negro havia proferido ofensas
raciais contra um jovem negro, ela define o que diz ser a vitéria do
projeto de branquitude no Brasil: uma pessoa negra proferir ofensas

raciais contra outro negro. Relembra entio de um caso que ocorreu
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na UFES quando ela lecionava nessa universidade. Certa vez, apds

uma aula, percebeu que um menino estava chorando, segue o didlogo:

Aluno: Diz pra mim que eu ndo sou preto! DIZ PRA MIM QUE EU
NAO SOU PRETO PROFESSORA!

Kiusam: Ei olha bem pra mim, para os meus olhos e escuta o que eu
vou te dizer, vocé estd ouvindo? Estd me entendendo? Vocé sabe que vocé
¢ preto, ndo sabe? VOCE SABE QUE VOCE E PRETO, NAO SABE?
SABE OU NAO SABE?! Estou te fazendo uma pergunta. Pra vocé ter

essa crise vocé tem consciéncia de que vocé € preto! (Oliveira, 2019).

Essa nio foi a primeira vez que a palestrante testemunhou nar-
rativas sobre aceitacdo e ndo aceitacio de pessoas negras para com a
racializacio de seus corpos e até mesmo de suas origens. Para lidar
com esse problema, em suas constantes andancas pelo Brasil afora,
Kiusam de Oliveira propde o uso da literatura como ferramenta na
militdncia contra o racismo. A chamada literatura negro-brasileira
do encantamento faz parte da sua arte, da sua vida e do seu traba-
lho na pedagogia, e sobretudo é a literatura que compde a pedago-
gia da ancestralidade.

A literatura negro-brasileira do encantamento visa promover
suturas nas fissuras provocadas pelo racismo. Dai surge uma critica
a Psicologia e a Psicandlise, pois ambas as dreas de saber s passaram
a considerar recentemente que as fissuras provocadas pelo racismo
no corpo negro determinam a identidade da pessoa negra.

A pedagogia da ancestralidade se propde a encontrar cami-
nhos possiveis para “provocar as suturas necessarias das identidades
fragmentadas de negras e negros”. Os estudos desse campo de saber
estdo focados na oralidade, corporeidade e ancestralidade. Lancam
um novo olhar e revisam as velhas praticas em pedagogia, que ndo
dio conta de encantar negras e negros, e que por vezes atua para
adoecer esses corpos.
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A autora através de seus contos busca reencantar os corpos de
jovens e criangas negras que sio aniquilados por processos de racismo
e embranquecimento. A partir disso, seus contos conectam esses
sujeitos a suas ancestralidades tentando oferecer novos suportes para
a reconstrucdo de suas identidades. Kiusam propde que a literatura
pode trabalhar para quebrar a légica de violéncia imposta pela educa-
¢do racista brasileira, construindo processos identitarios para criancas
negras e desconstruindo ciclos racistas em criancas brancas.

A perspectiva da ancestralidade, tio reforcada pela autora,
pode ser vista em sua escrita, como na passagem do livro O Black
Power de Akin, na qual o personagem principal, Akin, apds ser vitima
de racismo pelos colegas da escola, sonha com um ancestral afri-

cano que lhe diz:

Quem descende de reis e rainhas como vocé, ndo pode admitir
ser tratado de forma desrespeitosa, sem se defender. Vocé precisa
se orgulhar de suas herancas ancestrais, que traz como marcas
em seu préprio corpo. Aprenda a se defender! Acorda, menino!
(Oliveira, 2020, p. 19).

A construcio da narrativa pela Pedagogia da Ancestralidade,
diante de temas sociais importantes, além de desencadear proces-
sos de identificacdo e representatividade, também proporciona o
desenvolvimento de autoestima através do reconhecimento das
vivéncias que seu corpo carrega diante da heranca cultural de seus
ancestrais africanos.

A artista retrata na histéria como a educacio é um lugar potente
para a transformacio dessas criancas. A coloniza¢io do imaginario
de criancas pretas se coloca como um grande processo de sofrimento
que as acompanha ao longo de toda sua vida. O ndo reconhecimento
de si e a falta de dispositivos identitdrios na educacdo como bone-
cas, histérias, etc. remontam a um lugar de nio pertencimento e

de 6dio a quem se é. Ndo obstante, a tentativa de se embranquecer
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aparece como um denominador comum na construc¢io da infancia
preta, sendo um fator extremamente violento e aniquilador dessas
subjetividades.

A partir disso, Kiusam de Oliveira entio busca, por meio da lite-
ratura, reencantar esses corpos produzindo um processo de recone-
x30 e aceitacio de si, possibilitando um processo que visa contribuir
para uma cura subjetiva. Ela propde que em muitos casos a conexio
com sua ancestralidade, identidade e representatividade se coloca
como dispositivos potentes de cura. Além disso, a existéncia de con-
tos com criangas pretas se mostra como uma ferramenta fundamen-
tal de fortalecimento e reconhecimento dessas criangas, promovendo
um movimento de constituicio de si.

Kiusam de Oliveira nos aponta para a escuta de narrativas e o
uso das institui¢Oes para fortalecer e reafirmar esses outros lugares
que, por muitas vezes, se passam como vozes e existéncias invisiveis.
Certamente, sua posicao se afirma no que Chimamanda Ngozi (2009)
articula como “perigo da histéria dnica”. S6 existiria uma tnica his-
toria visivel sobre determinados povos, tendo essa nio sido determi-
nada por eles préprios, enquanto outros povos possuem visibilidade
sobre suas diferentes histérias, falas, saberes e praticas.

Essas histérias se misturam no dominio do ficticio e da reali-
dade, entendendo que elas compdem uma série de atributos que sio
utilizados pelo sistema como forma de vida representativa a partir
das midias, da cultura, da ciéncia, do trabalho. Essa representacio
passa cada vez mais a ser lida como um ideal da cultura, como tam-
bém a tnica possibilidade de essa cultura emergir.

Esse discurso entZo passa a ser confirmado pelo “conhecimento”
que reproduz relacdes de poder racializadas definindo quem conta
a verdade e em quem devemos acreditar. Compreender que a cién-
cia nio é a-politica, mas sim constituida de movimentos que per-
petuam lugares sociais, ji que deles ndo é descolada, escancara um
movimento de conhecimento construido. Assim, academicamente,

os povos brancos dominam essa construcdo e os povos nio-brancos
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passam a ocupar o lugar da “outricidade”: ele é sempre objeto e ndo
sujeito de sua proépria histéria.

O lugar de outricidade colocado ao negro encadeia a sintoma-
tica da neurose cultural brasileira que Lélia Gonzales (1984) subli-
nha ao analisar como o racismo se constitui. O branco constréi um
mecanismo de defesa pautado em um ocultamento, esquecimento e
recalcamento que o liberta da angustia de se defrontar como sujeito
atuante e responsavel do sistema racista. Ao negar certa fala, o sujeito
negro é desconhecido de si mesmo e o sujeito branco atua na nega-
¢do do estatuto do sujeito humano, colocando o sujeito negro como
objeto. A prépria separacio de espacos fisicos ocupados por domi-
nadores e dominados, organizados pela policia e os discursos em
torno da seguranca nacional que a legitimam escancaram um pro-
cesso de repressio.

Dessa forma, Quijano (2005) expde como nesse processo o colo-
nizador destrdi o imaginario do outro enquanto afirma seu préprio
imagindrio. O que estd em jogo na colonialidade do poder nio é s6
uma questdo territorial, os modos de producdo de conhecimento, dos
saberes, do mundo simbdlico, das imagens dos colonizados sio total-
mente afetados pela “histéria tinica” - a histéria do negro é esquecida
e lhe é imposto um novo ponto de partida: as coloniza¢des dos povos
e dos seus territdrios. Teoricamente, o sistema do colonialismo aca-
bou, mas as estruturas subjetivas, imaginarias ainda estio presentes.
Como exemplo disso, a colonialidade do poder construiu a subjeti-
vidade do subalternizado impondo classificacio racial/étnica.

Coloca-se entdo um combate pelo regime da verdade, ja que a
prépria nocio de conhecimento é um campo de disputa de poder. E
a partir de uma nocio de ciéncia que nio se diz neutra por excelén-
cia e que considera seus pontos de partida que Kiusam de Oliveira
reconta suas histérias diversas vezes e de diferentes maneiras. Seja
no teatro, nos contos infantis ou nas suas palestras. E nesse movi-
mento que se aposta no valor inventivo da existéncia, ao criar um

contraponto ao que estd dado: o mundo colonial e a incapacidade de
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nos colocarmos como sujeitos no mundo. Criam-se possibilidades
para novas histérias, nio se fixando mais a posicio de objeto, mas
de sujeito de prépria autoria. Constroem-se outras histérias de vida
que ndo sio dadas pelo mundo colonial: é um novo mundo decolo-
nial ou o cultivo de outros mundos possiveis.

As obras de Kiusam de Oliveira, bem como de outros auto-
res engajados numa literatura transformadora, buscam lidar com
os impactos psiquicos do colonialismo nas infancias, criando espe-
cialmente para as criang¢as negras uma nova representacio de si que
influencie outros cursos de vida que nio passem pela violéncia sim-
bdlica e mortificacio do corpo negro. Como ela mesmo diz “eu entendo
que os corpos de criangas, jovens e adultos negros e negras precisam ser
reencantados por conta desse mesmo racismo” (Oliveira, 2019). Nio se
trata apenas de ressignificar os padrdes brancocéntricos das nossas
experiéncias. Ao construir novos imagindrios infantis, ha reinven-
cdo de expectativas de vida e de futuro distantes da realidade atual,
apostando-se em um futuro em que as populacdes negras possam,
de fato, existir.

Nessa trajetéria pela revitalizacio das histérias negras, é pre-
ciso lembrar que essas histérias nio comecam na colonizag¢io. Sio
criacdes de novas narrativas que apostam no amor por si, da comu-
nidade e na aposta de um novo mundo em que os afetos sejam pos-
siveis para as comunidades negras. A prépria logica do afeto nao é
subestimada - ela se inscreve nas nossas autonomias frente as impo-
sicoes das colonialidades européias. A construcio de novas identi-
dades passa pela pluralidade, por uma no¢io coletivizada do sujeito
e pela forca potencial dos afetos. Assim, aposta-se nos movimentos,
na producio de vida e nio nos padrdes coloniais expostos. Trata-se
de uma importante inspiracdo para a psicanalise, na medida em que
esses posicionamentos nos instigam a pensar acerca das raizes colo-
niais que atravessam nossas praticas, reconhecendo os pontos em
que, por vezes, nossa escuta e nosso movimento estético nio dio

conta de superar as limitacoes dessa heranca. Como ji advertia Freud,
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Os escritores criativos sio aliados muito valiosos, cujo teste-
munho deve ser levado em alta conta, pois costumam conhe-
cer toda uma vasta gama de coisas entre o céu e a terra com
as quais a nossa filosofia ainda ndo nos deixou sonhar (Freud,
1907[1906]/1996, p. 20).
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Este livro é resultado de um esforco integrado de virias e varios
psicanalistas, de diferentes grupos de pesquisa, que se articularam
para aprofundar estudos psicanaliticos em torno das consequéncias
subjetivas, politicas e sociais do longo e terrivel processo de
escravizacdo no Brasil. Cicatrizes da escravizacdo analisa aspectos da
histoéria brasileira que nao cessam de se reescrever, reiterando, natu-
ralizando e repetindo sintomaticamente formas de dominacio e de
violéncia racista. H4 também um esforco para esquadrinhar elemen-
tos que nio cessam de nio se escrever: vozes e historias silenciadas,
dores que permanecem inauditas e feridas nao cicatrizadas, ja que
novas feridas sio abertas sobre as antigas. Convocamos a psicani-
lise para contribuir com as perspectivas de historiciza¢do dos peda-
cos herdados da escravidio. Nao sem didlogos intensos e necessarios
com outros campos e com os movimentos sociais. Esperamos que este
livro fomente nossa responsabilidade com a nossa historia e inspire

novas producdes de pesquisas e praticas antirracistas.

(%)) H ebures
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