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PREFACIO

Todos os progressosna civilizacdo, pelos quais o homem se educa, tém
como fim que os conhecimentos e habilidades adquiridos sirvam parao
uso do mundo, mas no mundo o objeto maisimportante ao qualo homem
pode aplica-los é o ser humano, porque ele € seu préprio fim ultimo. -
Conhecer, pois, o ser humano segundo sua espécie, como ser terreno
dotado de razao, merece particularmente ser chamado de conhecimento
do mundo, ainda que s constituauma parte das criaturas terrenas.

Uma doutrina do conhecimento do ser humano sistematicamente
composta (antropologia) pode ser tal do ponto de vista fisiolégico ou
pragmatico. - O conhecimento fisioldgico do ser humano tratade
investigar o que a naturezafaz do homem; o pragmatico, o que ele faz de
simesmo, ou pode e deve fazer como ser que age livremente. - Quem
medita sobre as causas naturais em que, por exemplo, a faculdade de
recordar pode se basear, pode argumentar com sutilezas (seguindo
Descartes) sobre os tracos deixados no cérebro pelasimpressées das
sensacdes sofridas, mas tem de confessar que é mero espectador nesse
jogo de suas representacdes, e que tem de deixar a natureza agir, porque
nao conhece as fibras e nervos cefdlicos, nem sabe maneja-los paraseu
propdsito, ou seja, tem de confessar que nada se ganha com todo
raciocinio tedrico sobre esse assunto. - Mas se paraampliara memdriaou
toma-la agil, ele utilizaas percepc¢des sobre o que considerou prejudicial ou
favoravel a ela, e para tanto precisa do conhecimento do ser humano, isso
constitui uma parte da antropologia de um ponto de vista pragmatico, e
precisamente destanos ocupamosaqui.

Tal antropologia, considerada como conhecimento do mundo que deve
seguir a escola, ndo € ainda propriamente denominada pragmaticase
contém um amplo conhecimento das coisas no mundo, por exemplo, 0s
animais, as plantas e os minerais dos diversos paises e climas, mas se
contém um conhecimento do ser humano como cidadao do mundo. - Por
conseguinte, mesmo o conhecimento das racas humanas, como produtos
que fazem parte do jogo da natureza, ainda ndao entrano conhecimento
pragmatico do mundo, mas apenas no conhecimento tedrico dele.
Também as expressdes' conhecero mundo' e "possuir o mundo" diferem
bastante uma da outra em sua significacao, pois enquanto um individuo s6
entende 0 jogo a que assistiu, 0 outro tomou parte dele. - Mas para julgar
aquilo que se chama de alta sociedade, o estamento dos nobres, o



antropdlogo encontra-se numa posicao muito desfavoravel, porque
aqueles estao muito proximos uns dos outros, mas bem distantes dos
demais.

Viajar, ainda que seja apenas pelaleitura de relatos de viagens, é um dos
meios de ampliar o ambito da antropologia. Mas para amplia-la numa
dimensao maior é preciso ter primeiro adquirido conhecimento do ser
humano em sua propriaterra, por meio das relacdes com os conterraneos
da cidade ou do campo,

(Uma grande cidade, centro de um reino no qual se encontram os érgaos
estatais do governo, que tem uma universidade (para o cultivo das
ciéncias) e umasituacdo propiciaao comércio maritimo, que por meio dos
rios favorece tanto um transito do interior do pais quanto para paises
vizinhos e distantes de diversas linguas e costumes, - tal cidade, como é
Kdénigsberg, as margens do rio Pregel, ja pode ser considerada um lugar
adequado para a amplia¢ao, tanto do conhecimento do ser humano,
quanto do conhecimento do mundo, onde este pode ser adquirido mesmo
sem se viajar. Nota do Autor.)

se se quer saber o que se deve buscar fora. Sem tal plano (que j& supde o
conhecimento do ser humano), aantropologia do cidaddo do mundo fica
sempre muito limitada. Aqui os conhecimentos gerais sempre precedem
os conhecimentoslocais, caso tal antropologia deva ser ordenada e
dirigida pelafilosofia, sem a qual todos os conhecimentos adquiridos nao
podem proporcionar senao um tatear fragmentario, e ndo ciéncia.

Mas a todas as tentativas de obter tal ciéncia com profundidade estdo
opostas considerdveis dificuldades intrinsecas a prépria natureza humana.
1. O ser humano que percebe que esta sendo observado e que procuram
examina-lo, parecerd embaracado (constrangido) e ndo pode se mostrar
como é, oufinge e ndo quer ser conhecido comoé.

2. Mesmo quando sé quer investigar a simesmo, ele se encontranuma
situacao critica, principalmente quando é tomado por uma afec¢ao, estado
que habitualmente ndo admite fingimento, a saber, quando os mdbiles da
acao estao atuando, ele nao se observa, e quando se observa, os mdbiles
estao emrepouso.

3. Quando permanecem constantes, o lugar e as circunstancias temporais
geram habitos que sdo, como se diz, outra natureza e dificultam o juizo do



homem acerca de simesmo e de quem considera que é, porém mais ainda
acercade que conceito deve terarespeito do outro com o qual mantém
relacao, pois quando muda a situacao em que o ser humano é colocado
por seu destino, ouem que se colocaasi mesmo quando se aventura, essa
mudanca dificulta muito a antropologiaase elevar a condicao de uma
ciéncia propriamente dita.

Por fim, ndao sao precisamente fontes, mas meios auxiliares da
antropologia: a histériamundial, as biografias e até pecas de teatro e
romances. Pois ainda que a estes ultimos ndo se atribua propriamente
experiéncia e verdade, mas sé ficcao, e ainda que seja permitido exagerar
os caracteres e as situac6es em que se colocam os homens, tal como
aparecem em imagens de sonho, ainda, portanto, que aqueles nada
parecam ensinar para o conhecimento do ser humano, ainda assim os
caracteres esbocados por um Richardson ou por um Moliére devem ter
sido tirados, em seus tracos fundamentais, da observacao do que os
homens realmente fazem ou deixam de fazer, porque sao de fato
exagerados em grau, mas, quanto a qualidade, precisam estar de acordo
com a natureza humana.

Uma antropologia sistematicamente delineada e, todavia, popular (pela
referéncia a exemplos que todo leitor possa por simesmo encontrar),
composta desde um ponto de vista pragmatico, traz ao publico leitor a
vantagem de que, esgotando todas as rubricas sob as quais se pode
colocar esta ou aquela qualidade humana, observada na pratica, Ihe sao
dadas numerosas ocasides e lhe sao dirigidas numerosas exortacdes para
tratar, como um tema prdprio, cada qualidade particular, inserindo anum
item especifico: comisso, naantropologia os trabalhos se dividem por si
mesmos entre os amantes desse estudo e serao posteriormente reunidos
num todo pela unidade do plano, promovendo-se e acelerando-se entao o
crescimento de uma ciéncia de utilidade geral.

(Em minhas atividades de filosofia pura, empreendidas inicialmente de
maneiralivre e mais tarde a mim atribuidas como ensino, tenho ministrado
ao longo de uns trintaanos dois cursos referentes ao conhecimento do
mundo, a saber: antropologia (no semestre de inverno) e geografia fisica
(no de verdo), aos quais, como licdes populares, pessoas de outros
estamentos também acharam oportuno assistir. Do primeiro curso
procede o presente manual; mas publicar, do segundo, um outro igual, a
partir do manuscrito usado por mim como texto, e ilegivel para qualquer



outro além de mim, dificilmente me seria possivel agora, dada a minha
idade. Nota do Autor)

Antropologia

PRIMEIRA PARTE

DIDATICA ANTROPOLOGICA

Da maneira de conhecer tanto o interior quanto o exterior do ser humano
LIVRO PRIMEIRO

DA FACULDADE DE CONHECER

Da consciéncia de simesmo

Que o ser humano possater o eu em sua representacao, eleva-o
infinitamente acima de todos os demais seres que vivem na terra. E por
isso que ele é uma pessoa, e uma e mesma pessoa em virtude da unidade
da consciéncia em todas as modificacdes que lhe possam suceder, ou seja,
ele é, por sua posicao e dignidade, um ser totalmente distinto das coisas,
tais como os animais irracionais, aos quais se pode mandar a vontade,
porque sempre tem o eu no pensamento, mesmo quando ainda ndo possa
expressa-lo, assim como todas as linguas tém de pensa-lo quando falam na
primeira pessoa, ainda que nao exprimam esse eu por meio de uma
palavra especial. Pois essa faculdade (asaber, a de pensar) é o
entendimento.

Mas é notavel que a crianca que ja sabe falar suficientemente bemcomece
no entanto bastante tarde a falar por meio do eu (talvez bem depois de
um ano), tendo até entdo falado de si na terceira pessoa(Carlos quer
comer, andar etc.), e umaluz parece se acender para ela, quando comeca
a falar por meio do eu: a partir desse dia nunca mais volta a falar daquela
outramaneira. - Antes simplesmente sentia a simesma, agora pensa em si
mesma. - A explicagdo desse fendmeno podera custar bastante ao
antropdlogo.

A observacao de que uma crianca ndo da demonstracao nem de choro,
nem de riso antes do quarto més apds 0 nascimento, parece se basear



igualmente no desenvolvimento de certas representacdes de afrontae
injustica, que remetem arazdo. - Que nesse espaco de tempo comecea
seguir com os olhos objetos brilhantes a ela apresentados é o comeco
ainda rudimentar do avanco das percepcoes (apreensdo darepresentacao
sensorial), que serdo ampliadas em conhecimento dos objetos dos
sentidos, isto é, da experiéncia.

Além disso, quando a crianca tenta falar, 0 modo como arranha as palavras
é deveras amavel para as maes e amas, tomando-as propensas a acaricia-la
e beija-la, etambém amima-lacomo aum pequeno tirano, realizando cada
desejo e vontade dela: a amabilidade dessa criatura, no espaco de tempo
em que se desenvolve até chegar a plena humanidade, deve ser atribuida,
por um lado, a sua inocéncia e a franqueza de todas as suas expressdes
ainda incorretas, onde ainda ndo ha dissimulacao nem malicia alguma,
mas, por outro lado, a propensao natural das amas em fazerbemauma
criatura cativante, que se entrega totalmente ao arbitrio de outro, pois se
Ilhe concede um periodo parabrincar, o mais feliz de todos, no qual o
educador gozaoutravez desse conforto ao fazer, por assim dizer, de si
mesmo uma crianca.

A lembranca dos anos da infancia ndao chega, porém, nem de longe aessa
época, porque nao foia épocadas experiéncias, mas simplesmente a
épocade percep¢des dispersas ou ainda nao reunidas sob o conceito do
objeto.

Do egoismo

A partir do dia em que comeca a falar por meio do eu, o ser humano, onde
pode, faz esse seu querido eu aparecer, e o egoismo progride
irresistivelmente, se ndo de maneira manifesta (pois Ihe repugna o
egoismo de outros), ao menos de maneira encoberta, afim de se dar tanto
mais seguramente, pela aparente abnegacao e pretensa modéstia, um
valor superior no juizo de outros.

O egoismo pode contertrés espécies de presuncdo: ado entendimento, a
do gosto e a do interesse pratico, isto €, pode serldgico, estético ou
pratico.

O egoistaldgico tem por desnecessario examinar seu juizo também pelo
entendimento de outros, como se nao necessitasse de formaalguma
dessa pedrade toque (criterium veritatis externum). E porém, é tdo
seguro que ndo podemos prescindir desse meio de nos assegurar da



verdade de nosso juizo, que talvez seja estaa razao mais importante por
que a classe erudita clame com tantainsisténcia pelaliberdade de
expressao, porque, se esta € recusada, nos € simultaneamente subtraido
um grande meio de examinar aretidao de nossos proprios juizos, e
seremos abandonados ao erro. Que ndo se diga que ao menos a
matematica é privilegiada por decidir por conta propria, pois elamesma
nao teriase livrado do receio de cair em erro em algum ponto, se nao
tivesse havido antes a percepcdo datotal concordancia entre osjuizos do
matematico e osjuizos de todos os outros que se dedicaram aessa
disciplina com talento e aplicacdo. - Também ha muitos casos em que nem
mesmo confiamos unicamente no juizo de nossos proprios sentidos, por
exemplo, se 0 som dos sinos badalando ocorre meramente em nossos
ouvidos ou estamos ouvindo realmente o repicar deles, mas achamos
necessario perguntar ainda a outros se também assim ndo lhes parece. E
ainda que ao filosofar ndo possamos exatamenterecorrer a outros juizos
paraa confirmacao do nosso, tal como os juristas recorremaos juizos dos
especialistas em direito, ainda assim todo escritor que ndo encontrasse
adeptos cairiaem suspeita de erro por sua opinidao declarada
publicamente, a qual, todavia, é importante.

Precisamente porisso é um atrevimento fazer em publico uma afirmacao
contraa opinido geral, mesmo dos entendidos. Tal manifestacao do
egoismo se chama paradoxo. Ndo é uma ousadia que arrisca afirmar algo
correndo o perigo de que n3o seja verdadeiro, mas de que seja aceito
somente por poucos.- A predilecao pelo paradoxo é aobstinacao logicade
nao querer serimitador dos outros, mas de aparecer comoum homem
raro, ainda que com frequéncia alguém assim apenas se faca passar por
extravagante. No entanto, porque cada um precisa ter e afirmar sua
prépria opinido (Siomnes patres sic, at ego nonssic. Abelardo), aacusacao
de paradoxo, se ndo esta fundada na vaidade de querer meramente se
diferenciar, ndo tem um significado negativo. - Ao paradoxo se opde aquilo
que é corriqueiro, que temaopinido geral a seu lado. Mas neste ha tao
poucaseguranca, se ndo menos ainda que naquele, porque o que é
corriqueiro € entorpecedor, ao passo que o paradoxo desperta o espirito
paraa atencdo e aindagacao, que frequentemente levam a descobertas.
O egoista estético é aquele ao qual o préprio gosto basta, ainda que
outros possam achar ruins, censurar ou até ridicularizar seus versos,
quadros, musica etc. Ele privaa si mesmo do progresso para o melhor, se



seisola com seujuizo, aplaude a si mesmo e s em simesmo buscaapedra
de toque do belo da arte.

Finalmente, o egoistamoral é aquele que reduz todos os fins a simesmo,
que nao vé utilidade sendo naquilo que Ihe serve, e também como
eudemonista coloca simplesmente na utilidade e na prdpriafelicidade, e
nao narepresentacao do dever, o fundamento de determinacdo supremo
de sua vontade. Pois como cada ser humano forma conceitos diferentes
sobre aquilo que considerafazer parte dafelicidade, é precisamente o
egoismo que levaa ndo ter pedrade toque alguma do genuino conceito do
dever, que, como tal, tem de ser inteiramente um principio de validade
universal. - Todos os eudemonistas sao, porisso, egoistas praticos.

Ao egoismo pode ser oposto apenas o pluralismo, isto €, 0 modo de
pensar que consiste em ndo se considerar nem em proceder como se 0
mundo inteiro estivesse encerrado no prdprio eu, mas como um simples
cidaddo do mundo. - E 0 que cabe a antropologia. Pois, no que se refere a
essadiferenca segundo conceitos metafisicos, elafica totalmente forado
campo da ciéncia a ser tratada aqui. E que se a questdo fosse meramente
saber se eu, como ser pensante, tenho razao para admitir, fora da minha
existéncia, a existéncia de um conjunto de outros seres estando em
comunidade comigo (conjunto denominado mundo), esta ndo seriauma
questdo antropoldgica, mas simplesmente metafisica.

Nota
Sobre aformalidade da linguagem egoista

A linguagem do chefe de Estado para falar ao povo €, em nossos tempos,
habitualmente pluralista (N&s etc., pelagraca de Deus etc.). A questdo é se
o sentido aquindo é, ao contrario, egoista, isto é, se nao indica a prdpria
autoridade, e se nao deveria significar exatamente o mesmo que o que o
reida Espanhadiz com seulo, el Rei(eu, o rei). Parece, todavia, que essa
formalidade da autoridade suprema deveriaindicar originalmente uma
condescendéncia (NdJs, o rei e seu conselho, ou os estamentos). - Mas
como aconteceu que o tratamento reciproco, expresso nas antigas linguas
classicas pelo singular tu, passou a ser indicado pelo plural vds em diversos
povos, principalmente germanicos? Para que fim ainda os alemaes
inventaram duas expressdes que indicam uma maior distincao da pessoa
com aqual se fala, a saber, o Er <ele> e o Sie <eles> (como se ndo fossem
forma de tratamento, mas forma de narracao sobre um oualguns



individuos ausentes)? Depois disso, enfim, para completar todos os
absurdos da pretensa humilhacdo perante aquele a quem se dirige a
palavra e da exaltacao do outro sobre si, entrou em uso, no lugar da
pessoa, 0 abstrato que qualificaa condicao daquele a quem a palavra é
dirigi da (VossaAlteza, Vossa Senhoria, Vossa Exceléncia etc.). - Tudo
presumivelmente devido ao feudalismo, que cuidou para que nao faltasse
o grau de respeito que cabe ao nobre - comecando pela dignidade real e
passando por todos os niveis, até chegar ali onde a dignidade humana
acaba e restasomente o ser humano, isto €, a condi¢cao do servo, Unico a
ser tratado por tu por seu superior, ouade uma crianca, que ainda nao
pode ter vontade prdpria.

Da consciéncia voluntaria das prdprias representacdes

O esforco parachegar aser consciente das préprias representacoes é ou
atencao (attentio) ou abstracdo de umarepresentacao de que sou
consciente (abstractio). - Esta Ultima ndo é uma mera omissdo e descuido
da primeira (pois isso seria distracdo (distractio)); mas um ato real da
faculdade de conhecer para afastar, numa consciéncia, uma
representacdo, de que sou consciente, daligacdo com outras. - Ndo se diz,
por isso, abstrair (separar) algo, mas abstrair de algo, isto é, de uma
determinacao do objeto daminharepresentacao, pelo que estaobtém a
universalidade de um conceito e € assim apreendida no entendimento.
Poder abstrair de umarepresentacao, mesmo quando seimpdeao ser
humano pelo sentido, € uma faculdade bem mais ampla que a de prestar
atencdo: porque demonstra uma liberdade da faculdade de pensare o
poder préprio do espirito, de ter em seu poder o estado de suas
representa¢des (animus suicompos). - Ora, nesse aspecto a faculdade de
abstrair é muito mais dificil, mas também mais importante que ade prestar
atencao, se concerne as representacdes dos sentidos.

Muitas pessoas sao infelizes porque nao podem abstrair. O noivo poderia
fazer um bom casamento, se pudesse deixar de lado uma verrugano rosto
ouuma falha nos dentes da amada. Mas é um costume especialmente ruim
de nossafaculdade de atencao fixa-la, mesmo sem intencdo, justo no que
ha de defeituoso nos outros, voltando os olhos para a visivel falta de um
botao no casaco, parafalhas nos dentes ou para um habitual erro de
linguagem, o que desconcerta o outro, mas também estraga o proprio
prazer que se poderiater no convivio com ele. - Quando o principalé bom,



nao é apenas justo, mas também prudente desviar os olhos daquilo que é
ruim nos outros, e até em nosso proprio estado de felicidade; essa
faculdade de abstrair é, porém, umaforcado espirito que sé pode ser
adquirida por meio de exercicio.

Da observacao de simesmo

O animadversdo (animadvertere) ndo € ainda uma observacado (observare)
de si mesmo. Esta dltima é uma combina¢ao metddica das percep¢des
feitas em ndés mesmos, que fornece a matéria para o didrio de um
observador de simesmo e leva facilmente ao desvario e a loucura.

E de fato necessério prestar atencdo (attentio)a simesmo, quando se tem
de lidar com seres humanos, mas isso ndo precisaser visivel nas relacdes,
porque torna o individuo incomodado (embaracado) ou afetado (inatural).
O contrario de ambos é o desembaraco (o air dégagé): uma confiancaem
si mesmo de que a prdpria dignidade ndo serajulgada desfavoravelmente
pelos outros. Aquele que se p&e diante do espelho como se quisesse julgar
a simesmo pelo que alivé, ou que fala como se ouvisse falar a simesmo (e
ndo meramente como se outro o ouvisse), € uma espécie de ator. Ele quer
representar e forjaumaaparéncia de sua prdpria pessoa; porisso, se se
percebe esseseuesforco, ele perde prestigio nos juizos dos demais,
porque suscita a suspeita de terintencdo de enganar. - A sinceridade na
maneira de se mostrar exteriormente, que ndo da motivo a nenhuma
suspeita semelhante, é o que se denomina comportamento natural (que,
no entanto, ndo exclui porisso todabelaarte e formacdo do gosto) e
agrada pelameraveracidade de sua manifestacdo. Mas onde
simultaneamente se entrevé, na fala, franqueza provindo de simplicidade,
isto €, de auséncia de umaarte da dissimulagao ja convertidaemregra, ai
ela significa ingenuidade.

A maneira franca de se expressar, numamoca que se aproximada
puberdade ou num camponés que desconhece os modos urbanos,
desperta, por suainocéncia e simplicidade (ouignorancia na arte da
aparéncia), um sorriso alegre naqueles que ja sdo exercitados e muito
habeis nessa arte. Nao umarisada de desprezo, pois se honra, de coracao,
aintegridade e sinceridade, mas umarisada benévola e amistosa pela
inexperiéncia na maligna arte da aparéncia, que esta fundada em nossa
natureza humana ja corrompida, e que antes mais se deverialamentar do
que dela rir, quando comparada com aideia de uma natureza ainda nao



corrompida. E uma alegria momenténea, como a que se produz num céu
nublado que deixa um raio de sol passar por Uma brecha, mas que logo de
novo se fecha para poupar os estupidos olhos de topeira do egoismo.

Mas com respeito ao verdadeiro propdsito deste paragrafo, asaber, a
adverténcia anterior de ndo se ocupar comainvestigacao e como que
estudada redacao de uma histdriainterna do curso involuntario dos
proprios pensamentos e sentimentos, elaocorre porque este é o caminho
direto para cair na confusao mental de supostas inspiracdes mais elevadas
e de forcas que influem sobre nds, sabe-se |3 de onde, sem nossa
intervencao; ela é o caminho direto para que se entre na Ordem dos
lluminados' ou no terrorismo. Pois, sem nota-lo, fazemos supostas
descobertas daquilo que ndés mesmos introduzimos em nds, comofez uma
Bourignon com ideias lisonjeiras ou um Pascal com ideias assustadoras e
angustiantes, e este também foi o caso de um intelecto, no mais notavel,
Albrecht Haller: no diario que escreveu durante muito tempo, mas também
muitas vezes interrompido, sobre o0 estado de sua alma, ele diz que
chegou, por fim, a perguntar aum célebre tedlogo, o Dr. Less, antigo
colega universitario seu, se no grande tesouro de sabedoria divina deste
nao poderia encontrar consolo para suaalma inquieta.

Observar em mim os diferentes atos da faculdade de representacao,
quando eu os provoco, é algo digno de reflexao, e necessario e proveitoso
paraldgica e a metafisica. - Mas querer espreitar como vém porsi proprios
ao espirito, mesmo sem ser evocados (isso ocorre pelo jogo daimaginacao
poéticainvoluntaria), € umainversdo da ordem natural da faculdade de
conhecer, porque entdo os principios do pensar ndo vém antes (como
devem), mas depois, e isso, ou ja € uma enfermidade do espirito
(melancolia), ou conduz a ela e ao hospicio. Em suaviagem de
descobrimento e busca de simesmo, quem muito sabe narrar sobre
experiéncias internas (gracas, tentacdes) pode atracar sempre apenas em
Anticira. Pois com essas experiéncias internas ndo se da 0 mesmo que com
as externas dos objetos no espaco, nas quais os objetos aparecemuns ao
lado dos outros e sao retidos como permanecendo nele. O sentido interno
vé as relagbes de suas determinagbes somente no tempo, portanto, no
fluxo, onde nao ha continuidade da observacao, o que, porém, é
necessario paraaexperiéncia.

(Serepresentamos a acdo interna (espontaneidade) pela qual um conceito
(um pensamento) se torna possivel - reflexao -, e a susceptibilidade



(receptividade) pormeio da qual se torna possivel uma percepcao
(perceptio), isto é, aintuicdo empirica - apreensao -, ambos atos, porém,
com consciéncia, a consciéncia de simesmo (apperceptio) pode ser
dividida na consciéncia dareflexao e na da apreensao. A primeira é uma
consciéncia do entendimento, a segunda, do sentido interno; aquelaé a
apercepc¢ao pura, esta, aempirica, aquela sendo erroneamente chamada
de sentido interno. - Em psicologiainvestigamos anés mesmos segundo
nossas representac¢des do sentido interno; mas naldgica, segundo o que a
consciénciaintelectual nos oferece. - Ora, aqui 0 eunos parece ser duplo
(o que seria contraditdrio): 1) o eu como sujeito do pensar (nalégica), que
significa a apercepc¢ado pura (o mero eureflexionante) e do qualndo ha
absolutamente nada mais a dizer, sendo que é uma representacao
inteiramente simples; 2) 0 eu como objeto da percepcao, portanto, do
sentido interno, que contém uma multiplicidade de determinacbes que
tornam possivel a experiénciainterna.

A questdo de saber se em diversas modificac6es internas do espirito (de
sua memoria ou dos principios aceitos por ela) o ser humano, quando é
consciente dessas modificacdes, pode dizer ainda que é exatamente o
mesmo (segundo aalma), é uma questdo absurda; pois sé pode ser
consciente dessas modifica¢des representando a si préprio nos varios
estados como um e mesmo sujeito, e o eudo ser humano é, sem duvida,
duplo pela forma (pela maneira de representar), mas ndo pela matéria
(pelo contelido). Nota do Autor.)

Das representacdes que temos sem delas sermos conscientes

Terrepresentacdes, e contudo, ndo ser consciente delas, nisso parece
haver uma contradicdo, pois, como podemos saber que as temos se delas
nao somos conscientes? Essa objecaojaa fez Locke, que também porisso
rejeitou a existéncia de semelhante espécie de representacdes. - No
entanto, podemos ser mediatamente conscientes de teruma
representacdo, mesmo que ndo sejamos imediatamente conscientes dela. -
Tais representacfes se chamam entdo obscuras, as restantes sdo claras, e
se a sua claridade se estende as representacdes parciais de um todo delas
e a sua ligacao, sao representacdes distintas, do pensar ou da intui¢do.

Se estou consciente de estar vendo, distante de mim, um ser humano num
prado, mesmo nao estando consciente de ver-lhe os olhos, nariz, boca etc,,
concluo de fato apenas que essa coisa € um ser humano, pois se quisesse



afirmar que ndo tenho absolutamente arepresentacao dessas partes da
cabeca (e assim também das partes restantes desse ser humano) porque
nao sou consciente de percebé-las, entao também nao poderia dizer que
vejo um ser humano: pois arepresentacdo total (da cabecaoudo ser
humano) é composta dessas representacdes parciais.

Que sejaimenso o campo das nossas sensacdes e intuicdes sensiveis, isto
é, das representacdes obscuras no ser humano (e também nos animais),
de que ndao somos conscientes, ainda que possamos concluir
indubitavelmente que as temos; que, ao contrario, as representacdes
claras contenham apenas infinitamente poucos pontos acessiveis a
consciéncia; que, por assim dizer, no grande mapa de nosso espirito s6
haja poucos lugares iluminados, isso pode nos causar espanto com relacao
a nosso prdprio ser; pois bastaria apenas que um poder superior
exclamasse "faca-se aluz!", que, mesmo sem o acréscimo de quase nada
(por exemplo, se tomamosum literato com tudo o que tem em sua
memdria), meio mundo, por assim dizer, se abriria diante de nés. Tudo o
que o olho armado descobre pormeio do telescépio (porexemplo, nalua)
ou do microscépio (emanimalculos eminfusdo) € visto por nossos meros
olhos, pois aqueles meios dpticos nao trazem mais raios de luz e, com eles,
imagens produzidas no olho, do que as que se pintariam na retina sem
aqueles instrumentos artificiais, que apenas as ampliam para nos tornar
conscientes delas. - Precisamente o mesmo vale para as sensacdes
auditivas: quando um musico toca com dez dedos e ambos os pésuma
fantasia ao 6rgao, e ainda fala com alguém que se encontraa seulado, um
grande nimero de representacdesé em poucos instantes despertado na
alma, representacbes que exigiriam, para a escolha de cada umaelas, um
juizo particular sobre suaadequacao, porque um sé movimento de dedo
destoando da harmonia seria imediatamente percebido como dissonancia;
e no entanto o todo produz tal resultado, que o musico, improvisando
livremente, desejaria com frequéncia conservar, em notacao musical,
algumas das pecas executadas com éxito por ele, pecas que, por mais que
se aplique, talvez ndo tenha esperanca de realizar de novo tao bem.
Assim, o campo das representacdes obscuras é o maior no ser humano. -
Mas como s6 deixa perceber o ser humano em sua parte passiva, como
jogo das sensacdes, ateoria dessas representacdes pertence apenas a
antropologia fisioldgica, nao a pragmatica; que é a propriamente visada
aqui.



E que frequentemente jogamos com representacdes obscuras e temos
interesse em ocultar aimaginacao objetos desejados ouindesejados; com
mais frequéncia, porém, somos nds mesmos um jogo das representacdes
obscuras, e nosso entendimento nao pode se salvar dos absurdos em que
é posto pelainfluéncia delas, ainda que as reconheca como engano.

E 0 que ocorre com o amor sexual, tdo logo ndo tencione propriamente o
bem-querer, mas, ao contrario, 0 gozo de seu objeto. Quanto engenho nao
se despendeu desde sempre para colocar umafina flor sobre aquilo que é,
de fato, amado, mas que faz ver o ser humano num tao estreito
parentesco com o género animal comum, que por isso se exortaao pudor
e aquilo que se diz nao pode ser expresso semfloreios nasociedade
refinada, ainda que com transparéncia suficiente parafazer sorrir.- Aquia
imaginacdo se compraz em passear no escuro, e é preciso empregar uma
arte incomum, se, para evitar o cinismo, nao se quer correr o perigo de cair
no purismo ridiculo.

Por outro lado, com bastante frequéncia somos também o jogo de
representacdesobscuras que ndo querem desaparecer, mesmo que o
entendimento as ilumine. Estabelecer se o préprio jazigo deve ficar num
jardim oua sombrade umaarvore, no campo ou em terreno seco, € com
frequéncia uma questao importante paraum moribundo, embora, no
primeiro caso, nao tenha motivo para esperardesfrutar abelavista, nem
tenha, no segundo, motivo parase preocupar com uma constipa¢ao
devido a umidade.

Que o habito faz o monge, isso também vale em certamedida paraaquele
que tem entendimento. O provérbio russo diz: "Recebe-se o hdspede
conforme o traje dele, e se lhe faz companhia de acordo com seu
entendimento"; o entendimento, porém, nao pode evitar aimpressao de
representacdesobscuras, aimpressdo de certaimportancia causada por
uma pessoa bem vestida, mas, quando muito, pode ter somenteo
propdsito de corrigir posteriormente o juizo que provisoriamente fez a
respeito dela.

Para simular penetracao e profundidade usa-se, muitas vezescom o
resultado desejado, até mesmo uma obscuridade estudada, assim como,
no crepusculo ou através de umanévoa, os objetos sao vistos sempre
maiores do que sdo.

(Pelo contrario, visto aluz do dia, aquilo que é mais claro que os objetos
circundantes também parece ser maior; por exemplo, meias brancas



tomam as panturrilhas mais grossas que as pretas, a noite um fogo aceso
sobre umaalta montanha parece ser maior do que quando é medido. - Dai
talvez se possa explicar o maior tamanho aparente dalua e tambéma
aparentemente maior distancia entre as estrelas, quando estao prdoximas
no horizonte; pois em ambos Os casos se nos apresentam objetos
brilhantes que, pela proximidade no horizonte, sao vistos através de uma
camada de ar mais obscurecedora do que quando estao no alto do céu, e o
que é escuro se julga também mais pequeno por obra daluz circundante.
No tiro ao alvo seria, por fim, mais favoravel ao acerto um disco negro com
um circulo branco ao meio, que o inverso. Nota do Autor.)

O skotison (torna obscuro!) é a palavra de ordem de todos os misticos
para, mediante uma obscuridade artificial, simular atraentes tesouros da
sabedoria. - Mas em geral certo teor enigmatico numaobranao é
desagradavel ao leitor, porque comisso se Ihe tomara sensivel a propria
sagacidade pararesolver o que é obscuro em conceitos claros.

Da distincao e indistingao na consciéncia das proprias representacdes

A consciéncia das prdprias representacdes que basta para diferenciar um
objeto de outro é a clareza. Aquela, porém, pela qual se tomaclara
também a composicdao das representacdes, se chama distin¢ao. Esta
ultima € a unica que faz de uma soma de representacdes um
conhecimento; neste, porque toda composicao acompanhada de
consciéncia pressupde a unidade desta, por conseguinte, uma regrada
composicdo, é pensada uma ordem no diverso. - A representacdo distinta
nao pode se opor aconfusa(perceptio confusa), mas tem de se opor
meramente aindistinta (mere clara). Aquilo que é confuso tem de ser
composto; pois no simples nao hd nem ordem, nem confusdo. Esta dltima
é, pois, a causa da indistincao, ndo a definicdo dela. - Em toda
representacdo de contetido multiplo (perceptio complexa), como é cada
conhecimento (porque paraele sempre se exigemintuicdo e conceito), a
nitidez esta na ordem segundo a qual sdo compostas as representacdes
parciais, que entao dao ensejo, oua umameradivisao légica
(respectivamente a meraforma) em superiores e inferiores (perceptio
primaria et secundaria), ou a uma divisdo real em representacoes
principais e acessdrias (perceptio principalis et adhaerens); ordem
mediante a qual o conhecimento se tomadistinto. - Bem sevé que se a



faculdade de conhecer deve ser denominada em geral entendimento (na
significacdo mais geral da palavra), este tem de conter afaculdade de
apreensdo (attentio) das representacdes dadas para produzir aintuicdo; a
faculdade de abstracdo (abstractio) do que é comum avarias
representacdes para produzir o conceito; e afaculdade de reflexao
(reflexio), para produzir conhecimento do objeto.

Denomina-se um cranio aquele que possui essas faculdades em grau
elevado; aquele a quem s3ao dadas em medida muito escassa, um simpldrio
(porque sempre precisa ser conduzido pelos demais); aquele, porém, que
tem em siaté mesmo originalidade no uso dessas faculdades (em virtude
da qual produz, de si mesmo, aquilo que habitualmente precisa ser
aprendido sob a direc¢do alheia), um génio.

Aquele que nada aprendeu - € preciso no entanto ter sido instruido para
saber disso - se chama um ignorante, caso deva saber aquilo para passar
porum homem instruido; pois, sem essa pretensdo, pode ser um grande
génio. Aquele que nao é capaz de pensar por si mesmo, ainda que muito
possaaprender, é chamado uma mente limitada (estreita). - Pode-se ser
alguém de vasta erudicdo (mdaquina de instruir os outros como se foi
instruido) e, no entanto, ser bastante limitado no que diz respeito ao uso
racional de seu saber histodrico. - Pedante é aquele que, ao lidar em publico
com o que aprendeu, revela coercao escolar (ou seja, falta de liberdade no
pensar por simesmo), seja ele erudito, soldado ou até homem da corte.
Dentre estes, o pedante erudito é o mais suportavel, porque comele se
pode aprender; nos ultimos, ao contrario, o escripulo com formalidades (o
pedantismo) ndo é apenas indtil, mas além disso ridiculo também devido
ao orgulho, que inevitavelmente acompanha o pedante, ja que é o orgulho
de umignorante.

No entanto, a arte ou, antes, a habilidade de falar num tom socidvel e se
mostrar em geral na moda, que, principalmente se se refere a ciéncia, é
erroneamente denominada popularidade, quando, ao contrario, deveria se
chamar superficialidade ornamentada, encobre muita pobreza damente
estreita. Mas somente as criangas se deixam enganar porisso.'"Teu
tambor (diz, em Addison, o quacre ao loquaz oficial que viaja a seulado na
carruagem) é um simbolo teu: ele soa porque estd vazio".

Parajulgar os seres humanos segundo sua faculdade de conhecer (o
entendimento em geral), eles sdo divididos entre aqueles aos quais se
deve conceder senso comum (sensus communis), que com certezando é
vulgar (sensus vulgaris), e os homens de ciéncia. Os primeiros sdo os que



conhecem as regras em casos de aplicacdo (in concreto), os outros, os que
as conhecem por simesmos e antes de sua aplicacdo (inabstrato).-O
entendimento que pertence a primeirafaculdade de conhecer se
denomina entendimento humano sadio (bon sens); o que pertencea
segunda, uma mente inteligente (ingenium perspicax). - E notavel que o
primeiro, que habitualmente é considerado apenas uma faculdade de
conhecer pratica, sejarepresentado nao s6 como um entendimento que
pode prescindir da cultura, mas como talao qual esta é até mesmo
prejudicial, se ndo é levada suficientemente adiante; dai ser exaltado até o
desvario e representado como uma mina de tesouros escondidos nas
profundezas da mente, e também porvezes suasentenca é declarada
como um oraculo (o génio de Sécrates) mais confidvel do que tudo quanto
uma estudada ciéncia possatrazerapracado mercado. - O certo é que, se
a solucao de uma questao se baseia nas regras universais e inatas do
entendimento (cuja posse é denominada agudeza natural), é mais
inseguro buscar principios estudados e artificialmente estabelecidos
(agudeza escolar) e tirar sua conclusdo de acordo com eles, do que deixar
a decisao aos fundamentos de determinacdo do juizo que se encontram
em massa na obscuridade damente, a que se poderia chamar de tato
|6gico, onde a reflexdao se tomarepresentdavel o objeto pormuitos lados e
obtém um resultado correto, sem se tomar consciente dos atos que
ocorremno interior damente.

O entendimento sadio sé pode, no entanto, provar essa sua superioridade
no que diz respeito aum objeto da experiéncia, ndao sé para crescer em
conhecimento por meio desta, mas paraamplid-la (a experiéncia), porém
nao do ponto de vista especulativo e sim meramente do empirico-pratico.
Pois naquele se necessita de principios cientificos a priori, mas neste
também pode haver experiéncias, isto €, juizos continuamente
comprovados por meio de tentativa e erro.

Da sensibilidade em oposi¢ao ao entendimento

No que respeita o estado das representacdes, minhamente é ativae
demonstra poder (facultas), ou é passiva e consiste em receptividade
(receptivitas). Um conhecimento contém ambas ligadas, e a possibilidade
de ter tal conhecimentotira o seunome, de faculdade de conhecer, da
parte mais nobre, asaber, da atividade da mente de ligar ou separar
representacoes.



Representacbes comrespeito as quais o espirito se comporta
passivamente, pelas quais, portanto, o sujeito é afetado (podendo afetar a
si mesmo ou ser afetado por um objeto), pertencem a faculdade de
conhecimento sensivel, mas as que contém um mero agir (o pensar)
pertencem afaculdade de conhecimentointelectual. Aquela é denominada
também faculdade inferior de conhecimento, esta, porém, faculdade
superior.

(Porasensibilidade meramente naindistin¢cdo das representacées, a
intelectualidade, pelo contrario, na distincao, estabelecendo desse modo
uma divisdo meramente formal (I6gica) da consciéncia, em lugar da real
(psicoldgica), que ndo concerne simplesmente a forma de pensar, mas
também a seu conteldo, foium grande erro da escolaleibniz-wolffiana,
isto é, colocar asensibilidade meramente numafalta (de clarezadas
representac¢des parciais), por conseguinte, naindistin¢do, a naturezada
representacdointelectual, porém, na distincao, apesar de aquela ser algo
muito positivo e um ingrediente indispensavel a dltima para produzir um
conhecimento. - Mas Leibniz foi propriamente o culpado. Pois,
pertencendo a escolade Platdo, admitiu a existéncia de intuicoes
intelectuais puras, inatas, chamadas Ideias, que se encontrariam namente
humana, emboraagora estejam obscurecidas, e a cujadecomposicao e
iluminagao pela atencao devemos exclusivamente o conhecimento dos
objetos como sdo em simesmos. Nota do Autor.)

Aquelatem o carater da passividade das sensacbes do sentido interno,
esta, 0 da espontaneidade da apercepcao, isto é, da pura consciénciada
acdo que constitui o pensar e pertence alégica (um sistema de regras do
entendimento), assim como aquela pertence a psicologia (um conjunto de
todas as percepcdes internas sob leis naturais) e funda a experiéncia
interna.

Nota. O objeto darepresentacao que contém apenas o modo como sou
por ele afetado, s6 pode ser por mim conhecido comome aparece, e toda
experiéncia (conhecimento empirico), interna ndo menos que externa, é
apenas conhecimento dos objetos como eles nos aparecem, ndo como sao
(considerados por sisds). Pois de que espécie serd aintuicdo sensivel a
que se segue o pensar do objeto (o conceito dele), isso ndo depende
meramente daindole do objeto darepresentacao, mas da do sujeito e de
sua receptividade. - Mas a indole formal dessa receptividade ndo pode, por



seu turno, ser tomada de empréstimo aos sentidos, mas precisa ser dadaa
priori (comointuicdo), isto é, precisa ser umaintuicdo sensivel que subsista
ainda que todo o empirico (contendo a sensacdo dos sentidos) seja
suprimido, e esse formal da intuicao é, na experiénciainterna, o tempo.
Porque experiéncia € conhecimento empirico, mas para o conhecimento
(ja que repousa em juizos) se exige reflexdo (reflexio), portanto,
consciéncia daatividade na composicao do diverso darepresentagao
segundo uma regra de unidade dele, isto é, conceito e pensar em geral
(que é diferente do intuir), a consciéncia é dividida em discursiva (que,
como ldgica, porque da aregra, tem de preceder) e intuitiva; a primeira(a
puraapercepc¢ao daacdo de sua mente) é simples. O eu da reflexdo ndo
contém em sidiverso algum e é em todos 0s juizos sempre um e 0 mesmo,
porque é simplesmente esse formal da consciéncia; em contrapartida, a
experiénciainterna contém o material dela e um diverso da intuicao
empiricainterna, o eu da apreensdo (por conseguinte, umaapercepcao
empirica).

Eu, como ser pensante, sou de fato um mesmo sujeito comigo,como ser
sensivel, mas como objeto daintuicao empiricainterna, isto €, enquanto
sou afetado internamente por sensacdes no tempo, simultaneas ou
sucessivas, sd me conhe¢o como apare¢o a mim mesmo, Nao COMO Coisa
em si mesma. Pois isso depende da condi¢ao do tempo, que nao é um
conceito do entendimento (portanto, ndo mera espontaneidade); por
conseguinte, de uma condicao com respeito a qual minha faculdade de
representacdo é passiva (e pertence areceptividade). - Porisso sempre me
conheco, mediante a experiénciainterna, somente como apareco amim
mesmo, proposicao que é frequentemente deturpada de um modo
maldoso, como se quisesse dizer: apenas me parece (mihivideri) que
tenho certas representacdes e sensacdes, que em geral eu existo. - A
aparéncia é o fundamento de um juizo erréneo porrazdessubjetivas
falsamente consideradas objetivas; o fen6meno, porém, nao € um juizo,
mas meraintuicao empirica, que, por meio dareflexdao e do conceito do
entendimento que delanasce, se torna experiénciainterna e, com isso,
verdade.

A causadesses erros é que as palavras sentido interno e apercepc¢ao sao
geralmente tomadas como sinbnimos pelos psicélogos, apesar de que
somente a primeira deve indicar uma consciéncia psicoldgica (aplicada), e
a segunda meramente uma consciéncialégica (pura). Mas a afirmacdo de
que pelo sentido interno sé podemos nos conhecer como aparecemos a



nés mesmos se torna clara porque aapreensao (apprehensio) das
impressdes do sentido interno pressupde uma condicao formal daintuicao
interna do sujeito, a saber, o tempo, que nao é um conceito do
entendimento e, portanto, vale simplesmente como condicao subjetiva de
como nos sao dadas sensacdes internas segundo a indole da alma humana,
por conseguinte, elanao nos da a conhecer como o objeto é emssi.

Estanota nao pertence propriamente aantropologia. Nesta, fen6menos
unificados segundo leis do entendimento sdo experiéncias, e entdo ndo se
pergunta por aquele modo de representaras coisas no qual sdo
consideradas mesmo sem suarelacdo com os sentidos (ou seja, em si
mesmas); pois essainvestigacao pertence a metafisica, que tem aver com
a possibilidade do conhecimento a priori. Mas foi necessario recuar até
esse ponto paraimpedir os equivocos da mente especulativarelativos a
essa questao. - Como alias o conhecimento do ser humano por meio da
experiénciainterna é de grande importancia, porque emgrande parte ele
também julga os outros de acordo com ela, mas ao mesmo tempo de uma
dificuldade talvez maior que o julgamento correto dos outros, pois o
investigador de seuintimo, em vez de simplesmente observar, facilmente
introduz muita coisa na autoconsciéncia, por tudo isso é aconselhavel e até
necessario comecar pelos fendmenos observados em simesmo, e
somente entdo passar aafirmacao de certas proposicdes que concernema
natureza do ser humano, isto é, a experiénciainterna.

Apologia da sensibilidade

Todos demonstram total respeito para com o entendimento, como
também ja o mostra sua denominacao de faculdade superior de
conhecimento; aquele que quisesse louva-lo seria despachado com o
escarnio daquele orador que faz o elogio da virtude (stulte! quis unquam
vituperavit). A sensibilidade, porém, tem ma fama. Fala-se muito mal dela,
por exemplo: 1) que confunde afaculdade de representacdo;2) que é
presuncosa, teimosa e dificil de dominar como senhora, quando sé devia
ser servidora do entendimento; 3) que até mesmo engana, e com elatoda
cautela é pouca. - Mas, por outro lado, nao lhe faltam encomiastas,
principalmente entre poetas e pessoas de gosto, que nao apenas
enaltecem, como sendo um mérito, a sensibilizacao dos conceitos do
entendimento, mas também colocam justamente nisso, e em que 0s



conceitos nao sejam decompostos com tao meticuloso cuidado em suas
partesintegrantes, a expressividade (a abundancia de pensamento) oua
énfase (reiteracdo)dalinguagem e a luminosidade (claridade na
consciéncia) das representacdes, e declaram precisamente a simplicidade
do entendimento comoindigéncia.

(Como aqui s6 se fala da faculdade de conhecer e, portanto, de
representacdo (ndo do sentimento de prazer ou desprazer), asensacao
ndo significa nada mais que a representacdo dos sentidos (intuicao
empirica), em sua diferenca tanto dos conceitos (o pensar), quanto
também daintuicdo pura(espaco e representacao do tempo). Nota do
Autor.)

Nao necessitamos aqui de um panegirista, mas apenas de um advogado
que refute o acusador.

O que ha de passivo na sensibilidade, que no entanto nao podemos pér de
lado, é propriamente a causa de todo mal que a ela se atribui. A perfeicao
interna do ser humano consiste nisto: ter o uso de todas as suas
faculdades em seu poder, parasubmeté-lo ao seulivre-arbitrio. Mas para
isso se exige que o entendimento domine sem, contudo, debilitar a
sensibilidade (que é em si plebe, porque ndo pensa), porque semelanao
haveria matéria que pudesse ser elaborada para uso do entendimento
legislador.

Defesa da sensibilidade contraa primeiraacusacao

Os sentidos ndo confundem. Daquele que apreendeu um diverso dado,
mas ainda ndo o ordenou, ndo se pode dizer que o confunde. As
percepcdes dos sentidos (representaces empiricas com consciéncia) sé
podem ser denominadas fendmenos internos. Somente o entendimento,
que vem em acréscimo aelas e as une sob umaregra do pensar (introduz
ordem no diverso), faz delas um conhecimento empirico, isto €,
experiéncia. - Aresponsabilidade é, portanto, do entendimento, que
descuida de sua incumbéncia, se julga arriscadamente sem ter antes
ordenado as representacdes sensiveis segundo conceitos, e depois se
queixa da confusdo delas, imputadaa conformacao sensivel da natureza
do homem. Essa censura se refere tanto as queixas infundadas sobre a



confusao das representacdes externas, quanto sobre a confusao das
representacdesinternas provocada pela sensibilidade.

As representacdes sensiveis precedem certamente as representacdes do
entendimento e se apresentam em massa. Tanto mais rico, porém, é o
produto quando o entendimento entra com sua ordenacdo e suaforma
intelectual, e traz, por exemplo, a consciéncia expressdes concisas parao
conceito, enfaticas para o sentimento e representacdes interessantes para
a determinacdo davontade. - A riqueza que os produtos do espirito
apresentam de umasd vez (em massa) ao entendimento na oratdria e na
poesia, com frequéncia o colocaem embaraco emvirtude de seuuso
racional, e ele cai frequentemente em confusao quando deve tomar
distintos e separar todos os atos da reflexao que, embora obscuramente,
realmente emprega aqui. Mas nisso a sensibilidade estdisenta de culpa, ao
contrdrio, é mérito delater oferecido ao entendimento rico material diante
do qual os conceitos abstratos deste sao frequentemente apenas
brilhantes ninharias.

Defesa da sensibilidade contraasegunda acusacao

Os sentidos nao governam o entendimento. Ao contrario, apenas se
oferecem ao entendimento, para que disponha de seus servicos. O fato de
ndo quereremver ignorada a sua importancia, que lhes é devida
principalmente naquilo que se denomina senso comum do homem (sensus
communis), ndo pode serimputado a pretensdo deles de querer dominar o
entendimento. Harealmente juizos que nao sao formalmente
apresentados perante o tribunal do entendimento, para que sejam por ele
julgados: parecem, porisso, serimediatamente ditados pelo sentido. Tais
juizos se encontram nos chamados provérbios ou nas inspiracoes
oraculares (como aqueles cuja sentenca Sdcrates atribuia a seu génio).
Nestes se pressupde que o primeiro juizo que se formula sobre o que é
justo e sabio fazer em determinado caso também é geralmente o correto,
e muita ponderacao s6 o poriaaperder. Naverdade, esses juizos ndo
procedem dos sentidos, mas de reflexdes efetivas, ainda que obscuras, do
entendimento. - Os sentidos ndo tém essa pretensao e sao como o povo
comum, que, quando ndo é plebe (ignobile vulgus), se submete de bom
grado a seusoberano, o entendimento, mas quer ser ouvido. Ora, admitir
que certos juizos e conhecimentos procedemimediatamente do sentido
interno (sem o intermédio do entendimento), e considerar este como



comandando por si e as sensacdes como valendo por juizos, € um puro
desvario, que estda em parentesco proximo com a perturbacao dos
sentidos.

Defesa da sensibilidade contra aterceiraacusacao

Os sentidos ndo enganam. Essa proposicao € rejeicao da censura mais
importante, mas também, ponderando as coisas com rigor, a mais nula
que se faz aos sentidos; e isso ndo porque os sentidos julgam sempre
corretamente, mas porque nao julgam de modo algum; porisso, o erro
sempre recai somente sobre o entendimento. - Mas para o entendimento a
aparénciasensivel (species, apparentia) basta, se ndo como justificacdo, ao
menos como desculpa, dai porque ocorre com muita frequénciade o ser
humano tomar o subjetivo de seumodo de representacao pelo objetivo(a
torre distante, em que ele nao vé lados, como sendo redonda; o mar, cuja
parte distante Ihe chegaaos olhos por meio de raios de luz mais elevados,
como sendo mais alto que a margem (altum mare); alua cheia, que vé
nascer no horizonte através de uma névoa, ainda que a apreendapelo
mesmo angulo visual, como sendo mais distante, portanto, também maior,
do que quando aparece no alto do céu) e, assim, a tomar o fen6meno pela
experiéncia; mas porisso ocorre com muita frequéncia de cair em erro,
mas num erro do entendimento, ndo num erro dos sentidos.

Uma censura que a légica lanca contraa sensibilidade é a seguinte:
reprova-se o conhecimento proporcionado pela superficialidade
(individualidade, restricdo ao singular), ao passo que o entendimento, que
se dirige ao universal, mas, porisso mesmo, tem de se acomodar com
abstracdes, é censurado porsuaaridez. Mas modo de consideracao
estético, cujo primeirorequisito é popularidade, segue um caminho pelo
qual se pode contornar ambos os erros.

Do poder-fazer em relagdo a faculdade de conhecer em geral

O paragrafo anterior, que tratou do poder da aparéncia naquilo em que
nenhum ser humano é capaz de fazer, nos leva a discussao dos conceitos
de leve e pesado (leve et grave), que ao pé da letra significam em alemao
propriedades e forcas dos corpos, mas que por certa analogia devem
significar, como em latim, o factivel (facile) e o comparativamente



infactivel (difficile); pois aquilo que quase nao é factivel em certas
condicdes e situacdes é sempre considerado como subjetivamente
infactivel por um sujeito que duvida que sua capacidade esteja a altura de
realiza-lo.

A facilidade em fazer algo (promptitudo) ndo deve ser confundida coma
habilidade (Fertigkeit) em tais acdes (habitus). A primeira significa certo
grau de capacidade mecanica: "posso, se quero", e designa a possibilidade
subjetiva; a segunda, a necessidade subjetivo-pratica, isto €, o habito,
portanto, um certo grau de vontade adquirido pelo uso frequentemente
repetido de sua faculdade: "quero porque o dever manda". Ndo se pode,
porisso, explicar avirtude assim: ela é a habilidade nas a¢des justas e
livres, pois entdo seriaum mero mecanismo de aplicacdo de forca; mas
virtude é a forcamoral no cumprimento do seu dever, que jamais se
tomara habito, devendo provir, sempre de formainteiramente novae
original, da maneira de pensar.

O facil se opde ao dificil, mas com frequénciatambémao incémodo. Facil é
paraum sujeito aquilo para o qual nele se pode encontrar grande, sobrade
capacidade no emprego da forca necessaria paraum ato. O que é mais
facil de praticar que as formalidades das visitas, felicitac6es e pésames?O
que é, contudo, mais penoso paraum homem atarefado? Elas sao
vexac¢Oes amistosas (macadas), de que cada um deseja de coracgdo ficar
livre, mas hesitaem ir contra o costume.

Que vexacdes nao existem em todo aquele ritual que se considera fazer
parte dareligiao, mas que na realidade foi incorporado aforma daigreja,
onde o mérito dadevocao reside precisamente no fato de que todo o
ritual de nada serve, e na mera submissao dos crentes, que devemse
deixarimportunar pacientemente pelas cerimdnias e regras, peniténcias e
castigos (quanto mais, melhor); apesar de tais trabalhos servis serem
mecanicamente faceis (porque neles ndo se precisa sacrificar nenhuma
inclinacdo viciosa), para o individuo sensato, no entanto, eles tém de ser
moralmente muito incémodos e pesados. - Porisso, quando o grande
educador moral do povo disse: "Meus mandamentos ndao sao dificeis", nao
quis dizer que necessitavam apenas de pequeno dispéndio de forca para
cumpri-los, pois de fato sdo os mais dificeis, como aqueles que requerem
sentimentos puros do coracao, mas, para um individuo sensato,
infinitamente mais faceis que os mandamentos de um atarefado nao fazer
nada (gratis anhelare, multa agendo nihil agere), como foram aqueles que
fundaram o judaismo, pois 0 homem sensato sente o que é



mecanicamente facil como muito mais pesado, quando vé que o esforco
aplicado ndo serve paranada.

Tornar facil algo dificil ¢ mérito; pinta-lo como facil, emborandao se possa
fazé-lo, é embuste. Fazer o que é facil carece de mérito. Os métodos e as
maquinas e, com estes, a divisao dos trabalhos entre diferentes artesaos
(trabalho fabril), tomam facil muita coisa que seria dificil fazer com as
proprias maos sem outros instrumentos.

Indicar as dificuldades antes de dar a instrucdo para o empreendimento
(como, porexemplo, em muitas investigac6es da metafisica), pode sem
ddvida intimidar, mas é sempre melhor que oculta-las. Aquele que tempor
facil tudo o que empreende é leviano. Aquele que se saifacilmente em
tudo quanto faz é habil, assim como aquele cujos atos revelam esforco é
pesado. - A conversasociavel (conversacdo) é um simples jogo onde tudo
deve ser facil e leve. Porisso, nelaa cerimonia (arigidez), por exemplo, a
despedidasolene apds um banquete, é abolida como antiquada.

A disposicao de espirito do homem ao empreender um negdcio varia
conforme adiferenca de temperamento. Alguns comecam com
dificuldades e preocupacdes (osmelancélicos), em outros aesperancaea
suposta facilidade de realizacao € o que Ihes vem primeiro ao pensamento
(os sanguineos).

Mas que pensar da célebre sentenca dos homens de génio, que ndo esta
meramente fundada no temperamento: ""O que o homem quer, ele pode'?
Ela ndo passa de uma sonora tautologia, pois o que ele quer por ordem de
sua razao moral-imperativa, ele deve fazer, e por conseguinte, também
pode fazer (pois a razao ndo lhe ordenara o impossivel). Hdalguns anos,
porém, existiram uns convencidos que arrogavam isso para sitambém no
sentido fisico e se anunciavam como assediadores do mundo, mas suaraca
se extinguiu ha tempos.

Por Ultimo, quando algo se torna usual (consuetudo), ou seja, quando
sensacdes exatamente damesma espécie desviam a atenc¢do dos sentidos
por sua prolongada dura¢ao sem alteracao, e quase ja nao se € conscientes
delas, isso tornafacil suportar o mal (o que entdo é erroneamente
honrado com o nome de uma virtude, a saber, a paciéncia), mas também
tornamais dificeis a consciéncia e alembranca do bemrecebido, o que
conduz comumente aingratiddo (um verdadeiro vicio).

O habito (assuetudo) é, todavia, uma necessidade fisica interna de
continuar procedendo do mesmo modo que até agorase procedeu. O
habito retira o valor moral das boas acbes precisamente porque prejudica



a liberdade do espirito e leva, além disso, a repeticao irrefletida do mesmo
ato (monotonia), tomado-se com isso ridiculo. - As énfases habituais
(frases para o mero preenchimento do vazio do pensamento)tomam o
ouvinte ininterruptamente ansioso por escutar novamente a frasezinhade
efeito e o orador, uma maquinafalante. A causa da repugnancia que o
habito de outro suscitaem nds é que aqui 0 animal sobressai em demasia
no ser humano, que € guiado instintivamente pelaregra do habito como
outra natureza (ndo humana) e entdo corre perigo de cair na mesma
categoria das bestas. - Certos habitos podem, contudo, ser propositais e
aceitos quando a naturezarecusa sua ajuda ao livre-arbitrio, porexemplo,
0 anciao se habitua a hora de comer e beber, a qualidade ou quantidade de
comida e bebida ou também de sono, habitos que entao se tornam
gradualmente mecanicos; masisso s6 vale excepcionalmente e em caso de
necessidade. Emregra, todo habito é reprovavel.

Do jogo artificial com a aparéncia sensivel

O engano provocado no entendimento pelas representacdes dos sentidos
(praestigiae) pode ser natural ou também artificial, e € ilusdo (illusio) ou
fraude (fraus). - O engano pelo qual se é obrigado a tomar algo como real
com base no testemunho que é dado pela visao, ainda que o mesmo
sujeito, mediante seu entendimento, o declare impossivel, se chamailusao
de Sptica (praestigiae).

A ilusao é aquele engano que permanece, ainda que se saiba que o objeto
suposto ndo éreal. - Esse jogo da mente com aaparéncia sensivel é muito
agradavel e divertido como, por exemplo, o desenho em perspectivado
interior de um templo ou como disse Raphael Mengs sobre a pintura
Escola dos Peripatéticos(parece-me que de Correggio): "quando agente
olha essas figuras por muito tempo, parece que estao andando", oucomo
a escada pintada na prefeitura de Amsterda, com uma porta semiaberta,
que induz todos a subir por ela etc.

O engano dos sentidos ocorre, porém, quando a aparéncia cessa
imediatamente, tao logo se saiba o que se passacom o objeto. Tais sdo as
artes dos prestidigitadores de toda espécie. - Um vestido cuja cor se
destacavantajosamente paraa vista é ilusao; mas maquiagem € engano.
Pela primeira se é seduzido, pelo segundo, burlado. - Porisso também as
estatuas de figuras humanas ou animais pintadas com cores naturais nao



podem ser admitidas: pois se é levado a considera-las vivas toda vez que se
mostrem inesperadamente a vista.

A fascinacdo (fascinatio) num estado de animo normalmente saudével é
um engano dos sentidos, do qual se diz que ndo condiz com as coisas
naturais, pois se um juizo que afirma a existéncia de um objeto (ou de uma
qualidade dele) alternairresistivelmente, quando se prestaatencaonele,
com o juizo segundo o qual ele ndo existe (ou que é de outramaneira) -o
sentido parece contradizerasi mesmo, como um passaro que adeja diante
do espelho no qual vé a simesmo, e orao tem por um passaro real, ora
ndo. Esse jogo em que os seres humanos nao confiam nos proprios
sentidos ocorre principalmente comaqueles que sao fortemente
acometidos de paixdo. Para o enamorado que (segundo Helvetius) a viu
nos bracos de outro, aamada pode simplesmente negar o fato e dizer:
"Infiel, vocé& ndo me ama mais, vocé cré mais no que vé que do que naquilo
que lhe digo". - Mais grosseiro, ou ao menos mais nocivo, era o engano
perpetrado porventriloquos, gassnerianos; mesmerianos e pelos supostos
necromantes. Antigamente eram chamadas de bruxas as mulheres pobres
e ignorantes que pretendiam poder fazer algo sobrenatural e, todavia,
neste século ndo se extinguiu por completo a crencanisso.

(Interrogado como testemunha pelo juiz sobre um desses casos, um padre
protestante da Escdcia disse ainda neste século: "Meu senhor, eu lhe
asseguro por minha honra de sacerdote que essamulher é umabruxa", ao
quereplicouojuiz: "E eu Ihe asseguro por minha honra de juiz que o
senhor ndo é um bruxo". A palavra Hexe [bruxa], agora germanizada, vem
das palavras iniciais da férmula que se diz na consagracao da hdstia, que o
crente vé com os olhos do corpo como um pequeno disco de pao, mas
que, depois de pronunciada aquela férmula, estd obrigado a ver, com os
olhos do espirito, como o corpo de um homem. Pois as palavras hoc est
primeiro atrairam a palavra corpus, onde dizer hoc est corpus foi
modificado em fazer hocuspocus, provavelmente por um piedoso temor
de denominar e profanar o nome correto, como costumam fazer os
supersticiosos em questdes sobrenaturais, paranao cometernenhuma
violacdo. Nota do Autor.)

Parece que o sentimento de surpresa perante o inaudito tem em simesmo
algo de muito atraente parao homem fraco: nao sé porque se lhe abrem
novas perspectivas, mas porque com isso € induzido a se livrar do uso da



razao, paraele taoincobmodo, e apo6r os outros no mesmo estado de
ignorancia que o seu.

Da aparéncia moral permitida

Feitas as contas, quanto mais os seres humanos se tomam civilizados,
tanto maior € o numero de atores; eles aparentam simpatia, respeito pelos
outros, recato, altruismo, sem enganar ninguém com isso, porque cada um
dos demais estd de acordo que ndo se esta sendo exatamente sincero, e
também é muito bom que as coisas sejam assim no mundo. Pois, porque
os homensrepresentam esse papel, as virtudes, cuja aparéncia apenas
afetam por um longo espaco de tempo, sao por fim pouco apouco
realmente despertadas e passam afazer parte do carater. - Enganar,
porém, o enganador que hd em ndés mesmos, enganar ainclinacao é, por
sua vez, voltar a obedeceraleida virtude, nao engano, masinocente
ilusdo de nés mesmos.

Assim, o fastio com a prdpria existéncia, o vazio mental provocado pela
falta de sensa¢fes a que se anseia sem cessar, o tédio em que se sente ao
mesmo tempo o peso daindoléncia, isto €, do enfado com qualquer
ocupacao que poderia se chamar de trabalho e que poderiaacabar com
aquele fastio porque estaligada a fadigas, é um sentimento sumamente
repugnante, cuja causando € outra que a inclinagdo natural a comodidade
(repouso ndo precedido de esforc¢o). - Mas essainclina¢do é enganosa,
mesmo em vista dos fins que a razao da como lei para que o ser humano
fique satisfeito consigo mesmo, quando ele ndo faz absolutamente nada
(vegetasem finalidade), porque ndo faz nada de mal. Portanto, engand-la
novamente (o que pode ocorrer por meio do jogo com as belas-artes, mas
na maioria das vezes por meio da conversasocial) se chama passar o
tempo (tempus fallere), expressdo que jdindica a intencdo de enganar a
propriainclinacdo para o descanso ocioso, quando as belas-artes entretém
ludicamente a mente, ou quando apenas o mero jogo sem finalidade numa
pelejaamistosa produz ao menos o cultivo da mente; em caso contrario, se
chamamatar o tempo. - Com violéncia nada se conseguiu contraa
sensibilidade nas inclina¢des; € preciso ludibria-las e, como diz Swift, dar
um tonel para a baleia brincar, afim de salvar o navio.

A naturezaimplantou sabiamente no homemapropensao a se deixar de
bom grado enganar, quer parasalvar a virtude, quer para conduzi-lo a ela.
A boaehonrosadecénciaé uma aparéncia exterior que infunde respeito



aos outros (ndo se fazer vulgar). Sem duvida, a mulher ndo ficaria satisfeita
se 0 sexo masculino ndo parecesse prestar homenagem a seus encantos.
Mas a pudicicia (pudicitia), uma autocoercdo que oculta a paixao, €, como
ilusao, muito salutar para produzir entre um e outro sexo a distancia
necessdria parando rebaixar um amero instrumento do gozo do outro. -
Em geral, tudo o que se denomina decoro (decorum) é damesmaindole, a
saber, nada mais que belaaparéncia.

A cortesia(polidez) é umaaparéncia de condescendéncia que infunde
amor. As reveréncias (saudacdes) e todo galanteio cortés, junto comos
mais calorosos protestosverbais de amizade, nem sempre sao
precisamente verdades (""Meus queridos amigos, ndo existe amigo!"
Aristételes), mas tampouco enganam, porque cada um sabe pelo que os
deve tomar, e principalmente porque esses simbolos, inicialmente vazios,
de benevoléncia e de respeito conduzem pouco a pouco averdadeiros
caracteres de tal espécie.

Todavirtude humana nas rela¢cdes € moeda de pouco valor; € umacrianga
quem a tomapor ouro puro.- Mas é sempre melhorter em circulacao
moeda de pouco valor que carecerde um meio como este, e poder
finalmente, embora com uma perda consideravel, troca-las por ouro
verdadeiro. Fazer com que passem por meras fichas de jogo sem nenhum
valor e dizer com o sarcastico Swift: "A honra é um par de sapatos gastos
na sujeira” etc.; ou caluniar até mesmo um Sdcrates, como o pregador
Hofstede em seu ataque ao Belisario de Marmontel, eimpedir que
qualquer pessoa creia navirtude, € alta traicao a humanidade. Mesmo a
aparéncia do bem em outros tem de ser estimavel parands, porque esse
jogo com dissimulacdes, que granjeiam respeito semtalvez o merecer,
pode por fim se tomar sério. - Somente aaparénciado bem em nds
mesmos precisa ser eliminada sem cleméncia, e rasgado o véu com que o
amor-préprio encobre nossos defeitos morais, porque a aparéncia engana
onde o individuo, recorrendo a algo sem nenhum conteddo moral, encena
parasi mesmo aanulacdo de sua prépria culpa ou até, dispensando esse
expediente, se convencede nao ser culpado de nada, por exemplo,
quando no fim da vida se pinta o arrependimento pelas mas acées como
verdadeira correcao ouatransgressao deliberada, como fraqueza humana.

Dos cinco sentidos



Na faculdade de conhecer (faculdade das representacdes naintuicdo), a
sensibilidade contém duas partes: o sentido e aimaginacao. - O primeiro é
a faculdade de intuicao na presenca do objeto; asegunda, também sema
presencadeste. - Os sentidos, porém, sao divididos por suavez em sentido
externo einterno (sensus internus); o primeiro € aquele em que o corpo
humano é afetado pelas coisas corporais, 0 segundo, aquele em que é
afetado pelamente, onde se deve notar que o ultimo, como mera
faculdade de percepcdo (daintuicdo empirica), é considerado distinto do
sentimento de prazer e desprazer, isto é, dareceptividade que o sujeito
tem de ser determinado por certas representacdes paraa manutencao ou
rejeicao do estado dessas representacdes, o que se poderiadenominar
sentido interior (sensus interior). - Umarepresentacdo pelo sentido, de
que se é consciente como sendo tal, chama-se sensacao ‘“Sensation”
especialmente quando o sentimento desperta simultaneamente aatencao
para o estado do sujeito.

Antes de qualquer coisa, os sentidos da sensacao corporal podem ser
divididos em sentidos da sensacdo vital (sensus vagus) e da sensacdo do
drgdo (sensus fixus), e porque todos eles sé sdo encontrados onde ha
nervos, podem ser divididos entre aqueles que afetam o sistema nervoso
inteiro e aqueles que sé afetam o nervo pertencenteacerto membrodo
corpo. - Asensacao de calor e frio, mesmo aquela que é suscitada pela
mente (por exemplo, pela esperanca ou temor que aumentam
rapidamente), pertence ao sentido vital. O calafrio “Schauer” que percorre
o proprio ser humano arepresentacao do sublime, e o terror comqueja
tarde da noite histdrias da carochinhafazem as criangas fugir paraa cama,
sao dessa Ultima espécie; eles penetram o corpo, onde nele haja vida.

Se se referem asensacao externa, os drgaos dos sentidos, porém, nao
podem ser, com boarazao, nem mais nem menos que em numero de
cinco.

Mas trés deles sao mais objetivos que subjetivos, isto €, comointuicao
empirica contribuem mais para o conhecimento do objeto externo do que
estimulam a consciéncia do 6rgao afetado; - dois, no entanto, sao mais
subjetivos que objetivos, isto é, arepresentacao que se tem por meio
deles é mais de fruicao que de conhecimento do objeto externo; porisso,
sobre os primeiros se pode facilmente entrar em acordo comas outras
pessoas, em relacdo aos ultimos, porém, ainda que a intuicao empirica



externasejaumaso e a denominacao do objeto amesma, amaneiracomo
o sujeito se sente afetado pelo objeto pode ser de todo diferente.

Os sentidos da primeira classe sdo: 1) tato (tactus), 2) visdo (visus), 3)
audicdo (auditus). - Os da segunda: a) paladar (gustus), b) olfato (olfactus);
todos eles sentidos puros da sensacao organica, como que muitas vias
externas de acesso, que anatureza preparou para que o animal possa
diferenciar os objetos.

Do tato

O sentido do tato estd nas pontas dos dedos e nas saliéncias nervosas
(papillae) deles para que, ao contato com a superficie de um corpo sdlido,
investigue sua forma. - A natureza parece ter destinado esse drgao
unicamente ao ser humano para que, tocando um corpo por todos os
lados, pudesse ter um conceito “Begriff” daformadele, pois as antenas
dos insetos parecemter em vista apenas a presenca, ndo a investigacao da
formado corpo. - Esse sentido é também o Unico de percepcao externa
imediata, e precisamente porisso também o maisimportantee o que
instrui de modo mais seguro, emboranao obstante o mais grosseiro:
porque a matéria, a partir de cuja superficie devemos nos instruir, por
contato, sobre aforma, tem de ser sélida. (Quando se fala aqui da
sensacgao vital, ndo entra em questdo se a superficie deve ser sentida como
suave ou ndo, e menos ainda se € quente oufria). - Sem esse sentido do
orgao nao poderiamos ter nenhumano¢ao de umaformacorporal, a cuja
percepcao, portanto, temos de referir originariamente os dois outros
sentidos da primeira classe, para proporcionar conhecimento da
experiéncia.

Da audicao

O sentido da audicao é um dos sentidos de percep¢ao meramente
mediata. - Através do ar que nos circunda e por meio dele se reconhece em
grande medida um objeto distante, e justamente por esse meio, posto em
movimento pelo érgao davoz, a boca, os homens podem entrar, mais facil
e integralmente, em comunidade de pensamentos e sentimentos com os
outros, principalmente quando os sons que cada qual faz o outro ouvir sao
articulados e em sua ligacao segundo leis constituem umalinguagem pelo
entendimento. - Aforma do objeto ndo é dada pela audicdo, e os sons da



linguagem nao levam diretamente arepresentacdo dele, mas exatamente
porisso e porque em sinada significam, ouao menos ndo significam
nenhum objeto e, quando muito, apenas sentimentosinternos, eles sao os
meios mais adequados para a designacdo dos conceitos, e os surdos de
nascimento, que precisamente porisso também devem ficar mudos (sem
linguagem), nunca podem chegar a algo mais que a um andlogo da razao.
Ele, porém, no que diz respeito ao sentido vital, nao s6 € movido de um
modo indescritivelmente vivo e variado, mas também fortalecido pela
musica, como um jogo regular de sensac¢des auditivas, que é como que
uma linguagem de meras sensacdes (sem nenhum conceito). Os sons aqui
sao tons, sao para o ouvido 0 que as cores sao paraa visao: uma
comunicacao dos sentimentos a distancia, num espaco circundante,
comunicacao atodos os que nele se encontram, e uma fruicao social que
nao é diminuida pelo fato de muitos dela participarem.

Da visao

Também avisao é um sentido da sensa¢ao mediata, produzida por meio de
uma matériamdvel sentida apenas por certo érgao (os olhos), aluz, a qual
nao é meramente, como o0 som, um movimento ondulatdriode um
elemento fluido, que se propaga em todas as direc6es do espaco ao redor,
mas uma corrente pela qual é determinado um ponto para o objeto no
espaco, e por meio da qual o universo se nos toma conhecido numa
extensao tao imensa que, sobretudo quando comparamos, a partir de
nossas escalas terrestres, as distancias dos corpos celestes dotados de luz
propriaemrelacdo aterra, nos cansamos com a série de nimeros e, nesse
Caso, quase temos mais motivo para admirar a delicada sensibilidade desse
drgao, no que se refere apercepcao de impressdes tao fracas, do que a
grandeza do objeto (o universo), principalmente quando se considerao
mundo em escala menor, como quando € posto diante dos olhos por meio
do microscdpio, porexemplo, nos animalculos em infusao. - Se nao é mais
indispensavel que o ouvido, a visdo é seguramente o sentido mais nobre,
porque €, dentre todos, o que mais se distancia do tato, como condi¢ao
mais limitada das percepcdes, e ndo s6 contém a maior esferadelas no
espaco, mas também sente seu érgdo menos afetado (porque, do
contrario, ndo seriameravisao), e, com isso, se aproxima, portanto, de
uma intuicdo pura (a representacdo imediata do objeto dado sem que nela
se note mistura de sensacao).



Esses trés sentidos externos conduzem o sujeito, por reflexao, ao
conhecimento do objeto como uma coisafora de nds. - Mas quando a
sensacao se tomatao forte que a consciéncia do movimento do érgao se
tomamais intensa que a referénciaa um objeto exterior, entdo as
representacdes externas se convertem em internas. - Notaro lisoouo
aspero no tangivel é algo totalmente diferente que reconhecercomisso a
figura do corpo exterior. Do mesmo modo, uma voz esganicada pode
tomar alguém surdo por alguns instantes, se a fala do outro € tao forte
que, como se diz, doem os ouvidos, ou entao alguém pode ficar cego por
alguns instantes, se sai de um aposento escuro paraaluz do sol e piscaos
olhos, isto é, nenhum dos dois pode chegar ao conceito do objeto devido a
veeméncia da sensacdo, a atencao deles estando meramente fixada na
representacao subjetiva, a saber, namodificacao do dérgao.

Do paladar e do olfato

Os sentidos do paladar e do olfato sao, ambos, mais subjetivos que
objetivos, o primeiro, pelo contato do objeto externocomo érgao da
lingua, da garganta e do céu da boca; 0 segundo, pela aspiragdo de aromas
que se mesclam ao ar, onde o corpo que as emite pode inclusive estar
distante do 6érgao. Ambos sdo bastante aparentados, e aquele aquem
falta o olfato tem sempre apenas um paladar embotado. - Pode-se dizer
que ambos sdo afetados por sais (fixos e volateis), dos quais um precisa
ser dissolvido pelo liquido na boca, o outro, através do ar, sais que tém de
se infiltrar no érgdo parafazer chegar a este a sensacao especifica deles.

Nota geral sobre os sentidos externos

As sensacdes dos sentidos externos podem ser divididas nas de influxo
mecanico e nas de influxo quimico. As que influem mecanicamente
pertencem os trés sentidos superiores; as de influxo quimico, os dois
sentidos inferiores. Aqueles sdo sentidos da percepcao (superficial); estes,
da fruicdo (ingestao no mais intimo). - A ndusea, estimulo de se libertar do
ingerido pelo caminho mais curto do es6fago (vomitar), foi dada ao
homem como uma sensacao vital muito forte, porqueaingestao pode ser
perigosaao animal.



Mas assim como existe também uma fruicdo espiritual, que consiste na
comunicacao dos pensamentos, fruicao que, no entanto, amente acha
repugnante quando nos é imposta e nao nos é saudavel como alimento
espiritual (como, por exemplo, arepeticdo sempre das mesmas ideias
pretensamente espirituosas ou divertidas nao pode nos ser saudavel
justamente por essa monotonia), assim também o instinto natural de se
livrar dele se chamaigualmente, por analogia, ndusea, ainda que pertenca
ao sentido interno.

O olfato é como que um paladar a distancia, que forca os demais a
compartilhar a fruicao de algo querendo ou ndo, e porisso esse sentido,
contrario aliberdade, é menos sociavel que o paladar, onde dentre muitos
pratos ou bebidas o convidado pode escolher um de seu agrado, sem
obrigar os demais a compartilhar a fruicao dele. - A imundicie parece
despertar ndusea ndo tanto pelarepugnancia paraolho e lingua, quanto
pela suposta fetidez. Pois a ingestdo pelo olfato (nos pulmdes) é ainda
mais intima que pelos vasos de absorcao dabocaou garganta.

Quanto mais intensamente os sentidos se sentem afetados, ainda que o
grau de influxo exercido sobre eles permane¢a o mesmo, tanto menos eles
ensinam. Ou inversamente: para que ensinem muito, precisam ser
moderadamente afetados. Quando a luz é mais intensa, nada se vé
(distingue), e uma voz de estentor ensurdece (abafa o pensamento).
Quanto mais o sentido vital é receptivo aimpressdes (quanto mais
delicado e sensivel), tanto mais infeliz é o ser humano; quanto mais
receptivo ao sentido organico (mais sensitivo) e, inversamente, quanto
mais duro para o sentido vital, tanto mais feliz ele é - digo mais feliz, nao
exatamente melhor moralmente -, pois ele tem mais em seu poder o
sentimento de seubem-estar. A faculdade de sentir pela forca do sujeito
(sensibilitas sthenica) pode se chamar sensibilidade fina; a faculdade de
sentir pela debilidade do sujeito em ndao poder resistir suficientemente a
invasao dos influxos dos sentidos na consciéncia, isto é, em Ihes prestar
atencao contraavontade, pode se chamar suscetibilidade delicada
(sensibilitas asthenica).

Questdes
Que drgao de sentido é o mais ingrato e parece ser também o mais

dispensavel? O do olfato. Nao compensa cultiva-la ou sequer refina-la para
fruir dele, pois pode proporcionar mais objetos de asco (principalmente



em lugares de muita aglomeracdo) que de agrado e, para causar prazer, a
fruicao por meio desse sentido também sé pode ser sempre fugaz e
passageira. - Mas como condi¢ao negativa do bem-estar, para que ndo se
respire um ar nocivo (o vapor dos fornos, a fetidez dos pantanos e
caddveres), outambém ndo se usem coisas estragadas como alimento,
esse sentido nao é semimportancia. - Exatamente essamesma
importanciatem também o segundo sentido de fruicao, asaber, o sentido
do paladar, mas com avantagem particular de que fomentaa sociabilidade
na fruicao, o que o anterior ndo faz, além de também julgar se os
alimentos sao proveitosos ja na porta de entrada do canal intestinal; pois
nessa fruicao o proveito estdligado ao agrado como uma predicao
bastante segura desse ultimo, contanto que a opuléncia e a gulodice nao
tenham posto a perder o sentido. - Onde falta apetite aos doentes, isso
costumaser em geral para eles proveitoso tal qualum remédio. - O cheiro
das comidas é como que um antegosto, e o faminto é convidado a fruicao
pelo cheiro dos pratos prediletos, assim como dela se afasta aquele que
estd satisfeito.

Existe um substituto dos sentidos, isto €, um uso de um sentido para
substituir outro? Pormeio de gestos, isto é, davisao se pode fazer um
surdo falar da maneira habitual, desde que tenha podido ouvirum dia; a
isso também pertence a observacao do movimento de seus labios, e 0
mesmo pode Ocorrer pelo sentido do tato, tocando-se os Iabios em
movimento no escuro. Mas se é surdo de nascenca, entdo o sentido da
visdo, partindo do movimento dos érgaos dalinguagem, precisa converter
0S sons que se conseguiu obter dele por aprendizado num sentimento do
movimento préprio dos musculos dafala, ainda que comisso ele nunca
chegue a verdadeiros conceitos, porque os signos de que necessita para
isso ndo sao préprios paraa universalidade. - A falta de ouvido musical,
ainda que o ouvido meramente fisico permanecaintacto, porque o ouvido
pode ouvir sons, porém nao tons, ou seja, um ser humano que possa falar
mas nao cantar, € uma atrofia dificil de explicar, assim como existem
pessoas que podem ver muito bem, mas nao distinguir cores, pessoas para
as quais todos os objetos aparecem como numa gravuraem cobre.

A falta ou perdade qual sentido é mais grave, a da audi¢ao ou a da visdo? -
A primeira, se é de nascenca, é dentre todas a menos repardvel; mas se s6
ocorre mais tarde, depois que ja se cultivou o uso da visao, quer para
observar agesticulacao, quer aindaindiretamente pelaleiturade uma obra
escrita, " entao umatal perda pode ser mal e malreparada por meio da



visdo, principalmente num individuo abastado. Mas alguém que se tornou
surdo na velhice em muito sentird afalta desse meio de relacionamento, e
assim como se veem muitos cegos que sao expansivos, sociais e alegres a
mesa, assim também alguém que perdeu a audicao dificilmente se
mostrarda em sociedade ando ser como um aborrecido, desconfiado e
insatisfeito. Ele vé na fisionomia de seus companheiros de mesa muitas
expressOes de afeto, ouao menos de interesse, e se esfalfa sem éxito para
adivinhar a sua significacao, estando, pois, condenado a soliddao mesmo
em meio a sociedade.

Dos dois ultimos sentidos (que sdo mais subjetivos que objetivos) ainda faz
parte umareceptividade para certos objetos de sensacdes externas de um
tipo especial, que sao meramente subjetivos e atuam sobre os érgaos do
olfato e do paladar por meio de um estimulo que nao € nem cheiro nem
sabor, mas é sentido como ainfluéncia como desopilantes especificos de
certos sais fixos que estimulam os drgaos; por isso, tais objetos ndo serao
propriamente fruidos nem recebidos intimamente nos drgaos, mas devem
apenastoca-los e serretirados em seguida, porém, exatamente porisso,
poderdo ser usados sem saciedade durante o dia inteiro (excetuadas as
horas de comer e dormir). - O material mais comum dessareceptividade é
o tabaco, inalado ou colocado entre as laterais e o céuda boca, como
estimulo a expectoracao, ou fumado com cachimbo, como amulher
espanholade Lima o faz com um cigarro aceso. Em vez de tabaco, os mal
aios se servem, no ultimo caso, danoz da areca enrolada numa folha de
bétele (areca de bétele), que produz exatamente o mesmo efeito. -
Abstraindo-se da utilidade ou do dano medicinal que a secrecao de liquido
pode causar em ambos 0s érgaos, essa avidez (pica), como mera excitacdo
do sentimento sensivel em geral, ¢ como que um impulso frequentemente
repetido pararecobraraatencao sobre o préprio estado de pensamento,
que, do contrdrio, se entorpeceria ou se aborreceriacomauniformidade e
monotonia, enquanto aqueles meios sempre os despertam como que aos
solavancos. Essa espécie de entretenimento do ser humano consigo
mesmo substitui uma companhia, pois preenche, no lugar da conversa, o
vazio do tempo com sensa¢des sempre novas e com excitacdes fugazes,
mas sempre renovadas.

Do sentido interno



O sentido interno nao € a pura apercepc¢ao, uma consciéncia do que o ser
humano faz, pois esta pertence afaculdade de pensar, mas do que ele
sofre quando é afetado pelo jogo de seus préprios pensamentos. Seu
fundamento estd na intuicao interna, por conseguinte, narelacao das
representa¢des no tempo (tais que nele sejam simultaneas ou sucessivas).
As suas percepcoes e aexperiénciainterna (verdadeira ou aparente)
composta pelaligacao entre elas nao sdo meramente antropoldgicas, a
saber, onde se desconsidera se o homem tem ou ndo uma alma (como
substanciaincorpdrea particular), mas psicoldgicas, onde se acredita
perceberem sitalalma, e a mente, representada como merafaculdade de
sentir e de pensar, é considerada como substancia particular que habita o
ser humano. - Ha entao somente um sentido interno, porque nao sao
diversos os drgaos por meio dos quais o ser humano sente interiormente a
simesmo, e poder-se-iadizer que aalmaé o érgao do sentido interno, do
qual se afirma que esta sujeito também ailusdes, que consistem em que o
ser humano toma os fendmenos desse sentido por fendmenos externos,
isto é, ficcOes por sensacdes ou as tem até mesmo porinspiracdes de que
outro ser é a causa, ser, porém, que nao € objeto do sentido externo:
entdo ailusdo é desvario outambém sonho de visionario, e ambos, engano
do sentido interno. Em ambos os casos a enfermidade do espirito é a
propensao atomar o jogo das representac¢des do sentido interno por um
conhecimento empirico, quando é s6 umaficcao, e também ase entreter
frequentemente com um estado de animo artificial, talvez porque seja
considerado saudavel e elevado acima da baixeza das representacdes
sensiveis, e a enganar a si mesmo comintui¢desforjadas conforme aquele
estado (sonhar acordado). - Pois pouco a pouco o homemtomaaquilo que
ele mesmo introduziu de propdsito namente por algo que ja fora posto
antes nela, e cré ter apenas descoberto nas profundezas de sua alma o que
ele mesmo havia se imposto.

Foi assim com as exaltadas e excitantes sensa¢fes internas de uma
Bourignon, ou as exaltadas e assustadoras de um Pascal. Essa perturbacao
da mente ndo pode ser convenientemente eliminada por representacdes
racionais (pois que podem estas contra supostas intuicoes?). A propensao
ao ensimesmamento, junto com as ilusdes do sentido interno que dela
decorrem, s pode ser corrigida se o ser humano € reconduzido ao mundo
exterior e, comisso, a ordem das coisas que se apresentam aos sentidos
externos.



Das causas do aumento ou diminuicao das impressdes sensiveis quanto ao
grau

As sensac6es sdo ampliadas quanto ao grau pelo: I) contraste, 2) novidade,
3) mudanca, 4) desenvolvimento.

Contraste

Contrastar (contraste) é ajustaposicdo, sob um mesmo conceito, de
representacdes sensiveis que se repugnam mutuamente, justaposicao esta
que despertaaatencio. E algo diferente da contradicdo, que consiste na
ligacdo de conceitos que conflitam um como outro. - Um terreno bem
cultivado num deserto faz ressaltar a representacao do primeiro pelo mero
contraste, como as supostas paragens paradisiacas nos arredores de
Damasco, na Siria. - Ver o tumulto e o brilho de uma corte oumesmo
apenas de uma grande cidade, ao lado da vida silenciosa, simples e sempre
satisfeita do camponés; encontrar, sobum teto de palha, uma casacom
aposentos confortaveis e cheios de gosto: isso aviva a representacao e
nela nos detemos com prazer, porque comisso os sentidos sao
fortalecidos. - Ao contrario, apobreza e aaltivez, os aderecos ostentosos
de umadama que cintila de tantos brilhantes, mas cuja roupa € suja; ou,
como outrora na casa de um magnata polonés, mesas fartas e numerosos
servicais, mas com sapatos de rafia, sdo coisas que nao estao em
contraste, mas em contradicao, e umarepresentacao sensivel anulaou
enfraquece a outra, porque quer unir sob um mesmo conceito aquilo que é
oposto, o que é impossivel. - Pode-se, porém, estabelecer comicamente
um contraste e expor uma contradicdo aparente em tom de verdade ou
algo manifestamente desprezivel nalinguagem do elogio, para tornar mais
sensivel ainda o absurdo, como Fielding em seu fonathan Wild, o Grande,
ou Blummauer em seu Virgilio travestido; ou, por exemplo, parodiar
alegremente e com utilidade um romance que aflige o coracao, como
Clarissa, e assim fortalecer os sentidos, porque se libertam do conflito em
que sao enredados por conceitos falsos e nocivos.

Novidade

A atencao é vivificada por aquilo que é novo, de que também faz parte o
raro e o que estavaoculto. Pois o novo é uma aquisicao; logo, a
representacao sensivel ganha com ele mais intensidade. O costumeiro ou o
habitual a apaga. Nao se deve, porém, entender por novo adescoberta,



contato ou exposicao publicade umapecada antiguidade, onde se
apresentaalgo que, pelo curso natural das coisas, se deveria supor amuito
destruido pelo poder do tempo. Sentar-se numa parte dos muros de um
teatro romano antigo (em Verona ou em Nimes); ter nas maos um utensilio
daquele povo, proveniente da velha Herculano descobertasob alava
depois de muitos séculos; poder mostrar umamoedadosreis da
Macedbnia ou um camafeu da escultura antiga etc., despertaamaior
atencdo nos sentidos do conhecedor. A propensao a adquirirum
conhecimento meramente por sua novidade, raridade ou ocultamento se
chama curiosidade. Jogando apenas com representagdes e sem interesse
em seu objeto, essainclinacao ndo é censuravel, desde que ndo tenhaa
intencao de espiar o que sé interessa propriamente a outros. - No que se
refere a meraimpressao sensivel, cada manha torna, simplesmente pela
novidade de suas sensacdes, todas as representacées dos sentidos (se
estes ndo estdo enfermos) mais claras e vivas do que costumam ser a
noite.

Atroca

A monotonia (completa uniformidade nas sensa¢des) causa por fima
atonia delas (extenuacdo daatencdo sobre seu estado), e asensacdo é
enfraquecida. A varia¢ao a refresca, assim como um sermao lido num
mesmo tom, aos gritos ou em voz moderada, mas uniforme, faz dormira
comunidade inteira. - O trabalho e 0 descanso, avida da cidade e ado
campo; nasrelacdes, aconversae 0 jogo; na solidao, a distracao oracom a
histdria oracom a poesia, ora com afilosofia ora com a matematica,
fortalecem o espirito. - E exatamente amesma forca vital que excitaa
consciéncia das sensacdes, mas os diversos 6rgaos dela se revezam em sua
atividade. Assim, é mais facil conversar um longo tempo ao caminhar,
porque um musculo (da perna) alterna com o outro no repouso, do que
permanecerrigidamente num mesmo local, onde um musculo tem de
atuar sem descanso por certo tempo. - Porisso viajar € tao atraente, sendo
apenas lamentavel que nas pessoas ociosas deixe um vazio (a atonia),
como consequénciadamonotonia davida doméstica.

A naturezamesma ordenou que a dor se introduzainopinadamente entre
sensacdes agradaveis e que entretém o sentido, e, assim, torne avida
interessante. Mas € despropdsitointroduzir intencionalmente nelaa dor
em vista da variacao e se ferir; é despropdsito deixar-se despertar para
realmente sentir o renovado adormecer oufazer como um editor do



romance de Fielding (As aventuras de Tom fones), que, depois damorte
do autor, inseriu ainda uma ultima parte nele a fim de introduzir, para
efeito de variacdo, também ciime no casamento (com o qual se encerrava
a histéria), porque o agravamento de um estado ndo é o aumento do
interesse que os sentidos tém por ele, nem mesmo numa tragédia. Pois
conclusdo ndo € variagao.

Desenvolvimento até a perfeicao

Uma série continua de representagfes sensiveis sucessivas e diferentes
segundo o grau tem, se a seguinte é sempre mais forte que aanterior, um
extremo de tensao (intensio): aproximar-se dele é estimulante, ultrapassa-
lo, relaxante (remissio). No ponto, porém, que separaambos estados esta
a acabamento (maximum)da sensacdo, que tem por consequéncia a
insensibilidade, portanto, a falta de vida.

Se se quer manter viva a faculdade de sentir, ndo se deve comecar pelas
sensacoOes fortes (pois estas nos fazem insensiveis para as seguintes), mas
de preferéncia privar-se delas no inicio e administra-las com parcimoénia
parapoder ascender cada vez mais alto. O pregador comeca, na
introdu¢do, com uma friainstru¢ao do entendimento, que induz a tomar
em consideragao o conceito de um dever; insere entao um interesse moral
nas divisdes de seu texto e termina, na aplicacdao, movendo todos os
mobiles da alma humana mediante as sensa¢des que podem dar énfase
aqueleinteresse.

Jovem homem! Evita a saciedade (da diversao, do excesso, do amore
semelhantes), se ndo com o propdsito estoico de se abster
completamente dela, ao menos com o fino propdsito epicuristade tera
perspectiva de uma fruicao sempre crescente. Essa parcimoniacom o
peculio de teu sentimento vital te fard realmente mais rico pelo
retardamento do prazer, ainda quando no fim de tua vida devas ter
renunciado em grande parte ao uso dele. A consciéncia de ter a fruicao em
seupoder €, como tudo o que é ideal, mais fecunda e muito mais ampla
que toda satisfacao dos sentidos porque esta é ao mesmo tempo
consumida e, assim, subtraida a massa do todo.

Dainibicao, enfraquecimento e perda total da faculdade de sentir.



A faculdade de sentir pode se enfraquecer, inibir ou suprimir totalmente.
Dai os estados da embriaguez, do sono, do desmaio, damorte aparente
(asfixia) e da morte real.

A embriaguez é o estado antinatural de incapacidade de ordenar suas
representacdes sensiveis conforme as leis da experiéncia, se é efeito de
uma bebidaingerida em excesso.

O sono é, pela definicdo da palavra, o estado de incapacidade, em um ser
humano saudavel, de poder se tornar consciente das representacdes pelos
sentidos externos. Encontrar a defini¢ao real dele cabe aosfisiologistas -
aos quais compete esclarecer, se puderem, esse relaxamento que é ao
mesmo tempo umarecuperacao de forcas paraarenovagao da sensacao
externa(mediante o qual o homem se vé no mundo igual a um recém-
nascido e durante o qual transcorre, inconscientemente e sem pesar, um
terco de nosso tempo de vida).

O estado antinatural de atordoamento dos érgaos dos sentidos que tenha
por consequéncia um grau menor de atencao sobre simesmo que no
estado natural, ¢ um andlogo da embriaguez: porisso, se chamade
entorpecido aalguém que € despertado rapidamente de um sono
profundo. - Ele ainda ndo esta em sua plena consciéncia. - Mas também em
vigilia a subita dificuldade de alguém em ter clarezasobre o que deve fazer
num caso imprevisto, produz, como inibicao do uso regular e habitual de
sua faculdade de refletir, uma paralisa¢ao no jogo das representacdes
sensiveis, como quando se diz: ele perdeu a calma, esta fora de si (de
prazer ou de medo), esta perplexo, estupefato, desconcertado, perdeuo
tramontana etc.;

(Tramontano ou Tramontana se denomina a Estrelado Norte, e perderela
tramontana, perder o norte (como estrela-guia dos navegantes), significa
perder a calma, ndo saber se encontrar. Nota do Autor)

e esse estado deve ser considerado como um sono momentaneo, onde se
necessitarecobrar suas sensacdes. No afeto violento, subito (de terror, de
ira, mas também de alegria) o ser humano estd, como se diz, fora de si
(num éxtase, se cré estar as voltas com umaintuicdo que ndo € a dos
sentidos), ndo é dono de si e estd por alguns instantes como que tolhido
do uso dos sentidos externos.



O desfalecimento que costuma seguir uma vertigem (mudanca de muitas
sensacdes heterogéneas, que giracomo um turbilhdo e sobrepujaa
capacidade de apreensdo) é um preltidio da morte. A inibicdo total dessas
sensacOes em geral é a asfixia ou morte aparente, que, até onde se pode
perceberexteriormente, sé pode se distinguir da morte verdadeira pelo
resultado (como nos afogados, nos enforcados e nos que se asfixiam com
fumaca).

Nenhum ser humano pode experimentar morrer em simesmo (pois para
fazer uma experiéncia é necessario avida), mas sé pode perceberisso em
outros. Que morrer seja doloroso, isso nao se pode julgar pela agonia ou
convulsdes do moribundo; antes parece ser umamerareacao mecanicada
forcavital e talvez uma suave sensacao de se tornar pouco apouco livre de
toda dor. - O medo natural de todos os homens a morte, mesmo dos mais
infelizes e também do mais sabio, nao €, portanto, um horror amorte, e
sim, como diz corretamente Montaigne, medo aideia de ter morrido (isto
é, de estar morto); medo que, por conseguinte, o candidato a morte supGe
ter mesmo depois de morrer, pois pensa o caddver, que nao mais € ele
mesmo, como sendo ele mesmo numa cova escuraou em outra parte
qualquer. - Essa ilusao nao pode ser destruida, pois esta na naturezado
pensamento, como uma fala de si parasi mesmo. O pensamento: eunao
sou, ndo pode existir; pois se ndao sou, tampouco posso me tornar
consciente de que ndo sou. Posso certamente dizer que nao sou saudavel
e pensar semelhantes predicados negando-os acerca de mim mesmo
(como ocorreem todos os verbos); mas, falando em primeira pessoa,
negar o sujeito mesmo, pelo que entdo este aniquilaasimesmo, é uma
contradicao.

Da imaginacao

A imaginagao (facultas imaginandi), como faculdade de intuic6es mesmo
sem a presenca do objeto, é ou produtiva, isto €, uma faculdade de
exposicao original do objeto (exhibitio originaria), que, por conseguinte,
antecede a experiéncia, oureprodutiva, uma faculdade de exposicao
derivada (exhibitio derivativa) que traz de volta ao espirito umaintuicao
empirica que ja se possuia anteriormente. - As intuic6es puras do espaco e
do tempo pertencem a primeira exposicao, todas as restantes supdem
uma intuicao empirica, que, quando se une ao conceito do objeto e se
torna, pois, conhecimento empirico, se chama experiéncia. - Aimaginacao,
quando produz involuntariamente fic¢des, se chama fantasia. Aquele que



estd habituado a tomar essas ficcGes por experiéncias (internas ou
externas) é um fantasista. - Ser, no sono (num estado sauddvel), umjogo
involuntario de suas ficcbes, se chama sonhar.

A imaginacdo é (noutras palavras) ou poética (produtiva), ou meramente
evocativa (reprodutiva). No entanto, precisamente por isso aimaginacao
produtivanao € criadora, pois nao € capaz de produzirumarepresentacao
sensivel que nunca foi dada a nossa faculdade de sentir, mas sempre se
pode mostrar qual é a sua matéria. Jamais se podera tornar a sensacdo do
vermelho apreensivel aquem nunca o viu entre as sete cores, mas
nenhuma das demais podera ser apreensivel ao cego de nascenca, nem
sequer a cor intermedidria produzida pela mistura de outras duas, por
exemplo, o verde. Amarelo e azul misturados dao o verde, mas a
imaginagao nao produziriaamenor representacdo dessa cor sem té-los
visto misturados.

O mesmo acontece com cada um dos demais cinco sentidos, a saber, que
as sensacdes ndo podem resultar da composicao que aimaginacao faz a
partir deles, mas tém de ser retiradas originariamente da faculdade de
sentir. Houve pessoas que ndo tinham em sua faculdade de ver maior
provisao paraa representacao daluz que branco ou preto, e paraelas,
ainda que pudessem ver bem, o mundo visivel apareciaapenas como uma
gravura em cobre. Do mesmo modo existem mais pessoas do que se
acredita dotadas de bom ouvido, e mesmo de ouvido extremamente fino,
mas pura e simplesmente nao musical, e cujo sentido é totalmente
insensivel para os tons, ndo meramente parareproduzi- os (para cantar),
mas também apenas para diferencia-los do simples ruido. - O mesmo se
passacom as representacdes do paladar e do olfato, a saber, que para
vdrias sensacdes especificas dessas matérias de fruicao falta o sentido, e
um cré entender o outro sobreisso, enquanto as sensacdes de um ndo sao
diferentes das do outro apenas em grau, mas especificamente diferentes. -
Existem pessoas a quem falta totalmente o sentido do olfato, as quais
tomam por odor asensacao de ar puro entrando pelas narinas, e porisso
nao podem entender nada de todas as descricbes feitas arespeito desse
modo de sentir; onde porém falta o olfato, ha também muita falta de
paladar, e é trabalho vao ensina-lo e transmiti-lo onde ele ndo existe. Mas a
fome e sua satisfacdo (asaciedade) sdo totalmente distintas do paladar.
Assim, ainda que seja umatao grande artista, e mesmo magica, a
imaginagao nao € criadora, mas precisaretirar dos sentidos a matéria para
suas criacoes. Estas, porém, nao sao, segundo as consideracdes que



acabam de ser feitas, tao universalmente comunicdveis quanto os
conceitos do entendimento. As vezes, areceptividade arepresentacées da
imaginacdo na comunica¢do também é chamada (ainda que s6
impropriamente) de senso, e se diz: esse homem ndo tem senso paraisso,
ainda que nao sejauma incapacidade do sentido, mas em parte uma
incapacidade do entendimento em apreenderas representacdes
comunicadas e uni-las no pensamento. Ele nao pensanada ao dizerisso e
os outros, porisso, também ndao o compreendem. Ele diz contrassenso
(nonsense), erro distinto da falta de sentido, onde se juntam ideias de tal
modo que outro ndo sabe o que deve fazer com elas. - Que a palavra
"sentido" (mas sé no singular) seja com frequéncia usada no lugar de
pensamento, e devainclusive designar ainda um nivel mais alto que o do
pensar; que se diga de uma sentenca: nela hd um sentido mais rico ou mais
profundo (daf a palavra Sinnspruch “maxima”’), e que o entendimento
humano sadio também seja chamado de senso comum e sejaalcado ao
mais alto, ainda que essa ultima expressdo s6 designe propriamenteo
nivel mais baixo da faculdade de conhecer, isso se baseiano seguinte: a
imaginacao, que fornece a matéria ao entendimento para proporcionar a
seus conceitos um contetido (para o conhecimento), parece lhes
proporcionar realidade em virtude da analogia entre suas intui¢des
(ficticias) e as percepc¢Oes reais.

Existe um meio fisico de excitar ou abrandar a imaginacao,

(Passo por alto aqui o que € ndo meio para um propdsito, mas
consequéncia natural da situacdo em que alguém vem a se encontrare em
virtude da qual sua meraimaginacao o faz perder o préprio dominio. A
esta classe pertencem avertigem que se sente ao olhar da bordade um
alto declive (emrigor basta uma ponte estreita sem parapeito) e o enjoo
do mar. - A tabua que a pessoa que se sente fragil pisa ndo lhe infundiria
nenhum temor se estivesse em terra; mas se esta colocada como passarela
sobre um abismo profundo, o pensamento damera possibilidade de pisar
em falso é tao forte que o homem corre realmente perigo em seuintento. -
O enjoo do mar (do qual eu mesmo tive uma experiéncia numa viagem de
Pillau a Kénigsberg, se é que se pode mesmo denominar estauma viagem
maritima), me veio, segundo creio ter observado, com sua ansia de
voémito, meramente pelavisao: pois, coma oscilacao do navio, ao olhar do
camarote me vinhaaos olhos ora a enseada, ora o topo do Balga, e o



baixar e subir alternados estimulou, por meio daimagina¢do, um
movimento antiperistaltico das visceras através dos musculos do abdome.
Nota do Autor.)

que é o uso de estimulantes, dos quais alguns, como venenos, debilitama
forcavital (certos cogumelos, o porsch, o acanto selvagem, o chicados
peruanos, o ava dos indios do Pacifico, o épio); outros a fortificam ou, ao
menos, elevam o sentimento dela (como as bebidas fermentadas, o vinho
e a cervejaou a esséncia espiritual delas, a aguardente), mas todas sdo
artificiais e antinaturais. Aquele que os ingere em demasia e se tomaum
longo tempo incapaz de ordenar as representacdes sensiveis conforme as
leis da experiéncia, se chamabébado ou embriagado; e colocar-se
voluntaria ouintencionalmente nesse estado, se chama embriagar-se.
Todos esses meios devem servir parafazer o homem esquecer o peso que
originalmente parece estar contido navida em geral. - Essa inclinacao
muito propagada e sua influéncia sobre o uso do entendimento merecem
ser tomadas em consideracao, principalmente numa antropologia
pragmatica.

Todaembriaguez silenciosa, isto €, aquela que ndo vivifica a sociabilidade e
a comunicagao mutua de pensamentos, tem em sialgo de abjeto; tal é a
embriaguez do dpio e a da aguardente. Vinho e cerveja, dos quais o
primeiro € meramente excitante, a segunda mais nutritiva e saciadora
como umarefeicdo, servema embriaguez sociavel, com a diferenca,
todavia, de que as bebedeiras de cerveja sao mais sonhadoras e fechadas,
frequentemente também rudes, mas as de vinho, alegres, ruidosas,
falantes e entre meadas de gracejos.

O descomedimento, quando se bebe socialmente, até a ofuscacao dos
sentidos é certamente um mau costume do homemnao apenas com
respeito aos companheiros com que se entretém, mas também com
respeito aautoestima, quando o deixa cambaleando, com passo inseguro
ou apenas balbuciando. Entretanto, também se pode alegar muita coisa
paraamenizar o juizo sobre tal descuido, porque se pode facilmente nao
ver e ultrapassar a linha-limite do autodominio, ja que o anfitrido, porum
gesto de sociabilidade, quer que o convidado va para casa plenamente
satisfeito (ut conviva satur).

A despreocupacao e, com ela, aimprudéncia provocadas pela embriaguez
sao um sentimento ilusério de aumento daforca vital; 0 embriagado nao
sente os obstaculos davida, em cuja superacao a naturezase ocupa



permanentemente (no que consiste asaulde), e é feliz em sua debilidade,
pois a naturezarealmente nele se esforca pararestabelecer gradualmente
a sua vida mediante um aumento sucessivo de suas forcas. - As mulheres,
os eclesiasticos e os judeus habitualmente ndo se embriagam, ao menos
evitam cuidadosamente toda aparéncia de embriaguez, porque sao fracos
em sua cidadania e tém necessidade de compostura (para o qual se exige
inteiramente sobriedade). Pois seu valor externo consiste meramente na
crenga dos outros em sua castidade, devogao e legitimidade separatista.
Pois, no que se refere ao ultimo aspecto, como homens especiais e
presumivelmente escolhidos, todos os separatistas, isto €, aqueles que
nao se submetem apenas alei publica de um pais, mas a uma lei especial
(de umasseita), estdo particularmente expostos a atencdo da coletividade
e aorigor da critica; tambémnao podem, portanto, afrouxar aatencao
sobre simesmos, e porisso aembriaguez, que suprime esse cuidado, é
paraeles um escandalo.

De Catao disse seu admirador estoico: ""Suavirtude se robusteciacomo
vinho (virtus eius incaluit mero)"; e dos alemaes antigos disse um
moderno: ""Faziam suas deliberacdes (para decidir sobre umaguerra)
bebendo, paranao perder aseveridade, e refletiam sébrios sobre elas,
parando perder o entendimento.

A bebida soltaa lingua (in vino disertus). - Mas ela também abre o coracdo
e é 0 veiculo material de uma qualidade moral, a saber, a franqueza. -
Conter os proprios pensamentos €, paraum coracao puro, um estado
opressivo, e bebedores alegres também nao toleram facilmente que
alguém seja muito moderado num banquete: porque ele representaum
observador que reparanos erros dos demais, mas resguarda os seus
préprios. Também Hume diz: "E desagradavel o companheiro que ndo
esquece; as tolices de um dia devem ser esquecidas para dar lugar as do
outro'". Nessa permissao que o homem tem paraaalegriasocial, para
transgredir um pouco e por curto tempo alinha-limite da sobriedade, se
pressupde umaboaindole; apoliticaem voga hd meio século, quando as
cortes ndrdicas enviavam embaixadores que podiam beber muito semse
embriagar, mas embriagavam os outros parainvestiga-los ou persuadi-los,
erauma politicainsidiosa, mas desapareceujunto com arudezados
costumes daquele tempo antigo, e uma epistola alertando contra esse
vicio pode ser agora supérflua no que concerne aos estamentos
cultivados. Pode-se investigar o temperamento do homem que se
embriaga ou seu carater enquanto bebe? Nao o creio. Um novo liquido é



misturado aos humores que circulam nas veias e um novo estimulo aos
nervos, que ndo faz descobrir mais nitidamente atemperatura natural,
mas introduz outra. - Porisso, entre os que se embriagam um se tornara
enamorado, outro fanfarrdo, o terceiro embirrento, o quarto
(principalmente com a cerveja) se mostrard meigo ou devoto, ou
absolutamente mudo; mas, quando aembriaguez passar e se Ihes
lembrarem os seus discursos da noite anterior, todos rirao dessa estranha
disposi¢ao ouindisposicao de seus sentidos.

A originalidade (produc&o ndo imitada) da imaginacdo, se concorda com os
conceitos, chama-se génio; se ndo concorda, desvario. - E digno de nota
gue nao possamos pensar como adequada paraum ser racional outra
figura que a de um ser humano. Qualquer outra seria, no maximo, um
simbolo de certa caracteristica do ser humano - por exemplo, aserpente
como imagem da astucia maliciosa -, mas nao representaria o ser racional
mesmo. Assim, povoamos todos os demais corpos celestes em nossa
imaginacao com puras formas humanas, ainda que provavelmente eles,
segundo a diversidade do solo que os sustenta e nutre e dos elementos de
que estao compostos, possam ser constituidos de formas muito
diferentes. Todas as demais figuras que queiramos lhes dar sao
caricaturas.

(Dai que a Santissima Trindade, um velho, um jovem e uma ave (a pomba),
tenham de serrepresentados, nao como figuras reais, semelhantes a seus
objetos, mas apenas como simbolos. As expressodes figuradas ""Queda" e
"Subida aos Céus" significam exatamente isso. Paraemprestaruma
intuicao a nossos conceitos de entes racionais, nao podemos proceder de
outro modo anado ser antropomorfizando-os; mas é um infortinio ou uma
ingenuidade, se a representac¢ao simbdlica se elevaa conceito de coisaem
si mesma. Nota do Autor.)

Quando a falta de um sentido (por exemplo, avisdo) € de nascenca, o
individuo dele privado cultiva, segundo a possibilidade, outro sentido, que
se torna vicario daquele, e exercitaem grande medida a imagina¢ao
produtiva, pois procura apreender as formas dos corpos exteriores pelo
tato ou, se este ndo é suficiente devido ao tamanho do objeto (por
exemplo, de uma casa), procura apreender a sua amplitude por meio de
outro sentido, por exemplo, da audicdo, a saber, pelaressonancia da voz



num cémodo; mas, por fim, se uma operacao bem sucedida desimpede o
Orgao paraa sensacao, ele tem primeiro de aprender aver e a ouvir, isto é,
procurar subsumirsuas percep¢des aos conceitos de tal espécie de
objetos.

Conceitos de objetosinduzem comfrequéncia a atribuir-lhes
involuntariamente umaimagem criada espontaneamente (pormeio da
imaginacdo produtiva). Quando se |é ou se deixa relatar a vida, as acbes de
um grande homem reconhecido por seu talento, mérito ou posicao,
incorre-se comumente no erro de atribuir a ele, na imagina¢do, uma
estatura consideravel e, em contrapartida, a outro, de carater fino e suave
segundo a descricao, umafigura pequena e docil. Nao apenas o camponés,
mas também um conhecedor suficiente do mundo sente estranhezase o
herdi que ele imaginava segundo as a¢des relatadas se revelaum
homenzinho, ou se, ao contrario, lhe dizem que o fino e suave Hume é um
homem atarracado. - Nao se deve, porisso, levar muito longe a
expectativa sobre algo, porque aimaginacao é naturalmente inclinada a
aumentar ao extremo as coisas; pois arealidade € sempre mais limitada
que a ideia que serve de modelo a sua construcao. -

N3o é aconselhavel fazer muitos elogios antecipados auma pessoa que se
queiraintroduzir pela primeira vez numa sociedade; isso, pelo contrario,
pode ser frequentemente uma pecazinha maliciosa de que o folgazao se
serve pararidiculariza-la. Pois a imaginacao eleva tao alto a representacao
do que é esperado, que, em comparacao comaideia prévia, a referida
pessoanado pode sair senao perdendo. Precisamente isso ocorre quando
se anuncia com elogio exagerado uma obra, um dramaou algo que faca
parte do refinamento social, pois, quando for apresentado, sé tera a
decair. Ao assistir a uma representacao teatral, aimpressao se enfraquece
seja seleuaobra,mesmo se tratando de umaboapeca. - Mas se o que se
elogiou antes é o contrario exato daquilo que ansiosamente se espera, 0
objeto exibido, se nao € nocivo, provoca as maiores gargalhadas.

Figuras cambiantes postas em movimento, que ndo tenham por si
propriamente significado que possa chamar aatencdo - tais como o
bruxuleio da fumaca de uma chaminé ou os diversos rodopios e o
borbulhamento de um riacho correndo sobre pedras -, entretém a
imaginacao com umaporcao de representacdes de espécie totalmente
diferente (que as da visdo), o que a faz jogar em espirito e afundar-se em
reflexao. Mesmo amusica pode colocar um poeta ou um filésofo, se ndo a
ouve como entendido, numa disposicao na qual pode apreender ou



mesmo ter em seu poder ideias sobre os objetos de sua ocupacao ou
dilecdo que ndo teria captado com tanto éxito se tivesse se fechado
sozinho em seu aposento. A causa desse fenbmeno parece estar nisto:
quando o sentido é distraido de sua atencao a um objeto qualquer mais
fortemente perceptivel por um diverso que por sisé ndo pode chamar a
atencao, isso ndo somente alivia, mas também vivifica o pensamento,
porque ele necessita de umaimaginagdo persistente e esforcada que
fornecamatéria parasuas representacbes do entendimento. - O
Espectadoringlés conta que um advogado se habituara em suas defesas a
retirar da bolsauma linha de costura que incessantemente enrolava e
desenrolava em volta do dedo; quando certafeita seu adversario astuto a
retirou secretamentedabolsa, ele ficou totalmente em apuros e proferiu
tao somente palavras sem sentido, e porisso se dizia: ele perdeu o fio de
seudiscurso. - O sentido, fixado numa sensacdo, ndo deixa (por causa do
hdbito) que se dé atencdo a outras sensacdes estranhas, portanto, ele ndo
se distrai; mas a imaginacao pode manter-se tanto melhorcomisso num
curso regular.

Da faculdade imaginativa <Dichtungsvermdgen> sensivel segundo suas
distintas espécies

Existem trés espécies distintas de faculdade imaginativa sensivel. Elas sao
a plastica da intuicdo no espaco (imaginatio plastica), aassociativa da
intuicdo no tempo (imaginatio associans) e a da afinidade, com as
representacdes descendendo umas das outras de uma origem comum
(affinitas).

Da faculdade imaginativa sensivel plastica

Antes de o artista poder constituir uma figura corpdrea (como que
palpavel) ele precisa té-la construido em suaimaginacdo, e essa figura é
entdo uma ficcdo que, quando involuntaria (como no sonho), se chama
fantasia e ndo pertence ao artista; mas quando regi da pelo arbitrio é
denominada composicdo, inven¢ao. Se o artista trabalha com imagens
semelhantes as obras da natureza, seus produtos se chamam naturais; mas
se constrdisegundo imagens que ndao podem se apresentar na
experiéncia, entdo os objetos assim formados (como os do principe Pai
agonia na Sicilia) s&o denominados excéntricos, antinaturais, figuras



monstruosas, e tais achados sao como imagens de sonho de alguém
acordado (velut aegri somnia vanae finguntur species). - Jogamos
frequente e prazerosamente com aimagina¢do, mas a imaginac¢do (como
fantasia) também joga tdo frequente e as vezes muito inoportunamente
Conosco.

O jogo que a fantasia joga com o homem dormindo é o sonho, e também
se da em estado saudavel; revela, ao contrario, um estado doentio se
ocorre quando esta acordado. - O sono, como relaxamento de toda
faculdade de percepcao externa e principalmente de movimentos
voluntarios, parece necessario atodos os animais, mesmo as plantas
(segundo a analogia destas Ultimas com os primeiros), pararecobrar as
forcas utilizadas quando se esta acordado; masisso mesmo parece ser
também o que ocorre com os sonhos, de modo que, se no sono aforca
vital ndo fosse mantida ativa por sonhos, ela teria de se extinguir e o sono
mais profundo implicaria simultaneamente morte. - Quando se diz ter tido
um sono pesado, sem sonhos, isso nada mais € que nao se recordar destes
ao despertar; o que pode ocorrertambém a alguém acordado, caso as
imagens mudem rapidamente, a saber, quando esta distraido e, a pergunta
sobre o que estd pensando agora com o olhar momentaneamente fixo
num mesmo ponto, ele responde: "eu ndo estava pensando em nada".
Nao sei se nao presumiriamos viver em dois mundos distintos se ao
despertar nao houvesse muitas lacunas em nossas lembrancas
(representac¢des intermedidrias de ligacdo que sdo passadas por alto por
falta de atencdo), se comec¢assemos a sonhar novamente na noite
seguinte a partir de onde deixamos de sonhar na noite anterior. - Sonhar é
uma sabia disposicao da natureza para estimulo da forca vital, mediante
afetos que sdo relativos aacontecimentosinvoluntariamente imaginados,
quando os movimentos do corpo baseado no arbitrio, asaber, os
movimentos dos musculos, estao suspensos. - Apenas nao se devem
considerar as histdrias do sonho como revelagées de um mundo invisivel.

Da faculdade imaginativa sensivel associativa

A lei de associacao é: representacdes empiricas que sucederam
frequentemente umas as outras provocam no espirito um habito de fazer
com que, tdo logo uma seja produzida, surjatambém a outra. - E indtil
exigir uma explicacdo fisioldgica paraisso; também se pode fazer uso de
qualquer hipdtese que se queira para explica-lo (hipétese que, porsuavez,



é elamesmaumaficcdo), comoade Descartes sobre as chamadas ideias
materiais no cérebro. Uma explicacao dessa espécieao menos ndo é
pragmatica, isto é, ndo se pode usa-la para o exercicio daarte, porque nao
temos conhecimento do cérebro e dos lugares nele onde os vestigios das
impressdes de representacdes possam entrar simpateticamenteem
harmonia uns com os outros, ao se afetarem, por assim dizer, (ao menos
indiretamente) uns aos outros.

Vdrias vezes essavizinhan¢a é muito grande, e frequentemente a
imaginagao passa do centésimo ao milésimo tao rapidamente, que parece
que certos elos intermedidrios da cadeia de representac¢des teriam sido
pulados, emborasdé nao se tenha tido consciéncia deles, tanto que muitas
vezes é preciso perguntar asimesmo: onde eu estava, de onde havia
partido em minha conversae como chegueia esse ponto final?

(Porisso, quem comeca um discurso social deve iniciar pelo que Ihe esta
proximo e presente e conduzir paulatinamente ao que esta mais longe, a
medida que possainteressar. O mautempo € nisso umaboa e habitual
ajuda paraquem chegada rua a uma reuniao social de entretenimento
reciproco. Poiscomecar, por exemplo, pelas noticias da Turquia que estdo
nos jornais, quando se entra no recinto, faz violéncia a imaginacao dos
demais, que ndao veem o que levou a fazer mencao aelas. O espirito requer
em toda comunicagdo dos pensamentos certa ordem, onde sao muito
importantes as ideias introdutdrias e o comeco, tanto no discurso quanto
numa prédica. Nota do Autor.)

A faculdade imaginativa sensivel da afinidade

Entendo por afinidade a unificacao que faz o diverso derivar de um
fundamento. - Numa conversasocial, ir de um temaa outro totalmente
heterogéneo, parao qual se é induzido pela associacao empirica das
representacgdes, cujo fundamento é meramente subjetivo (isto €, em um as
representacdes sdo associadas de maneira diferente das do outro), é uma
espécie de desatino segundo a forma, que interrompe e destrditoda
conversacdo. - S6 quando um tema foi esgotado e sobrevém uma pequena
pausa, alguém pode iniciar outro que sejainteressante. Aimaginagao
vagando desregradamente confunde a mente pelaalternancia das
representacdes, que a nada estao objetivamente ligadas, de maneira que
quem sai de uma companhia dessa espécie se sentira como se tivesse



sonhado. - E preciso que sempre hajaum tema, tanto quanto se pensaem
siléncio quanto na comunicacao dos pensamentos, ao qual se prende o
diverso, portanto, também o entendimento precisa ser ativo nisso; mas o
jogo da imaginacao segue aqui as leis da sensibilidade, que proporcionaa
matéria a ele, e sua associa¢ao se faz sem consciénciadasregras e,
todavia, conforme aelas, logo, conforme o entendimento, se bem que nao
como derivada do entendimento.

A palavra afinidade (affinitas) faz lembrar aqui uma acdo reciprocatirada
da quimica, andloga a esse vinculo intelectual, de duas matérias
especificamente diferentes, corpdreas, interagindo intimamente entre sie
tentando alcancar uma unidade, onde essaunidao causa um terceiro, que
tem propriedades que s podem ser produzidas pela unidao das duas
substancias heterogéneas. Em sua heterogeneidade, entendimento e
sensibilidade se irmanam por simesmos paraarealizacao de nosso
conhecimento, como se um tivesse sua origem no outro, ouambosem um
tronco comum, emboraisso nao possa ser assim, ao menos € para nos
inconcebivel como o heterogéneo pode nascer de umae mesmaraiz.

(As duas primeiras espécies de composicdo das representacdes poderiam
ser denominadas matematicas (da amplificacdo); mas a terceira, dinamica
(da producdo), por meio da qual surge uma coisainteiramente nova (algo
como o salamargo na quimica). O jogo das forcas, tanto na naturezainerte
quanto na viva, tanto na alma quanto no corpo, repousaem
decomposicoes e combinacdes de heterogéneos. Chegamos, sem duvida,
ao conhecimento deles pela experiéncia de seus efeitos; mas a causa
suprema e os elementos simples em que sua matéria pode ser dissolvida
sao inacessiveis parands. - O que, com efeito, pode ser acausade que
todos os seres organicos que conhecemos reproduzam sua espécie tao so
mediante a unido de dois sexos (que se denominam entdo masculino e
feminino)? N3o se pode admitir que o Criador tenha como que apenas
jogado com extravagancia e sO para produzir em nosso globo terrestre um
arranjo que lhe agradasse; parece, ao contrario, serimpossivela
reproducao de criaturas organicas da matéria de nossaterra, semo
estabelecimento de dois sexos paraisso. -- Em que obscuridade ndo se
perde a razao humana, ao intentar descobrir aquia origem ou tao-sé
adivinha-la? Nota do Autor.)



A imaginag¢ao ndo €, entretanto, tao criadora quanto se afirma. Nao
podemos pensar como adequada para um ser racional outra figura que a
de um ser humano. Porisso, o escultor ou o pintor sempre faz um ser
humano quando elabora um anjo ou Deus. Qualquer outra figura lhe
parece conter partes que, segundo suaideia, ndo se deixam unir com a
constituicdo de um ser racional (como asas, garras ou patas). O tamanho,
ao contrario, pode serimaginado por ele com bem entender.

A ilusdo causada pela forca daimagina¢do do ser humano vai
frequentemente tao longe, que acredita ver e sentir fora de si o que s6
tem no proéprio cérebro. Daiavertigem que acometea quem olhaum
abismo, ainda que tenha em torno de si uma superficie suficientemente
ampla para ndo cair ou estejajunto a um parapeito seguro. - Estranho é o
temor de alguns doentes mentais quando sao tomados de um impeto
interior de saltar voluntariamente no vazio. - Ver outros fruindo coisas
repugnantes (por exemplo, quando os tungues chupam e ingerem aum sé
tempo o muco das narinas de seus filhos) leva o espectador ao vomito,
como se aele mesmo tivesse sido imposta tal fruicao.

A saudade dos suicos (e como fiquei sabendo por um general experiente
também dos vestefalenses e dos pomeranios de algumas regides), de que
sao acometidos quando deslocados a outros paises, é o efeito de uma
nostalgia suscitada pela evocagao de imagens de despreocupacao e
proximidade social em seus anos de juventude, nostalgia dos lugares em
que gozaram as alegrias simples da vida, ao passo que, em visitas
posteriores, se acham bem frustrados em suas expectativas e também
curados, sem duvida pensando que tudo se modificou muito, mas de fato
porque nao podem passar novamente sua juventude ali; nisso € sempre
digno de nota que essa saudade acomete mais as pessoas de uma
provincia pobre, mas unida pela irmandade e parentesco, que aqueles que
se ocupam em ganhar dinheiro e tém porlema patria ubi bene.

Quando anteriormente se ouviu que este ou aquele é ma pessoa, se cré
poder ler a maldade em seu rosto, e aimaginacao, principalmente se
acrescida de afeto e paixao, se misturacom a experiéncianumaso
sensagdo. Segundo Helvetius, uma dama viu através de um telescépio a
sombra de dois enamorados na lua; o paroco, que observou porele em
seguida, disse: "Nao, senhora, sao dois campanarios de uma catedral".
Pode-se ainda somar a tudo isso os efeitos devidos a simpatia da
imaginacdo. Ver um homem tendo ataques convulsivos ou epilépticos
estimulaa movimentos espasmddicos semelhantes, assim como o bocejo



de outro estimulaa que se boceje com ele, e o médico, Sr. Michaelis,
menciona que quando no exército na Américado Norte um homem
entrava numa furia violenta, dois ou trés presentes, ao vé-l o, também se
punham subitamente furiosos, mesmo que o ataque fosse apenas
passageiro; porisso ndao é aconselhavel que os fracos dos nervos
(hipocondriacos) visitem por curiosidade os manicémios. A maior parte
deles também os evita por conta proépria, poistemem pelaprdpria
sanidade mental. - Também se descobrird que pessoas vivazes, quando
alguém Ihes contater sentido uma afeccao, principalmente de ira, fazem
caretas ao prestar toda a atencdo e entram involuntariamente no jogo das
expressoes faciais que convém aquela afec¢ao. - Tambémse pretende ter
observado que cOnjuges que se dao bem vao pouco a pouco adquirindo
uma semelhanca nas feicdes e explica-se que a causa disso é que se
casaram devido a essa semelhanca (similis simili gaudet); o que, contudo, é
falso. Pois no instinto a naturezaimpele mais para a diversidade dos
sujeitos que devem se apaixonar um pelo outro, a fim de que comiisso se
desenvolvatoda a multiplicidade que colocou em seus germes; mas a
intimidade e afeicao com que eles, colados um no outro, se olham
frequente e longamente nos olhos durante suas conversas privadas,
produz fisionomias simpatéticas semelhantes que, quando fixadas, se
tornam finalmente tracos faciais permanentes.

Por dltimo, pode-se incluir nesse jogo involuntario daimaginagao
produtiva, que entdao pode ser chamada de fantasia, também a propensao
a mentiras ingénuas, que é encontrada sempre em criancas, mas de
quando em quando também em adultos de boaindole, por vezes quase
como doenca hereditdria, onde o relato dos acontecimentos e pretensas
aventuras nasce da imaginacdo e cresce como umabola de neve, sem que
se queira tirar outravantagem a ndo ser simplesmente se fazer
interessante; como o cavalheiro John Falstaff em Shakespeare, que antes
de terminar seurelato transforma em cinco pessoas dois homens vestindo
roupas de la.

Porque aimaginagdo é mais rica e fecunda em representacfes que os
sentidos, ela se vivificara mais pela auséncia que pela presenca do objeto,
se sobrevier alguma paixao, se algo ocorrer que reevoque namente sua
representacao, a qual durante algum tempo pareciaanulada por
distor¢des. - Assim, um principe alemao, alids um guerreiro rude mas
homem nobre, para esquecer sua paixao por uma pessoaburguesa que



habitava na residéncia de seu governo, empreendeu uma viagem a Italia,
mas em seu regresso, ao ver pela primeiravez a casa dela, sua imaginacao
foi mais fortemente despertada que se tivesse mantido contato constante,
tanto que cedeu sem hesitar a decisao, a qual também correspondeu
felizmente a expectativa. - Essa doenca, como efeito de umaimaginacao
poética, é incuravel: salvo por meio do casamento. Pois este é verdade
(eripitur persona, manetres. Lucret.).

A imaginagao poética funda uma espécie de convivénciacom nés mesmos,
emborameramente como fenémenos do sentido interno, mas segundo
uma analogia com o externo. A noite a vivifica e eleva acima de seu
conteudo real, assim como alua a noite faz no céuuma grande figura, ela
que com o dia claro s6 é visivel como umainsignificante nuvenzinha. Ela se
exaltanaquele que lucubrano siléncio da noite ou se zanga com o
adversdrio imaginario ou constrai castelos no ar, dando voltas em seu
quarto. Mas tudo o que ali lhe parece serimportante,perde todaa
importancianamanha seguinte; e com o tempo ele sente as forcas da
mente diminuirem por esse mau habito. Porisso, moderar aimaginacao
deitando-se cedo para poder se levantar cedo novamente é umaregra
muito util da dieta psicoldégica; mas as jovens e os hipocondriacos
(habitualmente o mal deles provém justo disto) preferema conduta
oposta. - Por que tarde da noite ainda se escutam histdrias de fantasmas,
as quais de manha logo ao acordar todos consideram insipidas e
totalmente inadequadas para o entretenimento, quando ao contrario se
pergunta: que ha de novo em casa ou na comunidade, ou se prossegue o
trabalho do dia anterior? A causa é: o que em si é simplesjogo, é adequado
ao relaxamento das forcas esgotadas durante o dia, mas o que sao
ocupacdes € adequado ao ser humano fortificado e como que recém-
nascido pelo descanso noturno.

Os vicios (vitia) da imaginacdo sdo suas fic¢des simplesmente
desenfreadas ou absolutamente desregradas (effrenis aut perversa). Este
ultimo erro é o pior. As primeiras ficcdes bem poderiam encontrar seu
lugar num mundo possivel (da fabula), as dltimas, em absolutamente
nenhum, porque se contradizem. - Que as figuras de homens e de animais
talhadas em pedra frequentemente encontradas no deserto libio de Ras-
Sem sejam vistas com horror pelos drabes, porque as tém por homens
petrificados em virtude de maldi¢ao, isso pertence as ficcbes do primeiro
género, quer dizer, aimaginacao desenfreada. - Mas é uma contradicao
que as estatuas de animais, segundo a opinidao dos mesmos arabes, no dia



da ressurreicdo universal se queixarao com o artista e o repreenderdo por
té-las feito sem lhes ter dado uma alma. - A fantasia desenfreada sempre
pode se curvar (como ado poetaa quem o cardeal Este perguntou na
entrega do livro dedicado a ele: ""Mestre Ariosto, de onde, carrasco, retirou
todas estas coisas?"); essafantasia é exuberante por suariqueza. Mas a
desregrada se aproxima daloucura, onde a fantasia joga totalmente como
ser humano, e o infeliz ndo tem de modo algum em seu poder o curso de
suas representacoes.

Alids, um artista politico pode, tdo bem quanto um artista estético, regere
dirigir o mundo (mundus vult decipi) por ficcoes, com as quais ele simulaa
realidade, por exemplo, a da liberdade do povo (comono Parlamento
inglés), ou a da dignidade e a da igualdade (como na Convencao francesa),
que consistem em meras formulas, mas é melhor estar de posse desse
bem enobrecedor da humanidade, mesmo que atitulo de aparéncia, do
gue se sentir manifestamente privado dele.

Da faculdade de tornar presente o passado e o futuro por meio da
imaginagao

A faculdade de tornar propositadamente presente o passado é afaculdade
de recordar, e afaculdade de representar algo como futuro, a faculdade
de prever. Ambas se fundam, enquanto sao sensiveis, na associacao, com
o presente, das representacdes do estado passado e futuro do sujeito e,
emboranao sejam percep¢odes elas mesmas, servem paraaligacao das
percepcbes no tempo, isto é, paraligar o que ja nao é com o que ainda nao
é, através do que € presente, numa experiéncia concatenada. Chamam-se
faculdade derecordar e de adivinhar, de se voltar paratras “Respizienz” e
de prever “Prospizienz” (se sdo permitidas essas expressdes), porque se é
consciente das proprias representacdes como seriam encontradas no
estado passado ou futuro.

Da memdria

A memdria se diferencia daimaginacdao meramente reprodutiva porque,
sendo ela capaz de reproduzir voluntariamente arepresentacdo passada, a
mente ndo é um mero jogo desta. A fantasia, isto €, aimaginacado criadora,
nao deve se imiscuir nisso, pois entao amemdaria se tornariainfiel. - Captar
logo algo na memdria, lembrar-se depois facilmente dele e reté-lo por



muito tempo sdo as perfeicdesformais damemdria. Essas qualidades,
porém, raramente estdo juntas. Quando alguém acreditateralgo na
memaoria, mas nao pode trazé-lo a consciéncia, diz entao que nao pbde
recorda-lo (mas ndo se recordar, isso significa tanto quanto perder o
sentido). O esforco aqui, quando se empenha em recordar algo, exige
muito da mente e é melhor se distrairum momento com outros
pensamentos e de tempos em tempos voltar alancar apenas um olhar
ligeiro sobre o objeto; entao em geral se apanha de surpresaumadas
representacdesassociadas, que o traz de volta.

Apreender algo metodicamente namemdria (memoriae mandare) se
chama memorizar (ndo estudar, como o0 homem comum diz do capeldo
que apenas decora o sermao que deve pronunciar futuramente). - Essa
memorizacao pode ser mecanica, engenhosa ou tambémjudiciosa. A
primeira consiste meramente narepeticdo literal e frequente, por
exemplo, no aprendizado da tabuada, onde o0 aprendiz tem de passar pela
série inteira das palavras em sua ordem habitual para chegar aquilo que é
procurado; se se pergunta, por exemplo, ao aprendiz: quanto é trés vezes
sete? Ele chegarj, partindo de trés vezes trés, avinte e um; mas se se lhe
pergunta: quanto € sete vezes trés? Ndo poderd se lembrarlogo, mas
precisardinverter os nimeros, para coloca-los naordem habitual. Seo
aprendido é umafdrmula solene, no qual nenhuma expressao pode ser
alterada, mas, como se diz, deve serrecitada, mesmo as pessoas de
melhor memdria tém medo de confiar nela (pois o préprio temor poderia
induzi-las a erro) e, porisso, consideram necessario lé-la, como fazem
também os capeldes mais experimentados, porque a menor modificacao
das palavras seriaridicula. A memorizacao engenhosa é um método para
gravar na memoria certas representacdes pelaassociacao delas com
representa¢des secunddrias que em si(para o entendimento) ndo tém
parentesco umas comas outras, por exemplo, os sons de umalingua com
imagens totalmente heterogéneas que devem corresponder aeles: para
apreender algo mais facilmente na memdria, 0 que se faz ai ¢ molesta-la
ainda com mais representagdes secundarias; por conseguinte, este € um
meétodo desatinado, como procedimento desregrado daimaginag¢ao ao
emparelhar, sob um Unico e mesmo conceito, coisas que nao podem estar
juntas, e ao mesmo tempo € contradicao entre meio e fim, porque se
buscafacilitar o trabalho da memdria, mas de fato ele é dificultado pela
associacao, que se impinge desnecessariamente a ela, de representacdes
muito dispares.



(Assim, uma cartilha ou Biblia ilustrada ou até uma doutrina das Pandectas
representada em imagens é uma caixa dptica de um professor pueril para
tornar seus discipulos mais pueris do que eram. Da ultima pode servir
como exemplo um titulo das Pandectas confiado desta sorte a memdria:
de herebidus suis et legitimis. A primeira palavra foi tornada sensivel por
meio de uma caixa com cadeados; a segunda, por meio de uma porca
““Sal”, a terceira, por meio das duas tabuas de Moisés. Nota do Autor.)

Que pessoas engenhosas raramente tenham uma mem©ria confiavel
(ingeniosis non admodum fida est memoria), € uma observacao
esclarecedoradesse fendmeno.

A memorizac¢ado judiciosa ndo € outra coisa que memorizar umatabelade
divisdo de um sistema (por exemplo, o de Lineu) em ideias: nela, caso se
tenha esquecido algo, é possivel se orientar de novo pelaenumeracao dos
elementos que foram preservados; ou tambémamemorizacao das se¢des
de um todo tornado visivel (por exemplo, as provincias de um pais
espalhadas ao norte, oeste etc. de um mapa), porque paraisso tambémse
necessita do entendimento, e este ajuda, reciprocamente, aimaginagao. A
memorizacao judiciosa é sobretudo a tdpica, uma divisdria para conceitos
gerais, denominados lugares-comuns, que facilita alembranca por meio da
divisdo em classes, como quando se repartem pelas estantes de uma
biblioteca os livros com diferentes etiquetas.

Uma arte mnemdnica (ars mnemonica) ndo existe como doutrina geral.
Dos artificios especiais para ela fazem parte as sentencas em verso (versus
memoriales), porque o ritmo contém uma cadéncia silabicaregular que é
de muito proveito para o mecanismo da memoria. - Dos homens de
memoria prodigiosa, um Pico de Mirandola, Scaligero, Angelus Politanus,
Magliabecchietc., dos polimatas que carregam em suas cabecas,como
materiais para as ciéncias, uma cargade livros para cem camelos, nao ha
que falar desdenhosamente porque talvez ndao possuam o juizo condizente
com o uso adequado da capacidade de selecionar entre todos esses
conhecimentos, pois ja € mérito suficiente deles ter acumulado bastante
matéria bruta, ainda que outras inteligéncias tenham de vir em seguida
para elabora-la com juizo (tantum scimus, quantum memoria tenemuss).
Um dos antigos disse: "A arte de escrever arruinoua memaria (em parte a
tornou dispensavel)". Ha algo de verdade nessa frase, pois o homem
simples tem geralmente mais presteza em ordenar e rememorara



diversidade que lhe é dada justamente porque aquiamemadria é mecanica
e nela ndo se imiscui nenhum raciocinio, enquanto que para o erudito, pela
cabeca do qual passam muitas ideias paralelas, escapam por distracao
muitos de seus encargos ou assuntos domésticos, porque nao os
considera com suficiente atencao. Mas estar seguro, como caderno de
notas no bolso, de encontrar novamente comtoda a exatidao e sem
esforco tudo o que se pOs na cabeca paraser ai conservado, é uma grande
comodidade, e a arte de escrever permanece sempre uma arte magnifica
porque, ainda que ndo seja usada para comunicar seu saber aos outros,
substituia memaria mais extensa e mais fiel, cuja falta pode suprir.

Tanto pior, ao contrario, € o mal da falta de meméria (obliviositas), em que
a cabeca, por mais vezes que se encha, permanece sempre vazia como um
barril cheio de furos. Por vezes nao se tem culpa nele, como nas pessoas
idosas, que podem recordar muito bem os acontecimentos de seus anos
de juventude, mas sempre perdem do pensamento o passado proximo.
Contudo, frequentemente é também o efeito de uma distracao habitual,
que costuma afetar principalmente as leitoras de romances. Pois como
nessas leituras o propdsito € apenas se entreter no momento, porque se
sabe que sao meras fic¢des, aleitoratem aqui completaliberdade para, ao
ler, criar segundo o curso de suaimaginacao, o que naturalmente distraie
torna habitual a distrac@o mental (falta de atencdo ao presente):comiisso,
a memoriatem inevitavelmente de se enfraquecer. - Exercitar-se naarte de
matar o tempo e tornar-se inutil para o mundo, para depois lamentar a
brevidade da vida, é, abstraindo-se da disposicao fantasiosa da mente que
a produz, um dos ataques mais hostis a memdria.

Da faculdade de previsao

Interessa possuir esta faculdade mais que qualquer outra, porque € a
condicdo de toda pratica possivel e dos fins, aos quais 0 homem relaciona
o emprego de suas for¢as. Todo desejo contém uma previsdo (duvidosa ou
segura) a respeito daquilo que é possivel por meio dela. Voltar os olhos
para o passado (lembrar) sé ocorre com aintencdo de tornar possivela
previsao do futuro: olhamos anossa volta de um ponto de vista do
presente em geral para decidir algo ou tomar umaresolucao.

A previsdo empirica é a expectativa de casos semelhantes (expectatio
casuum similium) e ndo necessita do conhecimento racional de causas e
efeitos, mas apenas da lembranca como os acontecimentos observados se



sucedem comumente, e as experiéncias repetidas produzem nisso uma
habilidade. Como estardo o vento e o tempo interessa muito ao navegante
e ao camponés. Todavia, com isso nossas previsdes nao vao além do
chamado "calendario do camponés", cujas previsdes sao elogiadas quando
por acaso acerta, mas quando nao, sao esquecidas, e assim permanecem
sempre em algum crédito. - Quase se deveria crer que a Providéncia
entrelagou intencionalmente as mudangas climaticas de uma maneira
impenetravel, para que nao fosse tao facil aos seres humanos tomar as
medidas necessarias a cada situacao climatica, mas que fossem obrigados
a usar o entendimento para estar preparados em todos 0s casos.

Viver despreocupadamente (sem cautela nem receio)ndo é, por certo,
muito honroso ao entendimento do ser humano; como se passacom o
caraiba, que pelamanha vende suarede e a tarde fica perplexo pornao
saber como dormira a noite. Mas se nao se peca contraa moralidade,
pode-se considerar que aquele que é insensivel emrelacao atudo o que
possaacontecer é mais felizdo que aquele que sempre estraga o prazer de
viver tao somente com perspectivas ligubres. Todavia, dentre todas as
perspectivas do ser humano a mais consoladora € quando, em seu
presente estado moral, tem razao parater no horizonte a continuidade e o
progresso ulterioraté o melhor. Em compensac¢do, quando toma
corajosamentearesolu¢ao de comecarumavida nova e melhor, mastem
de dizer a simesmo "isso ndo dara em nada, porque com frequénciavocé
se faz essapromessa (porprocrastinacdo), mas atem quebrado sempre
sob o pretexto de umaexcecdo desta unicavez": entdo estaé uma
situacdao desconsoladora de expectativa de que ocorram casos
semelhantes.

Mas onde se trata do destino que possa pairar sobre nds, e nao do uso de
nosso livre-arbitrio, a perspectiva para o futuro é ou pressentimento, isto
é, previsdo (praesensio),

(Quis-se fazer novamente uma diferenca entre Ahnen e Ahnden; contudo a
primeirando é palavra alema e s@ restaa ultima. - Pressentir «xahnden»
significa tanto quanto lembrar «gedenken», Tenho o receio de que «es
ahndetmich» significa: algo paira obscuramente alembranga; vingar
«anhden» algo significa relembrar comrancoraacao cometida por alguém
(isto &, castigé-la). E sempre o mesmo conceito, mas outro o uso. Notado
Autor.)



ou pressagio (praesagitio). O primeiro indica, por assim dizer, um sentido
oculto para o que ainda ndo esta presente; o segundo, uma consciéncia do
futuro produzida por reflexdao sobre alei da série dos acontecimentos
sucessivos (alei de causalidade).

Vé-se facilmente que todo pressentimento “Ahndung” é uma quimera,
pois, como se pode sentir o que ainda nao existe? Mas se sao juizos
oriundos de conceitos obscuros de umarela¢do causal, entao nao se trata
de pressentimentos, mas se podem desenvolveros conceitos que levam
aquilo, e esclarecer o que ocorre com o juizo em questao. -
Pressentimentos provém, em sua maior parte, de temor; o receio, que tem
suas causas fisicas, precede, sem que se determine qual é o objeto do
temor. Mas ha também os pressentimentos alegres e ousados dos
exaltados, que farejam a revelacdo préoxima de um segredo parao qual o
homem nao tem areceptividade dos sentidos, e que creem ver
desvendado em breve o pressentimento daquilo que, como epoptas,
esperam em intuicao mistica. - Também faz parte dessa classe de
encantamentos avisao dos escoceses das montanhas, pela qual, ao entrar
no porto distante, alguns deles afirmam ja saber da noticia da morte de
alguém, por crerem té-lo visto preso ao mastro.

Do dom divinatdrio
(Facultas divinatrix)

Prever, adivinhar e predizer sao diferentes nisto: o primeiro é um prever
segundo as leis da experiéncia (portanto naturalmente), o segundo é um
prever contra as leis conhecidas da experiéncia (antinatural), mas o
terceiro é umainspiracao de uma causa distinta da natureza
(sobrenatural), ou considerada como tal, cuja faculdade, porque parece
proceder dainfluéncia de um deus, também é denominada propriamente
faculdade de divinatdria <Divinationsvermdgen> (pois toda suposicdo
perspicaz sobre o futuro também é chamada, impropriamente, de
divinagdo).

Quando se diz de alguém: ele adivinha este ou aquele destino, isso pode
indicar uma habilidade inteiramente natural. Mas daquele que afirma ter
aqui um conhecimento sobrenatural, tem-se de dizer: ele prognostica,
como os ciganos de origem hindu que denominam a quiromanciade "ler
os planetas", ou os astrélogos e cacadores de tesouros, aos quais se
associam também os alquimistas, dentre todos os quais se sobressai, na



Antiguidade grega, a Pitia e, em nosso tempo, o esfarrapado xama
siberiano. As predicbes dos auspicies e ardpices dos romanos nao tinham
porintencao descobriro que ficou oculto no curso dos acontecimentos do
mundo, mas a vontade dos deuses, a qual tinham de se submeter
conforme asua religiao. - Mas como os poetas chegaram a se considerar
também entusiastas (ou possessos) e adivinhos (vates) e a se gabar de ter
inspirac6es em seus impulsos poéticos (furor poeticus), isso sé pode se
explicar assim: o poetanao executa com dcio o trabalho encomendado,
como o orador em prosa, mas tem de se apegar ao momento favoravel em
que surge para ele a disposicao interna dos sentidos, no qual lhe afluem
espontaneamenteimagens e sentimentosvivazes e enérgicos, e ele se
comporta como que apenas passivamente; pois € também uma
observacao antiga de que ao génio esta mesclada certa dose de loucura.
Nisso se funda também a crenca nas sentencas oraculares que se supunha
existir em passagens, escolhidas as cegas, dos poetas famosos (movidos
como que porinspiracdo) (sortes virgilianae); nisso se funda também
aquele meio de descobrir avontade do céu semelhante ao cofrezinho dos
novos devotos, ou a exegese dos livros sibilinos, que deveriam ter previsto
aos romanos o destino de seu Estado e que infelizmente eles em parte
puseram a perder por sovinice exagerada.

Todas as profecias que anunciam com antecedéncia o destino inevitavel de
um povo, o qual, todavia, é culpado dele, destino, pois, que deve ser
produzido por seulivre-arbitrio, nao implicam apenas que o saber prévio
lhe é inutil, porque nao pode fugir dele, mas também o absurdo de que
nessa fatalidade incondicional (decretum absolutum) é pensado um
mecanismo da liberdade cujo conceito contradiz asimesmo.

O maximo do absurdo ou do engano na adivinhacao ocorriaquando um
louco era considerado um vidente (de coisas invisiveis), como se por ele
falasse um espirito que ocupasse o lugar da alma, separada a muito tempo
de sua morada corporal, e 0 pobre doente mental (ou apenas epiléptico)
passava por um energumeno (possuido) e, quando o dem®&nio que possuia
fosse considerado um espirito bom, ele erachamado entre os gregos um
mante, e seu intérprete, profeta. - Inventaram-se todas as formas de
loucura paranos p6r de posse do futuro, cuja previsao tanto nos interessa,
saltando por cima de todos os degraus que, com amediacao do
entendimento e através da experiéncia, poderiamlevar aele. O, curas
hominum!



Nao h3, alias, ciéncia divinatdria tao segura e, todavia, tao amplamente
extensa quanto a astronomia, que anuncia antecipadamente, ao infinito,
as revolucbes dos corpos celestes. Isso, porém, ndao impediu que aelalogo
se tenha associado uma mistica, que nao quis fazer os nimeros das épocas
do universo depender dos acontecimentos, como o exige arazao, mas o
inverso, quis fazer os acontecimentos depender de certos nimeros
sagrados, e assim transformou a prépria cronologia, condi¢ao tao
necessdria de toda a histdria, numa fabula.

Da ficcdo involuntaria no estado saudavel, isto é, do sonho.

Pesquisar o que seja a constituicao natural do sono, do sonho e do
sonambulismo (do qual também faz parte falar em voz alta durante o
sono) esta forado campo de uma antropologia pragmatica, pois ndo se
podem extrair desse fen6menoregras de conduta durante o estado
onirico, ja que estas sé valem para quem esta acordado e nao sonhando ou
dormindo sem pensamentos. E o juizo daquele imperador grego, que
condenoua morte um homem-que contou a seus amigos um sonho em
que teriamatado o imperador, sob o pretexto de que "ele ndo teria
sonhado, se nao tivesse pensado nisso acordado", é contrario a
experiéncia e cruel. "Quando estamos acordados, temos um mundo em
comum; mas se dormimos, cadaum tem o seu préprio'. - Sonhar parece
fazer tao necessariamente parte do dormir, que dormir e morrer seriamo
mesmo se Ndo aparecesse 0 sonho como uma agita¢ao natural, ainda que
involuntaria, dos drgaos internos vitais por meio daimaginacao. Eu me
lembro muito bem que, quando menino, se me punha a dormir cansado de
brincar, erasubitamente despertado, no momento de adormecer, porum
sonho em que eracomo se eu tivesse caido na dagua e, préximo de afundar,
girava em circulo, paralogo adormecer novamente mais calmo,
provavelmente porque a atividade dos musculos do peito na inspiracao, a
qual depende inteiramente do arbitrio, relaxa, e assim, com afalta da
inspiracao, o movimento do coragao é tolhido, mas aimaginagao onirica
postade novo em jogo. - E ai que entratambém o efeito benéfico do
sonho no chamado pesadelo (incubus). Pois sem essa pavorosa
imaginacao de um fantasma que nos oprime, e sem o0 empenho de toda
forcamuscular parase colocar em outrasituacao, a paralisacao do sangue
poriarapidamente um fim a vida. Exatamente porisso a natureza parece
ter disposto as coisas de tal modo que a grande maioria dos sonhos



contém incomodos e circunstancias muito perigosas: porque semelhantes
representacdes estimulam as forcas da alma mais que quando tudo
caminha segundo o desejo e a vontade. Sonha-se frequentemente que nao
se pode ficar de pé ou que se estd perdido, que se perdeu o fio num
sermao ou que, por esquecimento, se vai a uma grande reuniao vestindo
uma touca de dormir em vez da peruca, outambém que se pode flutuar a
vontade parald e parac3, ou se despertasorrindo alegremente semsaber
por qué. - Permanecera sempre inexplicado como ocorre que, em sonho,
sejamos frequentemente transportados paraumaépocaremotado
passado, falemos com quem ja faleceu ha muito, sejamos tentados a
tomarisso mesmo porum sonho, mas nos vejamos for¢cados a tomar tal
imaginacao por realidade. Pode-se, entretanto, ter seguro que nao pode
haver sono sem sonho, e quem presume nao ter sonhado, somente
esqueceu o seu sonho.

Da faculdade de designar (Facultas signatrix)

A faculdade de conhecer o presente como meio de ligacao da
representacdo do que se prevé com arepresentacdo do passado, € a
faculdade de designar “Bezeichnungsvermogen”. - A agdo do espirito que
realiza essa ligacdo € a designacdo (signatio), que também se chama
assinalar, cujo grau superior se denomina distinguir.

As formas das coisas (intui¢cdes), conquanto se limitem a servir de meios a
representacao por conceitos, sao simbolos, e o conhecimento por meio
destes se chama simbdlico ou figurado (speciosa). - Os caracteres ainda
nao sao simbolos, pois podem também ser sinais meramente mediatos
(indiretos), que em si nada significam, mas sé por associacdo levam as
intuicbes e, por meio destas, aos conceitos; porisso, o conhecimento
simbdlico nao tem de ser oposto ao intuitivo, mas ao discursivo, no qual o
sinal (character) acompanha o conceito apenas como guardido (custos)
parareproduzi-lo oportunamente. O conhecimento simbdlico nao é,
portanto, oposto ao intuitivo (pelaintuicdo sensivel), mas ao intelectual
(mediante conceitos). Simbolos sdo meros meios do entendimento, mas
so indiretamente, por umaanalogia com certas intuicdes, as quais o
conceito pode ser aplicado paralhe proporcionar significacao mediante a
exposicdo de um objeto.

Quem sempre pode se expressarapenas simbolicamente, temainda
poucos conceitos do entendimento, e atao frequente e admirada



vivacidade de exposicao que os selvagens (as vezes também os supostos
sabios num povo ainda rude) deixam ouvir em seus discursos ndo é nada
mais que pobreza de conceitos e, porisso, também de palavras para
exprimi-los; por exemplo, quando o selvagem americano diz "queremos
enterrar o machado de guerra", isso quer dizer tanto quanto: queremos
fazer a paz; e de fato os antigos cantos, desde Homero até Ossian ou de
um Orfeu até os profetas, devem o brilho de sua apresentacao meramente
a falta de meios para expressar os seus conceitos.

Considerar os fendbmenos reais do mundo, presentes aos sentidos, como
meros simbolosde um mundo inteligivel escondido por detras deles
(como Swedenborg), é desvario. Mas nas exposicoes dos conceitos
(denominados ideias) pertinentes a moralidade, que constituia esséncia
de todareligidao, e portanto arazao pura, distinguir o simbdlico do
intelectual (o culto da religidao), distinguir o invélucro, necessdrio e ttil por
algum tempo, da coisamesma, é esclarecimento <Aufklarung>, porque
sendo se troca um ideal (da razdo pratica pura) por um idolo, e ndo se
atinge o fim-ultimo. - E indiscutivel que todos os povos da terra
comecaram com essatroca e que, quando se trata de saber o que seus
proprios mestres realmente pensaram ao redigir seus livros sagrados, nao
se deve interpreta-los simbolicamente, mas literalmente, pois seria
desonesto torcersuas palavras. Todavia, se ndo se trata meramente da
veracidade do mestre, mas também, e sem duvida essencialmente, da
verdade da doutrina, entdo se pode e deve interpreta-las como simples
modo de representacao simbdlico, paraacompanhar aquelas ideias
praticas com cerimoénias e rituais, porque sendo se perderia o sentido
intelectual que constitui o fim-dltimo.

Podem-se dividir os sinais em arbitrarios (artificiais), naturais e
maravilhosos.

A. Dos primeiros fazem parte: 1. Os sinais gestuais (mimicos, que em parte
sdo também naturais); 2. Os sinais gréficos (letras, que sdo sinais para os
sons); 3. Os sinais sonoros (notas); 4. Os sinais meramente visuais
convencionados entre individuos (cifras); 5. Os sinais nobilitarios de
homens livres, honrados com prerrogativas hereditarias (brasdes); 6. Os
sinais de servicais em trajes legais (uniformes e librés); os simbolos
honorificos por servicos prestados (insignias de ordens); os sinais de
desonra(estigmas e semelhantes). - Deles fazem parte, nos escritos, os



sinais graficos de pausa, de interrogacao ou de afeto, de exclamacéo (as
pontuacdes).

Todalingua é designacao de pensamentos e, inversamente, a forma mais
primorosa de designar pensamentos € pelalingua, esse meio maximo de
entender a simesmo e aos outros. Pensar é falar consigo mesmo (os indios
de Otaheite chamam o pensar de linguagem do ventre), por conseguinte,
também se ouvir interiormente (por meio daimaginacdo reprodutiva).
Para o surdo de nascimento seu falar é um sentimento do jogo de seus
labios, lingua e maxilar, e quase ndo é possivel pensar que em suafala ele
faca algo mais que jogar com sentimentos corporais, sem ter conceitos
proprios nem pensar. - Mas eis por que também os que podem falar e ouvir
nem sempre se entendem a simesmos ou aos demais, e a deficiéncia da
faculdade de designar ou ao uso incorreto dela (porque se tomam os
simbolos por coisas e vice-versa) se deve que, principalmente nas coisas da
razao, os seres humanos, concordes nalinguagem, se afastem
enormemente uns dos outros nos conceitos, o que so se revela
casualmente quando cada qual atua conforme o seu.

B. Segundo: no que diz respeito aos sinais naturais, a relagdo dos signos
paracom as coisas designadas é, de acordo com o tempo, demonstrativa,
rememorativa ou prognostica.

A pulsacao indicaao médico o atual estado febril do paciente, como a
fumacaindica o fogo. Os reagentes descobrem para o quimico as
substancias que se encontram ocultas na agua, assim como o catavento, o
vento etc. Mas nos momentosem que o rubor ocorre, nao se pode saber
ao certo se ele denunciaa consciéncia da culpa ou, antes, um delicado
sentimento de honra por se ter de aguentar também uma impertinéncia
comrelacao aalgo de que se teriade ter vergonha.

Tumulos e mausoléus sao sinais de recordacao dos mortos; do mesmo
modo, oumesmo para perpetuar amemdria do antigo poderio de um rei,
as piramides. - As camadas de conchas em regides muito distantes do mar,
ou os buracos dos félades nos altos Alpes, ourestos vulcanicos onde agora
ndo jorrafogo algum da terra, nos indicam o antigo estado do mundo e
fundam uma arqueologia da natureza, certamente nao tao visivel quanto
as cicatrizes de um guerreiro. - As ruinas de Pai mira, Babildnia e Persépolis
sao monumentos loquazes da situacao da arte nos Estados antigos, e
tristes marcas da mudanca de todas as coisas.

Os sinais progndsticos sao os mais interessantes de todos, porque nasérie
das mudancas o presente é s um momento, e o fundamento de



determinacao dafaculdade de desejar o tomaem consideracao apenas em
vista de consequéncias futuras (ob futura consequentia), e chamaa
atencdo principalmente paraestas. - A prognose mais segura com respeito
aos futuros acontecimentos do universo se encontra na astronomia, mas
ela é pueril e fantastica se as constelacdes, ligacoes e distintas posicoes
dos planetas, sao representadas como sinais alegdricos, escritosno céu,
dos futuros destinos dos seres humanos (na Astrologia iudiciaria).

Os sinais naturais que prognosticam uma enfermidade, restabelecimento
ou (como afacies hippocratica) morte préximos, sdo fendmenos que,
fundados em larga e frequente experiéncia, também servem para orientar
o médico na cura, caso conhec¢a a conexao de causa e efeito que entre eles
exista; assim sdao os dias criticos. Mas os augurios e aruspicios instituidos
pela habilidade politica dos romanos eram uma supersticao consagrada
pelo Estado paragovernar o povo em conjunturas perigosas.

C. No que diz respeito aos sinais maravilhosos (acontecimentos nos quais a
naturezadas coisas se revolve), exceto aqueles que agorando tém
nenhumaimportancia (as deformidades entre os seres humanos e entre os
animais de criacdo), os sinais e milagres no céu, os cometas, os globos de
luz cruzando as alturas, as auroras boreais no norte, mesmo os eclipses do
sol e da lua, principalmente quando se reinem varios simbolos
semelhantes e sdo acompanhados de guerra, peste e coisa semelhante,
sao coisas que a grande massa assustada parecem anunciar que o Juizo
Final e o fim do mundo ja nao estao distantes.

Apéndice

Vale a penaobservar ainda aqui um estranho jogo da imaginacdao com o ser
humano na confusao dos signos com as coisas, em que se coloca naqueles
uma realidade interior como se estas tivessem que se guiar por eles. -
Como o curso da lua em suas quatro fases (lua nova, quarto crescente, lua
cheia e quarto minguante) ndo se divide, em ndimeros inteiros, mais
exatamente que em 28 dias (e porisso o0 zodiaco é dividido pelos drabes
nas 28 casas da lua), dos quais uma quarta parte perfaz sete dias, o
ndmero 7 obteve umaimportancia mistica, tanto que a criacdo do mundo
também teve de serregida por ele, principalmente porque (segundo o
sistema de Ptolomeu) deveria haver sete planetas, como sete notas na
escalamusical, sete cores simples no arco-iris e sete metais. - Dai surgiram
também os anos climatéricos (7 x 7 e, porque 9 entre os indianos também



é um nimero mistico, 7 x 9, igualmente 9 x 9), em cujo desfecho a vida
humana deve estar em grande perigo, e as setenta semanas-ano (490
anos) ndo apenas constituem, na cronologiajudaico-cristd, os periodos das
mudangas mais importantes (entre Abrado sendo chamado por Deus e o
nascimento de Cristo), mas determinam também com toda a exatidao e,
por assim dizer, a priorios limites dela, como se a cronologia ndo tivesse
de seregular pela histdria, e sim o inverso, a histdria pela cronologia.

Mas também em outros casos € habitual tomar as coisas dependentes de
ndmeros. Quando um paciente manda um empregado levar uma
gratificacao a seumédico, e este, ao abrir o papel, encontra onze ducados,
suspeitara que o empregado lhe roubou um, pois por que ndo haveriauma
duzia inteira deles? Quem compralouca de porcelana de mesma fabricacao
num leildao, dara um lance menor se nao houver umadlzia inteira, e se
houver treze pratos, sé dara valor ao décimo terceiro por se assegurar de
que, com isso, ainda tera aquele nimero completo mesmo que um prato
se quebre. Como, porém, nao se convidam convivas por ddzias, que
interesse pode haver em dar preferénciaa esse nimero par? Um homem
deixou em testamento onze colheres de prataaseu primo, e acrescentou:
"Ele mesmo sabe melhor que ninguém porque nao lhe deixeia décima
segunda colher" (o jovem lardpio teria colocado furtivamente em seu
bolso uma colher da mesado primo, que percebeu o acontecido, mas
entdo ndo quis envergonha-lo). Quando o testamento foi aberto, pdde-se
facilmente adivinhar qual era a intencao do testador, mas sé pelo
preconceito aceite de que apenas a ddzia € um ndmero completo. -
Também os doze signos do zodiaco (nimero por analogia com o qual
parecem ser admitidos os doze juizes na Inglaterra) receberamuma
significacdo mistica semelhante. Na Itdlia, Alemanha e talvez também em
outra parte, considera-se mau sinal umamesa com treze convivas, porque
se cré que um deles, qualquer que seja, morrera naquele ano: assim como,
numa mesade doze juizes, 0 décimo terceiro entre eles nao poderiaser
outro que o delinquente que deve serjulgado. (Eu mesmo me encontrei
uma vez a umamesasemelhante, onde a dona da casa observou, ao
sentar-se, esse supostoinconveniente, e dissimuladamente mandou o
filho, que se encontrava entre nds, levantar-se e comer em outro cémodo,
paraque a alegre atmosferando fosse perturbada). - Mas também amera
grandeza dos numeros, quando se tem o bastante das coisas que
designam, causa admiracao simplesmente porque, ao serem contadas, nao
preenchem uma divisdo conforme o sistema decimal (por conseguinte, em



si, arbitrdria). Assim, o imperador da China deve ter umafrotade 9.999
navios, e as pessoas se perguntam secretamente diante desse nimero: por
que nao mais um?, ainda que a respostapossaser "porque esse nimero de
navios € suficiente para o uso dele"; no fundo, a perguntanao é feitaem
vista do uso, e sim meramente de uma espécie de mistica dos nimeros. -
Pior, todavia, se bem que ndo seja algo incomum, € alguém que chegou,
pelamesquinhez e logro, auma riqueza de 90.000 taleres e ndo descansa
até completar os 100.000 sem necessitar deles, e se ndo ganha a forcapor
isso, talvez ao menos amereca. A que infantilidades ndo desce o homem,
mesmo em idade adulta, quando se deixa levar pela trela da sensibilidade!
Vamos ver agora quanto ele faz de melhor, ou pior, quando segue seu
caminho a luz do entendimento.

Da faculdade de conhecer enquanto fundada no entendimento
Divisao

O entendimento, como faculdade de pensar (de representar algo por meio
de conceitos), também é denominado faculdade de conhecer superior
(por diferenca com asensibilidade, como faculdade inferior), porque a
faculdade das intuicdes (puras ou empiricas)sé contém o singular nos
objetos, enquanto afaculdade dos conceitos contém o universal das
representacdesdeles, aregra, a qual o diverso das intuicdes sensiveis tem
de ser subordinado para produzir unidade do conhecimento do objeto. -
Portanto, o entendimento €, sem dudvida, mais nobre que a sensibilidade,
da qual os animais desprovidos de entendimento podem se valer em caso
necessario, seguindo os instintos neles implantados, assim como um povo
sem governante, ao passo que um governante sem povo (o entendimento
sem a sensibilidade) ndo é capaz de absolutamente nada. Porisso, entre
ambos ndo ha conflito de hierarquia, se bem que um € intitulado superior e
o outro, inferior. Mas também se toma a palavra entendimento em
significacao particular, a saber, porque ele, comomembro de uma
classificacdo, é subordinado,junto com os dois outros membros desta, ao
entendimento em significagao geral, e porque afaculdade de conhecer
superior (materialmente considerada, isto é, ndo por sisd, mas em
referénciaao conhecimento dos objetos) consiste de entendimentojuizo e
razao.- Deixai-nos fazer agora observacdes sobre o ser humano, como um
se diferencia do outro nesses dons da mente ou no uso ou abuso habitual



deles, primeiramente numa alma saudavel, mas logo também no caso de
doencamental.

Comparacao antropoldgica das trés faculdades de conhecer superiores
entresi

Um entendimento correto nao é tanto aquele que brilha pela variedade de
seus conceitos quanto aquele que contém a faculdade e a habilidade de
conhecer o objeto, portanto, de apreender a verdade pela adequacgao
deles. Alguns seres humanos tém na mente muitos conceitos que, no
conjunto, redundam numa semelhanca com aquilo que se pretende saber
do objeto, mas nao coincidem com ele, nem com a determinacao dele. Eles
podem ter conceitos de grande extensao, que tambémsao conceitos
flexiveis. O entendimento correto que basta para os conceitosdo
conhecimento comum se chamabom senso (suficiente para o uso caseiro).
Ele diz, como o guarda em Juvenal: Quod sapio, satis est mihi, non ego
curo - esse quod Arcesilas aerumnosique Solenes Compreende-se que 0s
dons naturais de um entendimento exato e correto se limitam em relacao
a extensao do saber que se atribui a ele, e 0 dele dotado procede
modestamente.

Se com a palavraentendimento se quer dizer afaculdade de
conhecimento das regras em geral (e isso por conceitos), de modo que
compreenda em sitodaa faculdade de conhecer superior, entao nao se
tem de entender por elaaquelas regras segundo as quais a natureza guia o
ser humano em seu procedimento, como ocorre nos animais impelidos
pelo instinto natural, mas sé as que ele mesmo faz. O que ele meramente
aprende e confia a memdria é executado apenas mecanicamente
(conforme as leis da imaginacdo reprodutiva) e sem o entendimento. Um
criado que tem de fazer simplesmente um cumprimento segundo uma
determinada férmula, nao precisa do entendimento, isto €, ndo necessita
pensar por simesmo, mas dele precisa quando, naauséncia do seu senhor,
tem de cuidar dos afazeres domésticos deste, onde sao necessarias varias
regras de conduta que nao podem ser literalmente prescritas.

Um entendimento correto, um juizo exercitado e umarazao profunda
constituem ainteira extensao dafaculdade de conhecimento intelectual,
principalmente quando esta é julgada também como habilidade paraa
promocao do pratico, isto é, parafins.



Entendimento correto é bom senso, conquanto contenha aadequacao dos
conceitos aos fins de seus usos. Assim como a suficiéncia (sufficientia) e a
precisdo (praecisio) reunidas constituem a adequacao, isto é, aindole do
conceito paranao conter nem mais nem menos do que requer o objeto
(conceptus remadaequans), assim também um entendimento correto é,
entre as faculdades intelectuais, a primeira e a mais nobre, porque satisfaz
seu fim com um minimo de meios.

Considera-se que a artimanha, a mente voltada para intriga, é
frequentemente um grande entendimento, ainda que mal empregado;
mas ela é exatamente apenas a maneira de pensar de homens muito
limitados, e bem diferente da inteligéncia, cuja aparéncia ela comporta. O
crédulo sé pode ser enganado umavez, o que a seguir sera muito
prejudicial a prépriaintencao do astuto.

Aquele que, servindo aum particular ou ao Estado, deve obedecera
ordensrigorosas, precisa ter apenas entendimento; o oficial, a quem se
prescreve tao somente aregra geral paraque cumpraaincumbéncia que
Ihe é dada, e a quem se deixa que determine por simesmo o que € preciso
fazer no caso em questdo, necessita de juizo; o general, que deve
considerar os casos possiveis e imaginar as proprias regras paraeles,
precisa possuirrazao. - Os talentos requeridos para esses diferentes
empregos sao muito diversos. "Alguns, que brilham no segundo nivel, ndo
sdo visiveis no nivel superior" (Tel brille au second rang, quis'eclipse au
premier).

Argumentar com sutilezas ndo é ter entendimento, e ostentar maximas,
como Cristina da Suécia, com as quais sua acao esta em contradicao, nao
significa ser sensato. - Aqui se passa 0 mesmo que comarespostaque o
conde de Rochesterdeu ao rei Carlos Il da Inglaterra, quando este o
encontrou em profunda meditacao e lhe perguntou: "Em que meditais tao
profundamente?" - Resposta: ""Estou fazendo o epitafio de Vossa
Majestade" - Pergunta: "O que estard escrito nele?" - Resposta: "Aquijaz o
rei Carlos Il, que em vida disse muitas coisas inteligentes, e nunca fez nada
daquilo”.

Ficar calado em sociedade e s6é de quando em quando emitir um juizo
totalmente comum, é parecer serrazoavel, assim como certograude
rudeza passa por honestidade (a velha honestidade alema).

Mediante instrucao, o entendimento natural pode ser ainda enriquecido
de muitos conceitos e dotado de regras; porém a segunda faculdade



intelectual, a saber, ade discernir se algo é um caso da regraoundo, o
juizo (iudicium), ndo pode ser ensinada mas sé exercitada; dai seu
crescimento se chamar maturidade, entendimento que sé vem comos
anos. Também é facil de compreender que isso ndo poderia ser diferente;
pois a instrucdo <Belehrung> ocorre portransmissao de regras. Por
conseguinte, se tivessem de existir ensinamentos para afaculdade de
julgar, entdo teriam de existir regras gerais segundo as quais se pudesse
diferenciar se algo € oundo um caso da regra, o que é um regresso ao
infinito. Este é, pois, 0 entendimento do qual se diz que vem com 0s anos,
que esta fundado em longa experiéncia propria, e cujo juizo arepublica
francesabusca na camara dos chamados ancidos. Essa faculdade, que sé
se dirige ao factivel, ao que é adequado e ao que convém (para o juizo
técnico, estético e pratico) ndo é tao brilhante como aquela outra que é
ampliadora; pois apenas se colocajunto ao bom-senso e faz a ligacao entre
este earazao.

Se o entendimento é afaculdade das regras, e o juizo, a faculdade de
descobrir o particular como um caso dessas regras, entdo arazao € a
faculdade de deduzir, do universal, o particular e de representar este
ultimo como necessario e segundo principios. - Pode-se, portanto, explica-
la também mediante a faculdade de julgar e (em sentido pratico) de agir
segundo principios. Paratodos osjuizos morais (por conseguinte, também
paraa religidao) o ser humano necessita da razdo e ndo pode se basear nos
dogmas e habitos introduzidos. - Ideias sao conceitos darazao, aos quais
nao pode ser dado adequadamente nenhum objeto na experiéncia. Nao
sdo nem intuic6es (como as do espaco e do tempo) nem sentimentos
(como os buscaadoutrina da felicidade), pois que ambos pertencema
sensibilidade, mas conceitos de uma perfeicao de que sempre se pode
aproximar, mas nunca alcancar completamente.

Argumentar com argtcias <Verniinftlei> (semrazao saudavel) é um
emprego darazao que passa ao largo do fim-ultimo, em parte por
incapacidade, em parte por erro do ponto de vista. Enfurecer-se com razado
quer dizer proceder segundo principios quanto a forma dos seus
pensamentos, mas empregarjustamente os meios opostos a eles quanto a
matériaouao fim.

Os subordinados ndo necessitam argumentar comargucias (arrazoar
“rasonnieren’), porque o principio conforme o qual se deve agir tem
frequentemente de lhes ser ocultado, ouao menos pode lhes permanecer



desconhecido; mas aquele que manda (um general) precisater razao,
porque nao podem lhe darinstru¢des a cada caso. Dado, entretanto, que a
religiao tem de ser estimada como moral, é injusto exigir que o chamado
leigo (laicus) em questdes religiosas ndo se sirva de sua prépriarazdo, mas
deva seguir o sacerdote constituido (clericus), ou seja, umarazao
estranha: porque namoral cada um tem de responder por simesmo por
suas a¢des e omissdes, e o sacerdote nao assumird nem pode assumir,
comrisco proprio, aresponsabilidade por elas.

Nesses casos, porém, os seres humanos se inclinam a garantir mais
seguranca para sua pessoarenunciando a todo uso préprio darazao e
submetendo-se passiva e obedientemente aos dogmas introduzidos por
homens santos. Mas nao o fazem tanto por sentimento de sua
incapacidade no conhecimento (poisaesséncia de toda religido é a moral,
que logo aparece atodo ser humano como evidente por simesma) quanto
por artimanha, em parte para poder atribuir a culpaaos outros, caso possa
haver algo errado, em parte e principalmente para escaparhabilmente
aquilo que é essencial (a modificacdo do coracado), que é muito mais dificil
que o culto.

Exigir sabedoria, como ideia do uso pratico, legal e perfeito da razao, é por
certo exigir muito do ser humano; mas nem mesmo num grau minimo
outro pode infundir sabedoria nele, ja que tem de retira-la de simesmo. A
prescricdo de alcancar esse fim contém trés maximas que conduzemaele:
1. Pensar por simesmo, 2. Colocar-se no lugar do outro (na comunicacao
com seres humanos), 3. Pensar sempre em concordancia consigo mesmo.
A idade em que o homem chega ao pleno uso de sua razao poderaser
fixada, em vista de sua habilidade «Geschicklichkeit» (afaculdade de atuar
com arte em qualquer propdsito), por volta dos vinte anos; em vistada
prudéncia “Klugheit” (de utilizar outros homens para os seus fins), dos
quarenta; finalmente, em vista da sabedoria <Weisheit> por volta dos
sessenta; nesta Ultima época, porém, ela € mais negativa, para
compreender todas as tolices das duas primeiras, quando se pode dizer: "E
pena ter de morrer quando enfim se aprendeu como se poderia viver
bem", e mesmo entdo essejuizo ainda € raro, pois que a inclinacao pela
vida se torna tanto mais forte, quanto menos valor ela tem, tanto na acao
quanto no prazer.

Assim como a faculdade de descobrir o particular para o universal (aregra)
é a faculdade de julgar, assim também a de excogitar o universal parao



particular é o engenho (ingenium). A primeira diz respeito a observacao
das diferencas no diverso, em parte idéntico; a segunda, a identidade do
diverso, em parte distante. - O talento mais primoroso em ambas esta em
observarinclusive as menores semelhangas ou dessemelhangas. A
faculdade paraisso é a agudeza (acumen), e as observacdes desse tipo
chamame-se sutilezas, as quais, quando nao levam adiante o conhecimento,
chamam-se cavilagOes vazias ou sutilezas vas (vanae argutationes) e; se
bem que ndo incorram num emprego falso, incorrem num emprego inutil
do entendimento em geral. - Por conseguinte, aagudezanao vem ligada
meramente ao juizo, mas compete também ao engenho; s6 que no
primeiro caso se reconhece seu mérito mais pela exatidao (cognitio
exacta), no segundo, mais pelariquezada boainteligéncia: porisso o
espirito também é chamado de florescente; e como nas flores a natureza
parece mais jogar um jogo, enquanto que nos frutos ela exerce um afazer,
o talento encontrado neste ultimo serdjulgado (segundo os fins da raz&o)
menor em dignidade do que o que cabe ao primeiro.- O entendimento
comum, 0 bom senso nao tem pretensdo nem ao engenho nem a agudeza:
estes sao uma espécie de luxo da inteligéncia, enquanto aquele se limita
aquilo de que verdadeiramente necessita.

Das fraquezas e enfermidades da alma em rela¢ao a sua faculdade de
conhecer

A
Divisao geral

Os defeitos da faculdade de conhecer sdao fraquezas ou enfermidades da
mente. As enfermidades da alma relativas a faculdade de conhecer podem
ser inseridas em dois géneros principais. Um é a atrabilis (hipocondria) e o
outro é a perturbacdo mental (mania). Na primeira, o enfermo é
consciente de que o curso de seus pensamentos nao vai bem: suarazao
nao tem poder suficiente sobre simesma para dirigir, deter ouimpulsionar
o andamento deles. Alegrias e preocupac¢des fora de hora, portanto,
caprichos, alternam nele, como o clima que se tem de aceitar tal qual é. - A
segunda é um curso arbitrario de seus pensamentos, que tem suaregra
prépria (subjetiva),a qual, porém, é contrdriaas regras (objetivas) que
concordam com as leis da experiéncia.



Com respeito arepresentacao sensivel, a perturbacao mental é améncia
oudeméncia. Como perversao do juizo e da razao chama-se insania
<Wahnwitz> ou vesania «Aberwitz>, Quem em suas imaginacdes deixa de
fazer a comparacdo comas leis da experiéncia habitual (sonha acordado) é
um fantasista (atrabiliario); se o é com afecc¢do <Affekt>, é denominado
entusiasta. Os acessos inesperados do fantasista chamam-se assaltos da
fantasia (raptus).

O simpldrio, o imprudente, o estupido, o janota, o tolo e o bobo nao se
diferenciam do perturbado meramente em grau, mas na qualidade diversa
de seu desarranjo mental, e ndo devem ir para 0 manicOmio por causade
seus achaques, isto é, para um lugar onde, a despeito da maturidade e
forca da idade, seres humanos tém de ser mantidos sob a disciplina de
uma razao alheia naquilo que se refere as questdes mais comezinhas da
vida. - Deméncia com afeccao <Affekt> é loucura, que pode
frequentemente ser original, mas seus ataques sdo involuntarios, e entao,
como o entusiasmo poético (furor poeticus), se avizinha do génio; mas
quando é arazdo a atingida por um fluxo facil, porém desordenado, de
ideias, tal acesso é chamado de desvario. Cismar com uma Unicae mesma
ideia sem que esta tenha uma finalidade possivel, por exemplo, coma
perda do conjuge que nao pode ser chamado de volta a vida, parabuscar
repouso na prdpriador, é loucurasilenciosa. - A supersticao se compara
mais com a deméncia, e o fanatismo mais com ainsania. O doente mental
acometido dessa ultima também é com frequéncia chamado (em
expressao suavizada) de exaltado, e mesmo de cabec¢a excéntrica.

O delirio febril ou 0 ataque de furia, semelhante a epilepsia, que as vezes é
causado simpateticamente pelaimaginacao forte ao mero olhar fixo de um
furioso (porisso ndo é aconselhdvel que as pessoas de nervos muito
instaveis estendam sua curiosidade até as celas desses infelizes), devem
ser tidos por passageiros e ndo por loucura. - Mas aquilo que se denomina
um fatuo <Wurm> (que ndo é uma enfermidade do espirito, pois porele
habitualmente se entende uma melancdlica excentricidade do sentido
interno) é na maior parte uma altivez do ser humano que beiraa
deméncia, cuja pretensao de que os demais desprezem asimesmos em
comparacdo aele é diretamente contrariaa sua prépriaintencdo (como a
de um louco), pois justamente comisso ele os estimulaa causar de todas
as maneiras danos a sua presuncao, aimportuna-lo, tornando-se objeto de
cacoada por sua tolice ofensiva. - Mais suave é a expressao de um capricho
(marotte) que alguém alimenta em si: tal ou qual principio deve ganhar



popularidade, ainda que em nenhuma parte encontre aprovacao entre as
pessoas prudentes, porexemplo, 0 dom de pressentir ou certas
inspiracdes semelhantes ao génio de Sdcrates, certas influéncias fundadas
na experiéncia, emborainexplicaveis,como a simpatia, a antipatia, a
idiossincrasia (qualitates ocultae), que lhe cricrilam na cabeca como um
grilo e que, todavia, ninguém mais pode ouvir. - A mais leve de todas as
transgressdes dos limites do bom senso é o hobby, que é como que um
dcio atarefado, uma paixao em se entreter cuidadosamente com objetos
da imaginacdo, com os quais o entendimento simplesmente brinca por
distra¢do, como se fossem um negdcio. Para pessoas idosas e abastadas
que buscam repouso, essa disposicao do espirito, de se recolher como que
de novo nainfancia despreocupada, nao € apenas proveitosaasaude
como agitacdo constante da forc¢a vital, mas também amavel, ainda que
também ridicula; de tal maneira que aquele que € objeto doriso, pode,
benevolamente, rir junto. - Essa cavalgada num cavalinho de pau, porém,
serve também de distracao parajovens e pessoas atarefadas, e os
sabichbes que com pedante seriedade censuram essas tolices tao
pequenas e inocentes merecemarepreensao de Sterne: "Deixa cadaum
subir e descer as ruas da cidade montado em seu cavalo de pau, mas
apenas quando ele ndo te obrigue a sentar atras".

B
Das fraquezas da mente na faculdade de conhecer

Aquele ao qual falta engenho é uma inteligéncia embotada (obtusum
caput). No mais, se se trata de entendimento e razao, ele pode seruma
cabe¢amuito boa, sé ndo se pode pretender que faga as vezes de poeta:
como Clavius, a quem o mestre-escola querialogo enviar, como aprendiz,
ao ferreiro pelasimples razao de que ndo sabia fazer versos, e no entanto
se tornou um grande matematico quando teve nas maos um livro de
matematica. - Umainteligéncia de compreensaolentanao € porisso uma
inteligénciafraca, assim como a de conceitos rapidos nem sempre é uma
inteligéncia profunda, porém, frequentemente muito superficial.

Falta de juizo sem engenho é estupidez (stupiditas). Mas amesma falta,
com engenho, é necedade - Quem mostrater juizo nos negdcios é
cauteloso. Se, além disso, tem ao mesmo tempo engenho, é esperto. -
Aquele que meramente afeta uma dessas qualidades, o engenhoso tanto
quanto o espertalhdo, é um sujeito repugnante. - A pessoa fica escaldada



depois de levar prejuizo; mas quem foi tao longe nessa escolaa ponto de
escaldar os demais com o prejuizo que lhes causa é velhaco. - Ignorancia
nao é estupidez, como sup6s certadama que, a perguntade um
académico "Os cavalos comem também a noite'?, retrucou: ""Como pode
um homem sabio ser tao estupido?". Alids, é prova de bom entendimento
se o ser humano sabe ao menos como deve fazer bem uma pergunta (para
serinstruido pela natureza, ou por outro ser humano).

Simpldrio é o que nao pode apreender muito com seu entendimento; mas
ndo é estupido, se ndo apreende as avessas. "Leal, mas estupido" (como
alguns descrevem injustamente os criados pomeranios) é um dito falso e
sumamente censurdvel. E falso porque alealdade (observanciado dever
por principios) é razdo pratica. E sumamente censurdvel porque sup&e que
qualquer um enganaria so por se sentir habil para tanto, e se ndo engana,
isso se deve meramente aincapacidade dele. - Porisso os ditados "ele nao
inventou a pdlvora", "ele nao traird a patria", "ele nao é um bruxo",
revelam principios misantropicos, a saber, ndo pode haver certezade que
os seres humanos que conhecemos enganem, se se pressupde uma
vontade boaneles, mas somente se neles se pressupde aincapacidade
paraenganar. - Assim, diz Hume, o grande sultdo ndo confia seuharém a
virtude daqueles que devem vigia-lo, mas a impoténcia deles (como
eunucos). - Ser muito limitado (tapado) em relacdo a amplitude dos seus
conceitos, aindando chega a ser estupidez, mas depende daindole deles
(os principios). - Que pessoas se deixem enganar por cacadores de
tesouros, alquimistas e vendedores de loterias, ndo se deve atribuirisso a
estupidez deles, mas a vontade ma de se tornarem ricos a custa dos outros
sem esforco proporcional por parte de simesmo. A astucia, manhae
malicia (versutia, astutia), é a habilidade de enganar os outros. A questao
agora é saber se 0 enganador precisa ser mais inteligente que aquele que é
facilmente enganado e se este ultimo é o estupido. Por ser uma presa facil
de malandros, o candido “Treuherzige”, que faciimente confia(cré, da
crédito) também é as vezes chamado, ainda que muito injustamente, de
tolo, como no ditado "quando os tolos vao ao mercado, os vendedores se
alegram". E justo e prudente que eu nunca mais confie em quem me
enganou umavez, pois ele estd corrompido em seus principios. Mas nao
confiar em nenhum outro homem porque um deles me enganou, é
misantropia. - O enganador é propriamente o enganado. - Mas e se ele, por
meio de um grande engodo, conseguiu se colocar de umavez parasempre
em condi¢dao de ndo mais precisar de nenhum outro, nem da confianca



deste? Neste caso pode bem mudar o carater sob o qual ele aparece, mas
somente até certo ponto: enquanto o enganador enganado é
ridicularizado, o enganador com sorte é vilipendiado, o que também ndo é
nenhuma vantagem duradoura.

(No que diz respeito a sua grande maioria, os palestinos que vivem entre
nds desde seu exilio tém tido, por seu espirito usurario, a nao infundada
fama de ser fraudadores. Parece certamente estranho imaginar uma nagao
de fraudadores, mas € igualmente estranho imaginar uma nagdo composta
unicamente de comerciantes, cujaampla maioria, unida por umavelha
supersticao reconhecida pelo Estado em que vivem, ndo busca honras
civis, mas quer compensar a perda dessas honras pelas vantagens que
obtém burlando o povo sob o qual encontra protecao. Ora, numanacao
inteiracomposta tao somente de comerciantes, como membros nao
produtivos da sociedade (por exemplo, os judeus na Pol6nia), isso também
nao pode ser de outro modo; por conseguinte, ainda que ao lidar conosco
facam do ditado "Comprador, abra os olhos!" o principio supremo de sua
moral, sua constituicdo, sancionada por antigas leis e reconhecida por nds,
em meio aos quais vivem (nds que temos com eles alguns livros sagrados
em comum), ndo pode ser abolida sem inconsequéncia. - Ao invés de
tracar planos inuteis para moralizar esse povo no que diz respeito ao
engano e a honra, prefiro indicar minha hipdtese sobre a origem dessa
singular constituicdo (asaber, ade um povo composto unicamente de
comerciantes). - Nos tempos mais antigos, o comércio coma india levou a
riqueza, por terra, até as costas ocidentais do Mediterraneo e portos da
Fenicia (a qual pertence também a Palestina). - Certamente ele poderia
tomar o caminho por muitos outros lugares, por exemplo, Palmirae em
tempos mais antigos, Tiro, Sidon ou, com uma pequena saida pelo mar, por
Asiongaber e Elat, ou também pela costa drabe até Grande Tebas e, pelo
Egito, para as costas sirias; mas a Palestina, cuja capital era Jerusalém,
também se encontrava numa posicdo privilegiada para o comércio de
caravanas. Provavelmente o fen6meno dariqueza de Salomao é efeito
disso, e até a época dos romanos o pais vivia cheio de comerciantes, os
quais, depois da destruicao daquela cidade, porja terem estado antes em
amplo contato com outros mercadores damesmalingua e crenca, se
espalharam pouco a pouco, comambas, por paises muito distantes (na
Europa), mas permaneceram coesos e puderam encontrar protecdo nos
Estados aos quais se dirigiram gracas as vantagens de seu comércio;-de



modo que sua dispersao por todo o mundo, com a manutencao da
unidade de sua crenca e de sua lingua, ndao deve serimputadaa uma
maldicdo que se abateu sobre esse povo, mas tem, ao contrario, de ser
considerada como umabencao, tanto mais que ariqueza deles, estimada
pelo ndmero dos individuos, supera agora provavelmente a de qualquer
outro povo com o mesmo nimero de pessoas. Nota do Autor)

A distracdo (distractio) é o estado em que se desvia a atencdo (abstractio)
de certas representa¢bes dominantes por se dividir essaaten¢do com
outrasrepresentacdes heterogéneas. Se é premeditada, chama-se
dissipacao; a involuntdria é auséncia (absentia) de siprdprio.

Uma das fraquezas da mente é estar atada pela imaginacao reprodutivaa
uma representacao a que se aplica grande atencdao, ouumaatencao
detida, e dela ndo poder se afastar, isto é, ndo poder tomar novamente
livre o curso daimaginacdo. Se esse mal se toma habitual e se dirige a um
unico e mesmo objeto, pode resultar em deméncia. Estar distraido em
sociedade é descortés, frequentemente tambémridiculo. Habitualmentea
mulher ndo esta sujeitaa esse comportamento; paratanto, elas teriam de
se ocupar com assuntos referentes a erudicao. Um criado que em seu
servi¢o amesa esta distraido, tem em geral algo grave em mente, algo
que, ou tenciona fazer, ou com as consequéncias do qual tem motivos de
preocupacao.

Mas distrair-se, isto é, divertir-se com suaimaginacao reprodutiva
involuntaria, por exemplo, quando, terminado o sermao que sabia de cor,
o padre deseja evitar que ele continue rumorejando em suamente, é um
procedimento preventivo paraasaude do seu espirito, necessarioe em
parte também artificial. Refletir continuadamente sobre um Unico e
mesmo objeto deixa como que umaressonancia (exatamente como a
musica parauma danca: se ela se prolonga muito, persegue comseu
zumbido o que regressa da festa; ou como as criancas que repetem
incessantemente um mesmo bonmot do seu agrado, sobretudo se soa
ritmicamente)- ressonancia a qual, digo, incomodaamente e sé pode ser
eliminada por distracado e aplicacao da atengdo a outros objetos, por
exemplo, aleitura de jornais.- Recobrar suas energias (collectio animi) a
fim de estar disposto para qualquer nova ocupacao, é um
restabelecimento do equilibrio das forcas da alma que contribuiparaa
saude da mente. Para esse fim, 0 meio mais saudavel é a conversaem
sociedade, abundante - como um jogo - em temas diferentes, mas que nao



precisaficar saltando de uma matériaa outra contra a afinidade natural
das ideias, pois sendao, como no estado da mente distraida, a sociedade se
dispersa, umavez que se confunde um assunto com outro e se perde
totalmente a unidade da conversa e, em consequéncia, o0 espiritose
encontra confuso e necessita de umanova distracdao parase livrar daquela.
Dai se vé que ha para os ocupados uma arte (ndo comum) de se distrair, a
fim de recobrar forcas, que faz parte da dietética da mente. - Aquele,
entretanto, que jajuntousuas ideias, isto €, as preparou para utiliza-las ndao
importa para qualfim, se se aferra zelosamente a elas numa ocasiao
inadequada ou numarelagao comercial com outros, ja ndo pode ser
chamado de distraido, mas apenas repreendido por sua ausénciade
espirito, o que em sociedade é com certezaalgo inconveniente. - Ndo é,
portanto, umaarte comum a de se distrair sem jamais ser distraido; e a
ultima, quando se toma habitual, dd ao homem sujeito a esse maio aspecto
de um sonhador e o tomaindutil para a sociedade, pois ele segue
cegamente, no livre jogo dela, sua imaginacdo nao ordenada pela razao. - A
leitura de romances, além das muitas outras altera¢cdes namente, também
tem por consequénciatomar a distracao habitual. Pois ainda que a pintura
dos caracteres, que podem ser encontrados realmente entre os seres
humanos (mesmo que comalgum exagero), dé aos pensamentos uma
conexao como numa histdria verdadeira, cuja exposicao de certo modo
sempre tem de. ser sistematica, ainda assim ela permite ao mesmo tempo
que a mente intercale divaga¢des durante a leitura (a saber, outros
acontecimentos como invenc¢des), e o curso dos pensamentos se torna
fragmentario, de modo que deixam as representac¢des de um mesmo
objeto atuar de forma esparsa(sparsim) na mente, ndo ligadas
(conjunctim) segundo a unidade do entendimento. O professorfalando do
pulpito oua um auditdrio universitario, ou também o promotor de justica
ou advogado, quando devem demonstrar dominio damente ao fazer
livremente (de improviso) a sua exposi¢cdo, ou mesmo tambéma sua
narra¢do, tem de prestar atencao em trés coisas: primeiro, tem de olhar
parao que esta dizendo agora, a fim de o representar comclareza;
segundo, tem de voltar o olhar para o que ja tenha dito; e em terceiro, tem
de prever o que quer dizer de agora em diante. Pois se ndo prestaatencao
em um desses trés pontos, a saber, se deixa de reuni-los nessa ordem, ele
distrai a si mesmo e aseus ouvintes ouleitores, e umainteligénciaem
geral boanao tem entdao como evitar ser chamada de confusa.



Um entendimento em sisaudavel (sem deficiéncias mentais) pode todavia
ser acompanhado em seu desempenho de deficiéncias que tomem
necessarios, ouum adiamento para que a pessoase desenvolvaaté a
devida maturidade, ou que outra pessoa assuma a responsabilidade por
elano que serefere as questdes de natureza civil. Se uma pessoa, saudavel
sob todos os outros aspectos, é incapaz (natural ou legalmente) de fazer
um uso proprio de seu entendimento nas atividades civis, entao se diz que
ela ndao é emancipada; seisso esta fundado na poucaidade, se chama
imaturidade (menoridade); mas se estd fundado em disposicdes legais a
respeito de questdes civis, entao pode ser denominadaincapacidade legal
ou civil.

As criancas sao naturalmente incapazes, e 0s pais sao os tutores naturais
delas. A mulher é declarada civilmente incapaz em qualqueridade; o
marido é seu curador natural. Contudo, quando vive com ele em regime de
separacao de bens, outro é esse curador. - Pois ainda que, no tocante a
fala, a mulher tenha pela natureza de seu sexo saliva suficiente para
defender a simesma e a seu marido diante de um tribunal (no que diz
respeito aquilo que Ihes pertence), e, portanto, possa ser declarada
literalmente mais que capaz de falar por siprdpria, ainda assim as
mulheres ndao defendem pessoalmente os seus direitos, nem exercem por
si mesmas seus deveres civico-estatais, mas somente mediante um
responsavel, assim como tampouco convémaseu sexo ir a guerra, e essa
menoridade legal no que se refere ao debate publico atoma tanto mais
poderosano que se refere ao bem-estar doméstico: porque aquientrao
direito do mais fraco, que o sexo masculino, ja por sua natureza, se sente
convocado adefender.

Mas tornarincapaz a simesmo, por degradante que isso possa ser, € no
entanto muito co6modo, e naturalmente nao faltardo dirigentes que se
utilizardo dessa docilidade da multidao (porque ela dificilmente se une por
simesma) e saberdo apresentar como muito grande, como mortal, o
perigo de se servir do proprio entendimento sema guia de um outro. Os
chefes de Estado se autodenominam pais do povo, porque sabem, melhor
do que seus suditos, como se deve fazer para que eles sejam felizes; para o
seu proprio bem, no entanto, o povo esta condenado auma constante
menoridade, e quando Adam Smith diz, injustamente, sobre aqueles
primeiros, que "eles sao mesmo, sem excecao, os maiores prodigos dentre
todos", ele é refutado energicamente pelas (sdbias!) leis orcamentdrias de
muitos paises.



O clero mantém, rigorosa e constantemente, o leigo em estado de
menoridade. O povo ndao tem voz nem juizo sobre o caminho que ha de
tomar paraalcancar o reino dos céus. N3o é preciso os proprios olhos
humanos para chegar até 1a: o povo sera guiado, e se as escrituras
sagradas lhe cairem nas maos para ser examinadas com os proprios olhos,
serdimediatamente advertido por seus guias a ''ndo encontrar nelas nada
além daquilo que asseguram encontrar ali", e em geral fazer com que os
seres humanos sigam mecanicamente a dire¢ao de outros € o meio mais
seguro para o cumprimento de umaordem legal.

No que diz respeito aos assuntos domésticos, os doutos comumente
gostam de ser mantidos no estado de menoridade por suas mulheres.
Enterrado em seus livros, um douto respondeu aos gritos de um criado de
que havia fogo num aposento: "Vocé sabe que tais coisas cabem aminha
mulher". - Finalmente, em funcao do Estado também aemancipacado de
um prodigo pode acarretar umarecaida na incapacidade civil, caso ele,
depois de entrar legalmente na maioridade, apresente alguma deficiéncia
intelectual ao administrar seus bens que o faca aparecer como uma crianca
oucomo um idiota; 0 juizo a esse repeito, entretanto, ficaforado campo
da antropologia.

Semelhante a uma faca ou um machado sem corte, simpldrio (hebes) é
aquele a quem nao se pode ensinar nada, que é incapaz de aprender.
Aquele que s € habil para imitar se denomina um tapado; cranio, ao
contrario, é aquele que pode ser autor de um produto do espirito ouda
arte. Totalmente distinta é a simplicidade (em oposicdo a artificialidade),
da qual se diz "arte perfeita se tornanovamente natureza", e a qual sé se
chega mais tarde: umafaculdade de atingir exatamente o mesmo fim com
economia dos meios -isto €, semrodeios -. Aquele que possui esse dom (o
sdbio) ndo é de forma alguma simpldrio em sua simplicidade.

Chama-se estupido principalmente aquele que ndo pode ser utilizado para
funcbes, porque ndo possuijuizo.

Tolo é aquele que sacrifica o que tem valor a fins que ndo tém valor algum,
por exemplo afelicidade doméstica ao brilho fora de sua casa. A tolice, se
é ultrajante, chama-se tontice. - Pode-se chamar alguém de tolo sem o
ofender, ele mesmo pode confessar de si préprio que foitolo; mas ser
usado por espertalhdes (segundo Pope), ser chamado de tonto, ninguém
pode ouvirimpassivelmente.



(Quando se replicaaos gracejos de alguém: "vocé ndo esta sendo
prudente', esta é umaexpressao um tanto quanto trivial para''vocé esta
brincando" ou''ndo esta sendo sensato". - Um homem sensato é um
homem que julga de um modo certo e pratico, mas sem arte. A experiéncia
pode tornar prudente um homem sensato, isto é, habil na arte de
empregar o entendimento, mas s a natureza pode fazé-lo sensato. Nota
do Autor)

Altivez é uma tontice, pois primeiramente é tolo pretender que os outros
se menosprezem em respeito amim, e € assim que sempre me causarao
contratempos que frustrarao meus propdsitos. Isso, porém, s6 pode
provocar derrisao. Mas naquela presuncdao também se esconde uma
ofensa, e esta causa um merecido ddio. A palavratonta, empregada para
uma mulher, ndo tem o seusignificado forte, porque um homemnao cré
poder ser ofendido pela futil arrogancia dela. E assim a tontice parece
estar meramente ligada ao conceito de altivez de um homem. - Quando se
chamaaquele que prejudica a si mesmo (passageira ou eternamente)um
tonto e, portanto, se mistura 6dio ao desprezo mesmo que nao nos tenha
ofendido, tem-se de concebé-lo como ofensa praticada contraa
humanidade em geral, consequentemente como praticada contra outro.
Quem age diretamente contra sua propria vantagem legal € também as
vezes chamado de tonto, ainda que sd prejudique asi mesmo. Arouet, o
pai de Voltaire, disse a alguém que o felicitou por ter filhos tao
vantajosamente conhecidos: "Tenho dois tontos comofilhos: um é um
tonto em prosa, o outro, em verso" (um havia se lancado no jansenismo e
fora perseguido; o outro teve de pagar por seus poemas satiricos na
Bastilha). Em geral, o tolo coloca nas coisas um valor maior do que
racionalmente deveriafazer, o tonto, em simesmo.

Dar a um homem o titulo de pateta oude presumido tem por base
também aideia de que suaimprudéncia é tontice. O primeiro é um tonto
jovem, o segundo, um tonto velho, ambos enganados por espertalhdes ou
malandros, onde o primeiro ainda atrai sobre sia compaixao, mas o outro
apenas um amargo sorriso de escarnio. Um espirituoso fildsofo e poeta
alem3o tornou compreensiveis as designacdes de fat e sot (sob o nome
comum de fou) mediante um exemplo: "O primeiro, disse ele, é um jovem
alemao que vai viver em Paris; o segundo € ele mesmo, depois de voltar de
Paris".



A total fraqueza mental, onde ndo se € sequer capaz do uso animal da
forca vital (como nos cretinos daregido valesiana), outambém apenas da
meraimitacdo mecanica de agGes externas possiveis aos animais (cortar,
cavar etc.), denomina-se idiotice e ndo pode ser intitulada uma
enfermidade mental, mas deve antes ser chamada de desalento
“Seelenlosigkeit”.

C
Das enfermidades da mente

A divisao superior é, como foi observado anteriormente, a divisao entre
atrabilis (hipocondria) e perturbacdo mental (mania). A denominacdo da
primeira provém da analogia com a atencao que se prestaao cricride um
grilo (grilo-caseiro) no siléncio da noite, o qual perturba a tranquilidade de
que a mente necessita para dormir. A enfermidade do hipocondriaco
consiste entao nisto, que certas sensacdes corporais internas nao
descobremtanto um verdadeiro mal existente no corpo, quanto, ao
contrario, s6 trazem apreensao a seurespeito, e anaturezahumana tema
caracteristica singular (que o animal ndo possui) de acentuar ou mesmo de
tomar persistente o sentimento de certas impressdes locais pelaatencao
que se prestaa elas, enquanto uma abstracao premeditada ou causada por
outras ocupac¢des que distraem faz diminuir essas impressdese, se tal
abstracao se toma habitual, ela as faz desaparecer completamente.

(Em outraobraobservei que desviar aatencao de certas sensacoes
dolorosas e for¢a-laa se voltar para qualquer outro objeto arbitrariamente
concebido no pensamento, € suficiente paraimpedir que elas possam
redundar em enfermidade. Nota do Autor)

Deste modo, a hipocondria ou atrabilis vem a ser a causa de se imaginar
males corporais dos quais o paciente é consciente de que sdo fic¢des, sem
que no entanto possa de tempos em tempos abster-se de té-las por algo
real, ou o inverso, de transformar um mal corporal efetivo (como o da
opressao apOs arefeicao por se teremingerido comidas que provocam
gases) em ficcbes sobre toda sorte de acontecimentos exteriores graves e
em preocupacdes sobre os proprios negdcios, as quais desaparecemtao
logo a flatuléncia cessa, com o término da digestdo. - O hipocondriaco é
um atrabilidrio (fantasista) da espécie mais lastimavel: teimoso, ndo se



deixa despersuadir-se de suas ficcbes e ndo larga do pé do médico, que
passaapuros com ele e também nao pode tranquiliza-lo de forma
diferente da que faz como auma crianca (dando-lhe pilulas de miolos de
pao em vez de medicamentos); e quando esse paciente, que porestar
constantemente adoentado nunca pode ficar doente, consultalivros de
medicina, entdo se torna completamente insuportavel, porque cré sentir
no corpo todos os males que |é no livro. - S3o sinais caracteristicos dessa
doenca da imaginagao a extraordinaria alegria, a vivacidade de engenho e
o0 sorriso satisfeito a que esse enfermo se sente as vezes entregue, e assim
ele é o jogo sempre inconstante de seus humores. O que alimenta essa
enfermidade é o medo da morte, que o assusta de modo infantil. Mas
aquele que nao despreza esse pensamento commascula coragem, nunca
estard verdadeiramente contente com avida.

Ainda aquém dos limites da perturbacao mental esta a subita mudanca de
humor (raptus): um salto imprevisivel de um temaa outro inteiramente
diferente, pelo qual ninguém esperava. As vezes ela precede aquela
perturbacdo, a qual ela anuncia, mas frequentemente a cabeca ja esta tao
desconcertada, que esses ataques de desregramento se tomamregra. - O
suicidio é, com frequéncia, meramente o efeito de um arroubo. Pois aquele
que cortaa garganta no ardor da paixdo, logo depois se deixa
pacientementeoperar.

A melancolia(melancholia) pode ser também uma merailusdo de miséria
criada para si mesmo pelo tristonho que gosta de se flagelar (é inclinado
ao sofrimento). Sem duvida, elamesmando € perturbacdo mental, mas
pode muito bem levar aela. - A propdsito, € uma expressao equivocada,
mas que se emprega com frequéncia, falar de um matematico pensativo
(por exemplo, o Professor Hausen), quando se quer dizer meramente que
€ um pensador profundo.

O delirio (delirium), em estado febril, daquele que estd desperto é uma
doenca corporal e necessita de providéncias médicas. SO o delirante no
qual o médico ndo percebe tais crises chama-selouco, paraquemapalavra
perturbado é s6 uma expressao atenuada. Assim, se alguém causou
premeditadamente umadesgraca, e a questdo € se e que culparecaisobre
ele porisso e, portanto, primeiro é preciso decidir se ele no momento
estavalouco ou ndo, a justica (devido aincompeténcia do tribunal) ndo
pode remeté-lo afaculdade de medicina, mas tem de remeté-lo ade
filosofia. Pois a questdo sobre se 0 acusado, ao cometer o crime, estavade



posse de sua faculdade natural de entender e julgar, é inteiramente
psicoldgica; e ainda que por vezes uma disfuncao corporal dos érgaos do
sentido possa ser talvez a causa de umatransgressao inatural da lei do
dever (inerente atodo homem), ainda assim os médicos e fisidlogos estao
em geral ainda longe de compreender afundo a esséncia da maquina
humana para poder explicar, a partir dela, o ataque que levou a
semelhante atrocidade, ou prevé-la com antecedéncia (semanatomia do
corpo); e umamedicinajudicial (medicinaforensis) é - quando se tratada
questao de saber se 0 estado mental do autor erade loucuraou se foi uma
decisdo tomada com o entendimento saudavel - ingeréncia em assunto
alheio, de que o juiz nada entende, tendo no minimo de confid-la a outra
faculdade como ndo afetaao seuforo.

(Foiassim que, no caso de uma pessoa que, por estar condenada a prisdo,
matou de desespero um filho, certo juiz adeclaroulouca e, portanto, livre
da pena de morte. - Pois dizia ele: quem de falsas premissas infere
conclusdes verdadeiras, estalouco. Ora, aquela pessoaadmitiacomo
principio que a pena de prisao é uma desonraindelével, pior que a morte
(o que entretanto é falso), chegando dai a conclusdo de que mereciaa
morte. - Por conseguinte, estavalouca e, como tal, apenade morte
deveria ser anulada. - Com base nesse argumento seriabem facil declarar
loucos todos os criminosos, de quem se deveria ter pena e a quem se
deveria curar, mas ndo castigar. (Nota do Autor.)

E dificil introduzir uma divisdo sistematica naquilo que é desordem
essencial e insandvel. Também ha pouca utilidade em se ocupar disso,
porque, como as forcas do sujeito ndo cooperam (como € o caso nas
doencas corporais), e somente mediante o uso do préprio entendimento
esse fim podera ser alcan¢ado, todos os métodos de cura paraesse
propdsito tém de dar resultados infrutiferos. Entretanto exige a
antropologia, ainda que aqui ela possa ser apenas indiretamente
pragmatica, isto é, ainda que sé possa estipular aquilo que se deve deixar
de fazer, que ao menos se tente um esboco geral desta que, embora
proveniente da natureza, é a mais profunda degradacao da humanidade.
Pode-se dividir a loucuraem geral em tumultuosa, metddica e sistematica.
l. Améncia (amentia) é aincapacidade de colocar suas representacdes tao
somente na conexao necessaria paraa possibilidade da experiéncia. Nos
manicémios, o sexo feminino é, devido a sua loquacidade, o mais sujeito a



essa enfermidade, a saber, as mulheres intercalam tanta coisa de sua viva
imaginacao naquilo que estao contando, que ninguém compreende o que
querem verdadeiramente dizer. Essa primeiraloucura € a tumultuosa.

2. Deméncia (dementia) é aquela perturbacdo mental em que tudo o que o
louco conta estdrealmente conforme as leis formais do pensamento para
a possibilidade de uma experiéncia, mas em que representa¢des criadas
pelafalsa imaginacao poética sdo consideradas percep¢des. Dessa espécie
sao aqueles que creem ter inimigos por toda parte; que consideramtodos
os gestos, palavras ou demais a¢des indiferentes dos outros como
referidas a eles e como armadilhas contra eles. - Em sua infeliz ilusao sao
frequentemente tao sagazes em fazer com que as acdes executadas
despreocupadamente por outros sejam interpretadas como se fossem
praticadas contraeles, que, se os dados fossem verdadeiros, seria preciso
fazer toda ajusticaa seu entendimento. - Nunca vi alguém que tenha sido
curado dessa enfermidade (pois é uma disposicdo especial desatinar com
razdo). Nao se deve, porém, considera-los loucos de hospicio, porque,
preocupados apenas consigo mesmos, limitam-se a dirigir sua suposta
astuciaapenas paraa propria conservacao, sem colocar outros em perigo,
nao necessitando pois seremisolados porseguranca. Essa segunda
loucura é a metddica.

3. Insénia (insania) é uma perturbacdo do juizo: este entretém amente
com analogias que se confundem com conceitos de coisas semelhantes
entre si, e assim a imaginagao simula um jogo, semelhante ao do
entendimento, daligacao de coisas dispares como sendo o universal no
qual estavam contidas essas ultimas representacdes. Os doentes psiquicos
dessa espécie sao namaioria das vezes muito satisfeitos, inventam de um
modo absurdo e se comprazem comariqueza produzida por tao extensa
afinidade entre conceitos que tao bem casam entre si, segundo a opinido
deles. - O demente dessa espécie € incuravel, porque é criador, comoa
poesiaem geral, e entretém pela diversidade. - Essa terceiraloucuraé, com
efeito, metddica, mas apenas de maneira fragmentaria.

4. Vesania (vesania) é a doenca de umarazdo perturbada. - O doente
psiquico sobrevoa a série inteira da experiéncia, busca principios que
possam dispensar totalmente a pedra de toque da experiéncia e presume
conceber o inconcebivel. - A descoberta da quadratura do circulo, do
perpetuum mobile,arevelacao das forcas suprassensiveis danaturezae a
compreensao do mistério da Trindade estao em seu poder. Ele é 0 mais
pacifico dentre todos os internados e o mais distante dos surtos por causa



de sua especulacao fechada em simesma, porque com sua plena
autossuficiéncia deixa de ver todas as dificuldades da investigacao. - Essa
quarta espécie de loucura poderia ser chamada de sistematica.

Pois nessa dltima espécie de perturbacdo mental nao ha meradesordem e
desvio da regra do uso da razao, mas também desrazdo positiva, isto é,
outraregra, um ponto de vista inteiramente diverso, ao qual, por assim
dizer, a alma foi transportada e desde o qual vé de outro modo todos os
objetos; e se acha transportada (dai a palavra disttrbio mental
“Yerruckung” paraum lugar distante do sensorio communi, que é
requerido para aunidade da vida (do animal), assim como uma paisagem
de montanhas, desenhada em perspectiva aérea, proporcionaum juizo
inteiramente outro sobre aregiao do que se fosse contempladada
superficie. E certo que aalman3o se sente nem se vé noutro lugar (pois
nao pode perceber asimesma segundo seulugar no espaco sem cometer
uma contradicdo, porque sendo se intuiriacomo objeto de seu sentido
externo, quando sé pode ser parasimesmo objeto do sentido interno);
mas com isso se esclarece, tanto quanto € possivel fazé-lo, o chamado
distdrbio mental. - E, todavia, admiravel que as forcas da mente arruinada
se coordenem sempre num sistema e que a natureza se esforce para
introduzir mesmo na desrazao um principio de ligacao dessas forcas, a fim
de que a faculdade de pensar ndo fique ociosa, mesmo que nao seja
objetivamente para o verdadeiro conhecimento das coisas, mas apenas
subjetivamente em vista davida animal.

Em contrapartida, a tentativa de observar asi mesmo, fazendo uso de
meios fisicos, num estado préximo aloucura, estado em que apessoase
poOe voluntariamente para, também por meio dessa observacao,
compreender melhoro estado de loucurainvoluntario, demonstrarazao
suficiente para que se investiguem as causas dos fenémenos. Mas é
perigoso fazer experimentos com amente, colocando-a enferma até um
grau em que se possa observa-la, e estudar sua natureza mediante os
fendmenos que possam entdo ocorrer. - E assim que Helmont afirmater
percebido, depois de ingerir certa dose de napelo (umaraiz venenosa),
uma sensagao como se pensasse com o estdbmago. Outro médico foi
aumentando pouco apouco adose de canfora, até que lhe pareceucomo
se tudo na rua fosse um grande tumulto. Varios experimentaram por tanto
tempo o 6pio que cairam em fraqueza mental quando deixaram de seguir
empregando esse meio de avivar os pensamentos. - Uma deméncia
artificial poderia facilmente se tomar uma deméncia verdadeira.



Notas esparsas

Com o desenvolvimento do embrido até areproducao, desenvolve-se
simultaneamente o germe daloucura, que também ¢ hereditéria. E
perigoso contrair matrimonio em familia, mesmo que hajaapenasum
individuo em semelhante situacdo. Pois, por muitos que sejam os filhos de
um casamento preservados dessa heranc¢a ruim, porque em geral saem,
por exemplo, ao pai, aos avos e bisavds, se na familia da mae ja tiver
havido um filho louco (ainda que ela mesma estejalivre desse mal), poderd
um dia aparecer nesse casamento um filho que puxa a familia materna
(como se pode observar também pela semelhancafisica) e que herdou a
perturbacdao mental.

Com frequéncia ha quem pretenda saber indicar a causa acidental dessa
enfermidade, de tal modo que ndo se apresente como hereditdria, mas
como sendo adquirida, como se o vitimado por elafosse culpado disso.
"Ficoulouco de amor", se diz de um, e de outro que "enlouqueceu de
orgulho", e de um terceiro até mesmo que "estudou demais'. - Enamorar-
se de uma pessoade condi¢ao, com quem ter esperancas de se casaré a
maior tolice, ndo é causa e sim efeito da loucura, e, no que se refere ao
orgulho, a pretensdo de um homem insignificante a que os outros se
dobrem diante dele e se ostentem perante ele, pressupde umaloucura
sem a qual ndo teria tido semelhante comportamento.

Mas nao é certamente necessario prevenir as pessoas jovens quanto a
estudar em demasia.

(Que comerciantes negociem em demasia e se percam em planos
superiores asuas forcas, € um fendmeno habitual. Que jovens exagerem
em sua aplicacdo (desde que tenham uma cabeca saudavel), quanto a isso
pais preocupados nada tém a temer. A naturezaja previne por simesma
tal sobrecarga de saber, fazendo simplesmente com que ao estudante
repugnem as coisas sobre as quais quebrou acabecaem vao. Notado
Autor.)

Aqui a juventude precisamais de esporas que de rédeas. O mais violento e
persistente esforco nessa matéria pode fatigar amente, aponto de o ser
humano poder até passar a ter ojeriza da ciéncia, mas nao pode perturbar
a mente onde antes ja nao era desajustada e, porisso, tinha gosto por



livros misticos e revelacdes que se elevam acima do bom senso. Também
entraai a propensao a dedicar-se totalmente aleitura de livros que
obtiveram uma certa un¢ao sagrada, apenas pela sua letra, sem
consideracao do conteudo moral deles, para o que um certo autor
inventou a expressao: "ele é louco pelaescrita".

Tenho duvida se hd diferenca entre loucura geral (delirium generale) e
loucura que se prende a um objeto determinado (delirium circa obiectum).
A desrazdo (que € algo positivo, ndo merafalta de razdo) é, tanto quanto a
razao, umasimples formaa qual os objetos podem se adaptar, e ambas se
referem ao universal. Ora, aquilo que durante a erupc¢ao do disturbio
mental (que em geral ocorre de repente) vem primeiro a mente (a matéria
que casualmente perturba e sobrea qual se alucinara depois), é sobre isso
que desde entao o louco preferentemente desvaira, porque pelanovidade
da impressao persiste mais fortemente nele que tudo o mais.

Também se diz de alguém a quem escapou alguma coisa: "Ele cruzoua
linha", como se um homem que ultrapassou pela primeiravez alinha da
zona equatorial corresse perigo de perder o entendimento. Mas isso € s
um mal-entendido. O que se quer dizer é que o findrio que espera pescar
ouro sem muito esforco numa viagem a india, tracaja aquiseu plano como
um louco, mas durante sua execucao aumentaarecente loucura e ao seu
regresso, ainda que a fortuna lhe tenha sido favoravel, ela se mostra
desenvolvida por completo.

A suspeita de que a cabec¢a de alguém nao vai bemrecaijasobre aquele
que fala alto consigo mesmo ou é surpreendido gesticulando sozinho no
quarto. - Tal suspeita é tanto maior quando cré ser agraciado com
inspiragdes, ou visitado por elas, e cré manter conversas e contato com
seres superiores, porém nao exatamente quando aceita que outros
homens santos sejam talvez capazes de ter tais intuic6es suprassensiveis,
mas ele mesmo ndo se julga eleito paraisso, confessa que nem sequer o
deseja e, assim, se exclui disso.

O Unico sinal universal da loucura é a perda do senso comum (sensus
communis) e a substituicdo dele pelo senso légico privado (sensus
privatus), por exemplo, quando em dia claro um individuo vé sobre sua
mesauma luz bem forte que outro ali presente nao vé, ou quando ouve
uma voz que nenhum outro ouve. Pois é uma pedrade toque
subjetivamente necessaria daretidao de nossos juizos em geral e,
portanto, também da saldde de nosso entendimento, que o confrontemos
com o entendimento de outros, e ndao nos isolemos com o nosso e



julguemos como que publicamente com nossarepresentacao privada. Por
isso, a proibicao dos livros que dependem apenas de pensamentos
tedricos (principalmente se ndo tém influéncia alguma sobre as acGes e
omissdes legais) é uma ofensa a humanidade. Pois comisso se nosretira,
se ndo o unico, a0 menos 0 meio maior e mais Util de corrigir nossos
proprios pensamentos, o que ocorre quando os expomos publicamente
paraver se também se coadunam com o entendimento dos outros,
porque, caso contrario, algo simplesmente subjetivo (por exemplo, o
hadbito ou a inclinacdo) seria facilmente tomado por objetivo, e nisso
consiste precisamente a aparéncia, da qual se diz que engana, oumelhor,
pela qual se é induzido a se enganar a simesmo na aplicacao de umaregra.
- Aquele que absolutamente ndo se volta para essa pedra de toque, mas
pOe na cabeca que reconhece avalidade do senso privado sem oumesmo
contra o senso comum, esta entregue aum jogo mental no qual nao
procede nem julga num mundo em comum com outros, mas (Como nos
sonhos) se vé em seu préprio mundo. - As vezes o problemapode estar
meramente nas expressdes com que um individuo, que no mais pensa com
clareza, quer comunicar suas percepcdes exteriores aos demais: estas nao
querem concordar com o principio do senso comum, e ele perseverano
seu. Foi assim que o brilhante autor de Oceana, Harrington, teve a ideia
fantasiosa de que seus etltvios (effluvia) saltavam de sua pele na formade
moscas. Mas estes podem ter sido efeitos elétricos num corpo
sobrecarregado dessa matéria, efeitos de que alids também se pretende
ter tido experiéncia, e ele talvez tenha apenas desejado indicar uma
semelhanca de seu sentimento com tal emana¢ao, mas ndo que tenha
visto moscas.

O disturbio mental com furor (rabies), uma afeccdo de célera(contraum
objeto verdadeiro ouficticio), que tornainsensivel a todas as impressdes
do exterior, é apenas uma variedade da perturbacao, que frequentemente
parece mais assustadora do que é em suas consequéncias, variedade que,
como o paroxismo numa doenca febril, ndo radica tanto na alma quanto é
excitada por causas materiais, e podera com frequéncia ser eliminada pelo
médico com uma unica dose de medicamento.

Dos talentos na faculdade de conhecer

Por talento (dom natural) entende-se aquela exceléncia da faculdade de
conhecer que nao depende dainstru¢ao, mas da disposi¢ao natural do



sujeito. Eles sdo o engenho produtivo (ingenium strictius s. materialiter
dictum), a sagacidade e a originalidade no pensar (o génio).

O engenho é, ou engenho comparativo (ingenium comparans), ou
engenho argucioso (ingenium argutans). O engenho junta (assimila)
representa¢des heterogéneas que, pelalei da imaginacdo (da associacao),
frequentemente estao muito distantes umas das outras, e ¢ uma faculdade
prépria de assemelhacdo, que pertence ao entendimento (como faculdade
de conhecimento do universal), quando este subsume os objetos sob
géneros. Depois, ele necessita do juizo para determinar o particular sob o
universal e aplicar a faculdade de pensar parao conhecimento. - Nao se
pode aprender a ser engenhoso (ao falar ou escrever) pormeio do
mecanismo da escola e sua coa¢ao, mas, como um talento especial, isso
faz parte da liberalidade do modo de sentir na comunicacao reciproca de
pensamentos (veniam damus petimusque vicissim), uma qualidade do
entendimento em geral dificil de explicar - como que sua amabilidade - que
contrasta com o rigor do juizo (iudicium discretivum) na aplicacdo do
universal ao particular (dos conceitos dos géneros aos das espécies), que,
como tal, limita tanto a faculdade de assimilacao quanto a propensao para
ela.

Da diferenca especifica entre engenho comparativo e engenho argucioso

A
Do engenho produtivo

E algo agradavel, apreciado e estimulante encontrar semelhancas entre
coisas heterogéneas e, assim, dar ao entendimento, o que o engenho faz,
matéria para tomar universais os seus conceitos. Em compensacao, o juizo,
que limita os conceitos e contribui mais paraa correcdo que paraa
ampliacdo deles, é realmente aclamado e recomendado com todas as
honras, mas sério, rigoroso e restritivono que diz respeito aliberdade de
pensar, porém, precisamente porisso, pouco estimado. Que o engenho
comparativo aja ou deixe de agir, isso € mais jogo; para o juizo, mais uma
incumbéncia. - Aquele é antes uma flor da juventude; este, mais um fruto
maduro da idade. - Quem, num produto do espirito, combinaambas as
coisas num grau superior, é rico de sentido (perspicax).

O engenho vai atras de achados; o juizo se empenha porideias. A
circunspecc¢do é uma virtude de burgomestre (administrar e proteger a



cidade sob o comando supremo do burgo, conforme leis dadas). Decidir,
ao contrario, de um modo audaz (hardi), desconsiderando as ponderac¢ées
do juizo, tal foi o mérito creditado por seus compatriotas ao grande autor
do sistema da natureza, Buffon, ainda que tal lance de ousadia se pareca
bastante com imodéstia (frivolidade). - O engenho tende mais parao
caldo; o juizo, para o alimento substancioso. A caca de ditos espirituosos
(bons mots), tal como ocorre em abundéncia no abade Trublet, e que
atormenta, mas deixa o engenho insatisfeito, toma as inteligéncias
insulsas ou repugna diretamente as profundas. O engenho € inventivo em
modas, isto é, em regras de comportamento adotadas que s6é agradam
pelanovidade, e antes de se tomar costume, terdo de ser trocadas por
outras formas igualmente passageiras.

Engenho em jogos de palavras é insipido; mas minuciosidade vazia
(micrologia) do juizo é pedante. Chama-se engenho humoristico aquele
que resulta da disposicao damente para o paradoxo, onde o galhofeiro
(malicioso), por detrds do tom leal da simplicidade, o espreita paraexpor
alguém (ou também sua opinido) ao ridiculo, ao mesmo tempo em que o
contrario daquilo que é digno de aplauso é exaltado com elogios
aparentes (zombaria), porexemplo, "a arte de Swift de rastejar na
poesia"," ouo Hudibras de Butler: um engenho como este, que pormeio
do contraste toma o que é desprezivel ainda mais desprezivel, é bem
estimulante, dada a surpresa causada pelo inesperado, mas é sempre
apenas um jogo e um engenho leve (como o de Voltaire); em
contrapartida, o que apresenta principios verdadeiros e importantes de
forma ornamentada (como Young em suas sétiras), pode ser denominado
um engenho muito pesado, porque é um afazer e suscita mais admiracao
que regozijo.

Um provérbio (proverbium)ndo € um dito espirituoso (bon mot), pois é
uma férmula vulgarizada que expressa um pensamento difundido por
imitacdo, e na bocado primeiro pode ter sido um dito espirituoso. Falar
por meio de provérbios é, por conseguinte, alinguagem da plebe e provaa
total falta de engenho no contato com a sociedade mais fina.
Profundidade ndo é, sem duvida, questdo de engenho, mas assim que
este, por meio das imagens que anexa aos pensamentos, possa ser um
veiculo ouum invélucro paraarazao e para o manejo de suas ideias morais
praticas, é possivel pensar um engenho profundo (a diferenca do
superficial). Entre as sentencas tidas como admiraveis de Samuel Johnson
sobre as mulheres, cita-se esta, davida de Waller: "Sem duvida ele elogiou



muitas com as quais teriareceio de se casar, e talvez tenha casado com
uma que teria tido vergonha de elogiar". Tudo o que é admiravel aqui
provém do jogo da antitese; arazdo nada ganha com ele. - Onde, porém,
se tratava de questdes controversas paraarazao, seuamigo Boswell, por
mais que incessantemente procurasse, nao péde trazer atonanenhuma
sentenca oracular que revelasse o menor engenho, mas tudo o que ele
proferiusobre os céticos em matéria de religido, sobre ajusticade um
governo ou mesmo apenas sobre aliberdade humana em geral, redundou,
dado seu natural despotismo denegatdrio, ainda fortalecido pelabajulacao
dos aduladores, em pesada grosseria, que seus admiradores tém por bem
chamar de aspereza, a qual, porém, demonstrou sua grande incapacidade
de unificar, num mesmo pensamento, engenho e profundidade. - O seu
talento parece ter sido apreciado por homens influentes, que nao deram
ouvidos aos amigos dele quando o recomendaram como alguém
excepcionalmente apto paraser membro do Parlamento. - Pois o0 engenho
que basta para comporo diciondrio de umalingua, nao é porisso
suficiente para despertar e vivificar as ideias da razao necessarias parao
conhecimento em assuntos importantes. - Amodéstia penetra porsi
mesmo namente daquele que se vé convocado paraalgo dessa natureza,
e a desconfianca de seus talentos, a desconfianca de que ndo podia decidir
sozinho, mas de que devia levar em conta também os juizos dos outros (se
preciso fosse, despercebidamente), era uma qualidade que Johnson nunca
possuiu.

B
Da sagacidade ou do dom da investigacao

Descobrir algo (que estd oculto em néds mesmos ou em outra parte) requer
em muitos casos um talento especial, o de saber como procurarbem:um
dom natural de Julgar provisoriamente (iudicii praevii) onde se possa
encontrar averdade, de farejar as coisas e de aproveitar os menores tracos
de afinidade paradescobrir ouinventar o que se busca. A légica das
escolas ndo nos ensina nada sobre isso. Mas Baco de Verulamo deu em seu
Organon um brilhante exemplo do método de como se pode descobrir,
diante experimentos, a constituicao secreta das coisas naturais.
Entretanto, mesmo esse exemplo nao basta para ensinar conforme regras
determinadas como se deve investigar com éxito, pois aqui primeiramente
se precisa sempre pressupor algo (comecar por uma hipdtese) de onde se



quer iniciar seu caminho, e isso tem de ocorrer de acordo com principios
conformes a certosindicios, e o problema é justamente como se pode
descobri-los. Pois € uma conduta ruim para a investigacao tenta-lo as
cegas, ao acaso, como quem tropeca numa pedra e encontraumaminae
até um veio de minério. Ha, contudo, pessoas que tém um talento de
seguir, por assim dizer, a pista dos tesouros do conhecimento comuma
varinha magica na mao, sem que o tenham aprendido, o que também nao
ensinam a outros, mas s6 podem executar diante deles, porque é um dom
da natureza.

C
Da originalidade da faculdade de conhecer ou do génio

Inventar algo € inteiramente diferente de descobrir algo. Pois a coisa que
se descobre é supostajaantes existente, sd que ainda nao era conhecida,
por exemplo, a Américaantes de Colombo; mas 0 que se inventa, por
exemplo, apdlvora, ndo era conhecido antes de o artista té-lo criado.

(A pdlvoraja tinha sido usada muito tempo antes da época do monge
Schwarz, durante o sitio de Ageciras, e sua invencdo parece caber aos
chineses. No entanto, pode ser também que, tendo a pdlvora nas maos,
aquele alem3o fez ensaios de andlises dela (por exemplo, separando o
salitre nela contido, retirando o carbono e queimando o enxofre) e, assim,
a descobriumas ndo a inventou. Nota do Autor.)

Ambas as coisas podem ser um mérito. Mas pode-se achar algo que de
modo algum se busca(como o alquimista, o fédsforo), e isso também ndo é
absolutamente um mérito. - Ora, o talento de inventar se chama génio.
Esse nome € atribuido apenas a um artista, portanto, aquele que sabe
fazeralgo, ndo aquele que meramente conhece e sabe muita coisa, e
tampouco ao mero artistaimitador, mas aquele que tem disposicdo para
produzir suas obras de maneira original; enfim, também a este ultimo
apenas quando seu produto é modelar, isto é, quando merece serimitado
como exemplo (exemplar). - Assim, o génio de um homem é"a
originalidade exemplar de seu talento" (em relacdo a estaou aquela
espécie de produtos artisticos). Todavia, também se denomina um génio a
alguém que tem disposicao paraisso, porque tal palavrando deve
significar meramente o dom natural de uma pessoa, mas também a prdpria



pessoa. - Ser génio em muitas especialidades é ser um génio vasto (como
Leonardo da Vinci).

O campo proprio para o génio é o da imagina¢ao, porque esta é criadorae
estamenos sob pressao das regras que outras faculdades, e porisso é
tanto mais capaz de originalidade. - O mecanismo dainstrucdo, porque
sempre coage o aluno a imitacao, é certamente prejudicial a germinacao
de um génio, a saber, no que diz respeito a sua originalidade. Toda arte
necessita, porém, de certas regras mecanicas fundamentais, a saber, da
adequacao do produto a ideia que lhe serve de base, isto €, de verdade na
exposicdo do objeto que é pensado. Isso tem de ser aprendido comrigor
escolar e é certamente um efeito daimitacao. Mas libertar aimaginacao
também dessa coacao e deixar, até mesmo contra a natureza, o proprio
talento proceder sem regra e desvairar, resultaria talvez em loucura
original, que porém nao seriamodelar e, portanto, também nao poderia
ser considerada como génio.

Espirito é o principio vivificador no ser humano. Nalingua francesa,
espirito «Geist» e engenho <Witz> tém um mesmo nome, esprit. Em
alemao é diferente. Diz-se que um discurso, um escrito, umadamaem
sociedade etc. sao belos, mas sem espirito. O provimento que se tem de
engenho n3do é de valia aqui, pois também se pode toma-lo enfadonho, ja
que seu efeito nao deixa nada de duradouro. Para que possam ser
chamadas de espirituosas, todas as coisas e pessoas assim consideradas
precisam despertar um interesse, e desperta-lo por meio de ideias. Pois
isso p&e aimaginacao em movimento, a qual vé diante de si um grande
espaco de jogo parasemelhantes conceitos. Como seria, pois, se
expressassemos a palavra francesa génie mediante o alemao
eigentumlicher Geist [ espirito pessoal]? Pois nossa nacdo se deixa
persuadir que os franceses tém uma palavra para isso procedente de sua
proprialingua, palavra que ndo possuiriamos nanossa, mas a teriamos
tomado de empréstimo a eles, quando na verdade eles mesmos a
tomaram emprestado ao latim (genius), onde ndo significa outra coisa
sendao um espirito pessoal.

Mas a causa pela qual a originalidade modelar do talento é denominada
com esse nome mistico é que quem tem esse talento ndo pode explicar
parasi mesmo os arroubos dele, nem tampouco tomar compreensivel para
simesmo como chegaaumaarte que ndo pode aprender. Pois
invisibilidade (da causa de um efeito) é um conceito acessdrio de espirito
(de um genius que se associou ao talentoso ja no seu nascimento), cuja



inspiracao ele como que apenas segue. As forcas mentais tém, no entanto,
de ser harmoniosamente movidas pelaimaginacdo, porque do contrario
nao se vivificariam mas se perturbariam mutuamente, e isso precisa
ocorrer pormeio da natureza do sujeito: pode-se porisso denominar génio
também o talento ""por meio do quala naturezada regraa arte".

Pode-se deixar em aberto a questao de saber se no conjunto o mundo é
assistido especialmente porgrandes génios, porque frequentemente
tracam novos caminhos e abrem novas perspectivas, ou se ndao sao as
inteligéncias mecanicas, ainda que nao marquem época, as que mais tém
contribuido para o desenvolvimento das artes e ciéncias, com seu
entendimento trivial progredindo lentamente apoiado na experiéncia
(pois, se bem que ndo tenham suscitado a admiracdo, tambémndo
provocaram nenhuma desordem). - Mas ha uma classe daqueles, os
chamados homens de génio (melhor, macaqueadores do génio), que se
amontoa debaixo daquelainsignia e fala a lingua de inteligéncias
extraordinariamente favorecidas pela natureza, declara que aprender e
investigar laboriosamente € préprio de embotados, e sustenta ter
apreendido de um sé golpe o espirito de toda ciéncia, administrando-o,
porém, em pequenas doses concentradas e fortes. Como os charlataes e
impostores, essa classe de gente é muito prejudicial aos progressos da
formacao cientifica e moral quando emite sua opinidao sobre religiao,
questdes de Estado e moralno tom peremptdrio de um iniciado ou
detentor da catedra da sabedoria, e sabe, assim, encobrir a miséria do seu
espirito. Que outra coisa cabe fazer contraisso além de sorrir e prosseguir
pacientemente seu caminho com aplicacdo, ordeme clareza, sem levar
esses prestidigitadores em consideracao?

O génio parece possuir em sitambém diferentes germes originais, tendo-
os desenvolvido diversamente segundo o diferente cunho nacional e a
terraem que nasceu. Nos alemaes ele esta mais na raiz; nos italianos, na
copa; nos franceses, naflor e entre os ingleses, no fruto.

A inteligéncia universal (que compreende todas as mais diferentes
ciéncias) € ainda diferente do génio, como génio inventivo. A primeira
pode estar naquilo que se pode aprender, quer dizer, naquele que possui o
conhecimento histérico daquilo que até agora se fez emrelacao a todas as
ciéncias (polimata), como Julio César Scaligero. O segundo é o ser
humano, nao tanto pela grande abrangéncia do espirito quanto pela



grandeza intensiva dele, de marcar época em tudo aquilo que empreende
(como Newton, Leibniz). O génio arquiteténico, que conhece
metodicamente a conexado de todas as ciéncias e como se apoiam umas as
outras, é um génio apenas subalterno, mas ndo comum. - Tambémhano
entanto uma erudicao gigantesca, que frequentemente é cicldpica, a
saber, falta-lhe um olho, o da verdadeirafilosofia, para que a razao possa
empregar essa grande quantidade de saber histdrico, que equivale a carga
de cem camelos, de umamaneiraadequada a seus fins.

Em muitos casos, os meros naturalistas dainteligéncia (éléves de la nature,
autodidacti) também podem passar por génios, porque descobriram por si
mesmos muito do que sabem, embora pudessemter aprendido com
outros, e sao génios naquilo que em sindo é coisa de génio: assim, no que
diz respeito as artes mecanicas, ha na Suica muitos que sdo inventores
nessas artes; mas um menino prodigio (ingenium praecox)de existéncia
efémera, como Heinecke de Lubeck ou Baratier de Halle, sdo desvios que a
naturezafez de sua regra, raridades para o gabinete do naturalista, que
causam admiracao pela prematuridade, mas no fundo também
frequentemente arrependimento naqueles que os incentivaram.

Como por fim, paraa sua prépria promo¢ao, mesmo no conhecimento
tedrico, o uso total da faculdade de conhecer necessitadarazao, que daa
regrasomente conforme a qual se pode promové-la, pode-se resumir o
que arazao exige dela em trés perguntas, que sao colocadas segundo suas
trés faculdades:

0 que eu quero? (pergunta o entendimento);

(O querer é entendido aqui meramente em sentido tedrico: que quero
afirmar como verdadeiro? Nota do Autor.)

de que se trata? (pergunta o juizo);
o que resultadisso? (perguntaarazdo).

As mentes sao muito diferentes em sua capacidade de responder a essas
trés perguntas. - A primeirarequer apenas uma mente clara paraentender
a simesma, e esse dom natural é, com alguma cultura, bastante comum,
principalmente se se chamaaatencao paraisso. - Responder
acertadamente a segunda € muito mais raro, pois se oferecem muitas
formas de determinacao do presente conceito e de resolucao aparente do



problema: qual € a Uinica exatamente adequada a ele (por exemplo, nos
processosou nos inicios de certos planos de acdo para o mesmo fim)? Para
isso ha um talento em escolher o precisamente justo num certo caso
(iudicium discretivum), talento bastante desejavel mas também muito
raro. O advogado que se reveste de muitas razbes para corroborar sua
defesa, dificulta muito a sentenca do juiz, porque ele mesmo so tateia; mas
se depois de explicar o que quer ele sabe encontrar o ponto que importa
(pois é um s6), entdo a contenda é rapidamente liquidada, e a sentencada
razao sai por siso.

O entendimento é positivo e expulsa as trevas da ignorancia - o juizo é
mais negativo e previne dos erros provenientes daluz crepuscular em que
os objetos aparecem.-Arazdo fecha as fontes dos erros (os preconceitos)
e com isso garante o entendimento mediante a universalidade dos
principios. - A erudicdo livrescaaumentarealmente os conhecimentos,
mas, onde ndo € acrescida de razao, nao amplia o conceito nemo
conhecimento. Contudo, arazdo ainda deve ser diferenciadada
argumentacao, do jogo de meras tentativas no uso da razao semumalei
dela. Se a questdo é se devo acreditar nos fantasmas, posso argumentar
de todas as formas sobre a possibilidade deles, mas a razao proibe a
admissao da possibilidade desse fenémeno supersticiosamente, isto é,
sem um principio de explicacao dele segundo as leis da experiéncia.

Pela grande diferenca no modo como as mentes consideram exatamente
0s mesmos objetos e se consideram mutuamente, pelo contato e pela
unido delas, tanto quanto por sua separacao, a natureza produz um
espetaculo digno de ser visto no palco de observadorese pensadores
infinitamente distintos em sua espécie. Para a categoria dos pensadores as
maximas seguintes (ja mencionadas acima como conduzindo a sabedoria)
podem se tomar mandamentos imutaveis:

l. Pensar porsi.

2. POr-se (na comunicacdo com seres humanos) no lugar do outro.

3. Pensar sempre de acordo consigo mesmo.

O primeiro principio é negativo (nullius addictus iurare in verba Magistri), é
o principio do modo de pensar livre de coacao; o segundo € positivo, é o
principio do modo liberal de pensar, que se acomoda aos conceitos dos
outros; o terceiro, o principio do modo consequente (coerente) de pensar;
a antropologia pode dar exemplos de cada um deles, e mais ainda de seus
contrarios.



A mais importante revolucdo no interior do ser humano € "asaida deste do
estado de menoridade em que se encontra por sua prépria culpa".
Enquanto até aqui outros pensaram por ele, e ele simplesmenteimitou ou
precisou de andadeiras, agora, vacilante ainda, ele ousa avancar com os
préprios pés no chao da experiéncia.

LIVRO SEGUNDO
O SENTIMENTO DE PRAZER EDESPRAZER
Divisao

1. Prazer sensivel. 2. Prazerintelectual. O primeiroou A) por meio do
sentido (o contentamento fisico), ou B) por meio daimaginacao (o gosto);
o segundo (a saber, o intelectual) oua) por meio de conceitos que podem
ser expostos,oub) por meio de ideias - e assim é representado tambémo
contrario, o desprazer.

Do prazer sensivel

A
Do sentimento do agradavel ou do prazer sensivel na sensa¢ao de um
objeto

Contentamento é um prazer sensorial, e 0 que da prazer ao sentido é
agradavel. Dor é desprazer por meio do sentido e o que a produz é
desagradavel. - Ndo estdo um para o outro como ganho e falta (+ e 0), mas
como ganho e perda(+ e -), isto €, um ndo é oposto ao outro meramente
como contraditdrio (contradictorie s. logice oppositum), mas também
como contrdrio (contrarie s. realiter oppositum). - - As expressodes do que
apraz oudesapraz e do que esta no meio deles, o indiferente, estao muito
distantes, pois podem chegar também ao plano intelectual, onde nao
coincidiriam com contentamento e dor.

Esses sentimentos também podem ser explicados pelo efeito que a
sensacao de nosso estado causa na mente. O que meimpele
imediatamente (pelo sentido) aabandonar meu estado (a sair dele) me é
desagradavel - me é doloroso; do mesmo modo, o que meimpele a
conserva-lo (a permanecer nele) me é agradavel, me contenta. Somos,



porém, incessantemente levados pelo fluxo do tempo e pelamudanca de
sensacdes aele ligada. Se bem que abandonar um momento e entrarem
outro sejaum mesmo ato (de mudanca), ainda assim em nosso
pensamento e na consciéncia desta mudan¢a hd uma sucessao temporal,
conforme arelacdo de causa e efeito. - Pergunta-se entdo se o que
despertaem nds a sensacao de contentamento € a consciéncia de
abandonar o estado presente oua perspectiva de entrar no estado futuro.
No primeiro caso, o contentamento nao € outra coisa que asupressao de
uma dor e algo negativo; no segundo, seria o pressentimento de algo
agradavel, logo aumento do estado de prazer, portanto, algo positivo. Mas
também ja se pode de antemao adivinhar que sé o primeiro ocorrera, pois
o tempo nos arrasta do estado presente ao futuro (ndo o inverso) e que
primeiro sejamos for¢ados a sair do estado presente, sem saber
determinadamente em qual entraremos, mas apenas que € um outro,
somente isso pode ser a causa do sentimento agradavel.

Contentamento é o sentimento de promoc¢ao davida; dor, 0o de um
impedimento dela. Todavia, avida (do animal) é, como tambémja
observam os médicos, um jogo continuo do antagonismo entre ambos.
Assim antes de todo contentamento tem de preceder ador; ador é
sempre o primeiro. Pois que outra coisa se seguiria de uma continua
promocado da for¢avital, que ndo se deixa elevar acima de certo grau,
sendao uma rapida morte de jubilo?

Um contentamento tampouco pode seguirimediatamente a outro, mas,
entre um e outro, tem de se encontrar ador. Sao pequenos obstaculos a
forca vital, mesclados com incrementos dela, que constituem o estado de
saude, o qual erroneamente consideramos como sendo o sentimento de
um continuo bem-estar; porque consiste unicamente de sentimentos
agradaveis que se sucedem com intervalos (semprecom ador se
intercalando entre eles). A dor é o aguilhdo da atividade e somente nesta
sentimos nossavida, sem esta ocorreriaaausénciada vida.

As dores que passam lentamente (como a gradual convalescenca de uma
doencaou a lenta reaquisicdo de um capital perdido) ndo tém por
resultado um vivo contentamento, porquea transi¢cao é imperceptivel. -
Subscrevo com plena convic¢ao essas proposicdes do conde Veri.

Elucidacao mediante exemplos



Por que o jogo (principalmente por dinheiro) é tdo atraente e por que,
quando nao se voltaem demasia para os préprios interesses, é amelhor
distracao e descanso apds um longo esforco do pensamento, ja que nao
fazer nada sdé lentamente proporciona descanso? Porque ele é o estado
em que temor e esperancaincessantemente se alternam. Depois dele, o
jantar é saboroso e também melhor a digestdo. - Por que espetaculos
teatrais (tragédia ou comédia) sdo tdo cativantes? Porque em todos eles
ha certas dificuldades - inquietacdo e hesitagao em meio aesperancae
alegria - e assim o jogo de afec¢des contrarias €, ao término da pega,
estimulo avida do espectador, pois o comoveu interiormente. - Por que
um romance de amor termina com o casamento e por que razao um
volume suplementar (como em Fielding), que a m&o de um inepto
prolongaaté a vida conjugal, é repugnante e insipido? Porque o ciiume,
como ador dos namorados entre suas alegrias e esperancas, é, antes do
casamento, um tempero picante para o leitor, mas no casamento, um
veneno; pois, para falar na lingua dos romances, "o fim das dores de amor
é, a0 mesmo tempo, o fim do amor" (entenda-se com paixao). - Por que o
trabalho é a melhor maneira de gozar a vida? Porque é uma ocupacao
penosa (em sidesagradavel e s satisfatdria por seuresultado) e o
repouso pelo mero desaparecimento de umalonga fadiga se transforma
em prazer sensivel, em satisfacao; porque do contrarionao serianada
apetecivel. - O tabaco (fumado ou aspirado) estd primeiro ligado a uma
sensacao desagradavel. Mas justamente porque a naturezaelimina
momentaneamente essa dor (por umasecrecao de mucosidade daboca
ou do nariz), o tabaco (sobretudo o primeiro) se toma uma espécie de
companhia pelo entretenimento que produz, desperta sempre novas
sensacdes e até pensamentos, embora aqui estes apenas passeiem ao léu.
- Por fim, a0 menos uma dor negativa afetara frequentemente aquele que
uma dor positiva ndo incita a atividade, o tédio, como vazio de sensacao,
que o homem habituado a mudanca desta percebe emsiquando se
esforcaem preenchercom elaseuimpulso vital, e o afetara em tal medida,
que se sentird impelido afazer antes algo que o prejudique, ando fazer
absolutamente nada.

Do tédio e do passatempo

Sentir sua vida, sentir contentamento nao €, pois, nada mais que se sentir
continuamente impelido a sair do estado presente (que, portanto, temde



ser uma dor que retoma com tanta frequéncia quanto este). Dai se explica
0 peso opressivo, angustiante, do tédio paratodos os que dedicam
atencdo a prépriavida e ao tempo (os seres humanos cultivados).

(O caraiba estdlivre desse peso por suainata falta de vida. Pode ficar
sentado horas a fio com sua vara de pescar, sem nada pegar; a ausénciade
pensamentos é uma falta de estimulo paraa atividade, que sempre implica
uma dor da qual ele estdisento. - Gragas a obras efémeras, nosso publico
leitor de gosto refinado nunca perde o apetite, tem umafome insaciavel
de leitura (umaforma de ndo fazer nada), ndo parase cultivar, mas para
fruir, tanto que as cabecas ficam semprevazias e ndo ha que temeruma
saturacdao, ao mesmo tempo que dao a sua atarefada ociosidade a
aparéncia de um trabalho e simulam nela um digno emprego de tempo, o
qual, todavia, nao é em nada melhor do que aquele que proporciona ao
publico o Jornal do Luxo e das Modas. Nota do Autor.)

Essa pressao ouimpulso que se sente, de abandonar todo momentoem
gue nos encontramos e passar ao seguinte, é acelerada e pode chegara
resolu¢ao de poér fim a prépria vida, porque o homem voluptuoso tentou
prazeres de toda espécie e nenhum mais € novo para ele; como se diziado
lorde Mordaunt em Paris: "Os ingleses se enforcam para passar o tempo".
- O vazio de sensacdes que se percebe em siprovoca horror (horror vacui)
e é como que o pressentimento de umamorte lenta, considerada mais
penosa que aquelaem que o destino cortarepentinamente o fio da vida.
Dai se explicatambém porque os passatempos sao identificados com o
contentamento: porque, quanto mais rapido passamos pelo tempo, tanto
mais reanimados nos sentimos, tal como num grupo que, durante uma
viagem de passeio, se entretém no carro conversando durante trés horas,
e ao descer um deles olha o relégio e diz alegremente: "Como o tempo
voou!" ou"Como o tempo passourapido!". Porque, ao contrario, se a
atencdo que prestamos ao tempo ndo fosse atencao aumador da qual
nos esforcamos por estar livres, mas aum contentamento, toda perdade
tempo seria, comrazao,lamentada. - As conversas que contém pouca
mudanca de representacdes sdo tediosas e, porisso mesmo, também
fatigantes, e um homem divertido, mesmo nao sendo considerado um
homem importante, é no entanto considerado um homem agradavel, que
enche de alegria o rosto de todos os convidados tao logo adentra a sala,
tal como o contentamento que se sente ao se livrar de um peso.



Mas como explicar o fendmeno de um homem que durante a maior parte
da vida se afligiu com o tédio, de tal modo que para ele cada dia foi longo,
mas no fim da vida se queixa da brevidade dela? A causa disso deve ser
procuradaem analogia com uma observacdo afim: de onde vem que as
milhas alemas (ndo medidas ou assinaladas com marcos como as verstas
russas) tomam-se tanto menores quanto mais préximas da capital (por
exemplo, Berlim), e tanto maiores, quanto mais distantes dela (na
Pomerania)? A abundancia de objetos vistos (aldeias e casas de campo)
ocasiona na memdriaainferénciailusdria de que se percorreuum grande
espaco e, por conseguinte, também ainferéncia de um tempo mais longo
exigido paraisso; mas, no segundo caso, 0 vazio ocasionamenos
lembranca de coisas vistas, logo a inferéncia de um caminho mais curto e,
consequentemente, de um tempo mais curto que o marcado pelo reldgo. -
Do mesmo modo, a quantidade de divisdes que marca a ultima quadrada
vida com multiplos e variados afazeres, fara um idoso imaginar ter
percorrido um tempo de vida mais longo do que teria acreditado pelo
ndimero dos anos; e preencher o tempo com ocupag¢des que progridem
segundo um plano, tendo como resultado um grande fim proposto (vitam
extendere factis), é o Unico meio seguro de se tomar feliz com a prépria
vida e, a0 mesmo tempo, também saciado dela. "Quanto mais vocé
pensou, quanto mais vocé fez, tanto mais longamente vocé viveu (mesmo
em tua prépriaimaginacdo)".- Tal desfecho da vida ocorre entdo com
aquiescéncia.

Mas que se passa com aaquiescéncia (acquiescentia) durante avida? - Ela
é inatingivel para o ser humano tanto em sentido moral (estar satisfeito
consigo mesmo quanto a sua boa conduta), quanto em sentido
pragmadtico (estar tranquilo com seu bem-estar, que ele pensa
proporcionar asimesmo mediante habilidade e prudéncia). A natureza pos
a dor no ser humano como um aguilhdo para a atividade, ao qual ndo pode
escapar se quer progredir sempre até o melhor, e mesmo no ultimo
instante da vida a quietude em relacao a dltima quadra dela deve ser assim
denominada apenas comparativamente (em parte porque nos
comparamos com o destino de outros, em parte comnds mesmos), mas
ela nunca é purae completa. - Estar (absolutamente) saciado navida seria
repouso inerte e suspensao dos estimulos, ou embotamento das
sensacdes e da atividade a elas ligada. Mas um estado semelhante nao
pode coexistir comavida intelectual do homem, tao pouco quanto a



parada do coracdao num corpo animal, a qual se segue inevitavelmente a
morte caso ndo ocorraum novo estimulo (pela dor).

Nota. - Nesta parte se deveria tratar também das afec¢des, como
sentimentos de prazer e de desprazer que ultrapassam os limites da
liberdade interior do ser humano. Contudo, porque costumam
frequentemente ser confundidas com as paixdes, que se encontramem
outraparte, asaber, na faculdade de desejar, e no entanto também tém
proximo parentesco com elas, empreendereiadiscussao delas por ocasiao
desta terceiraparte.

Estar habitualmente disposto a alegria é, sem duvida, em sua maior parte,
uma qualidade do temperamento, mas também com frequéncia pode ser
um efeito dos principios, como o assim chamado e porisso denegrido
principio de voluptuosidade de Epicuro, que deveria significar
propriamente o coracao sempre alegre do sabio. - Equanime é aquele que
nem se rejubila nem se entristece, e difere bastante daquele que é
indiferente diante dos acasos da vida, isto é, do sentimento embotado. -
Da equanimidade se diferenciaa indole humorosa (presumivelmente esta
no inicio era chamada de lundtica), que é uma disposicdo do sujeito a
explosdes de alegria ou de tristeza, sem que ele mesmo possaindicar qual
arazao delas, e que afeta principalmente os hipocondriacos. Ela é
totalmente diferente do talento humoristico (de um Butler oude um
Sterne), que com jocosa simplicidade proporciona ao ouvinte ou ao leitor o
contentamento de colocar novamente na posicao correta aqueles objetos
que uma mente engenhosa colocou propositalmente numa posicao
invertida (por assim dizer, de cabeca para baixo). - A sensibilidade
<Empfindsamkeit> ndao € contrdria aquela equanimidade. Pois é uma
faculdade e uma for¢a, de aceitar tanto o estado de prazer quanto de
desprazer, outambém de manté-loslonge damente e, porisso, elatem
uma escolha. Em compensacao a suscetibilidade «Empfindelei» é uma
fraqueza, de se deixar afetar mesmo contraavontade, porque se
compartilha o estado de espirito dos outros, 0os quais podem, porassim
dizer, jogar ao bel-prazer com o 6rgao do individuo suscetivel. A primeira é
mascula, pois 0 homem que quer poupar pesares ou dor aumamulher ou
a uma crianca precisater de participar do sentimento destas tanto quanto
é necessario parajulgar o sentimento dos outros, ndo por suaforca, mas
pelafraquezadeles, e a delicadeza do seu sentimento é necessariaa
generosidade. Pelo contrario, a participacdo inativa do seu sentimento,



para que este seja umaressonancia simpatiética ao sentimentos dos
outros e, assim, se seja afetado apenas de maneira passiva, € tola e pueril. -
Desse modo, pode e deveria haver piedade de bom humor; pode-se e
deve-se fazer um trabalho fatigante, mas necessario, de bom humor; pode-
se inclusive morrer de bom humor, pois tudo isso perde seu valor quando a
gente faz ou suporta essas coisas de mau humor e com rabugice.

Da dor com que alguém se ocupa deliberadamente como se nuncafosse
cessar, anao ser com a vida, se diz que traz algo (um mal) no fundo do
peito. - Mas nao se deve trazer nada no fundo do peito, pois é preciso tirar
da mente aquilo que ndo se pode mudar: seria um absurdo querer fazer
com que nao tenha acontecido o que aconteceu. Aprimorar-se é bem
possivel, e mesmo um dever, mas querer ainda aprimorar o que ja estafora
de meu poder, é absurdo. Entretanto, tomar alguma coisa a peito,
entendendo-se por alguma coisa todo bom conselho ou doutrina que se
tem o firme propdsito de observar, é um direcionamento refletido do
pensamento com o intuito de ligar sua vontade a um sentimento bastante
forte na execucao deles. - Em vez de mudar rapidamente sua disposicao
visando melhorar seumodo de vida, a peniténcia daquele que se
autoflagela é puro trabalho perdido e tem ainda a perniciosa consequéncia
de que se considera, meramente porisso (pelo arrependimento), saldadas
as suas culpas e, assim, de que se poupa o esforco racional de buscado
aprimoramento, que depois disso tem ainda de ser redobrado.

Ha um modo de contentamento que €, a0 mesmo tempo, cultura, asaber,
aumento da capacidade de fruir ainda mais os contentamentos dessa
espécie, tais como o das ciéncias e belas-artes. Mas outro modo é o
consumo, que sempre nos faz menos capazes de fruicdes posteriores.
Contudo, qualquer que sejao caminho por que se possabuscar o
contentamento, € umamaxima capital, comoja se disse acima, dosar-se
para que sempre se possa ter mais dele; pois estar saciado produz aquele
estado repugnante que tornaa prdpria vidaum fardo ao homem mal
habituado, e consome as mulheres sob o nome de vapores. - Jovem! (eu
repito), acostuma-teaamar o trabalho, recusa-te os contentamentos, ndo
pararenunciar a eles, mas para tanto quanto possivel manté-los sempre a
vista. Nao embotes prematuramente areceptividade paraelescom asua
fruicdo. A maturidade, que nunca permite que se lamente a privacao de
cada fruicao fisica, assegurar-te-a justamente com esse sacrificioum
capital de satisfacao que é independente do acaso ou da lei natural.



Entretanto, julgamos também o contentamento e ador por umasatisfacao
ouinsatisfacdo superior em nés mesmos (a saber, moral): se devemos
recusa-los ou entregar-nos a eles.

1. O objeto pode ser agradavel, mas o contentamento com ele despraz: Daf
a expressao uma "alegriaamarga". - Aquele que esta em masituacao e
recebe umaheranca dos pais ou de um parente digno e generoso, ndo
pode evitar se alegrar com seu falecimento, mas tambémnao pode evitar
serepreender por essa alegria. Exatamente isso se passanamente de um
funcionario adjunto que acompanha, com ndo fingida tristeza, as exéquias
de seu estimado antecessor.

2. O objeto pode ser desagradavel, mas a dor que se tem por ele aprazo
Dai, a expressao "dor amena": por exemplo, a de umavilva que, apesar de
ter sido deixada em boa situacao, nao quer se deixar consolar, o que com
frequéncia é interpretado, emborainjustamente, como afetacao.

Em contrapartida, o contentamento pode, além disso, aprazer quando o
homem tem um contentamento com objetos dos quais é honroso se
ocupar: por exemplo, em vez damera fruicao dos sentidos, o
entretenimento comas belas-artes, é também a satisfacdo de que ele
(como homemfino) é capaz de um tal contentamento. - Igualmente, a dor
de um homem pode, além disso, ser para ele um desprazer. Todo ddio de
alguém ofendido é dor; mas o homem de boaindole ndao pode evitar se
censurar pelo fato de que, mesmo depois do desagravo, continue
guardando rancor aquele que o ofendeu.

Contentamento que alguém obtém por simesmo (legalmente) é sentido
em dobro; umavez como ganho e, em seguida, como mérito (aimputacao
interior de ser o préprio autor dele). - Dinheiro ganho com o trabalho
contenta pelo menos de forma mais duradoura que o obtido em jogos de
azar, e ainda que nao se leve em conta o quanto a loteriatem no geral de
nocivo, h3, no entanto, naquilo que se ganha com ela algo de que um
homem de boaindole tem de se envergonhar. - Um mal provocado por
uma causa estranha é doloroso, mas aquele em que se tem culpa, aflige e
abate.

Mas como explicar ou conciliar o fato de que num mal que outros fazem a
alguém, se falem duas linguas? - Assim, por exemplo, um dos injuriados diz:
"Eume daria por satisfeito, se tivesse a menor culpanisso"; porém, um
segundo: ""O meu consolo € que sou totalmente inocente". - Sofrer
inocentementeinjuria causaindignacao, porque é sofrer ofensa de outro. -



Sofré-lacomo culpado abate, porque € censurainterior. - Vé-se facilmente
que, desses dois seres humanos, o segundo é o melhor.

N3o é precisamente a observacdo mais agradavel que se pode fazer aos
homens a de que seu contentamento aumenta por comparacdo com ador
dos outros, mas a dor prépria diminui pela comparacao comum
sofrimento igualou ainda maior dos outros. Esse efeito €, porém,
meramente psicolégico (segundo o principio do contraste: oppositaiuxta
se posita magis elucescunt) e ndo tem nenhumarelacdo com amoral: por
exemplo, desejar a outros que sofram, para poder sentir tanto mais
intimamente o conforto do prdprio estado. A gente se compadece como
outro pelaimaginacdo (como quando alguém que, vendo outro perder o
equilibrio e prestes a cair, involuntariamente e em vao seinclina para o
lado oposto, como que para coloca-lo de pé) e se alegraapenas de nao
estar também presoao mesmo destino.

(Suave marimagno turbantibus aequora ventis,

E terraalterius magnum spectare laborem;

Non quia vexari quenquam est incunda voluptas.
Sed quibus ipse malis careas quia cernere suave est.
Lucrécio, Nota do Autor.)

Porisso o povo acorre comyvivo desejo paraver o cortejo e aexecucao de
um delinquente, da mesma maneira que se vai assistir a um espetaculo
teatral. Pois as comoc¢des e sentimentos que se exteriorizamno rosto e na
conduta do condenado agem simpateticamente sobre o espectador e,
depois de passado o temor provocado pelaimaginacdo (temor cuja
intensidade aumenta ainda pela solenidade), deixam nele o sentimento
suave, mas ainda assim sério, de um relaxamento, que toma tanto mais
sensivel o jubilo de vida que se Ihe segue.

Também quando comparada a outras dores possiveis em sua propria
pessoa, ador se tomamais suportavel. Pois aquele que teve uma perna
quebrada pode tomar mais suportavel sua infelicidade quando se Ihe
mostra que poderiafacilmente ter sido atingido no pescoco.

O meio mais profundo e facil de mitigar todas as dores é o pensamento
que bem se pode exigir de um homem racional: o de que a vida em geral,
no que diz respeito a fruicao dela, a qual depende das circunstancias
felizes, nao tem absolutamente valor préprio, e sé tem um valor, no que



concerne ao uso que dela se faz, pelos fins a que € orientada, valor que
nao pode ser dado ao ser humano pelasorte, mas apenas pela sabedoria,
valor que, portanto, estd em seu poder. Quem se aflige e angustiacoma
perda da vida, nunca terd alegria de viver.

B

Do sentimento do belo, isto é, do prazer em parte sensivel e em parte
intelectual na intuicao refletida <reflektikt>, ou do gosto.

No significado prdprio da palavra, gosto é, como ja se disse acima, a
propriedade de um érgao (da lingua, do palato e da garganta), de ser
afetado especificamente porcertas matérias decompostas durante o ato
de comer oubeber. Ao exercer suafuncado, o gosto deve ser entendido, ou
simplesmente como gosto capaz de fazer diferencia¢des, outambém, ao
mesmo tempo, como bom gosto [por exemplo, se algo é doce ou amargo,
ouse o que se prova-doce ou amargo - é agraddvel]. O primeiro pode
obter consenso universal sobre a maneira de denominar certas matérias,
mas o ultimo jamais pode emitir um juizo universalmente valido, a saber,
que o que € agradavel paramim (por exemplo, 0 amargo) também serd
agradavel a todos. Arazao disso é clara: o prazer e o desprazer nao
pertencem afaculdade de conhecer respectivamente aos objetos, mas sao
determinac¢des do sujeito, portanto, nao podem ser atribuidos aos objetos
externos. - O bom gosto contém, por conseguinte, o conceito de uma
diferenciacao mediante satisfacdao ouinsatisfacao, que vinculo a
representacao do objeto na percepcao ouimaginagao.

A palavra gosto, no entanto, é tomada como uma faculdade de julgar
sensivel, de escolher nao meramente para mim segundo a sensacao dos
sentidos, mas também segundo certaregra que é representada como
vdlida paratodos. Essaregra pode ser empirica, onde entao, porém, nao
pode reivindicar uma verdadeira universalidade e, por conseguinte,
tampouco necessidade (no bom gosto, o juizo de qualquer outro tem de
concordar com o meu). Assim, em matéria de refeicdo aregra de gosto
vdlida para os alemaes manda comecar por umasopa, mas, para 0s
ingleses, por um prato forte, porque um habito que se propagou aos
poucos por imitacaofez com que estase tomasse aregrade como servira
mesa.



H3, entretanto, tambémum bom gosto cujaregratem de ser fundada a
priori, porque enuncia a necessidade, portanto, também a validade para
todos no modo como arepresentacao de um objeto deve serjulgadaem
referéncia ao sentimento de prazer ou desprazer(onde, portanto, arazdo
entrasecretamenteno jogo, ainda que nao se possa deduzir o juizo dela
de principios racionais e demonstra-lo de acordo com estes), e aesse
gosto se poderia denominar racional a difereng¢a do empirico, como gosto
sensivel (aquele, gustus reflectens; este, reflexus).

Todaexposicao da prdpria pessoa ou da sua arte feita com gosto
pressupde um estado de sociabilidade (para se comunicar), que nem
sempre é socidvel (de participacdo no prazer dos demais), mas de inicio é
geralmente barbaro, insacidvel e de merarivalidade. - Em completa solidao
ninguém adornara ou limpara sua casa: nao fara isso paraos seus (mulher
e filhos), mas apenas para os estranhos, a fim de se mostrar de uma
maneira vantajosa. Porém, no gosto (da escolha), isto é, na faculdade de
julgar estética, ndo é imediatamente a sensacdo (o material da
representacdo do objeto), mas amaneiracomo alivre imaginacao
(produtiva) a harmoniza mediante criacdo, ou seja, é a forma que produz a
satisfacao com o objeto, pois somente aforma é capaz de reivindicar uma
regra universal para o sentimento de prazer. Da sensacao dos sentidos,
que pode ser muito distinta devido a diferenca da capacidade sensorial dos
sujeitos, ndo se pode esperar semelhante regra universal. - Pode-se, pois,
definir o gosto assim: ""gosto é afaculdade do juizo estético de escolher de
um modo universalmente valido".

Ele é, por conseguinte, uma faculdade de julgar socialmente os objetos
exterioresnaimaginacao. - Aqui a mente sente sualiberdade no jogo das
representa¢des daimaginacdo (por conseguinte, da sensibilidade), pois a
sociabilidade com outros seres humanos pressupdeliberdade - e esse
sentimento é prazer -. Mas a validade universal desse prazer paratodos,
pela qual a escolhacom gosto (do belo) se diferencia da escolha pelamera
sensacao dos sentidos (do agrado meramente subjetivo), isto é, do
agradavel, contém o conceito de umalei, pois s6 segundo esta a validade
do prazer pode ser universal para quem julga. Contudo, a faculdade de
representar o universal é o entendimento. Logo, o juizo de gosto € tanto
um juizo estético quanto um juizo do entendimento, pensado porémno
vinculo de ambos (portanto, o Ultimo ndo como puro). - O julgamento de
um objeto pelo gosto é um juizo sobre o acordo ou conflito entre a
liberdade no jogo da imaginacao e a legalidade do entendimento, e diz



respeito apenas aa forma de julgar esteticamente (unificabilidade das
representa¢des sensiveis), ndo aos produtos nos quais aquela é percebida,
pois isso seria génio, cuja arrebatada vivacidade necessitafrequentemente
ser limitada e moderada pelo recato do gosto.

A beleza € a Unica que pertence ao gosto; naverdade, o sublime também
pertence ao juizo estético, mas nao ao gosto. Contudo arepresentacao do
sublime pode e deve ser bela em si, do contrario é rude, barbarae
contrariaao gosto. Mesmo arepresentacdo do mal ou da feiura (por
exemplo, em Milton, afigura da morte personificada) pode e precisa ser
bela, para que um objeto possaserrepresentado esteticamente, mesmo
que seja um Tersites, pois do contrario causa desagrado ou asco, ambos
contendo aansia de repelir de si umarepresentacao oferecida para
fruicdo, ao passo que a beleza, ao contrario, implica o conceito de um
convite paraa unidao mais intima com o objeto, isto é, para fruicao
imediata. - Com a expressao "umabelaalma' se diz tudo o que se pode
dizer paratoma-lafim da mais intima unidao com ela; pois grandeza e forca
da alma referem-se a matéria (os instrumentos para certos fins), mas a
bondade da alma refere-se aformapurasob a qual todos os fins tém de
poder se unir e que, porisso, onde é encontrada, é como o Eras do mundo
da fabula, criadora original mas também supraterrena -, essabondade da
alma é, porém, o ponto centralem tomo do qual o juizo de gosto redne
todos os seus juizos sobre o prazer sensivel que pode serligado a
liberdade do entendimento.

Nota. - Como se pdde ter chegado a isto, que principalmente as linguas
modernas tenham designado a faculdade de julgar estéticacomuma
expressao (gustus, sapor) que indicameramente certo érgao dos sentidos
(ointerior da boca) e tanto a distincdo quanto a eleicdo que ele faz das
coisas que podem causar fruicao? - Ndo ha nenhuma situacao que se possa
prolongar e repetir tao frequentemente comsatisfacao - estando nela
unidos a sensibilidade e o entendimento numa frui¢ao - quanto umaboa
refeicdo em boa companhia. - A primeira, todavia, é considerada aqui
somente como veiculo para o entretenimento da segunda. Ora, o gosto
estético do anfitrido mostra-se na sua habilidade de escolher de maneira
universalmente valida, mas ndao pode fazé-lamediante o préprio gosto, ja
que seus convidados talvez escolham outros pratos ou bebidas, cadaum
segundo seu gosto particular. Areuniao que promove se baseara, por
conseguinte, na diversidade, ou seja, sera preciso encontrar algo conforme
o gosto de cada um, o que resulta numa validade universal comparativa.



Na discussao da presente questao nao se pode tratar de sua habilidade
para escolher os préprios convidados de formaa que se entretenham em
geral uns aos outros (habilidade que também é chamada de bom gosto,
embora seja propriamente arazao em sua aplica¢ao ao gosto, e deste
ainda distinta). E assim, devido a um sentido particular, o sentimento de
um orgado pode dar nome a um sentimento ideal, a saber, de uma escolha
em geral de validade sensivel-universal. - Ainda mais extraordinario é isto:
que a habilidade de provar pelo sentido se algo é um objeto de fruicao de
um mesmo sujeito (ndo se sua escolha é universalmente valida) (sapor) foi
sendo elevada até passar a denominar a sabedoria (sapientia),
provavelmente porque um fim incondicionalmente necessarionao precisa
de reflex6es nem de ensaios, mas vem imediatamente aalma como que
pelo sabor daquilo que é salutar.

O sublime (sublime) é agrandeza que suscitarespeito (magnitudo
reverenda) segundo a extensdo ou grau; a aproximacado (para estar a
altura de suas forc¢as) é atraente, mas ao mesmo tempo o temorde
desaparecer, em sua propria aprecia¢ao, ao se comparar comele é
assustador (por exemplo, o trovao sobre nossa cabeca ou uma cadeia de
montanhas alta e ndo desbravada): onde, se estamos em seguranca,
reunimos as proprias forcas para apreender o fendmeno e, ao mesmo
tempo, receamos nao poder alcancar sua grandeza, ai se despertaa
admiracdo (um sentimento agradavel pela continua superacao da dor).

O sublime é realmente o contrapeso, mas nao o reverso do belo, porque o
empenho e atentativa de se elevar a apreensao (apprehensio) do objeto
desperta no sujeito um sentimento de sua prdpria grandeza e for¢a, mas a
representacdaomental do sublime pode e tem sempre de serbelana
descricdao ou exposicao. Pois, do contrdrio,aadmiracdo se torna
assombro, que é muito diferente do encantamento, como um juizo no qual
a gente nao se cansade se surpreender.

A grandeza contrdria a fins (magnitudo monstrosa) é o monstruoso. Os
escritores que quiseram, por isso, enaltecer a vastidao do Império russo
erraram ao intituld-lo monstruoso, pois nisso esta contidauma censura,
como se ele fosse muito grande para um unico soberano.- Aventureiro é
um homem que tem propensao a se enredar em acontecimentos cuja
verdadeira narrativa é semelhante aum romance.

O sublime, portanto, ndo é realmente um objeto para o gosto, mas parao
sentimento de comoc¢ao; a exposicao artistica dele, todavia, pode e deve



ser bela em sua descricdo e em seurevestimento (nos acessorios,
parerga), porque sendo é selvagem, rude e repelente e, assim, contrdria ao
gosto.

O gosto contém uma tendéncia aincentivar externamente amoralidade

O gosto (na condicdo, por assim dizer, de sentido formal) tende a
comunicacao de seu sentimento de prazer ou desprazer aoutros e contém
uma receptividade, afetada com prazer por essa mesma comunicacao,
para sentir nele uma satisfacdo (complacentia) em comum com os outros
(socialmente). Ora, para poder ser pensada como tal, a satisfacdo, que ndo
pode ser considerada valida apenas para o sujeito sensivel, mas também
paratodo e qualquer outro, isto é, como valida universalmente, porque
tem de conter anecessidade (dessa satisfacdo), portanto, um principio a
prioridela, é uma satisfacao pela concordancia do prazer do sujeito com o
sentimento de todo e qualquer outro, segundo uma lei universal que tem
de provir da legislacao universal daquele que sente, por conseguinte, da
razdo: isto é, a escolha segundo essa satisfacao se encontra, pelaforma,
sob o principio do dever. Logo, o gosto ideal tem umatendénciaa
incentivar externamente a moralidade. - Tornar o homem civilizado em sua
posicao social ndo quer dizer exatamente tanto quanto forma-lo como
homem eticamente bom (comohomemmoral),mas o prepara para tal
pelo esforco de satisfazer os outros no estado em que se encontra (tornar-
se querido ou admirado). - O gosto poderia, desse modo, ser chamado de
moralidade no fendmeno externo, se bem que essa expressao, tomada ao
pé da letra, contém uma contradicao, pois ser bemeducado contéma
aparéncia oua conveniéncia daquilo que é eticamente bom, e inclusive um
grau dele, a saber, ainclinacao a estabelecerum valor ja na aparéncia dele.

Ser bem educado, decente, ter boas maneiras, ser polido (com eliminacao
da rudeza), é apenas a condicdo negativa do gosto. Arepresentacao
dessas qualidades naimagina¢do pode ser um modo exteriormente
intuitivo de representar um objeto ou sua prépria pessoa com gosto, mas
apenas para dois sentidos, audicao e visao. Musica e artes plasticas
(pintura, escultura, arquitetura e jardinagem) requerem gosto, como
receptividade de um sentimento de prazer paraas meras formas da
intuicdo externa-aquela emrelacao a audicao, estas em relacao a visao.
Em contrapartida, o modo darepresentacao discursiva por meio da



linguagem oral ou pela escrita contém duas artes em que se pode mostrar
o gosto: eloquéncia e poesia.

Observac¢bes antropoldgicas sobre o gosto

A
Do gosto damoda

E uma propensao natural do ser humano comparar o préprio
comportamento com o de alguém mais importante (acriancacomo
adulto, o inferior com o superior) e imitar suas maneiras. Umalei dessa
imitacao, parameramente ndo parecer inferior aos demais e onde deresto
nao se pensaem tirar nenhum proveito, chama-se moda. Esta pertence,
pois, ao item vaidade, porque em seu fim nao ha nenhum valor interno, da
mesma maneira que ao da loucura, porque nelahd uma coer¢ao anos
deixar dirigir servilmente pelo mero exemplo que muitos nos dao em
sociedade. Estar na moda é uma questao de gosto: o fora da moda que
segue um costume anterior, chama-se antiquado; aquele que valorizao
estar fora da moda é um extravagante. E, porém, sempre melhorser um
louco na moda que um louco foradela, caso se queiradar essa
denominacao severaaquelavaidade, titulo que a mania de moda
realmente merece quando sacrifica coisas verdadeiramente Uteis, ou até
deveres, aquelavaidade. - Todas as modas constituem, ja por seumero
conceito, modos de vida inconstantes. Pois se 0 jogo da imitacao for
fixado, entao esta se tornara costume, onde ja ndo se visa o gosto. A
novidade €, portanto, o que tornaamoda apreciada, e serinventivo em
todas as formas exteriores, ainda quando estas frequentemente
degeneram em excentricidade e, em parte, em feiura, faz parte do tom das
pessoas da corte, principalmente das damas, entdo avidamente seguidas
pelas outras, as quais ainda se arrastam por muito tempo entreas classes
inferiores com coisas que aquelas ja deixaram de usar. - Por conseguinte, a
modando é propriamente uma questdo de gosto (pois pode ser
extremamente contrdria a ele), mas da meravaidade de querer se
distinguir, e de competicdo, a fim de superar os outros (os élegants de la
cour, também chamados petits maitres, sdo cabecas de vento).

O verdadeiro gosto, o gosto ideal, pode se unir a magnificéncia, portanto,
a algo sublime que é simultaneamente belo (como um magnifico céu
estrelado, ou se isso ndo soa muito pequeno, aigrejade Sao Pedro em



Roma). Mas a pompa, que é uma exibicao presuncosa, pode também ser
ligada ao gosto, porémndo sem negacao desse ultimo, porque apompaé
calculada visando a grande multidao, que compreende em simuito do
populacho, cujo gosto, embotado, requer mais sensacao dos sentidos que
capacidade de julgar.

B
Do gosto artistico

Levo em consideracao aquiapenas as artes da palavra, eloquénciae
poesia, porque estao voltadas parauma disposicao da mente pela qual
esta é imediatamente despertada paraaatividade, disposi¢cao que tém,
assim, o seu lugar numa antropologia pragmatica, onde se procura
conhecer o ser humano segundo aquilo que se pode fazer dele.
Denomina-se espirito o principio que vivificaamente por meio de ideias.
Gosto é uma merafaculdade reguladora de julgar a formana ligacao do
diverso na imaginacao; espirito, porém, € a faculdade produtiva da razao,
de atribuir um modelo paraaquelaformaa priorida imaginacao. Espirito e
gosto: o primeiro para criar ideias, o segundo paralimita-las a forma
adequada as leis da imaginacdo produtiva e, assim, forma-las (fingendi)
originalmente (ndo imitativamente). Um produto composto com espirito e
gosto pode ser em geral chamado de poesiae é umaobrada bela arte:
estapode ser apresentadaimediatamente aos sentidos pelos olhos ou
ouvidos, e pode ser chamada também de arte poética (poeticainsensu
lato); pode ser arte da pintura, dajardinagem, da arquitetura ou da musica
e arte de fazer versos (poeticain sensu stricto). A arte poética, entretanto,
difere da eloquéncia apenas segundo a subordinacao mutua entre
entendimento e sensibilidade; de maneira que a primeiraé umjogo da
sensibilidade ordenado pelo entendimento, asegunda, porém, um afazer
do entendimento vivificado pela sensibilidade; mas ambos, tanto o orador
quanto o poeta (em sentido amplo), sdo poetas e produzem de simesmos
novas formas (composi¢des do sensivel) em suaimaginagao.

(A novidade da exposicdo de um conceito é uma exigéncia capital que a
belaarte faz ao poeta, ainda que o conceito mesmo nao deva ser novo. -
Para o entendimento (prescindindo do gosto), tém-se as seguintes
expressoes paraindicar o aumento de nossos conhecimentos pormeio de
uma nova percep¢ao. - Descobrir algo: perceber pela primeiravez o queja



existia, por exemplo, a América, aforcamagnética voltada para os polos, a
eletricidade do ar. - Inventar algo (tornar realidade o que ainda néo
existia), por exemplo,abussola, 0 aerdstato. - Encontrar algo: reencontrar
o0 que estava perdido mediante buscas. - Idealizar e conceber (por
exemplo, instrumentos para artistas ou maquinas). - Invencionar:
representar, com consciéncia, o nao verdadeiro como verdade, como nos
romances, sempre que ocorraapenas para entretenimento. - Mas uma
invencionice dada como verdade é mentira. (Turpiteratrum desinit in
piscem mulier formosa superne), Horacio, Nota do Autor.)

Porque o dom da poesia é uma destreza artisticaligada ao gosto, um
talento paraa belaarte, que em parte tende a produzir illusdo (embora
doce, com frequéncia tambémindiretamente saudavel), ndo pode faltar
um forte uso dele na vida (uso com frequéncia tambémnocivo). - Porisso,
vale a pena fazer algumas questdes e observacdes arespeito do carater do
poeta, outambém arespeito dainfluéncia de seu oficio sobre ele mesmo e
sobre os outros.

Por que entre as belas artes (da palavra) a poesiaobtém avitdriasobre a
eloquéncia, ambas tendo os mesmosfins? - Porque apoesia é
simultaneamente musica (cantdvel) e som, umainflexdo porsisé
agradavel, diferentemente dameralinguagem. A eloquénciamesmatoma
emprestado a poesiaumainflexao préximado som, o acento, semo qual o
discurso se privaria dos momentosnecessarios de repouso e animagao que
nele se encontram. A poesia, contudo, ndo obtémavitdriaapenas sobre a
eloquéncia, mas também sobre qualquer outra das belas-artes; sobre a
pintura (de que faz parte a escultura) e mesmo sobre amusica. Pois esta
ultima sé é arte bela (ndo simplesmente agradavel) porque serve de
veiculo a poesia. Também ndo ha entre os poetas tantas inteligéncias
superficiais (inaptas para os negdcios) quanto entre os musicos, porque
aqueles falam também ao entendimento, mas estesmeramente aos
sentidos. - Uma boa poesia é o meio mais eficaz de vivificar a mente. - Isso
nao vale, porém, somente para o poeta, mas paratodo detentor de uma
bela arte: ele precisater nascido paraela e ndao pode chegar a ela por
disciplina e imitacdo; da mesma maneira, o artista necessitaainda, parao
éxito de seu trabalho, de um humor propicio que o assaltacomo num
momento de inspiracdo (porisso também é chamado de vates), porque o
que é feito segundo preceitos e regras resulta sem graca (servil), mas um
produto dabela arte ndo requer apenas gosto, que pode estar fundado em



imitacao, mas também originalidade do pensamento, a qual, vivificante
por simesma, é chamada de espirito. - O pintor da natureza, com pincel ou
pena (este Ultimo em prosa ouem verso), ndo € o belo espirito, porque sé
imita; apenas o pintor de ideias € mestre dabelaarte.

Por que habitualmente por poeta se entende um autor de versos, isto €, de
um discurso escandido (dito em cadéncia, como amusica)? Porqueele,
anunciando umaobrada belaarte, se apresenta com umasolenidade que
tem de satisfazer (pelaforma) o gosto mais refinado, pois do contrario
ndo seriabelo. - Porque essasolenidade é, entretanto, exigidamormente
paraa representacao bela do sublime, tal solenidade afetada, sem verso,
foi chamada (por Hugo Blair) de "prosa enlouquecida" . - A versificacao,
por outro lado, tampouco é poesia, se desprovida de espirito.

Por que a rimanos versos dos poetas dos tempos modernos, se elafecha
com éxito o pensamento, € umaimportante exigéncia do gosto nessa
nossa parte do mundo - mas, ao contrario, umafalta repugnante contrao
verso nos poemas dos temposantigos, de tal modo que se em alem3ao, por
exemplo, os versos livres agradam pouco, um Virgilio latino rimado
agradara ainda menos? Provavelmente porque nos antigos poetas
classicos a prosddia era definida, mas ela falta em grande parte as linguas
modernas, onde o ouvido é compensado pelarima, que fechao verso com
o0 mesmo som que o anterior. Num discurso solene em prosa é ridiculo
quando ocorre inesperadamente umarima em meio a outras frases.
Donde vem que a licenca poética, que nao é permitida ao orador, pode
violar aqui e ali as leis da linguagem? Provavelmente disto, que o poetanao
é muito constrangido, pelalei da forma, a expressar um grande
pensamento.

Por que uma poesiamediocre € insuportavel, mas um discurso mediocre
ainda toleravel? A causa parece estar em que o tom solene desperta
grande expectativaem todo produto poético, e precisamente porque esta
nao é satisfeita, o tom se rebaixa como de costume mais do que o valor
prosaico desse mesmo produto ainda mereceria. - O final de um poema
comum verso que pode ser retido como sentenca, deixaum gosto que
causa contentamento e, com isso, torna de novo saborosa muita coisa
insossa; também faz parte, porisso, daarte do poeta.

Que com aidade a veia poéticaseque, numaépocaem que as ciéncias
ainda anunciam a boainteligéncia saude e atividade nos negdcios, isso
provém de que abeleza é umaflor, mas a ciéncia, um fruto, isto €, a poesia
tem de serumaartelivre, que, pela diversidade, requer agilidade, mas com



aidade esse senso agil desaparece (e com razdo); outra causa paraisso é
que o habito de s6 avancar pela mesmavia das ciéncias traz ao mesmo
tempo agilidade, logo a poesia, que requer originalidade e novidade (e por
isso destreza) em cada um de seus produtos, ndo se harmonizabem coma
velhice, a ndo ser no espirito caustico, nos epigramas e xénios <Xenien>;
onde é também mais seriedade do que jogo.

Que os poetas nao tenham éxito como os advogados e outros doutos de
profissdo, reside nadisposi¢cao do temperamento que é em geral
necessdria para o poetanato, a saber, afugentar as preocupacgdes
mediante o0 jogo socidvel com pensamentos. - Contudo, uma
particularidade que diz respeito ao carater, asaber, a de nao ter carater,
mas ser vollvel, extravagante e ndo confidvel (sem maldade), fazer
inimigos intencionalmente, sem todavia odiar a ninguém, e fazer troca
mordaz do amigo, sem querer magoa-lo, reside numa disposicao, em parte
inata, que governa o juizo pratico, a do engenho destrambelhado.

Do luxo

O luxo (luxus) é o excesso de prazeres sociais com gosto numa
comunidade (é, pois, contrario ao bem-estar desta). Esse excesso, mas
sem gosto, é pandega publica (luxuries). - Se se levam em conta os
efeitos de ambos sobre o bem-estar, entao luxo é um dispéndio
desnecessario, que leva ao empobrecimento, e pandega é um dispéndio
semelhante, que levaa doenca. O primeiro, todavia, ainda é compativel
com a progressiva cultura do povo (naarte e na ciéncia), a segunda,
porém, repleta de gozo, causa, por fim, repugnancia. Ambos buscam mais
a ostentacdo (brilho exterior) que a prépria fruicao, o primeiro pela
elegancia (como em bailes e espetdculos) para o gosto ideal, a segunda,
pela superabundancia e multiplicidade para o sentido do gosto (fisico,
como, por exemplo, um banquete do lorde-maior).- Se o governo esta
autorizado a restringir aambos mediante leis sobre gastos, € uma questao
cujarespostanao cabe aqui. Mas tanto as belas-artes quanto as artes
agradaveis, que em parte debilitam o povo para poder governa-lo melhor,
atuariam justamente contra o propdsito do governo se fosse introduzido
um rude laconismo.
Um bom modo de vida é a adequacao do bem viver a sociabilidade
(portanto, ao gosto). Vé-se por aqui que o luxo traz danos ao bom modo
de vida e a expressao "ele sabe viver", usada em referénciaa um homem



rico ounobre, significa a habilidade de sua escolhano prazer social, que
implicamoderacdo (sobriedade), e tanto amplia o prazer, quanto o torna
duradouro.

Vé-se por ai que, umavez que nao se pode propriamente censurar o luxo
na vida doméstica, mas somente navida publica, a postura do cidadao
paracom a comunidade, no que se refere a sua liberdade de avancar sobre
a utilidade quando se compete pelo embelezamento da prdpria pessoaou
das coisas (em festas, casamentos e funerais e, assim por diante, até o
bom tom no trato em comum), dificilmente deveria ser penalizada por
proibicdes de desperdicio, porque o luxo tem avantagem de vivificar as
artes e, assim, de restituir a comunidade os gastos que tal dispéndio possa
Ihe ter custado.

LIVRO TERCEIRO
DA FACULDADE DE DESEJAR

Apetite (appetitio) é aautodeterminacdo daforca de um sujeito mediante
arepresentacdo de algo futuro como um efeito seu. O apetite sensivel
habitual chama-se inclina¢ao. Apetecer,sem o emprego de forcaparaa
producdo do objeto, é desejo. Este pode ser dirigido aobjetos que o
sujeito mesmo se sente incapaz de produzir, e é entao um desejo vazio
(ocioso). O desejo vazio de poder elidir o tempo que hd entre apetecer e
obter aquilo que apetece, é ansia. O apetite por um objeto indeterminado
(appetitio vaga), que apenas impele o sujeito a sair de seu estado
presente, sem saber em qual pretende entrar, pode ser chamado de
desejo humoroso (ao qual nada satisfaz).

A inclinacdo que a razao do sujeito dificilmente pode dominar, oundo
pode dominar de modo algum, é paixdo. Em contrapartida, o sentimento
de prazer oudesprazer no estado presente, que ndo deixa areflexao
aflorar no sujeito (a representacdo darazdo, se se deve entregar ou resistir
a ele), é afeccdo.

Estar submetido a afeccOes e paixdes é sempre uma enfermidade da
mente, porque ambas excluem o dominio darazao. Ambas sao também
igualmente violentas segundo o grau, mas, no que diz respeito a qualidade
delas, essencialmente diferentes umada outra, tanto no método de
prevencao quanto no de curaa ser empregado pelos alienistas.

Das afeccdes, confrontadas coma paixao.



Afeccao é surpresa mediante sensacao, pela qual se perde o controle da
mente (animus sui campos). E, porisso, apressada, ou seja, passa
velozmente aum grau de sentimento que toma a ponderagao impossivel
(éinconsiderada). - A imperturbabilidade, sem diminuicdo da forca dos
mobiles para agir, é fleuma no bom sentido da palavra, uma qualidade do
homem estrénuo (animistrenui), de ndo deixar que a for¢a das afeccbeso
faca perder atranquilidade e ponderacdo. O que aafeccao de irando faz a
toda velocidade, ela ndo faz de modo algum, e facilmente esquece. A
paixao do édio, porém, ndo tem pressa em se enraizar profundamente
parapensar em seuinimigo. - Um pai, um mestre, nao pode castigar, sem
ter tido paciéncia de ouvir as desculpas (ndo a justificacdo). - A alguém que
entrairado em vosso aposento paravos dizer palavras duras com
veemente indignacao, fazei-o cortesmente se sentar: se vos sairdes bem
nisso, a reprimenda dele serda mais branda, porque acomodidade de estar
sentado é um relaxamento que certamente ndo combina com os gestos
ameacadores e os gritos de quando se estd em pé. Ao contrario, a paixao
(como estado daalma pertencente a faculdade de desejar) ndo tem pressa
e reflete paraalcancar seu fim, por mais violenta que possaser. - A afeccao
é como aagua que rompe um dique; a paixao, COmo um rio que se enterra
cada vez mais fundo em seuleito. A afeccao atua sobre asaide como um
ataque apopléctico; a paixao, comouma tisica ou definhamento. - A
afeccao pode servistacomo abebedeira que se curadormindo, mas que
depois da dor de cabeca; a paixao, porém, como uma doenca causada por
ingestao de um veneno ou como uma atrofia, que necessitainternaou
externamente de um alienista que saiba prescrever quase sempre
paliativos, mas contraa qual no mais das vezes nao remédios radicais.
Onde ha muita afeccao, existe geralmente pouca paixao, como entre os
franceses, que sdo inconstantes por sua vivacidade em comparagdao com
ositalianos e espanhdis (e também indianos e chineses), os quais tramam
vingan¢a em seu rancor ou persistem até aloucuraem seuamor. - As
afeccbes sao leais e abertas; as paixdes, pelo contrario, insidiosas e
encobertas. Os chineses censuram os ingleses de serem impetuosos e
irasciveis ""como os tartaros", mas os ingleses censuram os chineses de
serem rematados impostores (porém, serenos), censura que ndo os abala
de modo algum em sua paixdo. - A afeccdao pode ser vistacomo uma
bebedeira que se cura dormindo; a paixao, como umaloucura que cisma
com umarepresentacdo que deitaraizes cada vez mais fundas. - Quem



ama, pode ainda assim enxergar; contudo, quem estd apaixonado toma-se
inevitavelmente cego para as faltas do objeto amado, mesmo que
costume recuperaravisao oito dias depois do casamento. Aquele aquem
a afeccdo assalta como um repente assemelha-se aum perturbado, por
melhor que possa ser aafeccao; mas porque imediatamente depois ele se
arrepende, entao é s um paroxismo, que se intitula desatino. Muitos
desejam até mesmo poder se zangar, e SOcrates tinha divida se ndo seria
bom se zangar as vezes; mas ter a afec¢do em seu poder de tal modo que
se possarefletir de sangue frio se se deveria ficar zangado ou nao, parece
seralgo contraditdrio. - Ao contrario, nenhum ser humano desejaparasia
paixao. Pois quem quer se deixar colocar na prisao, quando pode ser livre?

Das afeccdes em particular

A
Do governo da alma emrelacao as afeccoes

O principio da apatia, a saber, que o0 sabio nunca deve sofrer afeccdo, nem
mesmo de compaixao com os males de seu melhor amigo, € um principio
moralinteiramente justo e sublime da escola estoica, pois aafec¢ao toma
(mais oumenos) cego. - A natureza, no entanto, foi sdbia ao implantar em
nds a disposicao paraaafeccado, a fim de ter provisoriamente as rédeas nas
maos até que a razao alcancasse a forcaadequada, isto é, a fim de
acrescentar aindamébiles de estimulo patolégico (sensivel), que fazem
interinamente as vezes da razao, para a vivificacao dos mdbiles morais.
Pois de resto aafec¢ao, considerada por elasd, é sempre imprudente: ela
se faz incapaz de perseguir seu préprio fim e, portanto, ndo € sabia para
fazer com que, por deliberacao sua, ele se manifeste em si. - Nao obstante,
na representacao do bem moral arazdo pode provocarumaanimacdo da
vontade (nos discursos religiosos ou politicos para o povo oumesmo
também apenas para simesmo) por meio daligacdo de suas ideias com
intuic6es (exemplos) que sdo adjudicadas aquelas, e, por conseguinte,
avivam a alma em vista do bem, ndo como efeito, mas como causade uma
afeccao, onde no entanto essa razao ainda continua mantendo as rédeas
nas maos e se acarreta um entusiasmo pelo bom propdsito, o qual, porém,
terd propriamente de ser incluido na faculdade de desejar e ndo na
afeccao, como um sentimento sensivel mais intenso. -



O dom natural de uma apatia com suficiente forca da alma é, como se
disse, o fleuma feliz (em sentido moral). Quem dele esta dotado, na
verdade nao é ainda, apenas porisso, um sabio, embora tenhasempre o
favorecimento da natureza, que faz o tomar-se sabio mais facil para ele do
que paraoutros.

Em geral o que constitui o estado de afec¢do ndo é aintensidade de certo
sentimento, e sim falta de reflexao para comparar esse sentimento coma
soma de todos os sentimentos (de prazeroudesprazer) em seu estado. O
rico a quem um criado quebra porinépciaumabela e rarataca de cristal ao
carrega-la durante uma festa, ndo deveria dar nenhuma importanciaaisso,
se no momento mesmo comparasse essa perdade um prazer coma
quantidade de todos os prazeres que suafeliz situacao Ihe confere na
condicao de homem rico. Mas se se entrega unica e exclusivamente aum
sentimento de dor (sem fazer rapidamente em pensamento aquele
calculo), ndo é de surpreender que seu estado de espirito serd talcomo se
houvesse perdido toda a sua felicidade.

B
Das diversas afecc6es mesmas

O sentimento que impele o sujeito a ficar no estado em que se esta, é
agradavel; mas o que o impele a abandona-lo, desagradavel. Ligado a
consciéncia, o primeiro chama-se contentamento (voluptas); o segundo,
descontentamento (taedium). Como afecc¢ao, aquele chama-se alegria;
este, tristeza. - A alegria em excesso (ndo moderada por nenhuma
apreensdo de dor) e a tristeza profunda (ndo amenizada por nenhuma
esperanca), o abatimento, sdo afecc6es que ameacam avida. Pelos
obituarios se observou, entretanto, que mais seres humanos perdem
subitamente avida por alegria do que por tristeza profunda, porque a
mente se abandona inteira a esperanca, como afeccao, quando
inesperadamente se abre a perspectiva de uma felicidade sem limites, e
assim a afeccao leva até a asfixia, enquanto, semprereceoso, o
abatimento também é sempre combatido naturalmente pelamentee,
portanto, s é letal aos poucos.

Susto é o medo subito, que pde amente fora de si. Semelhante ao
assombro é o surpreendente que deixa a pessoa aténita (mas nao ainda
perturbada) e despertaamente para que recupereareflexao; é estimulo
para o espanto (que ja contém em sireflexdo). Com osindividuos



experientes isso ndo acontece tao facilmente; mas da arte é préprio
representar o usual por um lado em que ele é surpreendente.Airaé um
assombro que ao mesmo tempo estimularapidamente as forcas a
resistirem ao mal. Temor de um objeto que ameaca com um mal
indeterminado é receio. Alguém é tomado de receio sem que reconheca
um objeto particular: ¢ uma opressao por causas meramente subjetivas
(um estado doentio). Vergonha é medo do desprezo que se receiareceber
de umapessoa presente e, como tal, uma afeccdo. Alids, alguém pode
também se envergonhar sensivelmente sem a presenca daquele perante
ao qual sente vergonha, mas entdo nado € afeccdo e sim,como o
abatimento, uma paixao de atormentar a simesmo continuamente com
desprezo; avergonha, ao contrario, como afeccao, tem de surgir
repentinamente.

As afeccOes sdo, em geral, ataques doentios (sintomas), e podem ser
divididas (por analogia com o sistema de Brown) em esténicas,
procedentes daforca, e asténicas, procedentes dafraqueza. Aquelas sao
de uma natureza excitante, mas porisso também com frequéncia
extenuante; estas, de uma natureza que afrouxa a forca vital, mas que por
isso também prepara o repouso. - Rir com afeccao é uma alegria
convulsiva. O choro acompanha a sensacao languida de uma iraimpotente
perante o destino ou perante os outros homens, tal como uma ofensa
recebida deles; e essa sensacao é de melancolia. Ambos, porém, sorrisoe
choro, acalmam, pois libertam de um impedimento da forca vital pelo
transbordamento (asaber, pode-se tambémrir até as lagrimas quando se
ri a ndo poder mais). O riso é masculino; o choro, ao contrario,feminino (no
homem, afeminado) e somente o acesso subito de ldgrimas, por se
compartilhar generosa mas impotentemente o sofrimento dos outros,
pode ser perdoado ao homem, em cujo olho alagrimabrilha, sem que a
deixe derramar em gotas e nem mesmo acompanhar de solucos,
produzindo entao uma musica desagradavel.

Da timidez e da bravura

Receio, angustia, terror e pavor sao graus do medo, isto é, da aversao ao
perigo. O controle damente que encaraesse perigo com reflexao é
coragem; aforca do sentido interno (ataraxia), de ndo se atemorizar
facilmente com o perigo, é intrepidez. A falta da primeira é covardia, a da
segunda, pusilanimidade.



Brioso é O que ndo se assusta; coragem tem aquele que comreflexdao nao
retrocede diante do perigo; bravo é aquele cuja coragem é constante nos
perigos. Inconsiderado € o leviano que se arriscaem perigos, porque 0s
nao conhece. Ousado, o que neles se arrisca, embora os conheca;
temerdrio, aquele que, diante da patente impossibilidade de alcancar seu
fim, se coloca no maior perigo (como Carlos Xll em Bender). Os turcos
denominam seus bravos (que assim o sdo talvez pelo épio) de loucos. - A
covardia &€, por conseguinte, tibieza desonrosa.

Ser assustadi¢o nao é disposicao habitual de ter facilmente medo, pois
esta se chama pusilanimidade, mas meramente um estado e disposicao
casual, na maior parte dependente apenas de causas corporais, de nao se
sentir suficientemente preparado paraum perigo subito. Quando se
anuncia a inesperada aproximacao do inimigo a um general que estaem
seuroupao de dormir, o sangue bem pode |lhe parar por um momento nas
cavidades do coracao; e o médico de certo general observou que, quando
tinha azia, ficava abatido e pusilanime. Brio €, todavia, meramente
qualidade do temperamento. A coragem, ao contrario, se assentaem
principios e € umavirtude. A razao confere entao ao homem decidido a
forcaque a naturezaporvezes lhe recusa. O amedrontamento nas lutas
provocaaté mesmo evacua¢des benéficas, que tornaram um escarmnio
proverbial ("ndo ter o cora¢do no lugar certo"); pretende-se, no entanto,
ter observado que os marinheiros que, ao toque de combate, correm para
o banheiro, sao depois 0s mais valentes na luta. Exatamente o mesmose
observatambém nagarca que se apresta para o combate, quando o falcao
voa sobre ela.

Logo, paciénciando é coragem. Ela é uma virtude feminina, porque ndao
oferece forca de resisténcia, mas espera tornar o sofrimentoimperceptivel
pelo habito (tolerancia). Aquele que grita sob o bisturi cirtrgico ou pelas
dores da gota e de calculos, nao é porisso, nesse estado, covarde ou
frouxo; tal como aimprecacao que se profere quando, andando pelarua,
se bate numa pedra(com o deddo do pé, donde deriva a palavra
hallucinari), esse grito é antes uma explosdo de raiva, na qual a naturezase
empenha em dissipar o sangue parado no coragao. - Mas paciénciade uma
natureza especial demonstram-na os indios na América, que, quando estao
cercados, arremessam longe suas armas e, sem pedir cleméncia, se deixam
matar com tranquilidade. Ha mais coragem aqui que a demonstrada pelos
europeus, que neste caso se defendem até o ultimo homem? A mim isso
parece ser meramente uma vaidade barbara: manter ahonrade sua



estirpe porque o inimigo nao conseguiu obriga-los alamentar e gemer
como prova de sua submissao.

A coragem como afec¢do (pertencendo assim por um lado a sensibilidade)
pode, contudo, ser despertadatambém pelarazao e €, desse modo,
verdadeira bravura (forca da virtude). Nao se deixar intimidar por chacotas
nem por escarnios recheados de ditos picantes, mas porisso mesmo tanto
mais perigosamente zombeteiros, e perseguirinabalavelmente o seu
caminho, é uma coragem moral que muitos que se distinguem por bravura
em batalha ou duelo ndo possuem. Pois da determinagdo faz parte algo a
que o dever ordena ousar mesmo sob o risco dazombaria, e delafaz parte
até mesmo um alto grau de coragem, visto que o amorahonraé o
constante companheiro davirtude, e aquele que esta suficientemente
preparado contraaviolénciararas vezes se sente a altura do escarnio,
quando, com sorriso malicioso, se lhe nega essa sua pretensao a honra.

A maneira de agir que se da uma aparéncia externa corajosa de nao ceder
em nada no respeito que requerdos outros, chama-se insoléncia; € oposta
ao acanhamento, que é uma espécie de pusilanimidade e de receio de nao
aparecer vantajosamente aos olhos dos outros. - Se é justa confiancaem si
mesmo, talinsoléncia nao pode ser censurada.

Entretanto, aquelainsoléncia

(Essapalavra deveria ser propriamente escrita Draustigkeit (de Drauen ou
Drohen[ameacar]) e ndo Dreistigkeit, porque o tom oumesmoa
fisionomia de semelhante individuo deixa os outros receosos de que
também possaser grosseiro. Do mesmo modo se escreve liederlicb por
luderlich, porque a primeira significa um leviano, travesso, mas de resto
nao inutil e de boaindole, mas a segunda um homem réprobo, que
repugna aos outros (da palavra Luder [ladrdo, tratante]). Nota do Autor.)

na maneira de agir que da a alguém a aparéncia de nao levar em nenhuma
conta o juizo dos outros sobre si, é impertinéncia, descaramento, mas, em
expressao moderada, falta de modéstia; pois estando faz parte da
coragem nasignificagdo moral da palavra.

Se o suicidio também pressupbe coragem ou sempre apenas tibieza, ndo é
uma questao moral, mas uma questdao meramente psicoldgica. Se é
cometido apenas para que nao se sobrevivaa prdpria honra, portanto, por
ira, entdo parece coragem; mas se € a paciéncia que se esgota de tanto
sofrer de tristeza, a qual esgota aos poucos toda paciéncia, entdo é tibieza.



Ao ser humano parece ser umaespécie de heroismo olharamorte
diretamente nos olhos e ndao temé-Ia, quando nao pode amar a vida por
mais tempo. Mas se, ainda que temendo a morte, nao pode de maneira
alguma deixar de amar a vida e, assim, é preciso que uma confusdo da
mente oriunda do medo preceda adecisao para o suicidio, entao ele morre
de covardia, porque nao pode suportar por mais tempo os tormentos da
vida. - A maneira de realizar o suicidio da de certo modo aconhecer essa
diferenca de estado de espirito. Se o meio escolhido para esse fim mata
subitamente e sem salvacao possivel, como, porexemplo, o tiro de pistola
ouum sublimado corrosivo (como o levava consigo um grande monarca,
parao caso de cair prisioneiro), ou pular em agua profunda com os bolsos
cheios de pedras, a coragem do suicida é indiscutivel. Se se trata, porém,
de cordaque pode ser cortada por outros ou de um veneno comum, que 0
meédico ainda pode extrair do corpo, ou de um corte no pescoco que pode
ser novamente curado com pontos, em tais atentados, nos quais o suicida,
se ainda é salvo, geralmente se alegra e nunca mais os tenta, trata-se de
um desespero covarde procedente dafraqueza, nao de um desespero
vigoroso, o qual ainda requer forca da disposicao de animo para
semelhante ato.

Nem sempre sao almas meramente abjetas e indignas que resolvem se
livrar de tal maneira do peso davida: ao contrario, nao se deve temer
facilmente semelhante ato daquelas que ndo tém sentimento algum da
verdadeira honra. - Entretanto, como o ato permanece sempre hediondo
e, porintermédio dele, o homem faz de simesmo um monstro, é digno de
nota que, em épocas em que ainjustica publica é declarada legal por um
Estado revoluciondrio (por exemplo, o comité de salvacdo publica da
Republicafrancesa), homens honrados (por exemplo, Roland) tenham
procurado se antecipar a execucao legal por meio do suicidio, que eles
mesmos teriam declarado reprovavel num Estado constitucional. Arazao
disso é a seguinte: ha em toda execucao legal algo de ultrajante, porque é
uma penalidade, e se a execucdo é injusta, entdo aquele que é vitimada lei
nao pode reconhecé-lacomomerecida. Mas ele demonstraisso pelo fato
de que, tendo sido condenado, prefere optar pelamorte como um homem
livre e atentar contraa prépria vida. Por isso também alguns tiranos (como
Nero) consideravam um favor permitir ao condenado que se matasse,
visto que entdo ocorreriacommais honra. - Nao pretendo, porém,
defender a moralidade desse ato.



A coragem do guerreiro é, todavia, muito distinta da do duelista, por mais
que o duelo seja tolerado pelo governo, e por mais que a defesa pessoal
contra ofensas, sem no entanto estar publicamente permitida por lei,
tenha de certo modo se tornado questao de honra no exército, naqual o
comandante nao se mete. - Fazer vistas grossas para o duelo é um
principio terrivel, sobre o qual o chefe de Estado nao refletiu
adequadamente, pois hd também sujeitos indignos que colocam a propria
vida em jogo paravalerem alguma coisa, e que, ao correrem perigo, nao
estdo em absoluto pensando em fazer algo pela conservagao do Estado.
Bravura é coragem conforme alei, que ndo teme perder nem mesmo a
vida naquilo que o dever manda. Tal bravura ndo é constituida apenas pelo
destemor, mas airrepreensibilidade moral (mens consciarectiy)tem de
estar ligada a ela, como no cavaleiro Bayard (chevalier sans peur et sans
reproche).

Das afec¢bes que enfraquecem a simesmas no que concerne aseus fins
(Impotentesanimi motus)

As afeccbes deira e de vergonhatém algo de prdprio: enfraquecemassi
mesmas no que concerne aseus fins. Sao sentimentos, despertados
repentinamente, de um mal como ofensa, os quais todavia, por sua
veemeéncia, tornam ao mesmo tempo o individuo incapaz de repeli-lo.

A quem se deve temer mais: aquele que, presa de forte ira, empalidece, ou
aquele que enrubesce? O primeiro é temivel de imediato; o segundo, tanto
mais temivel posteriormente (devido a sede de vinganca). Na primeira
situacao, o homem que saiu de si se assusta consigo mesmo, por ter sido
arrebatado a violéncia no uso de sua forca, violéncia de que mais tarde
poderdse arrepender. Na segunda situacao, o susto subitamente se
transforma em medo de que a consciéncia daincapacidade de se defender
sozinho possase tornar visivel. - Ambas afecc¢des, se podem encontrar
alivio com amente se controlando prontamente, nao sao prejudiciais a
saude, mas onde isso nao ocorre, em parte sao perigosas paraapropria
vida, em parte, quando seuimpeto é detido, deixam atras de si um rancor,
isto é, uma humilhag¢ao por nao se ter comportado comdecoro diante de
uma ofensa, humilhacao que, entretanto, seria evitada se elas pudessem
ser traduzidas em palavras. Mas ambas afeccbes sao de tal espécie, que
fazem emudecer e se apresentam, porisso, sob umaluz desvantajosa.



E possivel desabituar-se da furia mediante disciplinainterna da mente, mas
na vergonhaa fraqueza de um sentimento de honra ultrassensivel ndo se
deixa tdo facilmente eliminar. Pois, como diz Hume (ele préprio acometido
desta debilidade - 0 acanhamento para falar em publico), se a primeira
tentativa de ser audaz fracassa, isso sé torna o individuo ainda mais timido,
e ndo ha outro remédio anao ser fazer com que o juizo dos outros sobre
nds va aos poucos perdendo sua supostaimportancia, colocando-nos,com
isso, interiormente em pé de igualdade com eles, a comecar pelas pessoas
de nossasrelacdes cujo juizo sobre a decéncia é de poucarelevancia. Esse
habito leva a sinceridade, que estd aigual distancia do acanhamento e da
insoléncia ofensiva.

Simpatizamos, sem duvida, com a vergonha do outro como umador, mas
nao comaira dele, se nosrelata o que o levou a ela estando
presentemente no mesmo estado de afeccao; pois diante de alguém nesse
estado ndo estd seguro nem mesmo aquele que escutaseurelato (de uma
ofensasofrida).

Espanto (embaraco de se encontrar diante do inesperado) é uma
excitacao do sentimento que primeiro obstrui o jogo natural dos
pensamentos, sendo, portanto, desagradavel, mas depois propicia tanto
mais que os pensamentos afluam arepresentacao inesperadae, porisso, é
agradavel; essa afeccao, todavia, sé se chama propriamente assombro se
ao mesmo tempo é incerto se apercepcao ocorre em vigilia ou em sonho.
Um novato no mundo se espanta com tudo, mas quem chegou a conhecer
o curso das coisas mediante experiénciareiterada, toma por principio nao
se espantar com nada (nihil admirari). Quem, pelo contrario, persegue
refletidamente, com olhar perscrutador, aordem da naturezana grande
diversidade dela, é tomado de assombro perante umasabedoriacoma
qual ndo contava: umaadmira¢do da qual ndo pode se livrar (espantar-se
bastante), mas essaafeccdo é excitada somente pelarazdo, e é uma
espécie de estremecimento sagrado ao ver se abrir, diante dos proprios
pés, 0 abismo do suprassensivel.

Das afec¢bes pelas quais mecanicamente a natureza faz bem a sadde

A naturezafaz bem a saude, mecanicamente, pormeio de algumas
afeccdes. A estas pertencem principalmente o riso e o choro. Aira, quando
se pode ralhar bravamente (mas sem temerresisténcia), é sem ddvida um
meio bastante seguro paraadesopilacao, e muitas donas-de-casando tém



outramocao “Motion” interna que ralhar com os filhose coma
criadagem; do mesmo modo também se os filhos e a criadagem se
comportam pacientemente, um cansaco agradavel da forcavital se
propaga uniformemente pela maquina; esse meio, contudo, ndo é sem
perigo, porque se deve temer aresisténcia dos que convivem na casa.

O riso bonachdo (ndo malicioso, sem amargura) é, em compensacado, mais
apreciado e proveitoso, pois € aquele que se deviarecomendar aoreida
Pérsia que instituiu um prémio para'queminventasse um novo
divertimento". - Ocorrendo de maneiraintermitente (como que
convulsivamente), a expiracao de ar (da qual o espirro é sé um efeito
menor, ainda que também vivificante, quando seu estrépito pode ressoar
sem obstdculo) intensifica o sentimento daforca vital pelo movimento
saudavel do diafragma. Ora, nao importa se aquele que nos faz rir é um
palhaco pago (arlequim) ou um gozador astuto, que, fazendo parte do
grupo de amigos, nao parece ter nenhuma maldade, "sabe esconder o
jogo'" e nao rijunto com os demais, mas, com aparente ingenuidade,
desfaz subitamente atensdo de uma expectativa (tal como se soltauma
cordatensa): o riso € sempre uma vibracdo dos musculos que tomam
parte na digestao, e a estimula muito mais que a sabedoria do médico.
Uma grande tolice cometida por um engano da faculdade de julgar
também pode provocar exatamente o mesmo efeito - mas, com certeza,
as custas do pretenso sabichao.

(Exemplos disso podem ser dados em quantidade. Contudo, quero citar
apenas um que ouvida bocada falecida condessa de K.-g., uma dama que
eraa gloria de seu sexo. Estava de visita a sua casa o conde Sagramoso,
que tinha entdo a missao de cuidar da instalacao da ordem dos Cavaleiros
de Malta na Poldnia (segundo a ordenacdo de Ostrog), e por acaso
também ali fora um professor, natural de Kénigsberg, mas empregado em
Hamburgo como curador e inspetor de gabinetes de historia natural de
alguns ricos comerciantes que cultivam essa paixao; a este, que visitava
seus parentes na Prussia, o conde, parater o que falar, disse em seu
alemao estropiado: "Eu tive em Hamburgo umatia <Ant>, mas ela
morreu". De pronto o professor tomou a palavra e perguntou: "Por que o
senhor ndao a mandou esfolar e empalhar?" Ele tomou a palavrainglesa
ant, que significa tia “Tante”, por pato (Ente), e porque lhe ocorreu
imediatamente que deveria ser um pato muito raro, lamentou a grande



perda. E facil imaginar a risada que esse mal-entendido suscitou. Nota do
Autor.)

Da mesmamaneira, o choro, respiracdo (convulsiva) entremeada de
solucos, quando acompanhado de profusdo de lagrimas é, como lenitivo,
uma precauc¢ao da natureza em beneficio da saide, e umavitiva que, como
se diz, ndo quer se deixar consolar, isto é, ndo quer ver as lagrimas
estancar, cuida, sem saber ou no fundo sem querer, de suasadde. Um
acesso deira nesse estado logo impediria essa efusao, mas para prejuizo
da pessoa, emborando sé atristeza, mastambém airapossafazer
mulheres e criangas verter lagrimas. - Pois o sentimento de impoténcia
contraum mal numa forte afeccdo (de ira ou de tristeza) invoca o auxilio
de signos naturais exteriores, que entao também ao menos desarmam
uma alma masculina (segundo o direito do mais fraco). Entretanto, essa
expressao da delicadeza como fraqueza do sexo ndo pode comover o
homem compassivo até o choro, mas apenas até que lagrimas Ihe marejem
os olhos, porque no primeiro caso atentaria contra o proprio sexo e assim,
com sua feminilidade, ndo serviria de protecao a parte mais fragil, mas no
segundo caso ndao demonstraria ao outro sexo o compadecimento que sua
masculinidade exige dele como dever, asaber, o de toma-lo sob sua
protecao, o que estdimplicito no carater que os livros de cavalaria
atribuem ao homem corajoso, carater que reside justamente em poder dar
essaprotegao.

Mas por que os jovens gostam mais do drama tragico e também preferem
encena-lo, por exemplo, quando querem dar uma festa aos pais, enquanto
os velhos preferem o drama cdmico chegando até o burlesco? No primeiro
Caso, a causa é, em parte, exatamenteamesma que impele as criancas a
desafiar o perigo, movidas provavelmente por um instinto da natureza que
as leva a testar suas forcas; mas em parte também porque, dado o pouco
siso da juventude, das impressdes terriveis ou que oprimem o cora¢do, nao
resta, apenas terminada a peca, pesadume algum, mas somente um
agradavel cansaco apds uma forte comocao interna, o qual predispde
novamente para a alegria. Em contrapartida, talimpressao nao desaparece
tao facilmente entre os mais velhos, que nao podem produzir de novo tao
facilmente em si essa predisposicao paraa alegria. Um arlequim de
engenho agil provoca comsuas gracas uma convulsao salutar no
diafragma e nas entranhas deles, convulsao que, junto com a conversacao



durante o jantar que se seguird em companhia dos outros, Ihes aguca e
tomasaudavel o apetite.

Nota geral

Certos sentimentos corporais internos tém parentesco comas afec¢des,
mas ndo sao afec¢bes, porque sdo somente momentaneos, passageiros, e
nao deixam vestigios; tal € o terror que acomete criangas quando a noite
ouvem de suas amas histdrias de assombracao. - O calafrio “Schauern”,
como se alguém tomasse um banho de 4dgua fria (numa chuva repentina
“Regenschauer”), também é um deles. Nao a percepc¢ao do perigo, mas o
simples pensamento do perigo - ainda que se saiba que ndo existe perigo
algum - produz essa sensacao, que, quando é um simples susto e ndo um
transporte de medo, ndo parece ser exatamente desagradavel.

A vertigem e mesmo o enjoo em embarcacdo parecem pertencer, pela
causa, a classe desses perigos ideais. - Por umatdbua sobre aterrase pode
avancar sem vacilar, mas se esta sobre um abismo oumesmo, paraquem é
neurasténico, sobreum fosso, ava preocupacao com o perigo muitas
vezes se tomarealmente perigosa. A oscilagao de um barco, mesmo com
vento suave, é uma alternancia entre afundar e emergir. Quando se
afunda, a tendéncianatural é se elevar (porque todo afundamento implica
em geral a representacdo de perigo); por isso, 0 movimento paracimae
parabaixo do estdbmago e das entranhas esta mecanicamenteligado a
uma ansia de vémito, que aumenta mais ainda se o paciente olha pela
janela do camarote, e tem, oraavisao do céu, oraa do mar, pelo que fica
ainda mais forte ailusdo de ndo estar num lugar firme.

Um ator, que é ele mesmo frio, mas de resto possui entendimento e forte
capacidade de imaginacdo, pode com frequéncia comover mais por
emocao afetada (artificial) que por verdadeira. Alguém seriamente
apaixonado é embaracado, desajeitado e pouco atraente diante daamada.
Mas alguém que apenas faz papel de apaixonado e, além disso, tem
talento, pode representa-lo de modo tao natural, que faz a pobre
enganada cair inteirinha na sua rede, justamente porque tem o coragao
despreocupado, amente clara, e, portanto, estd em plena posse do uso
livre de sua habilidade e forc¢as para simular muito naturalmente a
aparéncia de amante.

O riso cordial (franco) é (enquanto pertence a afeccao de alegria) socidvel;
a chacotamaliciosa (irénica) é hostil. O distraido (como Terrasson,



entrando solene com touca de dormir, em vez da peruca, sobreacabecae
o chapéu debaixo do braco, totalmente envolvido coma querelasobre a
superioridade dos antigos ou dos modernos no que diz respeito as
ciéncias) da com frequéncia ensejo ao primeiro; serd objeto de risada, mas
porisso mesmo nao de escarnio. Sorri-se do esquisito que nao € insensato,
sem que isso lhe custe alguma coisa: ele ri junto. - Alguém querri
mecanicamente (sem espirito) é insipido e toma a reunido social insulsa.
Aquele que ndori, é rabugento ou pedante. Criancas, principalmente
meninas, tém de ser logo habituadas a sorrir francamente e sem
constrangimento, pois os tracos risonhos do rosto se imprimem pouco a
pouco também no interior e fundam uma disposicao para a alegria,
amabilidade e sociabilidade, que prepara desde cedo para umaintimidade
com avirtude da benevoléncia.

Escolher alguém em sociedade como alvo de brincadeira (fazer cacoada
dele), sem, todavia, ser mordaz (zombaria sem ofensa), brincadeira contra
a qual o outro esta preparado para pagar com amesmamoeda e, assim,
pronto paraprovocar umarisadaalegre, é uma vivificacao cordial que, ao
mesmo tempo, cultivaasociedade. Mas se isso sucede as custas de um
simpldrio, que, como umabola, se arremessa ao outro, entao arisada,
sendo maliciosa, € ao menos indelicada; e se sucede a um parasita que, por
amor a pandega, permite fagcam de si um jogo maligno ouum tolo, entdo o
riso é prova de mau gosto, tanto quanto de embotamento do senso moral
daqueles que dele podemrir as gargalhadas. Mas a situacao de um bobo
da corte, que, parasacudir beneficamente o diafragma, deve temperar
comrisada a refeicdao de sua majestade fazendo alusdes picantes a seus
mais distintos servidores, esta, dependendo como é tomada, acima ou
abaixo de todacritica.

Das paixdes

A possibilidade subjetiva do surgimento de certo desejo, que precede a
representacdo de seu objeto, é propensdo (propensio); - a coacdo interna
da faculdade de desejar para possuir esse objeto, antes de conhecé-lo, é
instinto (como impulso de acasalamento ouimpulso paternal dos animais
de proteger suas crias etc.). - O desejo sensivel que serve de regra (habito)
ao sujeito chama-se inclina¢do (inclinatio). - Ainclinacdo pela qual a razéo é
impedida de comparar essainclinacao com asoma de todas as inclinacdes
em vista de certa escolha, é a paixao (passio animi).



Percebe-se facilmente que as paixdes sao altamente prejudiciais a
liberdade, porque se deixam unir a mais tranquila reflexao e, portanto, ndo
devem serinconsideradas como a afeccao, nem tampouco turbulentas e
passageiras, mas podem deitar raizes e coexistirmesmocoma
argumentacado sutil-, e se afeccao é uma embriaguez, paixao é umadoenca
que tem aversao a todo e qualquer medicamento e, porisso, € muito pior
que todas aquelas comoc¢des passageiras damente, que a0 menos
estimulam o propdsito de se aperfeicoar; ao contrario destas, a paixao é
um encantamento que exclui também o aperfeicoamento.

Designa-se a paixao com a palavra mania (ambicdo, sede de vinganca,
desejo de poder etc.), excetoado amor, quando ndo se estd enamorado.
A causa € que esse Ultimo desejo simultaneamente cessa quando satisfeito
(mediante 0 gozo), a0 menos emrelacdo a mesma pessoa, e portanto
pode-se apresentar como paixao um estar apaixonadamente enamorado
(enquanto aoutra parte persiste nanegativa), mas ndo o amor fisico,
porque este nao contém um principio constante em relacao ao objeto. A
paixdo pressupde sempre uma maxima do sujeito, de agir segundo um fim
que lhe é prescrito pelainclinacdo. Est3, portanto,sempre ligada a razdo
do sujeito: nao se podem atribuir paix6es aos meros animais nem
tampouco aos puros seres racionais. Visto que nunca sao plenamente
satisfeitas, a ambicdo, a sede de vinganca etc., fazem porisso mesmo
parte das paixdes, como doencas contra as quais sO existem meios
paliativos.

As paix0es sao cancros paraarazao pratica purae na sua maior parte
incurdveis, porque o doente nao quer ser curado e se subtraia acao do
principio unicamente pormeio do qualisso pode ocorrer. Também na
esfera pratico-sensivel, arazao vai do universal ao particular nao segundo
o principio de contentar uma unicainclinagao colocando todas as demais
na sombra oude lado, mas de observar se aquela pode coexistircoma
soma de todas as inclina¢des. - O desejo de gléria de um homem sempre
pode ser umadire¢ao de sua inclina¢ao aprovada pela razdo, mas o avido
de gldria também sempre quer ser amado pelos outros, ele necessitado
relacionamento agradavel com os demais, da conservagao de sua fortuna
e coisas semelhantes. Se, porém, é apaixonadamente dvido de gloria, ele é
cego para esses fins aos quais igualmente é conduzido por suas
inclinacdes, e que seja odiado pelos outros, ou que fujam do contato com
ele, ou que corraorisco de empobrecer porseus gastos -isso tudo ele nao



o vé. E loucura (fazer, de uma parte de seus fins, o todo), que contradiz
diretamente arazao mesmaem seu principio formal.

As paixdes, porisso, ndo sao meramente, como as afec¢des, disposicoes
infelizes da mente, que fomentam muitos males, mas tambémsao, sem
excecao, mas, e o desejo em sua melhor indole, ainda que se dirija aquilo
que pertence (segundo amatéria) a virtude, por exemplo, a caridade, tdo
logo redunde em paixdo, ndo € apenas (segundo a forma)
pragmaticamente ruinoso, mas também moralmente reprovavel.

A afeccdo abole momentaneamente aliberdade e o dominio sobre si
mesmo. A paixao renuncia a eles e encontraseu prazer e satisfacao no
servilismo. Visto, nao obstante, que arazao nao cessa de convocara
liberdade interna, entdo o infeliz suspira em seus grilhdes, dos quais,
entretanto, nao pode se arrancar, porque estao por assim dizer,
intimamente atados a seus proprios membros.

As paixdes, ndo obstante, também tiveram seus enaltecedores (pois onde
ndo se encontrardo eles, se amaldade nos principios encontrou espaco?),
e se diz: "Nuncase realizou algo de grande no mundo sem paixdes
violentas, e a Providéncia mesma as plantou sabiamente como molas na
natureza humana”. - Isso bem pode ser concedido as muitas inclina¢des,
sem as quais a naturezaviva (mesmo a do homem) ndo pode passar, como
uma necessidade natural e animal. Mas a Providéncia ndo quis que
pudessem, e nem mesmo que devessem, se tomar paixodes, e representa-
las sob esse ponto de vista pode ser perdoado aum poeta (para dizer com
Pope:"Ora, se arazao é umimg, as paixdes sdo ventos"), mas o fildsofo
nao deve admitir esse principio em si, nem mesmo para exalta-las como
uma disposicao provisoria da Providéncia, que intencionalmente a teria
posto na natureza humana antes que o género humano alcancasse o grau
adequado de civilizag¢ao.

Divisao das paixdes

Elas sdo divididas em paixdes dainclinacdo natural (inatas) e paixdes da
inclinacdo procedentes da civilizacdo dos seres humanos (adquiridas).

As paixdes do primeiro género sdo ainclinacdo a liberdade e ainclinagao
sexual, ambas ligadas a afecc¢do. As do segundo género sao a ambicao,
desejo de poder e cobica, que ndo estao ligadas a impetuosidade de uma
afeccao, mas a persisténcia de uma maximadirigi da a certos fins. Aquelas
podem ser denominadas inflamadas (passiones ardentes); estas, como a



avareza, paixoes frias (frigidae). Mas todas as paixdes sdo sempre desejos
dirigidos apenas de homens a homens, ndo a coisas, e sem duvida se pode
ter muitainclinacao a utilizar um campo fértil ou umavaca, mas nao
afeccdo (que consiste nainclinacdo a comunidade com outros), e muito
menos uma paixao.

A
Dainclinagao a liberdade como paixao

Dentre todas é a mais violenta no homem natural, num estado em que ele
nao pode evitar o confronto entre suas reivindicacdes e as dos outros.
Quem s pode ser feliz conforme a escolha de outro (por mais benévolo
que este possaser), sente-se, com razdo, infeliz. Pois, que garantia tem ele
de que ojuizo de seu poderoso semelhante concordacomoseu?O
selvagem (ainda ndo habituado a submissdo) ndo conhece maior
infelicidade que cair nesta, e com razdo, enquanto umaleipublicando Ihe
dé seguranca; até que aos poucos a disciplina o tenhafeito resignar-se a
ela. Dai seu estado de guerra constante, cujainten¢do € manter os demais
tdo longe de si quanto possivel e viver disperso pelos desertos. A crianca
que acabade ser tirada do ventre materno parece entrarno mundo
gritando, diferentemente de todos os outros animais, porque vé como
coercdo suaincapacidade de se servir de seus membros, e anunciano
mesmo instante seu direito aliberdade (da qual nenhum outro animal tem
uma representacao).

(Lucrécio, como poeta, interpreta esse fendmeno de fato notavel no reino
animal de outramaneira:

Vagituque locum lugubri completut, aecumst

cuoi tantumin vita restet transire malorum!

Essa previsao, todavia, a crian¢arecém-nascida nao a pode ter, mas que
nela o sentimento de incObmodo nao procede dador corporal, e sim de
uma ideia obscura (ourepresentacdo andloga a esta) da liberdade e do
obstaculo aela, ainjustica, isso se descobre pelas lagrimas que vém se unir
ao grito alguns meses apds o nascimento, o que revelauma espécie de
amargura, quando se esforca por se aproximar de certos objetos ou
simplesmente por modificar seu estado, e se sente impedida de fazé-lo. -
Esseimpulso a ter vontade prdpria e aapreender o impedimento como
uma ofensatambém se distingue especialmente por seutom e deixa



transparecer umamaldade que a mae se vé obrigada a castigar, mas
habitualmente se replicaaisso com gritos ainda mais veementes.
Exatamente o mesmo sucede quando cai por sua prépria culpa. Os filhos
de outros animais brincam, os do ser humano brigam prematuramente uns
com os outros, e é como se certo conceito de direito (referente aliberdade
externa) se desenvolvesse ao mesmo tempo que a animalidade e ndo se
aprendesse pouco apouco.Notado Autor.)

- Povos nbmades, por exemplo, os drabes, nao estando fixados em solo
algum (na condicao de povos pastoris), sdo tdo fortemente afeicoados a
seumodo de vida, ainda que este ndo seja completamente livre de
coerc¢ao, e tém ainda um espirito tao elevado para olhar com desprezo
para os povos sedentarios, que as dificuldades inseparavelmente ligadas a
esse modo de vida nao foram, por milénios, capazes de afasta-los dele. Os
meros povos cacadores (como os olenni-tungues) inclusive se
enobreceram mediante esse sentimento da liberdade (separados de
outras tribos a eles aparentadas). - Assim, o conceito de liberdade sob leis
morais nao apenas desperta uma afec¢ao, denominada entusiasmo, mas a
merarepresentacao sensivel daliberdade exterior aumentaainclinagao de
persistir nela ou, pela analogia com o conceito de direito, aamplifica até
toma-la uma paixao impetuosa.

Nos meros animais, mesmo ainclinacdo mais veemente (por exemplo, da
cépula) ndo se denomina paixao, porque ndo possuem razao, a Uinica que
fundamenta o conceito daliberdade e com a qual a paixao entraem
colisao, paixao cujo surgimento pode, portanto, serimputado ao ser
humano. - Diz-se realmente de seres humanos que amam
apaixonadamente certas coisas (a bebida, 0 jogo, a caca) ou as odeiam
(por exemplo, o almiscar, a aguardente), mas essas diversas inclina¢des ou
aversdes nao recebem o nome de paixdes, porque sao somente outros
tantos instintos diferentes, isto é, meros padecimentos dafaculdade de
desejar e, porisso, ndo merecemser classificadas como coisas (das quais
existem inimeras) conforme os objetos da faculdade de desejar, mas
conforme o principio do uso ou do abuso que os homens fazem entre side
sua pessoa e de sua liberdade, porque um homem faz de outro um mero
meio paraseu fim. - As paixdes se dirigem propriamente apenas aos seres
humanos, e também apenas por eles poderao ser satisfeitas.

Essas paix8es sao ambicao, desejo de poder e cobica.



Porque sao inclinacdes que se dirigem meramente a posse dos meios de
satisfazer todas as inclinacdes que dizem respeito imediatamente ao fim,
elas tém nessamedida o aspecto darazao, a saber, de aspirar a ideia de
uma capacidade vinculada a liberdade, unicamente por meio da qual
podem ser alcancados fins em geral. A posse dos meios para se conseguir
quaisquer propositos certamente se estende muito além de uma
inclinagdo voltada para algo particular e paraa satisfacao dela. - Porisso,
elas também podem ser denominadas inclina¢des dailusao, que consistem
nisto: avaliar como sendo iguais a mera opiniao dos outros sobre o valor
das coisas e o valor real delas.

B
Do desejo de vinganca como paixao

Como as paixdes s6 podem serinclinacdes de seres humanos voltadas
paraseres humanos, desde que estas se dirigem a fins concordantes ou
conflitantes uns com os outros, isto €, sao amor ou édio; como, porém, o
conceito de direito, porque provémimediatamente do conceitoda
liberdade externa, é um impulso muito mais importante e move muito
mais fortemente a vontade que o da benevoléncia, entdo o ddio, surgindo
de injustica sofrida, ou seja, o desejo de vinganca € uma paixao que
provém irresistivelmente da natureza do homem, e, por malvada que seja,
é a maximada razao - em virtude do licito desejo de justica, de que aquela
é um analogo - misturada a inclinagao, e precisamente porisso € umadas
paixdes mais impetuosas e mais profundamente arraigadas, que, quando
parece estar extinta, sempre deixa ainda sobrar um resto de um ddio,
chamado rancor, como um fogo que arde sob acinza.

O desejo de estar num estado e numarelacao com os seus proximosem
que pode ser dado a cada o que manda o direito, nao €, sem duvida,
paixdo, e sim um fundamento de determinacao do livre-arbitrio pelarazao
pratica pura. Mas a excitabilidade dele pelo mero amor-prdprio, isto é,
apenas para seu proveito e ndao em favor de uma legislacdo paratodos, é
um impulso sensivel do ddio, ndo da injustica, mas do que é injusto
conosco: comotem por base umaideia, ainda que com certezaaplicada
egoisticamente, essainclinacdo (de perseguir e destruir) transformao
desejo de justica contra o ofensor em paixao de retaliacdo, que com
frequéncia é violenta até aloucura de expor asi mesmo aruina, se 0
inimigo ndo se pde a salvo, e toma esse ddio hereditario inclusive entre os



povos (navinganca de sangue), porque como se diz, o sangue do
ofendido, mas ainda nao vingado, clamavinganca até que o sangue
inocentemente derramado sejanovamente lavado com sangue - mesmo
que seja o de um descendente inocente.

C
Dainclinacao ao poder de terinfluéncia sobre outros seres humanos em
geral

Essa inclinacao é a que mais se aproxima darazao técnico-pratica, isto é,
da maxima da prudéncia. - Pois ter em seu poder as inclinagbes dos outros
homens para poder dirigi-las e determina-las segundo as prdprias
intencdes é quase tanto quanto estar de posse dos outros, como se
fossem simples instrumentos da prdpria vontade. Nao é de admirar que a
aspiracao a tal poder de influéncia sobre os outros se tome paixao.

Esse poder contém como que uma tripla poténcia: reputacao, autoridade e
dinheiro; quando se estd de posse deles, com eles se consegue, se nao por
meio de uma dessas influéncias, ao menos por meio de outra, abordar um
homem qualquer e utiliza-lo para os proprios propdsitos. - As inclinacdes
paraisso, quando se tomam paixdes, sao ambicdo, desejo de dominacao e
cobica. Sem duvida que aqui o homem é tapeado (enganado) por suas
proprias inclinacdes, e no uso de tais meios perde seu fim-ultimo; aqui,
porém, nao falamos de sabedoria, que nao consente paixdes, e sim apenas
da esperteza com que se podem manipular os tolos.

Mas as paix6es em geral, por veementes que possam ser como mobiles
sensiveis, sao puras fraquezas no que diz respeito aquilo que arazao
prescreve ao ser humano. A capacidade do homem inteligente de utilizar
aquelasinclinacdes para seus propdsitos deve ser, porisso, relativamente
tanto menor quanto maior € a paixao que domina os outros homens.

A ambicao é afraqueza dos seres humanos devido a qual se pode ter
influéncia sobre eles pela opinido, o desejo de dominacao, pelo temor
deles e a cobica, pelo proprio interesse deles. - SGo sempre um servilismo
por meio do qual outro, se se apodera do individuo, tem o poder de
utilizar-se dele, pelasinclinac6es deste, para os proprios propdsitos. - Mas
a consciéncia desse poder em si e da posse dos meios para satisfazer suas
inclinacbes excita ainda mais a paixao que a utilizacao deles.



Ambicao

N3o € amor a honra, umaalta estima que o ser humano pode esperar de
outros por seuvalor interno (moral), mas empenho pelareputacdo,onde a
aparénciabasta. Asoberba (pretensdo de que os outros se menosprezem
em comparagdo conosco, uma tolice que atua contra seu prépriofim),-a
soberba, digo, precisaapenas ser adulada e entao se tem, por essa paixao
do tolo, poder sobre ele. Os aduladores,

(A palavra Schmeichler <adulador> devia significar muito primitivamente
Schmiegler (alguém que se rebaixa), que manda como bem entende num
poderoso cheio de si, devido ao préprio orgulho deste;assim comoa
palavra hipdcrita <Heuchler>(que propriamente devia se escrever
Hauchler), devia significar um impostor que, com suspiros entremeados
entre suas falas, finge sua devota humildade perante um eclesiastico
poderoso. Notado Autor.)

senhores que ndao tém opiniao prdpria, que dao com prazer a ultima
palavra a um homem importante, alimentam essa paixao que o tomafraco
e arruinam os grandes e poderosos que se entregam a essa magia.
Soberba é um desejo de honra frustrado, que atua contra seu prdéprio fim e
nao pode ser considerado como um meio deliberado de usar outros
homens (os que ela afasta de si) para os seus fins; o soberbo, pelo
contrario, é instrumento dos malandros, que o denominam tolo. Umavez
um comerciante muito sensato e honrado me perguntou:"Porque o
soberbo também é sempre abjeto?" (ele tinha, pois, feito a experiéncia:
alguém que ostentava sua riqueza como um poder superior nos negocios,
se mais tarde perdia sua fortuna, ndo tinha nenhum escrdpulo em
rastejar). Minha opinido foi esta: como soberba é a pretensao de que outro
despreze asi mesmo em comparagao com o soberbo, e como tal
pensamento ndo pode ocorrer senao aquele que se sente dispostoparaa
abjecao, asoberbaja em si mesma daria um sinal infalivel prenunciando a
abjecdo de tais homens.

b
Desejo de dominagao



Essa paixao é, em si, injusta e sua exteriorizacao pde tudo contraela. Mas
ela comecapelo temor de se ser dominado pelos outros e pensaem se
colocaratempo em vantagem de poder sobre eles, o que é sempreum
meio duvidoso e injusto de utilizar outros homens para os proprios
propdsitos, porque em parte levaaresisténcia e é imprudente “unklug”,
em parte é contradria a liberdade sob leis, que todos podem reivindicar, e é
injusta. - Mas no que diz respeito a arte de dominar mediatamente, por
exemplo, a do sexo feminino por meio do amor que infunde ao masculino,
a fim de usa-lo para seus propdsitos, elando estaincluida neste item,
porque nao comporta violéncia alguma, mas sabe dominar e cativar o seu
sudito por meio da prépriainclinacdao deste. - Nao que a parte femininade
nossa espécie estejalivre da inclinacdo a dominar a masculina (justamente
o contrario € verdade), e sim porque ndo se serve, para esse fim, do
mesmo meio que a parte masculing, a saber, da prerrogativa daforca (que
é entendida aqui pela palavra dominar), mas do atrativo contido na
inclinacdo que a outra parte tem de ser dominada.

c
Cobica

O dinheiro é a solu¢ao, e aquele a quem Plutao favorece abrem-se todas as
portas que estao fechadas parao menosrico. Ainvencdo desse meio que,
alids, ndo tem outra utilidade (ouao menos ndo deve ter) a ndo ser servir
meramente ao intercambio das atividades dos seres humanos, mas com
isso também de todos os bens fisicos entre eles, principalmente depois
que sdo representados por metais, produziu uma cobica que porultimo,
mesmo sem 0 gozo damera posse e inclusive com arentncia (do avaro) a
todo uso dele, contém um poder que se cré seja suficiente para substituir a
falta de qualquer outro. Essa paixao, inteiramente insipida, emboranem
sempre moralmentereprovavel, dirigida de formameramente mecanicae
imputada principalmente aidade (como compensacdo a suaimpoténcia
natural), e que também deu aquele meio universal, por sua grande
influéncia, pura e simplesmente o nome de possibilidades, € uma paixao tal
que, quando sobrevém, ndao permite alteracao, e se aprimeiradas trés é
odiada, a segunda, temida, estaterceira é desprezada.

(Aquio desprezo deve ser entendido em sentido moral; pois no sentido
civil, se é verdade, como diz Pope, que "o diabo cainuma chuva de ouro de



cinquenta por cento sobre o usurario, e se apodera de sua alma", a grande
multidao antes admira o homem que demonstra tao grande sabedoria
mercantil. Nota do Autor.)

Dainclinagao a ilusdo como paixao

Porilusao, como um mabil dos desejos, entendo ailusao praticainternade
tomar, por objetivo, o que € subjetivo namotivagao. - A naturezarequer
de tempos em tempos estimulos mais intensos da forca vital, parareavivar
a atividade do ser humano, a fim de que ele ndo perca, na merafruicao, o
sentimento davida. Para tal fim ela muisabia e benevolentemente faz com
gue o homem preguicoso por natureza considere objetos de sua
imaginacao fins reais (formas de obter honra, poder e dinheiro), os quais
lhe proporcionam bastante trabalho e lhe ddo muito o que fazercomo
nao fazer nada; aqui, o interesse que o ser humano tem por esses fins é um
interesse damerailusao e, portanto, anaturezajoga realmente comelee
estimula-o (o sujeito) ao seu fim, embora ele esteja convencido
(objetivamente) de que foi ele quem estabeleceu um fim préprio parasi. -
Justamente porque nelas a fantasia é espontaneamente criadora, essas
inclinacbes da ilusao sao apropriadas a se tomar apaixonadas no mais alto
grau, principalmente quando pensadas em vista de umarivalidade entre os
homens.

Os jogos de bola dos meninos, as lutas, as corridas, as brincadeiras de
soldado, além disso, os dos homens no jogo de xadrez e de cartas (onde,
nos primeiros, o propdsito é amerasuperioridade do entendimento e, nos
segundos, o puro ganho); finalmente, os jogos do cidaddo que tentasua
sorte nas sociedades publicas com o faro ou com dados -, todos eles sao
inconscientemente estimulados pela sabia natureza a empreitada de testar
suas forcas em disputa com outros, a fim propriamente de que aforca vital
em geral se preserve da extenuagao e se mantenha ativa. Dois desses
antagonistas creem jogar um contra o outro, porémde fato a natureza
joga comambos, do que arazdo pode claramente convencé-losse
refletem como os meios escolhidos por eles se ajustam mal a seus fins. -
Mas o bem-estar, enquanto dura esse estimulo, porque se irmana com
ideias (ainda que mal interpretadas) provocadas pelailusdo, é
precisamente porisso a causa de umapropensao a paixao mais veemente
e duradora.



(Em Hamburgo, um homem que perdeu no jogo uma fortuna considerdvel
passava o tempo vendo os outros jogarem. Outro lhe perguntou como se
sentia quando pensava ter um dia possuido tal fortuna. O primeiro
respondeu: ""Se a possuisse uma vez mais, nao saberiaum modo mais
agradavel de empregé-la". Nota do Autor.)

Asinclina¢des da ilusdo tomam supersticioso o homem fraco, e fraco, o
supersticioso, isto é, inclinado a esperar efeitos interessantes de
circunstancias que ndo podem ser causas naturais (de temer ou de esperar
algo). Cacadores, pescadores e tambémjogadores (principalmente de
loterias) sdo supersticiosos, e ailusdo que induz ao engano de tomar o
subjetivo pelo objetivo, a disposicao do sentido interno por conhecimento
das coisas mesmas, tomaao mesmo tempo compreensivel apropensao a
supersticao.

Do sumo bem fisico

No estado saudavel, a maior fruicao sensivel, que nao contém
absolutamente nenhuma mescla de repugnancia, € o repouso apds o
trabalho. - Nesse estado, a propensao ao repouso, sem trabalho anterior, é
preguica. - Todavia, uma resisténcia um tanto longa para voltar aos
negdcios, e o doce far niente pararecobrar forcas ndo € preguica, porque
a gente pode se ocupar de forma agradavel e, ndo obstante, util (inclusive
no jogo); e alternar trabalhos também oferece, segundo a natureza
especificadeles, repouso de diversos modos, porque voltar aum trabalho
dificil que se deixouinacabado requer, ao contrario, muita resolucao.

Dos trés vicios, preguica, covardia e falsidade, o primeiro parece ser o mais
desprezivel. Nesse juizo pode-se, no entanto, frequentemente ser muito
injusto para com o ser humano. Pois a natureza também colocou
sabiamente umaaversao ao trabalho continuo no instinto de muitos
sujeitos, instinto salutar para eles tanto quanto para os outros, porque
este ndo suportaria, sem esgotamento, um dispéndio de forcas longo ou
muitas vezes repetido, e necessitaria de certas pausas de descanso. Por
iSs0, Nnao sem razao Demétrio também sempre fazia destinar um altar a
essa deidade maligna (a preguica), ja que, se a preguicanao se
intrometesse, amaldade incansavel cometeria no mundo muito mais
perversidades do que ha agora; se a covardiando se apiedasse dos seres
humanos, a belicosa sede de sangue logo os aniquilaria, e se ndo existisse



a falsidade pois entre o grande nimero de malvados reunidos num complé
(por exemplo, num regimento) sempre havera um que o delatara], Estados
inteiros seriam logo destruidos devido a maldade inata a natureza humana.
Os mais fortes impulsos da natureza, que substituem arazao invisivel (do
regente do mundo), a qual cuida universalmente do género humano
mediante uma natureza superior, o bem fisico do mundo, sem que arazao
humana possa atuar nisso, sao amor a vida e amor sexual: 0 primeiro para
manter o individuo, o segundo para manter a espécie, porque por meio da
unido dos sexos a vida de nossa espécie dotada de razao se conserva
progredindo no todo, apesar de trabalhar deliberadamente em sua prdépria
destruicdo (por meio de guerras), destruicao, porém, que ndo impede as
criaturas racionais em cultura sempre crescente de representar
inequivocamente em projecao ao género humano um estado de felicidade
nos séculos vindouros, do qual nao mais se retrocedera.

Do sumo bem fisico-moral

As duas espécies de bem, o fisico e o moral, nao podem se misturar, pois
assim se neutralizariam e nao contribuiriam para o fim da verdadeira
felicidade: ainclinacao ao bem-estar e a virtude, uma em luta com a outra,
e arestricao do principio da primeira pelo da dltima perfazem, ao se
encontrarem, todo o fim do ser humano de boaindole, que numa parte é
sensivel, noutra, porém, moral e intelectual; mas porque na pratica é dificil
impedir a mistura, ele necessita de umaanalise por meios reagentes
(reagentia) parasaber quais sdo os elementos e aproporc¢do de sua
composicao que possam, unidos entre si, proporcionar a fruicao de uma
felicidade morigerada.

O modo de pensar que unifica 0 bem-estar comavirtude nos
relacionamentos é humanidade. Aqui nao se depende do grau do primeiro,
porque, paraum, isso parece requerer muito, para outro, pouco, mas
somente daformaproporcional em que ainclina¢ao para o primeiro deve
ser limitada pela lei do dltimo.

A sociabilidade <Umganglichkeit> é também umavirtude, contudo, a
inclinacdo ao relacionamento frequentemente se converte em paixao. Mas
se a fruicao das relagbes sociais se toma presuncosa pela ostentagao, essa
falsa sociabilidade cessa de ser virtude e é bem-estar que prejudicaa
humanidade.



MUsica, dan¢a e jogo tomam uma reunido social silenciosa (pois as poucas
palavras necessarias para o jogo ndo estabelecemuma conversacao, que
requer comunicacado reciproca dos pensamentos). O jogo, que, como se
afirma, sé deve servir para preencher o vazio da conversacao apds a
refeicdo, é em geral a coisa que maisimporta, como meio de aquisicao em
que afec¢bes sdo intensamente agitadas, em que se estabelece certa
convencao de interesses pessoais para se saquearem uns aos outros com a
maior cortesia, e, enquanto dura o jogo, um completo egoismo é erigido
em principio que ninguém renega: auniao do bem-estarsocialcoma
virtude e, por conseguinte, a verdadeira humanidade dificilmente
poderiam esperar verdadeiro incremento de tal conversacao, a despeito
de toda cultura que possaintroduzir nos modos.

O bem-estar que parece melhor se afinar com talincremento é umaboa
refeicdo em boa companhia (e, se possivel, também variada), da qual
Chesterfield diz que ela ndo deve ser inferior ao do nimero das Gracas
nem superior ao das Musas.

Se relino numa mesa apenas homens de gosto (esteticamente ligados),

(Numa mesafestiva, em que a presenca das damas restringe por simesma
a liberdade dos senhores aquilo que é civilizado, um subito siléncio
intervindo de quando em quando é um incidente ruim, que ameaga com o
tédio, onde ninguém se atreve a propor um assunto novo e adequado para
a continuidade da conversa, porque nao deve inventa-lo mas busca-lo nas
novidades do dia, as quais porém precisam ser interessantes. Uma unica
pessoa, principalmente se é adona da casa, pode frequentemente impedir
essainterrupcao e manter a conversa constantemente acesa, tal que a
conclua, como num concerto, com forte jubilo geral, e seja tanto mais
saudavel porisso, como no Banquete de Platao, do qual o convidado dizia:
"Tuas refeicbes nao agradam sé quando sao saboreadas, mas também
sempre que se pensanelas." Notado Autor.)

que tém o propdsito de desfrutar juntos nao apenas umarefeicao, mas
também uns aos outros (quando asoma do nimero deles ndo pode ser
muito superior a do nimero das Gracas), esse pequena sociedade tem de
se propor nao tanto a satisfacao do corpo - que cada um pode ter também
isoladamente -, mas o0 contentamento social, para o qual aquela tem de
parecer ser apenas o veiculo: nesse caso, aquele nimero é suficiente para
nao deixar a conversase interromper ou mesmo se dividirem pequenos



grupos separados entre os comensais que se sentam préximos uns aos
outros. Essa ultima situacao ndo é gosto de conversacao, que sempre
envolve cultura, onde um sempre falacom todos (ndo meramente com
seu vizinho); ao contrario, os chamados tratamentoslautos (banquete e
comilanc¢a) so de todo sem gosto. E evidente que em todas as mesas,
mesmo nade umataverna, o que é dito publicamente porum conviva
indiscreto em prejuizo de um ausente, ndo é para ser usado fora dessa
sociedade, nem deve ser passado adiante. Pois, mesmo sem um pacto
feito especificamente paraisso, todo simpdsio envolve certa
inviolabilidade sagrada e dever de discri¢ao sobre aquilo que possa
posteriormente embaracarum dos convivas fora da reuniao: porque, sem
essa confianca, aniquilar-se-ia o contentamento tao salutar a prépria
culturamoralem sociedade, e mesmo essasociedade. - Porisso, se numa
chamada sociedade publica (pois, abem daverdade, por maior que seja
uma mesa de convidados continua sendo apenas uma sociedade privada, e
somente a sociedade civilem geral é, na ideia, publica) se dissesse algo
prejudicial sobre meu melhor amigo, eu o defenderia e talvez intercederia
por minha conta e risco a seu favor, com palavras duras e dsperas, mas nao
me deixaria utilizar como instrumento de divulgacdo dessa difamacao,
nem a levaria ao homem que ela pretende atingir. - Nao é apenas um gosto
social que tem de conduzir a conversa, também principios devem servir ao
transito aberto entre os homens natroca de seus pensamentos como
condicao restritiva de suas liberdades.

Aqui, na confianca entre pessoas que comem juntas amesa, ha algo de
analogo aos costumes antigos, por exemplo, o do arabe, junto aquem,
apenas consiga que Ihe dé um unico alimento (um gole de dgua) em sua
tenda, o estrangeiro pode contar também com sua seguranc¢a; ou quando
foi oferecido aimperatriz russa pao e sal pelos deputados de Moscou
partidarios dela, e ela, provando-os, péde estar segura, pelo direito de
hospitalidade, contratoda armadilha. - Mas comer junto amesaé
considerado como aformaliza¢ao de semelhante contrato de seguranca.
Comer sozinho (solipsismus convictorii) é nocivo paraum douto
filosofante:

(Pois o douto filosofante tem de andar continuamente as voltas com seus
pensamentos para descobrir, mediante multiplas tentativas, a que
principios deve conecta-los sistematicamente, e as ideias, como nao sao
intuicdes, Ihe pairam, por dizer assim, no ar. O douto em histdriaou



matematica pode, pelo contrario, p6-las diante de si e, com a penana mao,
ordena-las conforme regras universais darazado, e nao obstante ao mesmo
tempo empiricamente comofatos e, assim, porque o que vem antes ja
estd estabelecido em certos pontos, no dia seguinte ele pode prosseguiro
trabalho a partir de onde o havia deixado. - No que concerne ao filésofo,
nao se pode considera-lo trabalhador no edificio das ciéncias, isto €, nao
como douto, mas se tem de considera-lo como um investigador da
sabedoria. E a meraideia de uma pessoa que toma para si, como objeto, o
fim-ultimo de todo saber, praticamente e (em funcdo dele) também
teoricamente, e ndo se pode usar esse nome no plural, mas apenas no
singular (o filésofo julga desta ou daquela maneira), porque designauma
meraideia, mas dizer filosofos indicaria uma pluralidade daquilo que, no
entanto, é unidade absoluta. Nota do Autor.)

nao é restauracdo, mas exaustdo (principalmente quando se toma
glutonaria solitdria), trabalho extenuante, ndo jogo vivificante dos
pensamentos. O homem que, ao se alimentar, consome a simesmo
pensando durante a refeicao solitdria, perde pouco a pouco aalegria que
adquire quando um companheiro de mesalhe oferece, comsuas ideias
diversificadas, nova matéria de vivificacao, que ele mesmo ndo podia
pressentir.

Numa mesarepleta, onde a variedade dos pratos é pensadaapenas para
manter a longa reunido dos convidados (coenam ducere), a conversa
habitual passa por trés fases: 1. Narrar, 2. Raciocinar e 3. Gracejar. - A. As
novidades do dia, primeiro as do pais, depois também as de fora, trazidas
por cartas e jornais. - B. Quando se satisfaz esse primeiro apetite, entdo a
reunido se toma mais viva, pois, como na argumentacao é dificil evitara
diversidade dos juizos sobre um mesmo objeto trazido a baila, e como
cada qual ndo tem exatamente em pouca conta o seu, passa-se auma
discussao que faz o apetite avancar aos pratos e bebidas, e também o
tornasaudavel conforme o grau de vivacidade dessa discussao e da
participacao nela. - C. Mas porque argumentar é sempre uma espécie de
trabalho e dispéndio de for¢a, que se torna por fim penoso devido a
fruicao bastante intensa enquanto ele dura, a conversarecai naturalmente
no mero jogo de gracejos, em parte para agradar também as mulheres
presentes, sobre as quais os ataques levemente maliciosos, mas nao
vergonhosos, ao seu sexo, tém o efeito de mostrar a prdopria graca delas
numa luz favoravel, e assim a refeicao termina emriso: este, se é franco e



cordial, foi destinado especificamente pela natureza, mediante o
movimento do diafragma e das entranhas, para a digestdao, como parao
bem-estar corporal, ainda que os participes do banquete, e sabem-se I3
quantos!, presumam descobrir cultivo do espirito num designio da
natureza. - Mdsica durante um lauto festim de grandes senhores é o
disparate mais insipido que a glutonariaja péde inventar.

Asregras de um banquete servido com gosto e que animaa sociedade sao:
a) escolha de um temade conversa que interesse atodos e sempre déa
alguém ocasido de acrescentar algo apropriado; b) ndo deixar sobrevir um
siléncio mortal, mas apenas pausas momentaneas a conversa; ¢) ndo variar
sem necessidade o0 assunto nem saltar de uma matériaa outra, porque, ao
final do banquete, tal como ao final de um drama (tal é também avida
inteira percorrida pelo homemracional), amente se ocupa
inevitavelmente em recordar os varios atos do didlogo: onde nao pode
encontrar um fio de conexao, ela se sente confusa e ndo constatater
avancado, mas, antes, retrocedido em seu cultivo. - Deve-se esgotar um
assunto interessante antes de passar a outro e, quando a conversa
embatuca, saberinsinuarimperceptivelmente nareunido, a titulo
experimental, outro tema aparentado ao anterior: assim uma dnica pessoa
da reunido pode tomar as rédeas do didlogo, sem que isso se note ou
cause inveja; d) ndo deixar surgir nem perdurar a opiniaticidade, nem para
si, nem para os que estao do seulado na reuniao; ao contrdrio, comoa
conversando deve ser uma ocupagao, mas apenas um jogo, deve-se
afastar essa seriedade com uma brincadeira oportuna; e) se uma discussao
séria é, nao obstante, inevitavel, manter a simesmo e asuas emo¢des em
cuidadosa disciplina, de modo que o respeito e a afeicao reciprocos
sempre sobressaiam, o que depende mais do tom (que ndo deve ser nem
gritado nem arrogante) que do contetdido da conversa, afim de que
nenhum dos convidados volte para casa de rela¢des cortadas com o outro.
Por insignificantes que possam pareceressas leis da humanidade refinada,
principalmente se comparadas com as leis morais puras, tudo o que
promove asociabilidade, ainda que sé consista em maximas ou maneiras
de agradar, € um traje que veste vantajosamente avirtude, que deve ser
recomendado a esta dltimainclusive de um ponto de vista sério. - O
purismo do cinico e a mortificacao da carne do anacoreta, sem bem-estar
social, sao formas desfiguradas da virtude e nao convidam paraesta: ao
contrario, abandonados pelas Gracas, nao podem aspirar a humanidade.



Antropologia

SEGUNDA PARTE

CARACTERISTICA ANTROPOLOGICA

Da maneirade conhecer o interior do homem pelo exterior

Divisao
1) o carater da pessoa, 2) o carater do género, 3) o cardter do povo, 4) o
carater da espécie.

A
O caraterda pessoa

De um ponto de vista pragmatico, a doutrina universal natural (ndo civil)
dos signos (semiotica universalis) se serve da palavra carater numa dupla
acepcao, porque, emparte, se diz que certo homem tem este ouaquele
carater (fisico), em parte, que tem em geral um carater (moral), que, ou é
unico, oundo pode ser carater algum. O primeiro € o signo distintivo do
ser humano como ser sensivel ou natural; o segundo o distingue como um
ente racional, dotado de liberdade. Tem carater o homem de principios, de
guem se sabe seguramente que se pode contar, nao com seu instinto, mas
com suavontade. - Porisso, no que cabe a sua faculdade de desejar (ao
que é pratico), pode-se dividir, na caracteristica sem tautologia, o
caracteristico em: a) o natural ou disposicdo natural, b) o temperamento
ouindole sensivel e ¢) o cardter pura e simplesmente ouindole moral. - As
duas primeiras disposicdes indicam o que se pode fazer do ser humano; a
ultima (moral), o que ele se dispde a fazer de si mesmo.

|
Do natural

Um ser humano de boa natureza se diz de alguém que ndo é teimoso, mas
que cede; ele sem duvida fica zangado, mas facilmente se acalma e nao
guarda rancor (é negativamente bom). - J4 , ao contrdrio, dizer mais
poder dizer dele que "tem um bom cora¢ao", ainda que também isso faca
parte da indole sensivel. E um impulso ao bem pratico, ainda que nio seja



exercido segundo principios, de modo que apessoade boanaturezae a de
bom coracao sdao, ambas, pessoas que um astuto pode usar como quiser. -
E assim o natural se refere (subjetivamente) mais ao sentimento de prazer
ou desprazer em como um ser humano é afetado por outro (e ele pode ter
nisso algo de caracteristico), do que (objetivamente)a faculdade de
desejar; onde a vida ndo se revela apenas interiormente no sentimento,
mas também exteriormente na atividade, embora meramente segundo
mobiles da sensibilidade. Nisso consiste o temperamento, que tem ainda
de ser diferenciado de uma disposicao habitual (adquirida por habito),
porque estando tem por base uma disposicao natural, mas meras causas
ocasionais.

Il
Do temperamento

Do ponto de vista fisiolégico, quando se fala de temperamento entende-se
a constituicdo corporal (a estruturaforte oufraca) e a compleicdo (os
fluidos, aquilo que no corpo se move regulado pelaforcavital, onde
também se incluem o calor ou o frio na elaboracdo desses humores).

Mas, sob o aspecto psicoldgico, isto €, como temperamento da alma(da
faculdade de sentir e de desejar), essas expressoes, tomadas de
empréstimo a constituicdo sanguinea, sdo representadas somente
conforme a analogia do jogo dos sentimentos e desejos com as causas
motrizes corporais (dentre as quais o sangue é a principal).

Dai resulta que os temperamentos, que atribuimos meramente a alma,
podem também ter secretamente, como causa coadjuvante, aquilo que é
corporalno homem;além disso - como, em primeiro lugar, admitem uma
divisdao superior em temperamentos do sentimento e da atividade, e como,
em segundo, cada um deles pode ser ligado a excitabilidade (intensio) ou
ao afrouxamento (remissio) da forca vital -, s6 podem ser estabelecidos
precisamente quatro temperamentos simples(como nas quatro figuras
silogisticas pelo medius terminus): o sanguineo, o melancdlico, o coléricoe
o fleumatico, pelo que poderdo se conservar as antigas formas e manter
apenas uma interpretacao mais cdmoda, adaptada ao espirito dessa
doutrina dos temperamentos.

Aqui, a expressao da constituicao sanguinea ndo serve paraindicar - nem
pela patologia humoral nem pela patologia neural - as causas dos
fendmenos do homem afetado sensivelmente, mas serve apenas para



classifica-las segundo os efeitos observados, pois ndo se deseja, antes de
mais nada, saber que composicao quimica do sangue autorizariaa
denominacao de uma certa qualidade do temperamento, mas que
sentimentos e inclina¢des se coletam ao observar um ser humano que
permitem coloca-lo convenientemente sob arubrica de umaclasse
particular.

A divisao superior da doutrina do temperamento pode, portanto, ser feita
entre temperamento do sentimento e temperamento da atividade, e
estes, por suavez, podem se dividirem duas espécies, que, juntas, dao os
quatro temperamentos. - Como temperamento do sentimento considero
entao o sanguineo, A, e sua contrapartida, o melancdlico, B. - O primeiro
tem a particularidade de que a sensacao é afetada rapida e intensamente,
mas ndo penetrafundo (ndo é duravel); no segundo, em compensacao, a
sensacao chamamenos atencao, mas deitaraizes profundas. A diferenca
entre os temperamentos do sentimento se funda nisso, ndo na propensao
a alegria ou a tristeza. Pois aleveza dos sanguineos os dispde a jovialidade;
a gravidade, ao contradrio, que cisma comuma sensacao, tira da alegria sua
rapida mutabilidade sem porisso causar propriamente tristeza. - Mas
porque toda alteracao que se tem em seu poder vivifica e fortalece em
geral a alma, aquele que pouco seimportacom o que lhe ocorre, se nao é
sabio, é decerto mais feliz que aquele que se prende a sensacdes que lhe
enrijecem aforcavital.

I
Temperamentos do sentimento

A
O temperamento sanguineo do homem de sangue leve

O sanguineo da a conhecer suaindole nas seguintes manifestacdes. Ele é
descuidado e esperancoso; por um momento, da grande importanciaa
cada coisa e, no momento seguinte, é capaz de ndo continuar pensando
nela. Promete em nome da honra, mas nao mantém a palavra, porque nao
refletiu antes com suficiente profundidade se seria capaz de cumpri-la. E
bastante bondoso em prestarajuda aos outros, mas € mau pagador e
sempre pede prorrogacdo dos prazos. Ebom companheiro, engracado e
alegre, ndo da grande importancia a coisa alguma (Vive la bagatelle!) e
todos os seres humanos sao seus amigos. Habitualmente ndo é ma pessog,



mas um pecador dificil de converter, que realmente se arrepende muito de
algo, maslogo esquece esse arrependimento (que nunca se tomaum
desgosto). Ele se cansa das ocupacdese, entretanto, estd
incessantemente ocupado comaquilo que é mero jogo, porque traz
distracao, e perseverancanao é com ele.

B
O temperamento melancdlico do homem de sangue pesado

O propenso amelancolia (ndo o melancdlico, pois isso significa um estado
e ndo a mera propensao aum estado) da grande importanciaatodas as
coisas que Ihe dizemrespeito, encontraem toda parte motivos de
preocupacao e voltaa atencao primeiro para as dificuldades, assim como,
ao contrario, o sanguineo comeca pela esperanca de éxito: porisso, aquele
também pensa profundamente; este, apenas superficialmente. Ele
dificilmente promete, porque para ele manter a palavra é caro, maso
poder paratanto, duvidoso. Nao que isso ocorra por motivos morais (pois
aqui se trata de mobiles sensiveis), mas porque a adversidade o importuna
e, porisso mesmo, o torna preocupado, desconfiado e hesitante, mas com
isso também insensivel a alegria. - Se habitual, essa disposi¢ao da mente €,
alias, contrariaa do amor aos homens, que € mais uma heranca do
sanguineo: porque quem tem ele mesmo de passar sem alegria,
dificilmente deixara de inveja-la nos outros.

[l
Temperamentos da atividade

C
O temperamento colérico do homem de sangue quente

Dele se diz que é caloroso, se inflama rapidamente como o fogo na palha,
deixa se apaziguar logo pela condescendéncia dos outros, se zangaa
seguir, sem odiar, e ama tanto mais aquele que condescende logo com ele.
- Sua acdo é rpida, mas ndo persistente. - E solicito, mas se submete de
mau grado as ocupacgdes, precisamente porque nao € persistente e,
portanto, faz com gosto o papel daquele que da as ordens, que dirige os
trabalhos, mas que nao deseja ele mesmo executa-los. Sua paixao
dominante é, porisso, a ambicado: gosta de lidar com questdes de interesse



publico e quer ser elogiado em voz alta. Ama, por conseguinte, a aparéncia
e a pompa das formalidades; gosta de proteger e é generoso na aparéncia,
nao por amor, mas por orgulho, pois ama mais a si mesmo. - Prezaaordem
e parece, por isso, mais prudente do que é. E cobicoso parango ser
mesquinho; é cortés, mas com cerimdnia, duro e afetado no trato, e gosta
de ter algum adulador como alvo de seu chiste; a resisténcia dos outros as
presuncdes de seu orgulho o mortificamais que ao avaro a resisténciaas
suas cobicas, porque um pouco de troca caustica desfaz totalmenteo
nimbo de sua importancia, enquanto que o avaro tem o seulucro como
compensacao. - Numa palavra, o temperamento colérico é o menos feliz
de todos, porque € o que mais incita a resisténcia contrasi.

D
O temperamento fleumatico do homem de sangue frio

Fleuma significa auséncia de afec¢do, ndo indoléncia (falta de vida), e o
homem de muita fleuma nem porisso merece o nome de fleumatico oude
um fleumatico, que o pde, sob essarubrica, na classe dos preguicosos.
Fleuma, como fraqueza, € propensao ainatividade, a ndo se deixar mover
para os negdcios nem pelos motivos mais fortes. Ainsensibilidade para
esses motivos é umainutilidade voluntaria, cujas inclinagdes tendem
somente para asaciedade e descanso.

Fleuma, como for¢a, é, em contrapartida, a qualidade de nao se comover
facil ou rapidamente, mas de maneira duradoura, ainda que lentamente. -
Quem tem umaboa dose de fleuma em sua mistura, esquentalentamente,
mas conserva o calor por mais tempo. Ndo incorre facilmente em cdlera,
mas reflete primeiro se ndo deve se encolerizar, enquanto, poroutrolado,
o colérico ficafurioso por ndo poder tirar o homem firme de sua frieza.
Dotado pela natureza de uma dose inteiramente normal de razao, mas, ao
mesmo tempo, dessa fleuma, sem brilhar e, todavia, ndo partindo do
instinto, mas de principios, 0 homem de sangue frio nada tem de que se
arrepender. Seu feliz temperamento ocupa nele o lugar da sabedoria, e
mesmo navida comum é com frequéncia chamado de fildsofo. Comisso é
superior aos outros sem lhes ferir a vaidade. Também o chamam
comumente de manhoso, pois tudo o que é arremessado contraele por
balistas e catapultas amortece como em sacos cheios de 1a. E um marido
conciliador e sabe auferir para si o dominio sobre esposa e familiares,
parecendo anuir com avontade de todos, porque, porsuavontade



inflexivel, mas superior, sabe fazer com que mudemavontade deles para a
sua, como corpos de pequena massa e grande velocidade que, ao se
chocarem, atravessam o obstaculo, mas, com menos velocidade e mais
massa, o levam consigo sem destrui-lo.

Se um temperamento deve estar associado a outro - como se acredita
comumente-, por exemplo,

A B

0 sanguineo o melancdlico
| I

I I

I I

I I

I I

C D

o colérico o fleumatico

eles ou se op6em um ao outro, ou se neutralizam. O primeiro caso ocorre
quando se quer pensar o sanguineo unido ao melancdlico ou, igualmente,
o colérico unido ao fleumatico num Unico e mesmo sujeito, pois eles (A e B,
igualmente C e D) estdo em contradicdo um com o outro. - O segundo, a
saber, a neutralizacdo, ocorreria na mistura (como que quimica) do
sanguineo com o colérico e do melancdlico com o fleumatico (Ae G,
igualmente B e D). Pois ndo se pode pensar abondosajovialidade
fundindo-se no mesmo ato aira intimidante, nem tampouco o sofrimento
do que se autoflagela com a tranquilidade satisfeita da mente que se basta
a simesma. - Mas se um desses dois estados deve alternar com o outro no
mesmo sujeito, isso produz mero humor instavel, mas nao temperamento
definido.

N3o ha, portanto, temperamentos compostos, por exemplo, um
sanguineo-colérico (que todos os fanfarrées querem possuir, simulando
serem senhores misericordiosos e ndo obstante também severos), mas
existem apenas quatro no total, e todos eles simples, e nao ha o que fazer
com o homem que se arroga um temperamento misto.

Alegria e leviandade, profundidade e deméncia, magnanimidade e
teimosia, finalmente, frieza e fraqueza, sao, como efeitos do
temperamento, diferentes apenas em relacao as suas causas.



(Queinfluéncia a diferenca dos temperamentos podeter sobre os
negdcios publicos ou, inversamente, estes sobre aqueles (por efeito do
exercicio habitual destes), arespostaaisso alguns pretendem té-la
descoberto, em parte pela experiéncia, em parte comaajuda de
presumiveis causas ocasionais. Assim se diz, por exemplo, que nade
religiao

O colérico é ortodoxo

O sanguineo, livre-pensador,

O melancdlico, mistico,

O fleumatico, indiferentista.

Mas estes sao juizos lancados ao [éu, que valem para a caracteristica tanto
quanto lhes da um chiste escurril (valent quantum possunt). Notado
Autor.)

Il
Do carater como indole moral

Poder dizer pura e simplesmente de um ser humano que "ele tem um
cardter” ndo significa apenas ter dito muito a seu respeito, mas também
té-lo elogiado, pois isso é uma raridade que inspirarespeito e admiracao.
Se por esse nome em geral se entende aquilo de que, sendo bom oumau,
seguramente se precisa parater um carater, entdo se costuma
acrescentar: ele tem este ouaquele carater, e entdao a expressao designa a
indole. - Mas ter pura e simplesmente um caratersignifica ter aquela
qualidade da vontade segundo a qual o sujeito se obriga a seguir
determinados principios praticos que prescreveu inalteravelmente parasi
mesmo mediante sua propriarazao. Mesmo que esses principios
realmente possam porvezes ser falsos e erréneos, o aspecto formal do
querer em geral, de agir segundo principios firmes (ndo saltando de |4 para
ca como num enxame de mosquitos), € em sialgo estimdvel e digno de
admira¢do, como tambémraro.

Aquindo importa o que a naturezafaz do ser humano, mas o que este faz
de si mesmo; pois aquilo faz parte do temperamento (onde o sujeito é em
grande parte passivo), mas apenas isto da a conhecer que possui um
carater.

Todas as outras qualidades boas e uteis do homem tém um preco, pelo
que se deixam trocar por outras de igual utilidade: o talento tem um preco



de mercado, pois o soberano ou senhorlocal pode precisar de um homem
assim de vdrias maneiras; - o temperamento tem um preco afetivo, e a
gente pode se dar bem com ele, que é um companheiro agradavel -; mas o
carater tem um valorintrinseco e estd acima de qualquer preco.

(Um navegante ouvia numa reunido a discussao que doutos estavam
tendo sobre aposicao que Ihes cabia de acordo com suas respectivas
faculdades. Ele a decidiu a seumodo, a saber, quanto Ihe renderiaum
homem capturado porele ao ser vendido no mercado na Argélia. L3,
ninguém pode precisar do tedlogo e do jurista, mas o médico sabe um
oficio e seu preco sera pago em espécie. - Aama que havia amamentado o
reiJaime | da Inglaterra pediu-lhe que fizesse de seu filho um cavalheiro
(um homem fino). Jaime Ihe respondeu: "Isso eu ndo posso fazer; posso
torna-la conde, mas cavalheiro é ele mesmo que tem de se tornarum”'. -
Viajando préximoailha de Creta, Diégenes (o cinico) foi(comorezaa
histdria) capturado e posto avenda num mercado de escravos. "O que
vocé sabe fazer, do que vocé entende?" Ihe perguntou o vendedor que o
havia colocado numa elevacao. "Sei governar, respondeu o fildsofo, e tu
deves procurar paramim um comprador que tenha necessidade de um
senhor'. O comerciante, refletindo sobre essa estranha pretensao, fechou
esse estranho negdcio: entregou o filho ao fildsofo para que o educasse,
fazendo dele o que quisesse; ele mesmo, porém, passou alguns anos
negociando na Asia; e ao voltar, encontrou seu filho, antes rude,
transformado num homem habil, bem educado, virtuoso. - E mais ou
menos assim que se pode estimar o grau do valor humano. Notado
Autor.)

Das qualidades que se seguem meramente de que o ser humano tenhaum
carater ou seja sem carater

1. O imitador (na moral) é sem cardter, pois este consiste precisamente na
originalidade da indole. A fonte de onde haure sua conduta foi aberta por
ele mesmo. Mas nem porisso o homem racional pode ser um excéntrico:
ele jamais o ser3, porque se apoia em principios que valem paratodos. O
outro é um arremedador do homem de carater. Aboaindole do
temperamento é umaaquarela e ndo um traco do carater; mas este, se se
faz dele uma caricatura, € um escarnio injurioso do homem de verdadeiro



carater, porque ele ndao toma parte no mal transformado em uso publico
(em moda) e, assim, é apresentado como um excéntrico.

2. A maldade, como disposi¢ao do temperamento, é todaviamenos ruim
que a bondade dela sem carater, pois por meio deste ultimo se pode
sobrepujar a primeira. Mesmo um homem de mau carater (como Sila),
embora provoque abominacdo pela crueldade de suas maximas severas, é
ao mesmo tempo objeto de admirac¢ao, assim como, comparando aforga
da alma em geral com a bondade da alma, ambas precisam se encontrar
unidas no sujeito para produzirem aquilo que é mais ideal do que
realidade, a saber, parafazeremjus ao titulo de grandeza da alma.

3. Ter o senso rigido e inflexivel nalguma resolu¢do tomada (como, por
exemplo, Carlos XII) é realmente uma disposicao natural muito favoravel
ao carater, mas nao ainda um carater determinado em geral. Pois paraisso
sao requeri das maximas provenientes darazao e de principios morais
praticos. Porisso, nao se pode propriamente dizer que amaldade de tal
homem é uma qualidade do carater dele, pois entao ela seria diabdlica; o
ser humano, contudo, nunca aprova o mal em si e, assim, nao ha
propriamente maldade por principios, mas somente porque se abdicou
deles.

Procede-se, pois, melhor, se os principios concernentesao carater sao
apresentados apenas negativamente. S3o eles:

a. Nao dizerinverdade, de propdsito: porisso, também falar com cuidado,
a fim de que nao recaiasobre sia vergonha do desmentido.

b. N3do fingir: parecer bem-intencionado pela frente, mas ser hostil por
tras.

c. Ndo quebrar suas promessas (consentidas), do que também faz parte:
honrar ainda a memadria de umaamizade ja rompida e nao abusar depois
da antiga confianca e franqueza do outro.

d. Nao travar relacionamento que envolva gosto comhomens de ma
indole e lembrar do noscitur ex socio etc., limitando arelagao somente a
negocios.

e. N3o levar em conta a difamacao proveniente de um juizo superficial e
mau dos demais, pois o contrario jarevela fraqueza; moderar tambémo
temor de infringir a moda, que é coisa passageiraeinconstante e, se elaja
alcangou alguma influéncia importante, ao menos ndo estender seu
mandamento até a moralidade.



O ser humano consciente de um carater em suaindole nao recebe esse
carater da natureza, mas precisa sempre té-lo adquirido. Pode-se admitir
também que o estabelecimento dele, como uma espécie de renascimento,
como certa promessasolene que a pessoase faz a simesma, toma
inesqueciveis para ele esse renascimento e o momento em que nele
ocorreu essa transformacao, como se fosse umanova era. - A educacao, os
exemplos e 0 ensino nao podem produzir pouco apouco essafirmezae
perseveranca nos principios em geral, que surge apenas como que por
meio de uma explosdao que sucede repentinamente ao fastio com o estado
oscilante do instinto. Apenas poucos serdo talvez os que tentaram essa
revolucdo antes dos trinta anos, e ainda menos os que a fundaram
solidamente antes dos quarenta. - Querer se tomar um homem melhor
fragmentariamente é uma tentativa inutil, pois umaimpressao se extingue
enquanto se trabalha numa outra, mas o estabelecimento de um carater é
unidade absoluta do principio interno da conduta de vida em geral. -
Também se diz que os poetas ndo tém carater, por exemplo, que preferem
perder o melhor amigo a perder a piada, ou que o carater nao deve ser
procurado entre os cortesaos, obrigados a se sujeitar de todas as
maneiras, e que a firmeza de carater € coisaincerta entre os eclesiasticos,
que cortejam o Senhor dos céus mas ao mesmo tempo também os
senhores da terracom amesmadisposicao de espirito; que, portanto, ter
um cardterinterno (moral) é e permanecerd sendo sé um piedoso desejo.
Mas talvez os fildsofos sejam culpados disso por nunca terem colocado
esse conceito em separado numa luz suficientemente clara, e por terem
tentado apresentar avirtude apenas fragmentariamente, jamais
inteiramente nabeleza de sua figura e de forma que pudesse interessar a
todos os homens.

Numa palavra, ter convertido a veracidade em maxima suprema parasi,
tanto na confissao interior perante si mesmo quanto no relacionamento
com outro qualquer, é a Unica prova da consciénciade um homem de que
tem um carater; e porque té-lo € o minimo que se pode exigir de um
homem racional, mas simultaneamente também o maximo do valor
interno (da dignidade humana), ser um homem de principios (ter um
carater determinado) tem de ser possivel arazdo humana mais comum e,
porisso, tem de ser superior em dignidade ao maior talento.

Da fisiognomonia



E a arte de julgar, pelafigura visivel de uma pessoa, por conseguinte, pelo
exterior, o interior dela, quer segundo suaindole sensivel, quer segundo
sua indole moral. - Aqui ela ndo é julgada em seu estado doentio, mas
saudavel; ndo quando seu espirito esta em movimento, mas quando esta
em repouso. - Se aquele aquem se julga com esse propdsito se der conta
de que esta sendo observado e de que se espiaseu interior, ele
evidentemente ndo terd amente tranquila, mas em estado de coercao e
de comocao interior, e mesmo de aversao a se ver exposto acensura
alheia.

Se um reldgio tem uma bela caixa, disso ndo se pode julgar com seguranga
(disse um famoso relojoeiro) que também o interior sejabom; mas se a
caixa esta mal trabalhada, entao se pode concluir com bastante certeza
que também o interior ndo vale muita coisa; pois o artista nao poraem
descrédito uma obraem que trabalhou tao aplicadamente e tao bem,
descuidando de seu aspecto exterior, que € 0 que menos trabalho custa. -
Seria, porém, absurdo concluir, também aqui, segundo a analogia de um
artistahumano com o inescrutavel criador da natureza, que ele deu a uma
boaalmatambém um belo corpo afim de recomendar o homem que ele
criouaos outros homens e fazer com que sejaacolhido entre eles, ou
também o inverso, que um sejaintimidado pelo outro (por meio do hic
niger est, hunc tu, Romane caveto). Pois o gosto, que contém um mero
fundamento subjetivo da satisfacdo ouinsatisfacao de uma pessoaligada
como um unico e mesmo fim no ser humano.

Da direcao da natureza para a fisiognomonia

Por melhores que tenham sido as recomendacbes daquele aquem
devemos confiar, o fato de olharmos antes no seu rosto, mas
principalmente nos seus olhos, para averiguar o que dele devemos
esperar, € um impulso natural, e aquilo que ha de repulsivo ou atraente em
seus gestos decide sobre nossa escolha, outambém nos tomareticentes,
mesmo antes de lhe conhecermos os costumes; assim, ndo cabe discutir se
ha uma caracteristica fisiognomonica, que todavia nunca pode se tomar
uma ciéncia, porque a peculiaridade de uma figura humana, que aponta
certasinclinagdes ou faculdades do sujeito observado, ndo pode ser
compreendida pela descricao de conceitos, e sim pelailustracao e
exposicao naintuicao ou em sua imitacao: onde afigura humana em geral



é expostaao juizo segundo suas variedades, cada uma das quais deve
indicar uma qualidade particularinterior do ser humano.

Desde que hd muito tempo ja se esqueceram as caricaturas de cabecas
humanas de Batista Porta, que representam cabecas de animais
comparadas analogicamente com certos rostos humanos caracteristicos e
que deveriam permitir inferir uma semelhanca entre as disposi¢des
naturais em ambos; desde a grande difusdo desse gosto por Lavater, que
se tornou porlongo tempo mercadoriaamplamente apreciada e barata
gracas as silhuetas, gosto porém que recentemente foitotalmente
abandonado; desde que quase mais nada restou além da observacao
ambigua (do sr. de Archenholz), segundo a qual o rosto de uma pessoa
que se imita por uma unica careta também despertariaao mesmo tempo
certos pensamentos ou sensacdes que concordam com o caraterdela -,
desde entao, da fisiognomonia como arte de espreitar o interior do
homem por meio de certos signos externos e involuntarios deixou
inteiramente de ter procura, delanada tendo restado senao a arte da
culturado gosto, ndo realmente em coisas, mas nos costumes, maneiras e
usos, para, mediante uma critica que seja proveitosa ao relacionamento e
ao conhecimento dos homens, vir em auxilio desse conhecimento.

Divisdo da fisiognomonia

Do caracteristico 1. Nafisionomia em geral, 2. Nas feicdes do rosto, 3. na
gesticulacdo habitual (as expressdes faciais).

A
Da fisionomia

E notdvel que os artistas gregos tivessem em mente também um ideal de
fisionomia (para deuses e herdis) que devia expressar - em estétuas,
camafeus e gemas - uma perpétuajuventude e, a0 mesmo tempo, um
repouso livre de todaemocao, sem acréscimo de nenhum estimulo. - O
perfil grego perpendicular toma os olhos mais fundos do que deveriam ser
paranosso gosto (que estd voltado para o estimulo sensivel), e mesmo
uma Vénus de Mediei nao carece de tal estimulo. - A causa pode ser esta:
como o ideal deve ser uma norma determinada, inalteravel, um nariz
saliente, formando um angulo (maior ou menor) com o rostoa partir da
testa, ndo proporcionaria nenhumaregra determinada da figura, tal como



todavia é requerida por aquilo que entrana norma. Tampouco os gregos
modernos, a despeito de suabela conformacao se harmonizarcomo
restante de seu corpo, possuemem seurosto essagrave
perpendicularidade do perfil, que parece demonstrar aidealidade no que
diz respeito as obras de arte como arquétipos. - Segundo tais modelos
mitoldgicos, os olhos se encontram mais para o fundo e sdo colocados um
tanto a sombra da raiz das narinas; nos tempos atuais, ao contrario, sao
considerados mais belos os rostos de seres humanos com um pequeno
relevo do nariz a partir da testa (sinuosidade na raiz do nariz).

Se seguimos nossas observacgdes sobre as pessoas tais comorealmente
sao, uma exata e justa regularidade indicaria comumente uma pessoabem
ordinaria e sem espirito. O meio termo parece ser amedida fundamental e
a base da beleza, mas estd ainda longe de sera belezamesma, porque
para esta se requer algo caracteristico. - Pode-se, entretanto, encontrar
esse algo caracteristicotambém sem beleza num rosto cuja expressao fale
bastante a seu préprio favor, se bem que noutrareferéncia (talvez moral
ou estética); isto é, pode-se censurar num rosto, ora esta, ora aquela parte,
a testa, o nariz, o queixo oua cor do cabelo etc., mas nao obstante se
reconhece que, paraaindividualidade da pessoa, isso € mais recomendavel
do que se aregularidade fosse perfeita: porque geralmente estatambém
traz consigo falta de carater.

Mas nao se deve censurar a feiura num rosto, se em suas feicbes nao se
denuncia a expressao de umamente corrompida pelo vicio ou de uma
propensao natural, mas infeliz, para ele, como, por exemplo, certo traco
de sorriso malicioso tao logo a pessoafale, outambém a desfacatez, sem
abrandamento suave, quando olha o outro no rosto, expressando com
isso que nao leva em nenhuma conta o seujuizo. - Existem homens cujo
rosto (como dizem os franceses) é rébarbatif, que, como se diz, fazem as
criangas correr paraacama, ou que tém um rosto grotesco e desfigurado
pelas bexigas, ou um rosto wanschapenes (como que pensado em delirio,
em sonho), como o chamam os holandeses; mas, ao mesmo tempo, tais
homens demonstram tanta bondade e alegria, que fazem brincadeiras
com o proprio rosto, ao qual, porisso, de modo algum se pode chamar de
feio, emborando levem amal quando uma dama diga arespeito deles
(como arespeito de Pelisson na Académie francaise): ""Pelisson abusa da
permissao que os homens tém de seremfeios". Ainda pior e mais tolo é
quando uma pessoa de quem se deve esperar boas maneiras, so acentua,
como aplebe, as deformidades corporais de alguém, as quais



frequentemente sé servem para elevar as qualidades espirituais dele; se
ocorre com pessoas infortunadas em tenrajuventude ("vocé é cego",
"vocé é aleijado"), isso as torna verdadeiramente mas e pouco apouco
revoltadas com os de boa compleicdo que se imaginam melhores porisso.
Alids, para povos que nunca saem de seu pais, os rostos naturais insdlitos
dos estrangeiros, sao geralmente um objeto de zombaria. Assim, no Japao
as criancas perseguem os holandeses que ld foram comerciar, gritando-
lhes: "Que olhos enormes, que olhos enormes!"; e aos chineses, os cabelos
ruivos de muitos europeus que os visitam parecemrepugnantes, mas os
olhos azuis deles, ridiculos.

No que se refere ao simples cranio e a sua figura, que constituiabase da
figura, por exemplo, dos negros, dos calmucos, dos indios dos mares do
sul e outros, como descritos por Camper e principalmente por
Blumenbach, as observacdessobre esse assunto pertencem mais a
geografia fisica que a antropologia pragmatica. Algo intermediario entre
ambas pode ser esta observacao: que entrends atesta do sexo masculino
costumaser chata, a do feminino, porém, mais esférica.

Se uma saliéncia no nariz indica um trocista, se a particularidade da
fisionomia dos chineses, dos quais se diz que a mandibula inferior excede
um pouco asuperior, € um sinal de sua obstinacdo, ou se a dos
americanos, cujatesta é cobertade cabelos porambos os lados, é signo de
uma imbecilidade inata etc., isso sao conjecturas que s6 permitemuma
interpretacdo incerta.

B
Do caracteristico nas feicdes do rosto

Nao € prejudiciala um homem, mesmo no juizo do sexo feminino, se a cor
da pele ou bexigas tomaram seurosto desfigurado e feio, poissea
bondade em seus olhos e, a0 mesmo tempo, a expressao do homem
valoroso na consciéncia de suaforca, ligada a serenidade, reluzirem em
seuolhar, ele poderdser sempre querido, digno de amor e tido
universalmente como tal. Brinca-se com ele e com sua amabilidade (per
antiphrasin), e uma mulher pode ter orgulho de possuir um marido assim.
Tal rosto ndo é caricatura, pois esta é um desenho, intencionalmente
exagerado (distor¢do) do rosto num estado de afeccdo, pensado para
fazerrir e pertencendo a mimica; aquele, ao contrario, deve ser
considerado uma variedade contida na natureza e nao pode ser chamado



de carranca (que seriarepulsiva), pois pode inspirar amor mesmo sem ser
amavel e, sem ser belo, ndo é todavia feio.

(Heidegger, um musico alem&o residente em Londres, eraum homemde
figura estranha, mas esperto e inteligente, de cuja companhia gostavam,
por sua conversacao, os nobres. - Certa vez, num encontro parabeber
ponche, afirmou contraum lorde que ele eraa cara mais feia de Londres. O
lorde refletiu e prop6s aapostade que lhe apresentariauma outra mais
feia, e entdo fez chamar umamulher bébada, a vista da qual a reuniao
inteirairrompeu numa estrondosarisada e exclamou: "Heidegger, vocé
perdeua aposta!".-"Nao sejam tao precipitados' respondeu, "vamos
colocar minha perucanamulher, e eu colocarei sua touca; entao
veremos'. Feitoisso, quase morreramde rir, pois amulher pareciaum
homem muito bem apessoado e o homem, uma bruxa. Isso prova que,
paradizer que alguém é belo, ouao menos razoavelmentebonito, o juizo
nao tem de ser pronunciado de maneiraabsoluta, mas sempre apenas de
maneirarelativa, e ndo se pode chamar um homem de feio, porque ele ndo
é propriamente lindo. - Somente os defeitos repugnantes no rosto podem
autorizar a empregar essa expressao. Nota do Autor.)

C
Do caracteristico das expressdes faciais

Expressdes faciais sao o jogo dos tracos do rosto, ao qual se é levado por
uma afec¢ao mais oumenos forte, e a propensao para esta é um traco de
carater do ser humano.

E dificil que a impress&o causada por uma afeccdo ndo se denuncie em
nenhuma expressao facial; ela se denuncia por simesmana penosa
contencao do gesto ouda voz, e quem é muito fraco paradominar suas
afeccdes, neste o jogo das expressdes faciais (malgrado suarazao)
colocardanu o interior que ele gostaria de ocultar e subtrair aos olhos dos
outros. Mas quando se adivinha quem eles sdo, aqueles que sao mestres
nessa arte ndo serao considerados as melhores pessoas com quem se
possa tratar em confianca, principalmente quando se exercitaramem
simular expressdesfaciais que contradizem aquilo que fazem.

A arte de interpretar as expressodes faciais, que denunciam
impremeditadamente o interior, embora nisso também possam mentir
deliberadamente, pode dar ensejo a muitas boas observacbdes, das quais s



guero mencionar uma. - Se alguém que normalmente ndo torceavista
enquanto fala, olha para a ponta do nariz e, desse modo, torce avista,
aquilo que esta contando € sempre mentira. Mas nao se deve considerar ai
o estado defeituoso dos olhos de um estrabico, que podeser
completamente livre desse vicio.

De resto, existem gesticulagbes constituidas pela natureza mediante as
quais homens de todas as ragas e climas se entendem, mesmo sem acordo
prévio. Destas fazem parte balancar a cabeca(na afirmagdo), sacudi-la(na
negacdo), levantd-la (em desafio), abana-la (em admiracdo), arrebitar o
nariz (de escdrnio), o sorriso trocista (arreganhando os dentes), ficar de
beico caido (arejeicao de um desejo), franzir a testa (em desaprovacao),
abrir e fechar rapidamente aboca(oral), acenar com as maos
aproximando-as e afastando-as, bater as maos por sobre acabeca(de
surpresa), cerrar o punho (em ameaca), inclinar-se, colocar o dedo sobre a
boca(compescerelabella) para pedir siléncio, apupar etc.

Notas esparsas

Expressdes faciais repetidas com frequéncia, acompanhando mesmo
involuntariamente o movimento damente, tomam-se pouco apouco
tracos constantes do rosto, mas desaparecem comamorte; porisso,
como observa Lavater, o rosto assustador, que revela o malvado em vida,
como que se enobrece (negativamente)namorte, porque entdo, como
todos os musculos relaxam, sobraapenas como que a expressao do
repouso, que € inocente. - Assim pode ocorrertambém que um homem,
cuja juventude transcorrera sem desvios, com o passar daidade mude de
fisionomia, apesar da perfeita salde, devido a devassidao, mas a partir
dessa outrafisionomianao se pode chegar a conclusao sobre sua
disposicao natural.

Fala-se também de rosto comum, em oposi¢do ao rosto aristocratico. Este
ultimo n3o significa nada mais que uma presumida importancia, unidaa
maneira cortesa da bajulacao, que sé prospera nas grandes cidades, onde
os homens entram em atrito uns com os outros e pulem as suas asperezas.
Porisso, funcionarios nascidos e educados na provincia, quando sao
promovidos a cargos de importancia na cidade, para onde vao com suas
familias, ou ainda quando se qualificam para eles por sua posi¢ao social,
nao demonstram certa vulgaridade apenas em suas maneiras, mas
também na expressao do rosto. Pois, como ndo se sentiam constrangidos



em sua esfera de atuacdo, por nao terem de lidar sendao com
subordinados, os musculos do rosto ndo adquiriram a flexibilidade
necessdria para cultivar o jogo de expressao facial adequado a todas as
situacoes em que deve estar com superiores, inferiores e iguais, além das
afeccdes ligadas a esse jogo, que é requerido, sem concessao alguma, para
ser bem recebido em sociedade. Em contrapartida, pessoas damesma
posicao conhecedoras das maneiras urbanas, sendo conscientes de ter
uma superioridade sobre as outras, imprimem em tracos duradouros essa
consciénciaem seus rostos, quando um longo exercicio a toma habitual.
Numareligido ou culto que detém o poder do Estado, os devotos, se sao
porlongo periodo disciplinados e como que entorpecidos em mecanicos
exercicios de fervor religioso, introduzem em todo um povo, dentro dos
limites desse Estado, tracos nacionais que o caracterizam
fisionomicamente. Assim, o sr. Fr. Nicolaifala de desagradaveis rostos
abencoados na Bavaria; em compensacao, aliberdade de ser descortés,
propria davelha Inglaterra, John Bull ja a leva estampadano rosto para
usa-la onde quer que possair, no estrangeiro ou contraum estrangeiro em
seu prdprio pais. H3, pois, uma fisionomia nacional, sem que se possa
considera-la precisamente inata. - Existem designa¢des caracteristicas em
sociedades que sdo punidas por lei. Em suas viagens, um habil médico
alemao observa que os presos no Rasphuis de Amsterdg, na Bicétre de
Paris e na Newgate de Londres eram em sua maior parte homens fortes e
conscientes de sua superioridade; mas de nenhum sera licito dizer,com o
ator Quin: "Se este sujeito nao é um malandro, entdo o Criador nao
escreve em caracteres legiveis". Pois para assim decidir tao violentamente
serianecessario, mais do que qualquer mortal possa se arrogar possui-la, a
faculdade de distinguir entre o jogo que a naturezajoga com as formas de
sua constituicdo, afim de produzir meramente a multiplicidade dos
temperamentos, e aquilo que nesse jogo ela faz ou ndo pela moral.

B
O carater do sexo

Em todas as maquinas que devem produzir com menos for¢a o mesmo

tanto que outras produzem comforca maior, é preciso porarte. Pode-se,
porisso, admitir de antemao que a previdéncia da naturezatera colocado
mais arte na organizacao da parte feminina que na da masculina, porque,
nao apenas parajuntar os dois na mais estreita uniao fisica, mas também,



como seres racionais, para o fim que mais interessa a ela mesma, asaber, a
conservacao da espécie, eladotou 0o homem de mais forcaque a mulhere
os muniu, além disso, naquela qualidade (de animais racionais), de
inclina¢des sociais paramanter duradouramente sua comunidade sexual
numa uniao doméstica.

Paraa unidade e indissolubilidade de umaliga¢do nao é suficiente o
encontro aleatdrio de duas pessoas: uma das partes tem de estar
submetidaa outrae, reciprocamente, uma ser superior aoutraem algum
aspecto, para poder domina-la ou governa-la. Pois se entre duas pessoas
que ndo podem prescindir uma da outra ha pretensdes iguais, nelas o
amor-proprio geraapenas discordia. No progresso da civiliza¢ao, cadauma
das partes tem de ser superior de maneira heterogénea: o homemtem de
ser superior amulher por sua capacidade fisica e sua coragem, mas a
mulher, por seu dom natural de dominar a inclinacao do homem por elg;
porque, pelo contrario, no estado ainda nao civilizado, a superioridade
esta simplesmente do lado do homem. - Porisso, naantropologia a
especificidade da mulher é um objeto de estudo para o fildsofo, mais que a
do sexo masculino. No rude estado de natureza tal especificidade nao
pode serreconhecida, tdo pouco quanto a das macas e peras silvestres,
cuja variedade s6 se descobre por enxerto ouinoculacdo; poisndao éa
civilizagao que introduz essas qualidades femininas, mas sé Ihes da ocasiao
de se desenvolver e, em circunstancias favoraveis, tomar conhecidas.
Feminilidades significam fraquezas. Graceja-se com elas, os tolos as
utilizam para seu escarnio, mas os sensatos veem muito bem que sao elas
justamente as alavancas que dirigem a masculinidade, e que as mulheres
as empregam para aquele seu fim. O homem é facil de investigar, a mulher
nao revelaseusegredo, ainda que ndo guarde bem o de outros (devido a
sua loquacidade). Ele ama a paz do lar e se submete de bom grado ao
regimento dela, simplesmente paranao se ver estorvado em seus
afazeres; a mulher ndo teme a guerra doméstica, em que elacombate com
sua lingua, e em vista da qual a naturezalhe deu aloquacidade e
eloquéncia carregada de emocao, que desarma o homem. Ele se baseiano
direito do mais forte paramandar na casa, porque deve protegé-la contra
os inimigos externos; ela, no direito do mais fraco: o de ser protegida pelo
homem contra os homens; comIagrimas de amargura deixa o homem sem
armas, ao lancar-lhe na cara a falta de generosidade dele.

No rude estado de natureza, sem duvida, isso é diferente. A mulher é
como um animal doméstico. O homem vaiafrente com suas armas na



mao, e a mulher o segue, carregando a bagagem de utensilios do lar. Mas
mesmo alionde uma constituicao civil barbaratornalegal a poligamia, a
mulher favorita sabe obter, dentro de sua jaula (denominada harém), o
dominio sobre o homem, e este pena muito para conseguiruma paz
tolerdvel na disputa de muitas para ser aquela (que hd de domina-lo).

No estado civil, a mulher nao se entregaao desejo do homem sem
casamento, e casamento monogamico:aqui, se a civilizagao ainda nao
chegou até a liberdade feminina de receber galanteios (ter também
publicamente outros homens como pretendentes), o homem castigaa
mulher que o ameaga com um rival.

(Considera-se geralmente como fabula a antiga lenda a respeito dos
russos, segundo a qual as mulheres suspeitavam que seus maridos
estavam tendo caso com outras mulheres se, de quando em quando, nao
apanhassem deles. Mas nas viagens de Cook se pode ler que um marujo
inglés, vendo um indio de Otaheit bater na mulher, quis dar umade
galante e avancou sobre ele, amea¢ando-o. A mulher se voltou no ato
contraoinglés, perguntando-lhe que tinhaa ver comisso! O homem tinha
de fazer aquilo! - Da mesma forma, quando a mulher casada estimula
visivelmente o galanteio e seu marido ja ndo prestaaten¢do nisso, mas se
sente compensado comreunides parabeberponche e jogar oucom
cortejar outras mulheres, também se notara que, nao sé desprezo,
também ddio brotara do lado feminino, porque a mulher reconhece nisso
que ele ja nao lhe da nenhum valor e abandona indiferente sua esposaa
outros, comoum 0sso aser roido por eles. Nota do Autor.)

Mas se o galanteio se converteuem moda e o ciime em algo ridiculo
(como ndo deixa de ocorrer numa épocade luxo), o carater feminino se
revela: com seu afeto pelos homens ele exige liberdade e, a0 mesmo
tempo, a conquista desse sexo inteiro. - Ainda que goze de mareputacao
sob o nome de coqueteria, essainclinacdo ndo é desprovida de verdadeiro
fundamento que a justifique. Pois umajovem senhora estd sempre em
perigo de se tomar vilva, e isso faz com que lance seus charmes atodos os
homens que as circunstancias tomam disponiveis para o matriménio, a fim
de que, caso aquilo aconteca, ndo Ihe falte pretendentes.

Pope acredita que se pode caracterizar o sexo feminino (entenda-sea
parte cultivada dele) por dois aspectos: ainclinacdo a dominare a
inclinacdo ao contentamento. - Por este dltimo, no entanto, ndo se deve



entender o contentamento doméstico, mas o publico, pelo qual o sexo
feminino pode se mostrar vantajosamente e se distinguir; entao a segunda
inclinacao também se dissolve na primeira, a saber, ndo agradar menos
que as rivais, mas, se possivel, vencer atodas elas por seu gosto e charme.
- Mas também ainclinagdo mencionada por primeiro nao serve, como
inclinagao em geral, para caracterizar uma classe de seres humanos em
geral em relagao a outras. Pois ainclinagdo ao que nos € vantajoso €
comum atodos os seres humanos, portanto também a de dominar, tanto
quanto nos seja possivel; porisso, elando caracteriza. - Entretanto, que
esse sexo se ache em guerra constante consigo mesmo e, pelo contrario,
em muito bom entendimento com o outro, talvezisso possa ser entendido
como fazendo parte do carater dele, se nao fosse mera consequéncia
natural da rivalidade em tentar obter vantagem na afeicdo e apego dos
homens. Como ainclinacao a dominar é o verdadeiro fim, o
contentamento publico, pelo qual se amplia o espaco de jogo de seus
charmes, é apenas o meio de levar a efeito aquela inclinacao.

Sé se pode chegar a caracteristica desse sexo utilizando como principio
nao aquilo que tomamos por nosso fim, mas aquilo que erao fimda
natureza na instituicao da feminilidade, e umavez que, mesmo por
intermédio datolice dos homens, e no entanto conforme o propdsito
natural, tal fim tem de ser sabedoria, esses seus supostos fins podem
servir também paraindicar o principio dela, que ndo depende de nossa
escolha, mas de um propdsito superior que elatem paracom o género
humano. Sao eles: 1. A conservacao da espécie, 2. A culturae o
refinamento da sociedade por meio da feminilidade.

l. Quando a natureza confiou ao seio feminino seu penhor mais caro, a
saber, a espécie naformade um feto mediante o qual o género deveriase
reproduzir e eternizar, elateve, por assim dizer, medo quanto a
conservacao dele e implantou na natureza dele esse medo de ferimentos
corporais, bem como atimidez diante de semelhantes perigos; fraquezas
pelas quais esse sexo exige legitimamente que o masculino o proteja.

[l. Querendo infundir também os finos sentimentos referentes a
civilizacao, isto é, os da sociabilidade e do decoro, a natureza tomou muito
cedo esse sexo habil para dominar o masculino mediante suadecénciae
sua eloquéncia nalinguagem e nos gestos, exigindo comportamento
suave e cortés por parte do sexo masculino, de talmodo que este dltimo
se viu, devido a prépria generosidade, invisivelmente cativado por uma
crianca, e por ela levado, ndao precisamente a moralidade mesma, mas



aquilo com que se veste, a decénciamoralizada, preparacao e exortacao
aquela.

Notas esparsas

A mulher quer dominar, o homem, ser dominado (principalmente antes do
casamento). Dai os galanteios da antiga nobreza de cavalaria. - A mulher
muito cedo infunde em si mesma confianga paraagradar. O jovem sempre
teme desagradar, dai seu embaraco (constrangimento) na companhia das
damas. - Ja unicamente pela qualificagao de seu sexo, amulher afirma esse
seu orgulho de manter afastada toda e qualquer impertinéncia do homem,
pelo respeito que infunde, e o direito de exigir atencao, mesmo semter
nenhum mérito. - A mulher recusa, o homem solicita; a submissao dela é
favorecimento. - A natureza quer que a mulher seja a solicitada, porisso
ela ndo precisou ser to delicada na escolha (segundo o gosto) quanto o
homem, ao passo que a naturezatambém construiu 0o homem mais
grosseiramente, o qual ja agrada a mulher quando mostra em sua figura
vigor e destreza para defendé-la; pois se, para poder se apaixonar, a beleza
da figura dele Ihe causasse repugnancia ou se ela fosse refinada na
escolha, entdo seria ela quem teria de se mostrar comoa pretendente, e
ele, como o que recusa, o que diminuiria totalmente o valor de seu sexo,
inclusive aos olhos do homem. - Ela precisa parecer fria, 0o homem, ao
contrario, cheio de afeto no amor. Nao atender a um pedido apaixonado,
parece ultrajante para o homem; dar facilmente ouvido a ele, ultrajante
paraa mulher. - O desejo desta ultima de que seus encantos possam atuar
sobre todo homem fino é coqueteria; fingir estar apaixonado por toda
mulher é galanteria; ambas podem ser mero fingimento tomado moda,
sem nenhuma consequéncia séria, como o chichisbéu,umaliberdade
afetada da mulher no casamento, ou o modo de vida das cortesas na Itdlia
dessa mesma época[na Historia concilii Tridentini diz-se entre outras
coisas: erant ibi etiam 300 honestae meretrices, quas cortegianas vocant],
do qual se conta que continha mais depurado cultivo de polidez publica
que as reunides entre ambos sexos nas residéncias particulares. - O
homem pede em casamento somente sua mulher, mas amulher pede a
inclinagao de todos os homens; ela sé se enfeita para os olhos de seu
proprio sexo, ciosa de superar as demais mulheres em encantos ouem
distincao; o homem, ao contrario, se enfeita para o sexo feminino, se é que
se pode chamar de enfeite aquilo que no traje sd serve paranao causar
vergonhaa prépria esposa. - O homem julga as faltas femininas com



indulgéncia, mas a mulher (publicamente) com muitorigor, e as jovens
senhoras, se tivessem de escolher entre um tribunal masculino ou
feminino parajulgar suas faltas, seguramente escolheriam o primeiro
como juiz. - Se o refinamento do luxo aumenta, a mulher sé se mostra
modesta por pressao e ndo esconde o desejo de que prefeririasero
homem, quando poderia dar maior e mais livre espaco de jogo a suas
inclina¢des; mas nenhum homem querera ser mulher.

A mulher ndo pergunta pela abstinénciado homem antes do casamento;
mas a da mulher é infinitamente importante para ele. - No casamento, as
mulheres fazem troca daintolerancia (ciime dos maridos em geral), mas é
sO brincadeira delas; a mulher solteirajulga sobre esse ponto com muita
severidade. - No que dizrespeito as mulheres doutas, elas necessitam de
seus livros como de seureldgio, asaber, elas 0 portam afim de que se veja
que possuem um, ainda que geralmente esteja parado ou nao tenhasido
acertado.

A virtude ou a falta de virtude feminina é muito diferente da masculina,
nao tanto pelaindole, quanto pelo mobil. Ela deve ser paciente, ele tem de
ser tolerante. Ela é suscetivel, ele, sensivel. - No homem, economia é
ganhar, na mulher, poupar. O homem € ciumento quando ama; amulher
também o é sem que ame, porque perde em seu circulo de adoradores
tantos quantos admiradores sao conquistados por outras mulheres. - O
homem tem gosto parasi, amulher faz de simesma objeto de gosto para
todos. -"O que o mundo diz é verdade, e o que ele faz é bom", é um
principio feminino, que dificilmente se deixa conjugar com um carater no
significado estrito da palavra. Existiram, todavia, mulheres valorosas que,
emrelacdo aos seus assuntos domésticos, sustentaram com gléria um
carater condizente com esse seu destino. - Milton foi convencido pela
mulher a aceitar o posto de secretario de lingua latina a ele oferecido apds
a morte de Cromwell, ainda que fosse contrario a seus principios declarar
agora legitimo um governo que antes apresentara como ilegitimo. "Ah!"
respondeu-lhe ele, ""'meuamor,vocé e outras de seu sexo querem andar
em carruagem, mas eu... tenho de ser um homem honrado." - Amulher de
Sdcrates e talvez também a de Job foram igualmente tolhidas por seus
valorosos maridos, mas a virtude masculina se afirmou no carater delas,
sem no entanto tirar da feminina o mérito obtido por elas nasituacao em
que foram colocadas.

Consequéncias pragmaticas



O sexo feminino tem de aprimorar e disciplinar a si mesmo naquilo que diz
respeito ao pratico; o masculino ndo sabe fazé-lo.

O marido jovem domina a esposa mais velha. Isso se funda no ciime, pelo
qual a parte inferior em capacidade sexual receia usurpacdes da outra
parte em seus direitos, e porisso se vé obrigada a aceder complacente e
atenciosamente a ela. - E assim que toda esposa experiente
desaconselhara o casamento com um homemjovem, ainda que também
tenha a mesmaidade, pois com o passar dos anos a parte feminina
envelhece antes da masculina, e mesmo que se desconsidere essa
desigualdade, nao se pode esperar com certeza que havera concordia, a
qual se funda na igualdade, e uma mulher jovem e inteligente tornara
maior a felicidade do casamento com um homem saudavel, mas
visivelmente mais velho. - Um homem, no entanto, que talvez ja antes do
casamento consumiu sua capacidade sexual na devassidao, serd o bobo
em seu proprio lar, pois sé pode ter as rédeas da casa, se satisfaz
reivindicacbes justas.

Hume observa que as mulheres (inclusive as solteironas) se aborrecem
mais com satiras sobre o casamento que comalfinetadas a respeito de seu
sexo. - Pois com estas nunca se pode ser sério, ja aquelas poderiam
certamente se tornar sérias, se se da o devido relevo as amola¢des do
estado conjugal, de que o solteiro estalivre. Entretanto, um livre-
pensadeirisrno nessa matéria teria graves consequéncias para todo o sexo
feminino, porque este seriarebaixado amero meio de satisfacao da
inclinacdao do outro sexo, inclinacao que pode facilmente se converterem
fastio e volubilidade. - A mulher se torna livre com o casamento; comele, o
homem perde asua liberdade.

Investigar, antes de casar, as qualidades morais de um homem,
principalmente se for jovem, nunca é coisa parauma mulher. Ela cré poder
melhora-lo; ""uma mulher sensata", diz, "pode endireitar um homem
corrompido", juizo no qual ela na maior parte das vezes se vé enganada de
modo mais lamentavel. Aientra também a opinido das crédulas, de que os
excessos desse homem antes do casamento podem sser relevados, ja que
agora, se é que ainda ndo se consumiu, tera bastante provimento para
esse instinto em sua esposa. - As boas criancas ndao pensam que a
devassidao nessa matéria consiste justamente namudancado gozo, ea
monotonia do casamento logo o fara retomar ao modo de vida anterior.



(A consequénciadisso é tal como nas Viagens de Scarmentado, de Voltaire:
"Finalmente", diz ele, "regressei a minha patria, Candia, 1a tomeiuma
mulher como esposa, logo fuitraido, e achei que este é o modo de vida
mais cdmodo de todos." Nota do Autor.)

Quem deve ter o comando supremo da casa? Pois apenas um pode
harmonizar todos os afazeres com os fins dela. - Eu diria na linguagem do
galanteio (porém ndo sem verdade): amulher deve dominare o homem
governar; pois ainclinagdo domina, e o entendimento governa. - A conduta
do marido deve mostrar que o que lhe importa, antes de tudo, é o bem de
sua esposa. Mas porque é o homem quem tem de saber melhor como esta
a situa¢ao e como pode melhorar: tal como um ministro ao monarca que
sO pensaem seus prazeres, e que preparauma festaoua construcao de
um palacio, ele declarara primeiramente seu empenhado apoio as ordens
deste, mas dird, por exemplo, que nao ha no momento dinheiro no
tesouro, que certas necessidades urgentes tém de ser atendidas antes
etc., de forma que o soberano supremo possafazer tudo o que quiser,
com acondi¢ao, ndo obstante, de que a realiza¢ao dessa vontade lhe seja
possibilitada pelo seu ministro.

Como é a mulher que deve ser procurada (pois € isso que quer arecusa
necessaria ao sexo), elaterd de procurar agradar em geralmesmo ja
casada, a fim de que se encontrem pretendentes paraela, caso envidve
jovem. - O homem abdicade todas essas pretensdescom o vinculo
matrimonial. - Porisso, o ciime motivado por esse coquetismo da mulher é
injusto.

Contudo, o amor conjugal é, por natureza, intolerante. As mulheres as
vezes zombam dele, mas, como ja se observou acima, porbrincadeira; pois
sertolerante e indulgente com aintromissao de estranhos nesses direitos
teriade ter por consequéncia o desprezo do lado feminino e, com isso,
também o ddio a semelhante marido.

Que geralmente os pais estraguem as suas filhas com mimos, e as maes,
aos seus filhos, e que, dentre esses ultimos, 0 menino mais peralta, se é
atrevido, é geralmente mimado pelamae, isso parece ter seu fundamento
na perspectiva das necessidades por que passarao os pais em caso de
morte do cdnjuge: pois se o marido perde a mulher, ele tem em sua filha
mais velha um amparo que cuidard dele; se a mae perde o marido, o filho
adulto e de boaindole tem em si o dever e também ainclina¢ao natural de
honra-la, ampara-la e tornar-lhe agradavel a vida de vidva.



Detive-me neste item da caracteristica mais longamente do que pode
parecer proporcional com relacao as demais partes da antropologia, mas
nessa sua economiaanaturezatambém colocouum tao rico tesourode
dispositivos em vista de seu fim, o qual ndo é nada menos que a
conservacao daespécie, que porocasido de investigacdes mais detidas
ainda havera, por muito tempo, matéria suficiente para problemas, em que
se admirara e utilizard praticamente a sabedoria que faz as disposi¢des
naturais se desenvolverem poucoapouco.

C
O carater do povo

Pelapalavra povo (populus) se entende a porc¢do de seres humanos unidos
num territdrio, desde que constitua um todo. Aquela porcdao ou também
parte deles que se reconhece unida, pela procedéncia comum, num todo
civil, chama-se nac¢do (gens); a parte que se exclui dessas leis (a porcao
selvagem nesse povo) se chama plebe (vulgus),

(O nome injurioso la canaille du peuple tem provavelmente sua origem em
canalicola, um bando de ociosos que andava de 13 parala junto ao canal na
antiga Roma e que ridicularizava as pessoas ocupadas (cavillator et
ridicularius, vid. Plautus, Curcul.). Nota do Autor.)

cujo vinculo ilegal é motim (agere per turbas), procedimento que a exclui
da qualidade de cidadao de um Estado.

Hume opina que, quando numa na¢ao cada um dos individuos se dedica a
ter um cardter particular (como entre os ingleses), anacdo mesmanao
tem carater algum. Parece-me que nisso ele erra, pois afetar um carater é
justamente o cardter geral do povo ao qual ele mesmo pertenceu, e é
desprezo de todos os estrangeiros, especialmente porque o povoinglés
cré ser o Unico a poder se vangloriar de uma genuina constituicao, que une
a liberdade civil interna com o poder externo. - Semelhante carater é
orgulhosa grosseria, em oposicao a cortesia, que se toma facilmente
familiar; ¢ uma conduta obstinada contratodos os outros, provindo de
uma presumivelindependéncia, em que se cré poder nao precisar de
nenhum outro e, portanto, também se dispensar da afabilidade para com
eles.



Desse modo, os dois povos mais civilizados da terra, que sao os mais
opostos no contraste do carater e talvez principalmente porisso estao em
constante conflito, Inglaterra e Franca, também segundo o carater inato
delas, do qual o adquirido e artificial € somente a consequéncia, talvez
sejam os unicos povos dos quais se pode admitir um carater determinado e
imutavel, enquanto ndo se misturarem pelavioléncia da guerra. -Que a
lingua francesa tenha se tornado a lingua universal da conversacao,
principalmente do mundo feminino refinado, ainglesa, porém, alingua
comercial mais difundida no mundo dos negdcios,

(O espirito comercial também mostra certas modificagc6es em seu orgulho
na variedade de tom em que se gaba. O inglés diz: "O homem vale um
milhao"; o holandés: "Ele comanda um milhdo'"; o francés: "Ele possuium
milhdo". Nota do Autor.)

isso certamente se baseia na diferenca entre a situacdao continentale a
situacao insular. Mas no tocante ao natural delas, que realmente possuem
agora, e ao seu aprimoramento pelalingua, ele precisaria ser deduzido do
caraterinato do povo primitivo de que descendem, mas paraisso nos
faltam documentos. - Numa antropologia de um ponto de vista
pragmatico, o que nosimporta, porém, € apenas apresentar o carater de
ambos, como eles sdo agora, mediante alguns exemplos e, até onde for
possivel, sistematicamente; mediante exemplos que permitam julgar o que
um pode esperar do outro e como um pode utilizar o outro em seu
proveito.

Transmitidas de geracdo em geracao ou tornadas como que naturezapelo
longo uso e infundidas no povo, as maximas, que exprimemaindole dele,
sao apenas muitas tentativas ousadas de classificar empiricamente, mais
parao gedgrafo do que para o fildsofo segundo principios racionais, as
variedades existentes na propensao natural de povosinteiros.

(Os turcos, que chamam a Europa crista de Franquist3o, se viajassem para
conhecer os homens e aprender seus caracteres étnicos (o que nenhum
povo além do europeufaz, o que provaa limitacao do espirito de todos os
restantes), fariam a divisdo deles, de acordo com os defeitos de seus
caracteres, talvez da seguinte maneira: 1. O pais das modas (Franc¢a). -2. O
pais dos humores (Inglaterra). - 3. O pais dos antepassados (Espanha). - 4.
O pais da pompa (Itdlia). - 5. O pais dos titulos (Alemanha, ao lado de



Dinamarca e Suécia, como povos germanicos). - 6. O pais dos senhores
(Pol6nia), onde cada cidaddo quer ser senhor, mas nenhum desses
senhores, salvo 0 que n3o é cidadao, quer ser sudito. - ARUssiae a Turquia
europeia, ambas em grande parte de origem asiatica, estariam forado
Franquistdo: a primeira de origem eslava, a segunda de origem arabe, dois
povos primitivos que em outros tempos estenderam seu dominio sobre
uma parte da Europa, maior que aja dominada por outro povo, e que
cairam no estado de uma constituicao de lei sem liberdade, onde,
portanto, ninguém é cidadao. Nota do Autor.)

Que o cardter de um povo dependainteiramente daformade governo é
uma afirmacao infundada que nada esclarece: pois de onde tem o préprio
governo seu carater peculiar? - Tampouco clima e solo podem dar a chave
disso, ja que as migracdes de povos inteiros demonstraram que eles ndo
mudaram o carater em seus novos domicilios, mas apenas o adaptaram,
conforme as circunstancias, a estes, deixando no entanto sempre ainda
transparecer, nalingua, no modo de trabalhar e mesmo no vestuario, os
vestigios de sua origem e, com isso, também o seu carater. - Fareium
esboc¢o do retrato deles, desenhando-os um pouco mais pelo lado de seus
defeitos e desvios da regra que pelo lado belo (sem entretanto chegar a
caricatura), pois, sem contar que a adulacdo corrompe, mas a censura
corrige, o critico pecamenos contra o amor-prdprio dos homens quando
simplesmente lhes mostra, sem excecado, as suas faltas, do que quando,
com mais oumenos elogios aos assim julgados, apenas despertaainveja
de uns contra os outros.

1. Dentre todas as outras, a nacao francesa se caracteriza pelo gosto da
conversacdo, comrespeitoao qual é o modelo de todas as demais. E
cortesa, principalmente com o estrangeiro que avisita, ainda que agoraja
nao estejaem modaser cortesao. afrancés ndao é cortés porinteresse,
mas pela necessidade imediata do gosto de se comunicar. Como esse
gosto serefere principalmente ao trato com as mulheres na alta
sociedade, a linguagem das damas se transformounalingua universal
dessa sociedade, e é em geral indiscutivel que umainclina¢dao dessa
espécie tenha de terinfluéncia sobre a disponibilidade para prestar
servicos, sobreabenevolénciasolicita e, paulatinamente, sobre o amor
universal pelos homens segundo principios, e que, no todo, um talpovo
tenha de se tornar digno de amor.



O reverso damoeda € a vivacidade nao suficientemente refreada por
principios reflexivos e, a despeito da perspicacia darazdo, umaleviandade
em ndo deixar durar certas formas, simplesmente porque se tornaram
velhas outambém foram apreciadas em excesso, mesmo que todos se
deem bem com elas, e um contagioso espirito de liberdade que também
arrastaa propriarazao paradentro de seujogo e produz, narelacao do
povo com o Estado, um entusiasmo avassalador, que extrapola os limites
mais extremos. - As qualidades desse povo, desenhadas em preto e
branco, mas segundo modelos reais, podem ser facilmenterepresentaveis
num todo, sem outra descricao, apenas mediante fragmentos desconexos,
como materiais para a caracterizacao.

As palavras: esprit (em vez de bons sens), frivolité, galanterie, petit maitre,
coquette, étourderie, point d'honneur,bon ton, bureau d'esprit, bon mot,
lettre de cachet - e outras semelhantes ndo sao facilmente traduzidas em
outras linguas, porque designam mais a peculiaridade da indole da nacao
que as pronuncia do que o objeto presente no pensamento de alguém.

2.a povo inglés. A antiga estirpe dos britanicos [Briten]

(Como grafa corretamente o senhor professor Busch (de acordo coma
palavra britanni, e ndo brittanni). Nota do Autor.)

(um povo celta) parece ter sido uma casta de homens denodados, mas as
imigracdes dos alemaes e da estirpe do povo francés (pois abreve
presencados romanos ndo pode deixar vestigio perceptivel) extinguiu a
originalidade desse povo, como o provaasualingua mesclada, e uma vez
que a situacao insular de seu solo, que 0 mantém bem seguro contra
ataques externos e antes até o convida a tornar-se agressor, fez dele um
povo poderosono comércio maritimo, possui um carater que ele mesmo
adquiriu parasi, ainda que por naturezanao tenha propriamente nenhum.
O carater do inglés, por conseguinte, ndo poderia significar nada mais que
o principio, aprendido bem cedo pormeio de licdo e exemplo, segundo o
qual tem de criar para si tal carater, isto €, tem de afetar ter um, pois um
intento rigido de perseverar num principio voluntariamente adotado e de
ndo se desviar de certaregra(qualquer que seja), dda umhomem a
importancia de que se sabe seguro do que se ha de esperar dele, e ele dos
outros.

Que esse carater se oponha diretamente ao do povo francés, mais do que
a qualquer outro, fica claro pelo fato de que renuncia a toda amabilidade, a



principal qualidade dos franceses no relacionamento com os outros, e até
mesmo aamabilidade entre si, e exige apenas respeito, situacao em que,
alids, cada qual deseja viver meramente segundo sua prdpria cabeca. Para
seus compatriotas o inglés ergue grandes fundacdes beneficentes, de que
jamais se ouviu falar em outros povos. - Mas o estrangeiro que o destino
fizerir parar em seu territdrio, e que passe por grande privacao, sempre
poderdacabar na estrumeira, porque nao € inglés, ou seja, nao é ser
humano.

O inglés, porém, também se isola em sua prépria patria, onde gastao
minimo para comer. Ele prefere comer sozinho num quarto acomera
mesa da taberna gastando o mesmo dinheiro, porque nesta dltima se
requer um pouco de cortesia, e no estrangeiro, por exemplo, na Franca,
paraonde osingleses sé viajavam com o intuito de proclamar abominaveis
todas as estradas e estalagens (como o Dr. Sharp), eles se reinem
somente em companhia uns dos outros. - E estranho que, enquanto o
francés geralmente amaa nacdo inglesa e a elogia comrespeito, o inglés
(que ndo saiu de seu pais) em geral despreze e odeie o francés; a culpa
disso ndo é bem arivalidade dos vizinhos (pois indiscutivelmente a
Inglaterra se vé como superior a Franca), mas o espirito comercial, que,
sob a suposicao de constituir a classe mais distinta, é bastante insociavel
entre comerciantes de um mesmo povo.

(Em geral o espirito comercial é em siinsocidvel, como o espirito de
nobreza. Uma casa (assim o comerciante chamaasua empresa) esta
separada da outrapor seus negdcios, como porumaponte elevadaa
residéncia de um nobre da de outro, banindo-se dali o trato cordial sem
cerim&nia; para esse tratamento um nobre precisaria ser um dos
protegidos do outro, os quais, todavia, ja nao seriam considerados como
membrosdanobreza. Nota do Autor.)

Como ambos povos temsuas costas proximas uma da outra e sao
separados um do outro apenas por um canal (que, sem duvida, bem
poderia se denominar um mar), a rivalidade entre eles produz em suas
rixas sempre um carater politico modificado de diversas maneiras:
apreensao, de um lado, e 6dio, de outro, sao duas formas da
incompatibilidade entre eles, das quais aquela tem por propdsitoa prdpria
conservacao, esta, adominacao, ou, caso contrario, o exterminio dos
outros.



Podemos delinear mais brevemente agora a caracterizacao dos povos
restantes, cuja particularidade nacional nao poderia ser em sua maior
parte derivada tanto do tipo diferente de sua cultura, como nos povos
precedentes, quanto das disposicdes de suas naturezas, as quais se devem
a mescla de estirpes originariamente distintas.

3. O espanhol, nascido da mistura de sangue europeu com arabe (mouro),
mostra em sua conduta publica e privada certa solenidade, e 0o camponés
mostra consciéncia de sua dignidade mesmo perante superiores, aos quais
também estd legalmente sujeito. - A grandeza espanholae a
grandiloquéncia encontrada mesmo em sualingua de conversagao
revelam um nobre orgulho nacional. A intima maliciafrancesalhe é, por
isso, inteiramente repugnante. Ele ¢ moderado, dedicado de coragao as
leis, principalmente as de sua velha religiao. - Essa gravidade também nao
o impede de se divertir nos dias festivos (por exemplo, apresentando sua
colheita com canto e danca), e quando num domingo a noite se arranha o
fandango, nesse momento nao faltam trabalhadores ociosos para dancar
ao som dessamusicanas ruas. - Este é seulado bom.

O ruim € que ele ndo aprende com os estrangeiros e ndo viaja para
conhecer outros povos;

(O espirito limitado de todos os povos que ndo sentem a curiosidade
desinteressada de conhecer, por seus proprios olhos, o mundo exterior, e
menos ainda de se transplantar para |l (como cidaddos do mundo), é algo
caracteristico deles, e nisso franceses, ingleses e alemaes se diferenciam
vantajosamente dos demais. Nota do Autor.)

nas ciéncias permanece séculos atrds; avesso a qualquer reforma, tem
orgulho de ndo ter de trabalhar; de disposicao de espirito romantica, como
demonstraa corrida de touros, e cruel, como demonstra o antigo auto-de-
fé, revelaem parte no seu gosto a origem nao europeia.

4. O italiano reune a vivacidade francesa (jovialidade) com a seriedade
espanhola (firmeza), e seu cardter estético é um gosto unido a afeccao,
assim como avista de seus Alpes para os vales encantadores oferece
matéria, por um lado, para despertar o animo, por outro, para a fruicao
tranquila. Ali, o temperamento ndo é misto nem desultdério (pois se o fosse
nao daria carater algum), mas uma disposicao da sensibilidade para o
sentimento do sublime, conquanto seja compativel com o do belo. -Em
seus gestos exterioriza-se um forte jogo de seus sentimentos, e seurosto



é expressivo. Os discursos de seus advogados diante dos tribunais sao tao
repletos de afeto, que se assemelham auma declamacao teatral.

Assim como o francés prima pelo gosto na conversacao, o italiano prima
pelo gosto artistico. O primeiro prefere as diversdes privadas; o outro, as
publicas: desfiles pomposos, procissées, grandes espetaculos teatrais,
carnavais, mascaradas, magnificéncia nos edificios publicos, quadros
pintados com pincel ou em trabalho de mosaico, antiguidades romanas em
grande estilo, paraver e ser visto em grande companhia. Mas ao mesmo
tempo (e parando esquecer o interesse préprio): ainvencao do cambio,
dos bancos e da loteria. - Este é seulado bom, assim comoaliberdade que
os gondolieri e latzaroni podem se dar no trato com os nobres.

O lado ruim é que eles conversam, como disse Rousseau, em salas
luxuosas e dormem em ninhos de ratos. Suas conversazionisao
semelhantes auma bolsa de valores onde a senhorada casafaz servir
petiscos aum grande nimero de pessoas, a fim de que, passeando pelo
saldao, se comuniquem uns aos outros as novidades do dia, sem que para
isso @ amizade seja precisamente necessaria, e apenas uma pequena parte
é selecionada para cear entre aquelas pessoas a noite. — Mas o lado mau é:
o uso do punhal, os bandidos, o refugio do assassino em lugares sagrados,
o desprezado oficio dos esbirros etc., que nao devem ser atribuidos tanto
ao romano, quanto aformabifronte de governar. - Estas sao, porém,
incriminacdes pelas quais de modo algum posso assumir a
responsabilidade, e geralmente difundidas pelosingleses, a quem
nenhuma outra constituicao agrada a nao ser a sua.

5. Os alemaes tém fama de possuir um bom carater, asaber, o dahonradez
e afeicdo a vida caseira, qualidades que nao sao precisamente apropriadas
ao brilho. - O alemao é, dentre todos os povos civilizados, o que mais facil e
duradouramente se submete ao governo sob o qual est3, e é o que mais
distante esta de buscarainovacdo e ainsubordina¢ao contraaordem
estabelecida. Seu carater é fleuma unida a entendimento, sem argumentar
com argucias sobre aordem ja estabelecida, nem inventar uma ele mesmo.
Ao mesmo tempo, € o homemde todos os paises e climas, emigra
facilmente e ndo estd apaixonadamente arraigado a sua patria; mas
quando chega como colono aum pais estrangeiro, logo forma com seus
compatriotas uma espécie de sociedade civil, a qual, pela unidade da lingua
e em parte também dareligidao, o insere num pequeno povo que,sob a
autoridade superior e numa tranquila constituicao moral, se distingue das
colénias de outros povos principalmente por sua aplica¢ao, asseio e



economia. - Esse é o elogio que os ingleses fazem dos alemaes na América
do Norte.

Ja que fleuma (no bom sentido) é o temperamento da fria reflexdo e a
perseveranca na consecucao do seu fim, assim como resisténcia as
dificuldades intrinsecas a ele, pode-se esperar do talento de seu correto
entendimento e da profundareflexao de sua razao o mesmo tanto que de
qualquer outro povo capaz damaior cultura, exceto no ambito do
engenho e do gosto artistico, onde talvez ndo possase igualar aos
franceses, ingleses e italianos. - - Seu lado bom estd naquilo que se pode
executar pelaaplica¢ao continua, e para o que ndo se requer precisamente
génio,

(Génio é o talento da inven¢ao daquilo que ndo se pode ensinar ou
aprender. Pode-se certamente aprender de outros como fazer bons
versos, mas nao como se faz um bom poema, pois isso deve brotar porsi
da naturezado autor. Nao se pode, porisso, esperar que se facaum
poema por encomenda nem mediante rico pagamento, como um produto
de fabrica, mas ele tem de sair por umainspiracao da qual o poetamesmo
nao pode dizer como chegouaela, isto é, como uma disposi¢ao ocasional
cuja causa lhe é desconhecida (scit genius, natale comes qui temperat
astrum). - O génio brilha, porisso, como uma aparicdo momentanea que se
mostra e desaparece porintervalos,ndo como umaluz que se acende a
vontade e que segue ardendo o tempo que se quiser, mas como chama
cintilante que arranca um arrebatamento propicio daimaginacao
produtiva. Nota do Autor.)

mas também este dltimo estdlonge de ter a mesma utilidade que a
aplicagao, ligada ao saudavel talento intelectual, do alem3o. - Esse seu
carater nasrelacdes € modéstia. O alemao aprende linguas estrangeiras
mais que qualquer outro; é (como se expressa Robertson) grande
comerciante na erudicao e o primeiro a descobrir, no campo das ciéncias,
muitas pistas que depois sdo utilizadas com alarde por outros; ndao tem
orgulho nacional, nem se apega, como cosmopolita que é, a sua patria.
Mas nesta é mais hospitaleiro com os estrangeiros que qualquer outra
nacao (como confessa Boswel); disciplina com rigor suas criancas para os
bons costumes, assim como, por suainclinacao aordem e a regra, se deixa
antes tiranizar que envolver em inovac¢des (sobretudo reformas arbitrarias
no governo). - Este é seulado bom.



Seulado desfavoravel é sua propensao aimitacao e a ndo acreditar muito
que pode ser original (justamente o contrario do inglés arrogante), mas
principalmente certa mania metddica, pela qual se deixa classificar
penosamente junto aos demais cidaddos, ndo segundo um principio de
aproximacao daigualdade, mas segundo niveis de preeminénciae de
hierarquia, e pela qual, nesse esquema de hierarquiza¢ao, é inesgotavel na
invencdo de titulos (como nobre e nobilissimo, ilustre, altamente ilustre e
ilustrissimo), e servil por mero pedantismo; tudo isso, sem duvida, deve ser
atribuido a forma da constituicao imperial da Alemanha, mas ao mesmo
tempo ndo se pode deixar de fazer a observacao de que o surgimento
dessa forma pedante resulta do espirito da nacao e da propensao natural
do alemao a estabelecer uma escala desde o que deve mandar até o que
deve obedecer, na qual cada nivel é designado pelo grau de consideracao
que lhe é devido, e aquele que nao tem profissao nem titulo, como se diz,
nao € nada; isso naturalmente rende algo ao Estado, que confere os
titulos, mas também, sem que se perceba, gera nos suditos exigéncias
para que se limite aimportancia dareputacao dos outros, o que tem de
parecerridiculo a outros povos, e de fato revelalimitacao do talento inato,
peladificuldade e necessidade de divisao metddica na apreensao de um
todo sob um conceito.

Umavez que a Russiaainda nao é o que se requer de um conceito
determinado das disposic8es naturais prontas para se desenvolver, mas a
Polbniaja nao o é mais, e os nacionais da Turquia europeia nuncaforam
nem serao aquilo que é necessario para se apropriar de um carater de
povo determinado: aqui pode se omitir, comtodarazao, o delineamento
delas.

Como aquiem geral se fala do carater inato e natural que est3, por assim
dizer, na mistura sanguinea dos homens, ndo das caracteristicas
adquiridas, artificiais (ou artificiosas) das na¢des, é necessdrio muita
precauc¢ao no delineamento deles. No carater dos gregos sob adura
opressao dos turcos e danao muito mais suave de seus coloyers, ndo se
perdeu sua indole sensivel (vivacidade e ligeireza) nem tampoucoa
conformacao de seu corpo, sua figura e tragos faciais, mas essa
particularidade provavelmente se reavivaria de fato, se a forma de religiao
e de governo novamente lhes proporcionasse, poracontecimentos
propicios, aliberdade de se restabelecer. - Entre outro povo cristao, os
arménios, domina certo espirito comercial de tipo especial, asaber, o que



estabelece comércio, apé, desde os limites da China até o Cabo Corso, na
costada Guiné, indicando a estirpe particular desse povo sensato e ativo,
que atravessa, numalinha de nordeste a sudoeste, aproximadamente a
inteira extensao do antigo continente, e sabe se proporcionaruma
acolhida pacificaem todos os povos que encontra, e demonstra possuir
um carater melhor do que o voluvel e servil dos gregos atuais, cuja
primeira constituicao ndo mais podemos investigar. - O que se pode julgar
com verossimilhanca é somente que a mistura de estirpes (nas grandes
conquistas), que pouco a pouco extingue os caracteres, ndo € propicia ao
género humano, apesar de todo suposto filantropismo.

D
O caraterdaraca

Com respeito a esta posso remeter ao que o conselheiro Girtanner exp0s,
com beleza e fundamento, como explicacdo e ampliacdo em sua obra
(conforme meus principios); - quero fazer apenas um comentario sobre a
linhagem familiar e as variedades ou nuancas que se podem observar
numa mesmaraca.

Aquia naturezase deu por leijustamente o contrario da assimilacao que
intentava realizar na fusao de diversasracas, a saber, em vez de deixar que
em sua formacao os caracteres se aproximem constantee
progressivamente num povo da mesmaraca (por exemplo, abranca) - de
onde resultaria por fim um Unico e mesmo retrato, como naimpressao
dele em gravuraem cobre -, ela os multiplica, pelo contrario, ao infinito
num mesmo ramo e na mesma familia, tanto no aspecto corporal quanto
no espiritual. - De fato as amas dizem para lisonjear um dos pais: "A crianca
temisso do pai, ela tem isso damae", o que, se fosse verdade, teria
esgotado hd muito todas as formas de geracao humana, e a reproducao
teria estancado, ja que a fecundidade nos acasalamentos se renovapela
heterogeneidade dos individuos. - Assim, a cor cinza do cabelo (cendrée)
nao provém do cruzamento de um moreno com uma loura, mas indicaum
traco especial de familia, e a natureza tem provisdo suficiente em si para
nao enviar ao mundo, devido a pobrezadas formas de que dispde, um ser
humano que ja haja existido antes nela; como também a proximidade do
parentesco € causanotodria de infecundidade.

E



O carater da espécie

Parapoderindicar um carater da espécie de certos seres serequer que ela
seja compreendida sob um conceitojuntamente com outras por nds
conhecidas, mas que se indique e empregue, como fundamento de
diferenciacdo, aquilo por meio do que, como particularidade (proprietas),
elas se diferenciam umas das outras. - Se no entanto se comparauma
espécie de seres que conhecemos (A) comuma outra espécie de seres
(non A) que ndo conhecemos, como se pode esperar ou desejar que se
indique um carater da primeira, se nos falta o conceito intermedidrio de
comparacao (tertium comparationis)? - Se o conceito supremo da espécie
for o de um serracional terrestre, entao nao poderemosnomear nenhum
carater dele, porque nao temos conhecimento de seres racionais nao
terrestres parapoderindicar sua particularidade e caracterizar assim
aqueles seres terrestres entre os racionais em geral. - Parece, por
conseguinte, que o problema de indicar o carater da espécie humana é
absolutamente insoluvel, porque a solucao teria de ser empreendida por
comparacado entre duas espécies de seres racionais mediante experiéncia,
a qual ndo no-las oferece.

Portanto, paraindicar a classe do ser humano no sistema da naturezaviva
e assim o caracterizar, nada mais nos resta a ndo ser afirmar que ele tem
um carater que ele mesmo cria parasienquanto é capaz de se aperfeicoar
segundo os fins que ele mesmo assume; por meio disso, ele, como animal
dotado da faculdade da razao (animal rationabile), pode fazer de sium
animal racional (animal rationale); - nisso ele, primeiro, conservaasi
mesmo e asua espécie; segundo, a exercita, instrui e educaparaa
sociedade doméstica; terceiro, a governa como um todo sistematico
(ordenado segundo principios darazdo) préprio para asociedade; o
caracteristico, porém, da espécie humana, em compara¢ao comaideia de
possiveis seres racionais sobreaterraem geral, € que a naturezapds nela
o germe da discdrdia e quis que sua propriarazdo tirasse dessadiscordiaa
concordia, ouao menos a constante aproximacao dela, esta ultima sendo,
com efeito, naideia o fim, emborade fato aquela primeira (a discérdia)
seja, no plano da natureza, o meio de uma sabedoria suprema,
imperscrutavel parands: realizar o aperfeicoamento do ser humano
mediante cultura progressiva, ainda que com muito sacrificio da alegria de
viver.



Entre os habitantes vivos da terra, o ser humano é notoriamente diferente
de todos os demais seres naturais por sua disposicao técnica (mecanica,
vinculada a consciéncia) para o manejo das coisas, por sua disp osicao
pragmédtica (de utilizar habilmente outros homens em prol de suas
intencdes) e pela disposicdo moral em seu ser (de agir consigo mesmo e
com os demais segundo o principio daliberdade sob leis), e por si sé cada
um desses trés niveis ja pode diferenciar caracteristicamente o ser humano
dos demais habitantes da terra.

l. Adisposicao técnica. - As questdes: se 0 homem estd originariamente
destinado a andar com quatro patas (como sustentou Moscati, talvez
simplesmente como tese parauma dissertacdo) ou comdois pés;-se o
gibdo, o orangotango, o chimpanzé etc., estao destinados aisso (no que
Lineu e Camper estdo em desacordo); - se o homem é um animal frutivoro
ou (porque tem um estdmago membranoso) carnivoro; - se é por natureza
um animal de rapina ou pacifico, porque nao tem garras nem grandes
presas e, por consequéncia, ndo tem armas (sem arazao), - arespostaa
essas questdes nao apresenta dificuldades. Como quer que seja, ainda se
poderiaterlevantado esta: se ele é por natureza um animal social ou
solitario e que teme o vizinho, o Ultimo sendo o mais provavel.

E dificil compatibilizar com a precaucdo que anaturezatomoucoma
conservacao da espécie pensar um primeiro casal humano, ja plenamente
desenvolvido, que a natureza pusesse diante de meios de subsisténcia sem
Ihe ter dado a0 mesmo tempo um instinto natural para eles, instinto que
todavia nao nos assiste no nosso atual estado de natureza. O primeiro
homem se afogaria no primeiro lago que visse pelafrente, pois nadar ja é
uma arte que se precisaaprender; ou se alimentaria de raizes e frutas
venenosas e assim estariaem constante perigo de morrer. Mas se a
naturezativesse implantado no primeiro casal humano esse instinto, como
foi possivel que ndo o tenha transmitido a seus filhos, o que agora contudo
nunca ocorre?

E certo que as aves canoras ensinam aos filhotes certos cantos e os
propagam por tradicao, de modo que umaave isolada, retirada ainda cega
do ninho e alimentada, nao cantaria quando adulta, mas emitiria apenas
um certo som inato do 6rgao. Mas de onde veio o primeiro canto,

(Paraa arqueologia da natureza, pode-se admitir, com o cavaleiro Lineu, a
hipdtese de que do grande oceano que cobriaaterrainteiraemergiu, em
primeiro lugar, umailha abaixo do Equador, como uma montanha na qual



foram aparecendo aos poucos niveis climaticos de temperatura, desde o
ardente de suas margem inferior até o frio artico de seu cume, com todas
as plantas e animais correspondentes; e que, no que diz respeito as aves
de todas as espécies, as canoras imitaram o som organico inato de muitas
e variadas classes de vozes e combinaram cada uma com as demais, até
onde a garganta delas o permitira, com o que cada espécie constituiu seu
canto especial, que depois uma ave transmitiu a outra por ensino
(comparavel aumatradicdo); como também se vé que os pintassilgos e
rouxindis de diversos paises apresentam alguma diversidade em seus
cantos. Nota do Autor.)

pois ndo foiaprendido, e se tivesse surgido instintivamente, por que ndo
foi transmitido ao filhote?

A caracterizacdao do ser humano como um animal racional jd esta contida
na simples forma e organizacdao de sua mao, de seus dedos e pontas de
dedos, em parte na estrutura, em parte no delicado sentimento deles,
porque anaturezando o tornou apto parauma unica forma de manejo das
coisas, mas para todas indefinidamente, portanto, parao emprego da
razao, e com isso designou a capacidade técnica ou habilidade de sua
espécie como ade um animal racional.

Il. A disposicao pragmatica da civilizagao por meio da cultura,
principalmente das qualidades do relacionamento, e a propensao natural
de sua espécie asair, nas relacbes sociais, darudeza do mero poder
individual e tornar-se um ser polido (ainda que ndo moral), destinado a
concordia, ja é um nivel superior. - O ser humano é capaz e necessitade
uma educacao, tanto no sentido da instru¢ao quanto no da obediéncia
(disciplina). Aquireside a questdo (pré ou contra Rousseau) de saber se,
segundo sua disposicao natural, o carater de sua espécie estara melhor
entre arudeza de sua natureza que entre as artes da cultura, as quais nao
deixam entrever um desfecho. - Antes de mais nada é preciso observar
que, em todos os demais animais abandonados a prépriasorte, cada
individuo alcanga sua plena destinagdo, mas entre os homens no maximo
apenas a espécie aalcanca, de modo que o género humano sé pode
avancar até sua destinacdo mediante um progresso numa série imensade
geracOes, onde porémameta continua sempre asua vista, ndo obstante a
tendéncia para esse fim-ultimo ser com frequéncia tolhida, embora jamais
possaretroceder.



[1l. A disposicao moral. - A questdo aqui é se o homem é por naturezabom
ou por naturezamau, ou por naturezaigualmente sensivel paraum e
outro, conforme caia nas maos de um ou outro educador (cereus in
vitiumflecti etc.) Nesse Ultimo caso a espécie mesma nao teria nenhum
carater. - Mas esse caso é contraditdrio, pois um ser dotado de uma
faculdade darazao pratica e da consciéncia daliberdade de seu arbitrio
(umapessoa) se vé nessa consciéncia, mesmo em meio as mais obscuras
representac¢des, sob umalei do dever e no sentimento (que entdo se
chama sentimento moral) de que ele e, por meio dele, os outros
receberamo que é justo ouinjusto. Ora, este ja é o préprio carater
inteligivel da humanidade em geral, e nessa medida o homem €, segundo
sua disposicdo inata (por natureza), bom. Mas porque a experiénciarevela
também que ha nele uma propensao a desejar ativamente o ilicito, ainda
que saiba que éilicito, isto é, uma propensao para o mal, que se faz sentir
tao inevitavelmente e tao cedo quanto o homem comece afazer uso de
sua liberdade, e porisso pode ser consideradainata, o ser humano
também deve serjulgado mau (por natureza) segundo seu carater
sensivel, sem que isso seja contraditdrio quando se fala do carater da
espécie, porque se pode admitir que a destinacao natural desta consiste
no progresso continuo até o melhor.

O resultado final da antropologia pragmatica em rela¢ao a destina¢ao do
ser humano e a caracteristica de seu aprimoramento consiste no seguinte.
O ser humano esta destinado, por suarazao, a estar numa sociedade com
seres humanos e a se cultivar, civilizar e moralizar nela por meio das artes e
das ciéncias, e por maior que possa ser sua propensao animal a se
abandonar passivamente aos atrativos da comodidade e do bem-estar,
que ele denomina felicidade, ele esta destinado a se tornar ativamente
digno da humanidade na luta com os obstaculos que arudeza de sua
naturezacolocaparaele.

O ser humano tem, pois, de ser educado para o bem, mas aquele que deve
educd-lo é novamente um ser humano que ainda se encontraem meio a
rudeza da natureza e deve realizar aquilo de que ele mesmo necessita. Dai
o constante desvio de sua destinacao e os retornos repetidosaela. -
Queremos mencionar as dificuldades que se encontram na solucdo desse
problemae os obstaculos aela.

A



A primeira destinacao fisica do ser humano consiste no impulso que o leva
a conservacao de sua espécie como espécie animal. - Mas ja aqui as épocas
naturais de seu desenvolvimento nao querem coincidir comas civis. Pela
primeira, ele é impelido pelo instinto sexual e também é capaz de gerare
conservar sua espécie, no estado de natureza, pelo menos em seu décimo
quinto ano de vida. Pelasegunda, ele dificilmente pode (em média) ousar
isso antes dos vintes anos. Pois se o jovem tem bem cedo o poder de
satisfazer sua inclinagdo e a de umamulher como cidaddo do mundo, esta
longe, entretanto, de ter o poder de manter sua mulher e filho como
cidadado do Estado. - Ele precisaaprender um oficio e conseguir clientela,
parainiciar umavida familiar com uma mulher; nesse aspecto, naclasse
mais polida do povo pode muito bem transcorrer o vigésimo quinto ano
antes de ele se tomar maduro para sua destinacao. - Mas com que
preenche ele esse intervalo de uma abstinéncia forcosa e inatural?
Dificilmente com outra coisa que com vicios.

B

O impulso a ciéncia, como auma cultura que enobrece a humanidade, nao
tem, no todo da espécie, propor¢ao alguma com a durac¢ao da vida.
Quando o douto avan¢ou na culturaaté o ponto de ampliar por si mesmo
o campo dela, é ceifado pela morte, seulugar é ocupado por um discipulo
que ainda esta aprendendo o bé-3-ba, discipulo que, pouco antes do fim da
vida e depois de ter dado igualmente um passo adiante, cede porsuavez o
lugar a outro. - Que massa de conhecimentos, que inven¢do de novos
métodos nao terialegado um Arquimedes, um Newton ou um Lavoisier
com seus esforcos e talentos, se tivessem sido favorecidos pela natureza
comumaidade que perdurasse um século sem diminui¢do daforcavital?
Mas o progresso da espécie nas ciéncias é sempre apenas fragmentario
(quanto ao tempo), e ndo oferece seguranca contra o retrocesso comque
sempre 0 ameaca o irrompimento da barbarie que transtorna os Estados.

C

No que se refere afelicidade, que a natureza do ser humano o impele
constantemente abuscar, mas que arazao limita a condicao da dignidade
de ser feliz, isto é, da moralidade, tampouco a espécie parece alcancar sua
destinacdo. - Nao se deve justamente tomar a descricao hipocondriaca



(mal-humorada) que Rousseau faz da espécie humana, quando ousa sair
do estado de natureza, como recomendacdo de voltaraele e de retomar
as florestas, mas se deve adotar sua verdadeira opiniao, comaqual
exprimiu a dificuldade para nossa espécie de chegar, pelavia da continua
aproximacao, a sua destinacao; nao se deve ficar fantasiando sobre essa
sua opinido: a experiéncia dos tempos antigos e dos modernos coloca
todo pensador em embarago e divida se as coisas um dia vao estar
melhores paranossa espécie.

Suas trés obras sobre 0 dano que causaram anossa espécie (1) asaida da
natureza para a cultura, pelo enfraquecimento de nossaforca, (2) a
civilizacdo, pela desigualdade e opressao reciproca, (3) asuposta
moralizacao por meio de uma educac¢ao contrariaa naturezae uma
deformacao daindole moral -, essas trés obras, digo, que apresentaramo
estado de natureza como um estado de inocéncia (ao qual o guardido da
porta de um paraiso, com sua espada de fogo, impede retomar), deviam
apenas servir de fio condutor para seu Contrato social, seu Emilio e seu
Vigario de Sabdia, a fim de que se descobrisseumasaida paraa
complexidade de males em que nossa espécie se enredou por sua prdpria
culpa. - Rousseau nao queria, no fundo, que o homem voltasse novamente
ao estado de natureza, mas que lancasse um olhar retrospectivo parala
desde o estagio em que agora esta. Ele supunha que o homem ébom por
natureza(como ela se deixa transmitir); porém de um modo negativo,
quer dizer, ele ndao é por si mesmo e deliberadamente mau, mas apenas
pelorisco de ser contaminado e corrompido por maus exemplos ou guias
ineptos. Mas porque paraisso sao por suavez necessarios homens bons,
que precisaram eles mesmos ser educados e dos quais nao existe nenhum
que ndo tenha em siperversidade (inata ou adquirida), o problemada
educacao moral de nossa espécie permanece sem solu¢ao, nao
meramente quanto ao grau, mas quanto a qualidade do principio, porque
nela uma mapropensao inata pode ser muito bem censurada e mesmo até
refreada, mas ndo exterminada pelarazao humana universal.

Numa constitui¢ao civil, que é o supremo grau na ascensdo artificial da boa
disposicdo da espécie humana para chegar ao fim-ultimo de sua
destinacao, a animalidade é anterior e, no fundo, mais poderosaque a
pura humanidade em suas manifestacdes, e o animal doméstico sé por
enfraquecimento é mais Util ao homem que o animal selvagem. A vontade
propria esta sempre prestes a prorromper em hostilidade contraseu



proximo e atodo momento se esforca pararealizar sua pretensao a
liberdade incondicional de ser, nao apenas independente, mas também
soberanasobre outros seres pornaturezaiguais, o que tambémjase
percebe namenor crianca,

(Os gritos que uma crianga recém-nascida faz ouvir ndo tém o tom da
queixa, mas o da indignacao e de uma explosao de cdlera, nao porque
sinta alguma dor, mas porque algo a contraria, provavelmente porque
quer se mover e sente sua incapacidade de fazé-lo como grilhdes que [he
tolhem aliberdade. - Qual pode ser aintencdo da naturezaao fazera
crianca vir ao mundo aos gritos, o que é para ela mesmae paraa mae, no
rude estado de natureza, um extremo perigo? Pois um lobo, um porco
mesmo, seriam atraidos a devora-la na auséncia da mae ouno
esgotamento das forcas desta pelo parto. Nenhum animal além do homem
(como ele é agora) anunciard ruidosamente sua existéncia ao nascer, o
que parece estar assim disposto pela sabedoria da natureza para
conservar a espécie. E necessario, pois, supor que, nessa classe de animal,
tal manifestagao da crian¢a ao nascer ainda ndo ocorria numaépoca
primeira da natureza (a saber, no tempo darudeza), que, portanto, s6
mais tarde sobreveio uma segunda época, quando ambos pais chegaram
aquela cultura necessaria a vida doméstica, sem que saibamos comonem
por que causas coadjuvantes a naturezarealizou semelhante evolucao.
Essa observacao conduz mais além, por exemplo, a pensar se, por grandes
revolu¢bes naturais, uma terceira épocanao poderia se seguir ainda a
segunda, quando um orangotango ou um chimpanzé tivessem seus 6rgaos
que servem para caminhar, tocar os objetos e falar, formando a estrutura
de um homem, cujo interior conteriaum érgao para o uso do
entendimento e se desenvolveria gradualmente por meio da cultura social.
Nota do Autor.)

porque nelaa natureza se esforca para conduzir a uma cultura cujos fins se
acordam adequadamente com a moralidade partindo da culturaparaa
moralidade, e ndo da moralidade e de sua lei (como, todavia, arazao
prescreve), o que produz inevitavelmente umatendéncia equivoca e
contraria aos fins, tal como quando, por exemplo, se inicia o ensino de
religidao, que deveria ser necessariamente uma culturamoral, pelo ensino
de histdria, que é meramente uma culturada memoria, e em vao se
procura extrair moralidade dele.



A educacao do género humano no conjunto de sua espécie, isto é, tomada
coletivamente (universorum), ndo no conjunto de todos os individuos
singulares (singulorum), onde a multiddo ndo resulta num sistema, mas
apenas num agregado, tendo-se presente o esforco poruma constituicao
civil, que deve se fundar no principio daliberdade mas ao mesmo tempo
também no principio da coercao legal, essa educacdo o homemséd a
esperada Providéncia, isto €, de uma sabedoria que ndo é sua, mas que é
ideia impotente (porsua prépria culpa) de sua prépriarazao -, essa
educacao vinda de cima, digo, é salutar, mas dura e severa, passando por
muita adversidade e pela operacao da natureza que leva quase a
destruicao da espécieinteira, a saber, da producao do bem, nao
intencionado pelo homem, mas que, uma vez existindo, se mantém
posteriormente, a partir do malinterno, que sempre o faz entrarem
discérdia consigo mesmo. Providéncia significa exatamente essamesma
sabedoria que percebemos comadmiracao na conservacao da espécie de
seres naturais organizados que trabalham constantemente em sua prdpria
destruicao e, contudo, sempre aprotege, sem porisso se admitir, na
previsao, um principio superiorao que ja empregamos para aceitar a
conservacao das plantas e animais. - Alids, a propria espécie humana deve
e pode ser a criadora de sua felicidade, mas que ela o ser3, isso ndo se
pode concluir a prioridas disposicées naturais dela por nds conhecidas,
mas apenas da experiéncia e da historiacom uma expectativa fundada
tanto quanto necessario paranao desesperar desse seu progresso para o
melhor, e fomentar, com toda prudéncia e clarividénciamoral, a
aproximacao desse fim (cada um o quanto lhe toca nisso).

Pode-se, portanto, dizer que o primeiro traco caracteristico da espécie
humana, como ser racional, é a capacidade de se proporcionar um carater
em geral, tanto paraa sua pessoa, quanto paraa sociedade em que a
natureza o coloca: isso, porém,ja supde nele uma disposi¢ao natural
favordvel e uma propensao ao bem, porque o mal é propriamente sem
carater (pois implica contradi¢cdo consigo mesmo e ndo consente nenhum
principio permanente em si préprio).

O carater de um ser vivo é aquilo a partir do qual se pode reconhecerde
antemao a sua destinacao. - Mas como principio para os fins da naturezase
pode admitir o seguinte: a natureza quer que toda criaturaalcance a sua
destinacao poristo, que todas as disposicdes de sua natureza se
desenvolvam conforme afins para ele, para que, ainda que nem todo
individuo, ao menos aespécierealize aintencao da natureza. - Nos animais



irracionais isso ocorre realmente e é sabedoria da natureza; mas no
homem sé o alcanga a espécie, da qual nés conhecemos apenas umaentre
os seresracionais da terra, a saber, a espécie humana, e nesta também sé
conhecemos uma tendéncia da natureza para esse fim, qual seja, efetuar
um dia, por sua propria atividade, o desenvolvimento do bem a partir do
mal; uma perspectiva que, se nao for eliminada de vez porrevolucdes
naturais, pode ser esperada com certeza moral (suficiente para o dever de
cooperar comaquele fim). - Pois com 0 aumento da cultura sdo os seres
humanos, isto é, seres racionais de ma indole, sem duvida, mas dotados de
uma disposi¢ao paraainvencdo e ao mesmo tempo também de uma
disposicao moral, que sentem cada vez mais fortemente os males que
causam uns aos outros por egoismo, e mesmo nao vendo a sua frente
outro remédio contraisso que submeter, a contragosto, o senso privado
(individual) ao senso comum (de todos juntos), aumadisciplina (de
coercao civil), aqual porém sé se submetem segundo leis dadas por eles
mesmos, portal consciéncia eles se sentem enobrecidos, isto €, sentem
pertencer auma espécie que é conforme a destinacao do homem, tal
como arazao lharepresentano ideal.

Linhas fundamentais da descricao do carater da espécie humana

I. O homem nao estava destinado a pertencer como boiaum rebanho,
mas como abelhaa uma colmeia. - Necessidade de serum membrode
alguma sociedade civil.

A maneira mais simples e menos artificial de instituir tal, é a de que haja
uma unica abelha rainha nessa colmeia (a monarquia). - Muitos dessas
colmeiasjuntas, entretanto, logo entram em hostilidades como abelhas
rapaces (aguerra), ndo, como fazem os homens, parafortalecer a prépria
unindo-a com outra-aqui termina o simile -, mas meramente para utilizar
parasi, com astucia ou violéncia, o esforco do outro. Cada povo procurase
fortalecer subjugando os vizinhos, e se ndo se antecipaa ele por maniade
grandeza ou temor de ser absorvido por ele, aguerraexternaouinterna
em nossa espécie, por maior mal que possaser, é também o mdbil que
impele a sair do rude estado de natureza para o estado civil, como um
mecanismo da Providéncia onde forcas conflitantes causam danos umas as
outras pelo atrito, mas sao mantidas longo tempo em andamento regular
pelo choque ouempuxo de outros mabiles.



Il. Liberdade e lei (pela qual se limita aquela) sdo dois eixos em torno dos
quais se move alegislacao civil. - Mas a fim de que a segunda seja também
de efeito e ndo recomendacdo vazia, tem-se de acrescentar um
intermedidrio,

(Andlogo ao medius terminus num silogismo, o qual, unido ao sujeito e ao
predicado do juizo, da as quatro figuras silogisticas. Nota do Autor.)

a saber, o poder que, unido aqueles, coroa de éxito aqueles principios.-
Ora, podem-se pensar quatro combina¢des do ultimo com os dois
primeiros:

A. Lei e liberdade sem poder (anarquia).

B. Lei e poder sem liberdade (despotismo).

C. Poder sem liberdade nem lei (barbdrie).

D. Poder com liberdade e lei (republica).

Vé-se que apenas a ultima merece ser denominada uma verdadeira
constituicdo civil, com a qual, porém, ndo se visaa umadas trés formas do
Estado (a democracia), ja que por republica se entende apenas um Estado
em geral, e o antigo brocardo Salus civitatis (ndo civium) supremalex est,
ndo significa que o bem sensivel da comunidade (a felicidade dos
cidaddos) deva servir de principio supremo a constituicdo do Estado, pois
esse bem-estar, que cada qual se pinta segundo sua inclinacdo privada
assim ou de outraforma, ndo se presta de maneiraalguma a ser um
principio objetivo, como o que exige a universalidade, mas aquela
sentenc¢ando diz nada mais que: o bem do entendimento, a conservacao
da constituicao do Estado umavez existente, é a lei supremade uma
sociedade civil em geral, pois esta s6 existe por meio daquela.

O carater da espécie, tal como pode ser conhecido pela experiénciaem
todos os tempos e entre todos 0s povos, € este: aespécie, tomada
coletivamente (como um todo da espécie humana), ¢ uma multiddo de
pessoas existentes sucessivamente e proximas umas das outras, que nao
podem prescindir da convivéncia pacifica, nem todavia evitar estar
constantemente em antagonismo umas comas outras; que, por
conseguinte, se sentem destinadas pela natureza, pela coercdo reciproca
de leis emanadas delas mesmas, a uma coalizdo, constantemente
ameacada pela dissensdao, mas em geral progressiva, numa sociedade civil
mundial (cosmopolitismus), ideia inalcancavel em si que, no entanto, ndo é
um principio constitutivo (da expectativa de uma paz que se mantenhaem



meio a mais viva a¢do e reacdo dos homens), mas apenas um principio
regulador: o de persegui-laaplicadamente como a destinacao da espécie
humana, nao sem a fundada suposicao de umatendéncia natural paraela.
Se a questdo € se a espécie humana (a qual, se é pensada como uma
espécie de seres terrestres racionais em comparacao com os de outros
planetas, como multidao de criaturas nascidas de um sé demiurgo,
também pode ser denominadaraca) - se, digo, ela deve ser considerada
como umaracaboaouma, tenho de confessar que nao se pode vangloriar
muito dela. Se, todavia, alguém fixar os olhos na conduta dos homens, ndo
simplesmente na histdria antiga mas na atual, este serd sem duvida
frequentemente tentado a se fazer de misantropo, como Timon, em seu
juizo, mas com mais frequéncia e acerto afazer como Momo, e encontrar
antes desatino que maldade se destacando como trago caracteristico de
nossa espécie. No entanto, porque o desatino, unido a um lineamento de
maldade (o que entdo se chamaloucura), é inegdvel na fisionomiamoral
de nossa espécie, pelasimples ocultacdo de boa parte de seus
pensamentos, que todo homem prudente acha necessario, fica
suficientemente claro que, em nossaraca, todos tém por conveniente se
acautelar e nao se deixar ver inteiramente como sao, o que denunciajaa
propensao em nossa espécie de serem mal-intencionados uns com outros.
Bem poderia ser que nalgum outro planeta existam seres racionais que
Nao possam pensar anao ser em voz alta, isto é: tanto em vigilia quanto
em sonhos, em companhia ou asds, eles ndo poderiam ter pensamentos
sem ao mesmo tempo exprimi-los. O que resultaria desse comportamento
diverso do da nossa espécie humana? Se nao fossem todos puros anjos,
nao € possivel conceber como poderiam se aturar, como um poderiater
algum respeito pelo outro e se darbem com ele. - Faz, pois, parte da
composicao original de uma criatura humana e do seu conceito de espécie
espreitar os pensamentos alheios, mas conter os seus, qualidade polida
que ndo deixa de progredir gradualmente da dissimula¢ao até o engano
premeditado e, finalmente, até amentira. Isso daria entao uma caricatura
de nossa espécie, que ndo autorizaria apenas a sorrir bondosamente dela,
mas também a desprezar aquilo que constitui o seu carater, e a confessar
que essaraca de seresracionais nao merece um lugar de honra entre as
restantes (desconhecidas parands)

(Frederico Il perguntou certa vez ao excelente Sulzer, a quem estimava
pelos seus méritos e aquem havia encarregado da direcao das instituicoes



de ensino da Silésia, como estas estavam indo. Sulzer respondeu: "Desde
que se continuou construindo sobre o principio (de Rousseau) de que o
homem é bom por natureza, as coisas comecamair melhor." "Ah (disse o
rei), mon cher Sulzer, vous ne connaissez pas asse: cette maudite race a
laguelle nous appartenons.”" [Meu querido Sulzer, o Sr. ndo conhece
suficientemente essaraca maldita a qual nds pertencemos] - Também faz
parte do carater de nossa espécie que, aspirando a constituicdo civil,
necessite da disciplina de umareligidao, a fim de que o que nao pode ser
alcancado pela coercdo externa sejarealizado pelainterna(da
consciéncia), pois a disposicao moral do homem é utilizada politicamente
pelos legisladores, umatendéncia que faz parte do carater da espécie. Mas
se nessa disciplina do povo a moral ndo antecede areligido, esta se
assenhoradaquela, e areligiao estatutaria se tornaum instrumento do
poder do Estado (politica) sob déspotas crentes; um mal que
inevitavelmente desvirtua o cardter e leva a governar com engano (o que
se chama de prudéncia politica); quanto aisso, aquele grande monarca, ao
mesmo tempo que confessava em publico ser apenas o supremo servidor
do Estado, ndo podia esconder, suspirando, o contrdrio em sua confissao
privada, emboracom adesculpa paraa sua prépriapessoade que a
responsabilidade por tal corrup¢ao devia ser atribuida a ma raca chamada
espécie humana. Nota do Autor.)

-, Se precisamente esse juizo condendvel ndo revelasse uma disposicao
moral em nds, uma desafio inato da razao para que também se trabalhe
contraaquelapropensao e, portanto, para que se apresente a espécie
humana nao como uma espécie ma, mas como uma espécie de seres
racionais que, em meio a obstaculos, se esforca parase elevar do mal ao
bem num progresso constante; assim, suavontade é boaem geral, masa
sua realizacao é dificultada pelo fato de que a consecucao desse fim nao
pode ser esperadado livre acordo entre os individuos, mas apenas por
meio de progressiva organizacao dos cidaddos da terrana e paraa espécie,
como um sistema cosmopolita unificado.



