Nauka o doskonatosci

hociaz Kasjan byt raczej nauczycielem do-
skonatosci niz teologiem w dzisiejszym rozumie-
niu tego stowa, byt jednak pierwszym, ktory upo-
rzadkowat doktryne ascetyczna i mistyczna mni-
chow egipskich i zaadaptowal ja dla potrzeb mo-
nastycyzmu zachodniego. Do jego czasow istnia-
ty bowiem albo anonimowe zbiory wypowiedzi
najstynniejszych Ojcow Pustyni (4dpoftegmaty),
albo pobozne opowiadania o ich Zyciu i cnotach
(Opowiadania dla Lausosa). Pomimo wigc, iz
w sensie $cistym Kasjan nie przedstawit syntezy
doktrynalnej, pozostawit jednak wszelkie potrzeb-
ne elementy do jej zbudowania. Jego nauke moz-
na w skrocie przedstawi¢ nastgpujaco: Celem zy-
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cia monastycznego jest osiagnigcie doskonatosci.
W zaleznosci od stanu i przygotowania duszy ist-
nieja jednak trzy podstawowe stopnie doskonato-
$ci: bojazn, nadzieja 1 mitos¢ Boga (Rozmowa XI).
Poprzez milos$¢ Boga i czystos$¢ serca (najwyzszy
stopien doskonatosci) dusza dochodzi do kontem-
placji, ktora daje przedsmak wiecznej szczgsliwo-
$ci i buduje w ludzkich sercach krolestwo Boze
(Rozmowa I). Glownymi przeszkodami na drodze
do doskonatosci sa: przeciwstawne pragnienia cia-
fa i ducha (Rozmowa 1V), wady gtéwne (Reguty
zycia mnichow V-XII, Rozmowa V), pokusy (Roz-
mowa VII), szatan (Rozmowa VIII). Podstawowym
za$ §rodkiem do pokonania tych przeszkod sa: mo-
dlitwa (Rozmowa I1I), pokuta (Rozmowa XX), post
(Rozmowa XXI) 1 umartwienia (Rozmowa XXIV).
Bardzo wazna role w przezwycigzaniu trudnosci
odgrywaja rowniez cnoty, zwlaszcza cnota roztrop-
nosci (Rozmowa II), cierpliwosci (Rozmowa V1),
czystosci (Rozmowa XII). Miejsce szczegdlne
w pismach Kasjana zajmuje jednak modlitwa.
W Rozmowie IX omawia on cztery podstawowe ro-
dzaje modlitwy: prosby (obsecrationes), modlitwy
(orationes), wspolne btagania (postulationes),
dzigkczynienia (gratiarum actiones), zaznaczajac,
ze modlitwa doskonata jest ,,modlitwa ptomienna”



42

(oratio ignita), ktora ,,sam Duch Swiqty, bez na-
szego udziatu, zanosi do Boga” i ktorej nie moz-
na ,,wyrazi¢ stowami czy nawet obja¢ mysla”. Ten
wiasnie rodzaj modlitwy, ,,przekraczajacy wszyst-
ko, co podlega zmystom” Kasjan zaleca mnichom,
uwazajac go za najwyzsza forme kontemplacji.



Wybrane zagadnienia

N@ wystarczy by¢ tylko poboznym (O po-

trzebie zdobywania wiedzy religijnej)

Nie ulega watpliwosci, ze glownym celem pi-
sarstwa opata z Marsylii miata by¢ pomoc w da-
zeniu do doskonato$ci. Na poczatku Rozmowy
XVIII Kasjan napisze wprost: ,,To nie o cudach
Bozych, lecz o postepowaniu i nauczaniu §wig-
tych przyrzektem co$ nieco$ przekazac¢ pamigci,
aby dostarczy¢ czytelnikom koniecznej pomocy
do doskonatosci, a nie tematow do bezuzyteczne-
go 1 zbytecznego podziwu, ktory do poprawy wad
bynajmniej si¢ nie przyczynia”'®. A wiec nie li-

1 Rozmowa XVIII, 1, 3.
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ryzm, nie tanie wzruszenie, nie cudownosci, ale
»pomoc do doskonatosci” byta celem Kasjana.
Bezposrednio z tym zwigzana byla stala zacheta,
stowem 1 przyktadem, do zdobywania i poglebia-
nia wiedzy religijnej. Przypomnijmy sobie, czym
Kasjan i Germanus zajmowali si¢ na pustyni. Od-
wiedzali po kolei najznamienitszych mnichdw,
proszac ich o naukg: ,,Abba, opowiedz nam, na
czym polegaja wady glowne”, ,,Abba wyjasnij
nam, w jaki sposob kusi nas szatan”, ,,Abba, wy-
16z nam modlitwe Ojcze nasz”. Na dtugo przed §w.
Anzelmem (1033-1109) Kasjan stara si¢ wigc
nas przekonac, ze ,,wiara powinna szukac zrozu-
mienia” (fides quaerens intellectum) i ze obo-
wiazkiem chrzescijanina jest wiara dojrzala, nie
infantylna. Do czego bowiem moze prowadzi¢
najwigksza nawet §wigto$¢ zycia niepodbudowa-
na wiedza religijna, pokazuje Kasjan na przykta-
dzie starca Sarapiona. Byt on jednym z mnichéw
zamieszkujacych pustynig Sketis, ktorzy ,,pod
wzgledem doskonatos$ci 1 wiedzy przewyzszali
wszystkich pozostatych zyjacych w Egipcie”,
a mimo to w wigkszos$ci ulegli ,,absurdalnej he-
rezji antropomorfitdow”!”. Opierajac sie na dosto-

7 Rozmowa X, 2, 2-3.
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wym brzmieniu stow: ,,uczynmy cztowieka na
Nasz obraz i podobienstwo” (Rdz 1, 26), uwaza-
li oni bowiem, ze Pan Bog musi by¢ podobny do
cztowieka. Sam Abba Sarapion ,,stawny od daw-
na z surowosci zycia i doskonato$ci w ascezie”,
kiedy si¢ dowiedziat, ze Bog nie wyglada jak czto-
wiek, ,,wybuchnal gorzkim ptaczem i z wielkim
szlochem rzucit si¢ na ziemig, wotajac: «Biada mi
biednemu! Zabrali mi mojego Boga! Do kogo
mam sig teraz zwrocic, kogo uwielbiaé, kogo bta-
gac?!»”8, Postuchajmy komentarza Kasjana do
tego wydarzenia: ,,Wszyscy byli wstrzasnigci tym,
co sig stalo [...], kazdego bowiem moze ogarnac
powazne zwatpienie, jesli pomysli, ze ten, ktory
przez ponad pigcdziesiat lat znosit chwalebnie tru-
dy tej pustyni, nagle, z powodu swej niewiedzy,
nie tylko wszystko utracit, ale narazil si¢ nawet
na niebezpieczenstwo $mierci wiecznej!”".

Aby jednak nie ulec ztudzeniu, ze prawdziwa
wiedza to tylko sprawnos¢ intelektualna, Kasjan
nieustannie bedzie podkreslal, ze wyrasta ona
przede wszystkim z rozwazania stowa Bozego i ze

8 Rozmowa X, 3, 1; X, 3, 4.
19 Zob. Rozmowa X, 3, 5-X, 4, 1.
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zdobytych cnot, albowiem ,,zli nie posiadaja praw-
dziwej wiedzy”>.

Samotny jest zawsze w zlym towarzystwie
(O potrzebie kierownictwa duchowego)

Na drodze do doskonato$ci nieodzowna jest
rowniez pomoc drugiego cztowieka. W Rozmo-
wach Kasjan ukazuje takze, dlaczego powinnismy
szuka¢ rady u innych i jakimi przymiotami powi-
nien odznaczac¢ si¢ kierownik duchowy.

O potrzebie kierownictwa Kasjan pisze wigc
nastepujaco:

»Wszystkie sztuki czy umiejetnoscei, bedace
wytworem mysli cztowieka, niczego innego nie
maja na uwadze jak tylko korzy$¢ doczesna, a jed-
nak nikt nie mysli, aby nabywac je bez pomocy
mistrza. Jakze wigc niedorzecznie byloby mnie-
ma¢, ze tylko ta jedna sztuka [zdobywania dosko-
natosci] obejdzie si¢ bez nauczyciela? Jest to prze-
ciez nauka niewidzialna i tajemna, ktéra mozna

2 Rozmowa XIV, 16.
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pojac tylko czystym sercem. Omytka w niej wyrza-
dza szkodg nie tylko doczesng i trudna do napra-
wienia, ale gubi dusze¢ i naraza ja na wieczna
$mier¢. Dusza bowiem musi walczy¢ we dnie i w
nocy, nie przeciw wrogom widzialnym, ale niewi-
dzialnym i poteznym. Jest to walka o wiele bar-
dziej niebezpieczna niz inne, poniewaz wrog jest
bardziej zawzigty, a jego atak ukryty. Z tego powo-
du, stosujac sig do zalecen starszych, powinni$my
zawsze postegpowac z najwigksza ostroznoscia 1,
nie zwazajac na wstyd, mowic im o wszystkim, co
sie dzieje w naszej duszy™?'.

Szczegodlnie wazne dla postepu duchowego jest
ujawnianie kierownikowi drgczacych nas ztych
mysli. O pozytku, jaki stad ptynie, Kasjan pisze
w ten sposob: ,,Jesli zta mysl wyjawilismy drugie-
mu, zaraz traci ona swaq moc i jak waz plugawy
pierzcha haniebnie ze wstydem, bo jakby z ciem-
nej, podziemnej jamy wyciagngta go na $wiatlo sita
naszego wyznania. Wiedzmy, ze szkodliwe pod-
szepty szatana maja nad nami wladzg tak dtugo, jak
dhugo ukrywane sa w sercu”?.

2 Rozmowa 11, 11, 7.
22 Rozmowa 11, 10, 3.
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W kolejnym fragmencie Rozmowy Il zawar-
ta jest tym razem nauka dla kierownikow ducho-
wych. Kasjan przestrzega ich przed nadmierna
surowoscig 1 wskazuje przymioty, jakimi winni si¢
odznaczag:

,»Do jednego starca, dobrze mi znanego, przy-
szedl pewien mtodzieniec, nie z tych, ktorzy sa
leniwi, ale szczerze szukajacy doskonatosci i po-
mocy. Wyjawit on starcowi, ze niepokoja go zadze
cielesne i duch nieczystosci. Mniemal, ze dzigki
modlitwie starca znajdzie pociech¢ w swoim utra-
pieniu i lekarstwo na odniesione rany. Starzec tym-
czasem zlajal go gorzkimi stowami, nazywajac
negdznikiem, niegodnym nawet nazwy mnicha,
skoro mogta go kusi¢ taka grzeszna zadza. I tak
dalece dotknat go swoim strofowaniem, ze mto-
dzieniec opuscit jego cele w najwigkszej rozpaczy,
przygnieciony $miertelnym smutkiem.

Pograzonego w bolu i rozmyslajacego, juz nie
o lekarstwie przeciw namigtnosci, lecz o zaspoko-
jeniu zadzy, spotkal Abba Apollo, starzec nadzwy-
czaj doswiadczony. Ten domyslit si¢ od razu z mi-
ny i przygnebienia mtodzienca, ze serce jego gry-
zta troska i trwata w nim cicha, lecz gwaltowna
walka. Zapytat wigc o przyczyne tak wielkiego
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wzburzenia. [...] Mlodzieniec wyznat w koncu, ze
wraca do wsi, aby si¢ ozeni¢. Postanowit bowiem
opusci¢ klasztor i wroci¢ do $wiata, skoro, zda-
niem starca, nie mogt zosta¢ mnichem, a opano-
wac ciata i zdoby¢ lekarstwa przeciw pokusom nie
byt w stanie.

Uspokoit go Abba Apollo i pocieszyt tagodnie,
wyznajac, ze i jego samego drecza codziennie ta-
kie same zadze i ognie pokusy. Radzil wigc, aby
z tego powodu miodzieniec nie poddawat si¢ roz-
paczy ani tez nie dziwit si¢ gwattownosci natarcia,
ktore zwyciezy¢é mozna nie tyle wlasnym wysit-
kiem, ile raczej Boza faska i mitosierdziem. Popro-
sit go nastepnie o jeden tylko dzien zwtoki i pole-
cit mu wroci¢ do swojej celi. Sam za$ jak najpre-
dzej udat si¢ do pustelni starca.

Bedac juz blisko, podniost rece i ze tzami za-
czat sie¢ modli¢: «Panie, tylko Ty jeden jestes$ ta-
skawym sedzig i niewidzialnym lekarzem tajem-
nych mocy i ludzkich stabosci, przenie$ pokuse
owego miodzienca na tego starca, aby przynaj-
mniej w staros$ci nauczyt si¢ schylac ku stabosciom
strudzonych 1 mie¢ litos¢ nad utlomnoscia mtod-
szychy.

Gdy skonczyt z westchnieniem t¢ modlitwe,
spostrzegt czarnego Etiopczyka, jak stojac przed
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pustelnia strzelat do niej zapalonymi strzatami.
Wnet ugodzity one starca, ktory zaczatl biega¢ jak
szalony na wszystkie strony. To wracat, to znowu
odchodzil, az wreszcie, calty wzburzony, zaczat
podaza¢ ta sama droga, ktora szedt mtodzieniec.

Zrozumial Abba Apollo, skad jego szat i dla-
czego si¢ miota, jakby dreczyty go furie. To ogni-
sty diabelski pocisk utkwil w jego sercu i swym
niezno$nym zarem sprawit taki obted duszy
i wzburzenie zmystow. Przystapil wigc do niego
1 rzekl: «Dokad spieszysz i jaki to powdd kazat ci
zapomnie¢ o powadze starca, ze biegasz niespo-
kojnie jak chtopiec?»

Starzec zmieszat sig, bo oskarzato go sumienie
i gwaltowna, wstydliwa namigtno$¢. Mniemat przy
tym, ze Abba Apollo dostrzegt juz ogien palacy
jego wnetrze 1 odkryt tajemnice serca. Nie odwa-
zyl si¢ zatem nic odpowiedzie€.

Wowczas rzekt Apollo: «Wrd¢ do swej pustelni
i poznaj wreszcie, ze szatan albo cig nie znat do-
tad, albo toba pogardzal, bo nie zaliczyt ci¢ do
tych, ktorzy postgpem swoim i pilno$cia pobudzaja
go codziennie do boju i1 walki. Po tylu bowiem la-
tach przezytych w tym powolaniu nie zdotates jed-
nej skierowanej na ciebie strzaty, juz nie powiem
- odbi¢, ale nawet odwlec o jedna dobe jej skut-
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ku. Bég dopuscit to twoje zranienie, abys przynaj-
mniej na staro$¢, na swoim przyktadzie, nauczyt
si¢ wspotczuc cudzej stabosci i rozumie¢ utom-
nos¢ mtodszych. W jaki to sposob przyjates mio-
dzienca dreczonego szatanskim atakiem? Nie tyl-
ko nie zagrzate§ go pociecha, ale przeciwnie, po-
pchnates do zgubnej rozpaczy. Oddates go w rece
nieprzyjaciela, nie uczyniwszy przedtem niczego,
aby szatan nieszczgsnego nie pozarl.

Nieprzyjaciel nie zaszczycit cig jeszcze tak gwal-
townym natarciem, a i na niego zapewne nie bytby
nigdy tak uderzyt, gdyby mu nie zazdroscit przyszte-
go postepu i nie musiat z tym atakiem tak bardzo si¢
$pieszy¢, widzac cnotg zakorzeniona w jego duszy.
Postanowil wigc uzy¢ ognistych strzat, aby zawcza-
su nia zachwia¢. Nie ma watpliwos$ci, ze uznat
go za mocniejszego od ciebie, skoro uwazal, ze
warto na niego natrze¢ tak gwattownie.

Z wlasnego przyktadu ucz sig¢ wigc wspotczuc
udreczonym. Nie doprowadzaj bedacych w nie-
bezpieczenstwie do zgubnej rozpaczy i nie strofuj
ich szorstkimi stowami, lecz raczej pokrzep tagod-
na i serdeczna pociecha. [...] Albowiem nikt nie
zdotatby wytrzyma¢ zasadzek nieprzyjaciela ani
ugasi¢ lub nawet przyttumic ognia zadz cielesnych,
ktére sama natura w nas rozpalita, gdyby taska
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Boza nie wspierala naszej utomnosci i nie udzie-
lata nam nieustannie pomocy.

Skoro wigc spetnit si¢ cel tego zrzadzenia Bo-
7ego, ktorym Pan chciat mtodzienca uwolni¢ od
zgubnych zadzy, a ciebie pouczy¢ o gwattownosci
pokusy i o potrzebie uczucia litosci, btagajmy go
teraz we wspodlnej modlitwie, aby raczyt usunac te
chtostg, ktorg dla twego pozytku na ciebie zestal.
[...] I chociaz Pan tak samo nagle, jak dopuscil,
odsunat teraz pokuse¢ na skutek jednej modlitwy
starca, byta to jednak oczywista przestroga, ze nie
tylko nie nalezy nikomu wyrzucaé¢ wyjawionych
btedow, ale rowniez strapionemu bolescia nie
wolno okazywa¢ najmniejszej pogardy”?.

Wyzna¢ dreczace mys$li — naucza Kasjan —
oznacza nad nimi panowac (,,jak waz plugawy
pierzchaja haniebnie ze wstydem”), jednak ten, kto
ich stucha, powinien posiada¢ pewne do§wiadcze-
nie i spetnia¢ okreslone wymagania, albowiem
»tak jak nie wszyscy mtodzi sa jednakowo zarliwi
i nie wszyscy jednakowo postapili w nauce czy
w dobrych obyczajach, tak tez nie wszyscy starsi
sa réwnie doskonali i doswiadczeni. Madros¢ star-

2 Rozmowa II, 13, 4-12.
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coéw nie wynika bowiem z ich siwych wlosow, ale
z pracy w mlodszych latach i z podjgtych tru-
dow”*.

Kasjan akcentuje nie tylko kierownictwo du-
chowe, ale rowniez potrzebe przyjazni. Przyjazn
nie tylko ma wiele szlachetnych cech i jest pomo-
ca na drodze doskonatosci, lecz takze pomaga
w codziennym zyciu, w mysl zasady, ze najlep-
szym lekarstwem na trudnosci, na depresjg, jest
ekspresja, czyli mozliwos¢ wypowiedzenia si¢
1 podzielenia problemami, a wiadomo, ze najlepiej
czlowiek sobie pomaga, gdy szuka pomocy u in-
nych. O przyjazni u Kasjana warto wspomnie¢
jeszcze z jednego powodu. Ot6z mamy tutaj do
czynienia z sytuacja do§¢ paradoksalng. Na prze-
strzeni wiekow zawsze bowiem przestrzegano
mnichow przed przyjazniami partykularnymi.
W regutach zakonnych, w pismach ascetycznych,
w nauczaniu: wszystko, tylko, bron Boze, nie
przyjazn migdzy mnichami. Tymczasem ojciec
zycia monastycznego na Zachodzie, Jan Kasjan,
daje si¢ nam poznac¢ jako autor, krotkiego wpraw-
dzie, ale za to pierwszego, traktatu o przyjazni (bo

% Rozmowa II, 13, 1.
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tak trzeba nazwac jego Rozmowe XVI: O przyjaz-
ni), nie tylko w $srodowisku monastycznym, ale
w ogole w Swiecie chrzescijanskim. Fakt ten
$wiadczy o oryginalno$ci i nowatorstwie autora.



Znaczenie Jana Kasjana






Ojciec zachodniego monastycyzmu

ednym z czynnikow rdznigcych monasty-
cyzm wschodni od zachodniego byta m.in. gene-
za ich rozwoju. Jesli monastycyzm wschodni po-
wstawat samorzutnie jako masowy ruch oddolny,
to monastycyzm zachodni rozwijat si¢ stopniowo,
zaszczepiany odgornie stowem i przyktadem przez
wybitne osobistosci. Jedna z takich osobistosci byt
wybitny mistrz zycia duchowego i autor pism
o ascezie, Jan Kasjan, ktory w gtownym swoim
dziele pt. Rozmowy z Ojcami zawarl synteze du-
chowosci wschodniej i zachodniej, dzigki czemu
moze by¢ nazwany nie tylko ojcem Kosciota fran-
cuskiego, ale takze jednym z ojcéw zachodniego
monastycyzmu. Warto rowniez zaznaczy¢, ze
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wplyw Kasjana nie ogranicza si¢ tylko do Zacho-
du. W Kosciele greckim, na przyktad, opat z Mar-
sylii czczony jest jako §wigty (28 lub 29 lutego),
a §lady jego mysli mozna takze spotkaé u niekto-
rych autorow stowianskich, np. Nila Sorskiego
(zm. 1508 r.).



. Reporter” monastycyzmu
egipskiego

j<asj an, ktory tak bywa czasem nazywany,

zawarl w swoich dzietach ogromne bogactwo wia-
domosci o monastycyzmie egipskim (w mniej-
szym stopniu rowniez palestynskim i mezopotam-
skim), od zapoznania czytelnika z najznamienit-
szymi Ojcami Pustyni i ich nauka po prezentacje
strojow mniszych, obyczajow, topografii Egiptu
czy nawet rzeczy tak szczegotowych i kuriozal-
nych jak... opis 6wczesnych technik ztodziej-
skich!** Pisma Kasjana staly si¢ w ten sposob jed-

3 Zob. Rozmowa VII, 16.
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nym z podstawowych zrodet poznania wczesne-
£0 monastycyzmu.



Swiadek jednosci Kosciota

ym, czego mozna pozazdrosci¢ Kasjanowi,
jest z pewnoscia doswiadczenie jednosci Koscio-
fa. Jako ze jego zycie bylo zwiazane ze wszystki-
mi czterema patriarchatami, mogt on jeszcze
wowczas uczestniczy¢ w liturgii w Jerozolimie,
w Aleksandrii, w Konstantynopolu, w Rzymie
i zawsze byl u siebie, w jednym, niepodzielonym
Kosciele!



Nauczyciel duchowosci i ascetyki

ielkim wktadem Kasjana w dziedzictwo
mysli chrzescijanskiej byto ukazanie zycia ducho-
wego jako pewnego rodzaju wiedzy opartej na mo-
dlitwie. Autor Rozmow uczyt, ze mozliwa jest ana-
liza pokus i natury grzechu oraz ze sposoby mo-
dlitwy i sposoby umartwienia nie musza by¢ indy-
widualne i przypadkowe, ale $cisle ustalone i opar-
te na do$wiadczeniu.

Jako nauczyciel ascetyki Kasjan dat si¢ poznac¢
przede wszystkim jako zwolennik tzw. ztotego srod-
ka. Mysla przewodnia jego nauczania byta bowiem
zasada: ,,skrajnosci sa jednakowo zte”. Oto co on
sam pisze na ten temat: ,,Ze wszystkich sit powin-
ni$my sig starac, aby naby¢ dar rozpoznawania, kto-
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ry ustrzeze nas przed dwiema skrajnos$ciami. Sta-
re przystowie mowi: &xpotnteg — 100TNTEG
(akrotetes — isotetes), tzn. «ostatecznosci sa jed-
nakowo zte». Do tego samego bowiem prowadzi
nadmiar postdw co i obzarstwo oraz t¢ sama szko-
de przynosi nieumiarkowanie w przedtuzaniu czu-
wania, co i sen przedtuzany z lenistwa...” 3!,

Na osobna uwagg zashuguje jezyk dziet asce-
tycznych Kasjana. Jest to jezyk zachety, otuchy,
wyrozumiatosci, daleki od nakazéow czy nawet
inwektyw spotykanych w pismach innych autorow.
Warto o tym pamigtaé, poniewaz zdarzato si¢ w hi-
storii, ze ci, ktorzy wstegpowali na drogg radykali-
zmu ewangelicznego, probowali go czasem wye-
gzekwowac u innych metodami nie zawsze ewan-
gelicznymi. Swiadcza o tym chociazby niektére
zapisy w regule $w. Kolumbana z VI w., przewi-
dujace kare postu czy rozeg za glto$ny Smiech lub...
rozmowe z kobieta. Prozno szukac takich zapisow
w Regutach zycia mnichow czy Rozmowach z Oj-
cami Kasjana, ktory zawsze kierowat si¢ zasada,
iz w gronie uczniéw Chrystusa rada znaczy wig-
cej niz nakaz (imperium immo consilium) oraz ze
wspolnoty nie buduje si¢ rozgami. Nic dziwnego,

31 Rozmowa 11, 16, 1.
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ze to pozytywne widzenie cztowieka i jego wy-
sitkow na drodze do doskonatosci cieszyto si¢ du-
Zym zainteresowaniem na przestrzeni wiekow, od-
grywajac posrednio wazna rolg w procesie chry-
stianizowania i cywilizowania Europy.

Takze dzisiaj, gdy problem taski i wolnej woli
od wiekow jest rozwigzany, a lektura dziet Kasja-
na nie stanowi w najmniejszym stopniu zagroze-
nia dla prawej wiary, moze ona by¢ w najwigkszym
stopniu pozyteczna do godziwego zycia.



